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І С ТО Р І Я

УДК 929.5 (477.51) Кривошея В.В.

Генеалогія української шляхти
(до питання інкорпорації української

козацької старшини до складу
російського дворянства)

Висвітлюється питання входження української козацької стар"
шини до складу російського дворянства через службу в
регулярних військових підрозділах Російської імперії. Публіка"
ція побудована на матеріалах одного з повітів Стародубщини –
Погарського.

Ключові слова: генеалогія, української шляхти, російське
дворянство, козацька старшина.

1764 – 1782 роки були роками остаточної ліквідації залишків Геть�
манщини. Особливого удару полково–сотенній організації нанесло
відродження повітів і утворення їх адміністративних органів управл�
іння. Розпочався перехід кадрів із полкових структур до земських.
Генеральна старшина не змогла протидіяти цьому цьому процесу, а
полкова урядова і особливо неурядова старшина активно до нього до�
лучалася. Крім внутрішньої руйнації старшини як еліти військового
стану відбувалося більш серйозне вторгнення зовнішнє – перехід
старшинських дітей на службу до гвардійських та армійських полків,
імператорського флоту.

Значну кількість фактів, які нас цікавлять знаходими у «Ро�
довідній книзі дворянським родинам Чернігівського намісництва»
від 10 січня 1788 року [7; 8; 9; 10], «Родовідній книзі дворянським
родинам Чернігівської губернії» датованій 15 грудня 1790 року [11;
12], «Списку дворян Новгород–Сіверського намістництва 1788 р.»
[15]. В зв’язку з цим важливою архіографічною подією є публікація
чернігівського вченого І.Ситого документів про погарську старши�
ну–шляхту [2], яка, з оного боку, є продовженням публікацій,
започаткованих О.Лазаревським [4], а, з іншого, дозволяє викорис�
тати матеріал для подальшого розвитку дослідження в цьому
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напрямку, які концентровано зосередженнінні в праці З.Когута [3].
Пропонована стаття в основному побудована на джерелах опублі�
кованих у названому збірнику.

Приклад в цьому надавали діти останнього гетьмана Розумовсь�
кого. Їх шлюби і посади наведені в наступній таблиці.

Приклад гетьмана був дороговказом і іншим старшинським ро�
дам. Полковник Петро Мартинович Юркевич 31 грудня 1780 року
отримав звання генерал–ад’ютанта. Сини генерального підскарбія
Михайла Васильовича Скоропадського Петро став ротмістром, Яків
(одружений з Євфросинією Осипівною Закревською) майором
лейб–кирасирського полку. Його ж син Петро був записаний до
лейб–гвардії Ізмайлівський полк, донька Катерина наприкінці 60–х
одружилася з Олександром Семеновичем Хвостовим (бригадир у 1788
р.). Доньку Настасію генеральний суддя Дем’ян Оболонський одру�
жив з Костянтином Тіньковим, майбутнім надвірним радником (1787),
правнуком стольника петровських часів Микити Леонтійовича. По�
селилися вони в с. Купчичах на Новгород–Сіверщині і, звичайно, що
син їх Василь вже в 15 років був підпоручиком лейб–гвардії Ізмайлі�
вського полку [1, 95]. На Стародубщині цьому процесу сприяв і те, що
вперше в історії козацтва Гетьманщини на чолі цього полку став князь
Юрій Васильович Хованський (1763–1767). Службова біографія цьо�
го представника російського офіцерства була типовою: розпочав
службу у 1744 році сержантом у лейб–гвардії Преображенському
полку, став вахмістором, корнетом (з 1753), секунд–ротмістром (з
1761), ротмісторм (з 1762), полковником стародубським (з 4 вересня
1763).

Шлюби і посади дітей останнього гетьмана  

(за станом на січень 1788 р.) 
Наталія  38 р. дійсний камергер Микола Загрязмін  

Олексій  у 36 р. дійсний камергер графиня Варвара Петрівна 

Шереметєва  

Лизавета  35 р. генерал–поручик, граф Петро Апраксін  

Петро  у 34 р. генерал–майор (з 1780) Софія Степанівна 

Ушакова, донька сенатора 

Ганна  31 р. дійсний камергер Василь Васильчиков  

Параска  30 р. генерал–поручик, генерал–губернатор Рязанський 

Іван Гудович 

Андрій  Камер–юнкер, у 28 р. посол у Данії  

Лев  у 26 р. полковник (з 1782) Старооскольського полку  

Григорій  у 25 р. полковник Санкт–Петербурзького полку  

Іван  у 24 р. генерал–ад’ютант  
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Служба в регулярних полках Російської імперії дітей української 
козацької старшини з Погарщини 

 

ПІП Дата 
народження 

Походження Полки Роки 

Рославець Федір 
Йосипович 

1755 Син 
бунчукового 
товариша 

Орденський 
кирасирський 

1778 
 
1781 

Сулима Данило 
Олексійович 

1761 Син 
бунчукового 
товариша 

Орденський 
кирасирський 

1781 

Рославець Іван 
Йосипович 

1748 Син 
бунчукового 
товариша 

Старооскольський 
піхотний  
Апшеронський 
піхотний 

1778 
 
1780 
 

Рославець 
Олександр 
Йосипович 

1737 Син 
бунчукового 
товариша 

3–й кавалерійський  
 
Чернігівський 
легкокінний 

1778 
 
 
1781 
 

Великосович 
Василь Якович 

1755 Син 
військового 
товариша 

Лейб–гвардії 
Семенівський  

1778 
1783 

Панкевич Петро 
Михайлович 

1744 Син значкового 
товариша [14, 
89] 

Астраханський  
 
3–й гренадерський  

 
 
1772 – 1787 – 
? 

Щерба Павло 
Михайлович 

1758 Син значкового 
товариша 

Севський піхотний 
полк 

1770 – 1778 – 
? 
1783 

Манковський 
Іван 

  Сербський 
гусарський полк 
 
 
 
 
Угорський 
гусарський полк 
 
 
Петербурзький 
драгунський полк 
 
Псковський 
драгунський полк 
 
Ямбурський полк 

1745 – 1746 
1746 – 1748 
 
1748 – 1749 
 
 
1749 – 1752 
1752 – 1757 
1757 – 1759. 
1759 – 1778 – 
? 

Михайловський 
Василь 
Григорович 

1753 Син 
абшитованого 
полкового 
осавула 

Севський піхотний 1780 

Михайловський 
Кирило 
Григорович 

1759 Син 
абшитованого 
полкового 
осавула 

Флот 1780 
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Старосельський 
Денис 

  Лейб–гвардії 
Преображенський 

1780 

Петро 
Соболевський 

  Ростовський 
карабінерний  

1780 

Соболевський 
Олексій 
Григорович 

 Син 
військового 
товариша 

Ростовський 
карабінерний  

1781 

Соболевський 
Василь 
Григорович 

 Син 
військового 
товариша 

Ростовський 
карабінерний  

1781 

Соболевський 
Степан 
Григорович 

 Син 
військового 
товариша 

Севський піхотний  1781 

Соболевський 
Кирило 
Григорович 

 Син 
військового 
товариша 

Новотроїцький 
кирасирський 

1781 

Косач Федір 
Семенович 

1744 Син 
бунчукового 
товариша 

Службу розпочав 
1761 р. 

1780 

Косач Василь 
Степанович 

 Син 
бунчукового 
товариша 

лейб–гвардії 
Ізмайловський 

з 1759 
 
з 1772 
 
 

Косач Костянтин 
Васильович 

1751 Син значкового 
товариша 

лейб–гвардії 
Ізмайловський 

1761 – 1769 
 
1769 
1780 

Косач Федір 
Васильович 

1752 Син значкового 
товариша 

Грузинський 
гусарський  

1780 

Косач Петро 
Васильович 

1755 Син значкового 
товариша 

Охтирський 
гусарський 

1780 

Гамалія Іван 
Миколайович 

1760 Онук 
генерального 
судді 

лейб–гвардії 
Ізмайловський 

1780 

Гамалія Петро 
Миколайович 

1763 Онук 
генерального 
судді 

лейб–гвардії 
Ізмайловський 

1780 

Гамалія Іван 
Миколайович 

1768 Онук 
генерального 
судді 

лейб–гвардії 
Преображенський 

1780 

Ханенко Василь 
Миколайович 

   1780 

Ханенко Іван 
Миколайович 

   1780 

Кутневський 
Михайло 
Данилович 

 Син 
абшитованого 
бунчукового 
товариша 

ЇЇ імператорської 
величності 
кирасирський 

 
 
 
 
1780 

Короткевич 
Василь 
Григорович  

1757 Син 
бунчукового 
товариша 

 1781 
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Найраніший вступ на імператорську службу представників стар�
шини з Погарщини фіксується 1745 роком «По ревностному своему
желанию к службе государственной определилися в регулярные пол�
ки по прошению моему» [2,109], – про свій поступок у 1745 році
згадував через 35 років капітан у відставці Іван Маньковський.

У 1756 році Яків Григорович Карнович став кадетом лейб дра�
гунського Гольштинського полку (1756 – 1759), штандар–юнкер в
гусарському полку (1767–1768), ротмістр у відставку (з 1770)
[2,50,74.]. З 1762 року в лейб–гвардії Ізмайловському полку розпо�
чав службу солдатом Антон Ісакович Щерба, який після семи років
служби вийшов у відставку лейб–гвардії прапорщиком [2,50;4,137].

 Рідний брат автора «Разговору Великороссіи с Малороссіей»
Олексій Данилович Дзівович був сином козака с. Семенівки
Топальської сотні, «заведовца сотенного» (1751). Завдяки отриманій
освіті став канцеляристом ГВК (1756–1762), адвокатом Домової еко�
номічної канцелярії гетьмана (1757) [16,3]. Очолив 1–шу Почепську
сотню після ліквідації гетьманської посади (1764–1769). Намагався
привернути у підданство стрільців с. Тур’я, грабував сотнян [6,19–
20]. 13 років був суддею полковий стародубський (1769 – 1782),
абшитований полковим суддею. Проживав у с. Дубовичах Кроле�
вецького повіту, де мав 7 підданих. Був одружений з донькою
військового товариша Зіновією Петрівною Коробкою. Мали 7 синів
і доньку заміжню за Іваном Гавриловичем Огієвським. Щонаймен�
ше п’ятеро з синів стали офіцерами флоту: Петро Олексійович
(1761– ?) – кадет Морського корпусу (1772 [2,42]), лейтенант фло�
ту (1787 [15,469]), Микола Олексійович (1764– ?) – мічман флоту
(1787), Семен Олексійович (1766 – ?) – кадет Морського корпусу
(1787), Яків Олексійович (1767– ?) – кадет Морського корпусу
(1787), Федір Олексійович (1770– ?) – кадет Морського корпусу
(1787).

Фіксуються лише поодинокі випадки повернення на козацькі по�
сади, тих хто розпочав службу у російських структурах. Так, Влас
Жураковський, ставши квартирместром лейб–гусарського Голь�
шанського полку, повернувся до Гетьманщини (1762 р.) отаманом
сотенним ромненським [13, 5].

Станоновлення регулярних збройних сил імперії притягувало
військову еліту козацької держави. Особливо цьому сприяло те, що
діти козацької старшини вписувалися до гвардійських (Гамалії, Ко�
сачі – Ізмайлівського, Староселькі, Гамалії – Преображенського,
Великосовичі – Семенівського) чи гусарських (Сербського, Угорсь�
кого, Петербурзького ) полків.

Поступова еволюція козацької старшини в бік Російської імперії
призвела до відсутності протесту проти знищення спочатку гетьман�
ства, а потім і самих козацько–старшинських урядів.

Джерела та література
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Кривошея В.В. Генеалогия украинской шляхты (к вопросу инкор3
порации украинской казацкой старшины в состав российского
дворянства)

Освещается вопрос вхождения украинской казацкой старшины
в состав российского дворянства через службу в регулярных воин�
ских подразделениях Российской империи. Публикация построена
на материалах одного из уездов Стародубщины – Погарского.

Ключевые слова: генеалогия, украинская шляхта, российское дво�
рянство, казацкая старшина.

Krivosheya, V.V. Ukrainian Gentry Genealogy (to the Issue of
Ukrainian Cossack Starshina Incorporation into the Russian Nobility)

The experience of Ukrainian Cossack senior officers joining the
Russian nobility through the service in regular military units of the
Russian Empire is elucidated. The publication is based on the materials
from Pogarsky uezd in Starodubshchina region.

Key Words: genealogy, Ukrainian gentry, Russian nobility, Cossack
Starshina.
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УДК 348.8 (477.46) Скус О. В.

Трансформація конфесійних осередків
на Уманщині (1793–1917 рр.)

Досліджуються трансформаційні тенденції конфесійних осе"
редків Уманщини 1793–1917 років, зокрема визначення
головних віх їх розвитку, провідних напрямів діяльності духо"
венства та мирян у суспільстві.

Ключові слова: конфесії, трансформація, духовенство,
православ’я, унія.

Розвиваючись у складі різних держав, український етнос заз�
нав значних асиміляційних впливів – російських, польських,
австрійських, угорських та інших. Як відзначає сучасна українсь�
ка дослідниця питань регіоналістики Ярослава Верменич: «сучасні
українські регіони відрізняються один від одного не лише госпо�
дарською та соціальною структурою, але й суспільними настроями;
у них відмінні зовнішні орієнтації, специфічні етноконфесійні про�
блеми» [1,3].

Пошук гармонізації суспільно–церковних відносин йде з
використанням досвіду попередніх часів, зокрема, кінця ХVІІІ –
початку ХХ ст. Саме в цей час, на думку відомого українського
вченого Олександра Реєнта, геополітичні вектори часто сходились
на українських землях [2,39]. Тоді відносно конфесійних осередків,
які населяли територію України, здійснювалася низка реформ і
законів щодо їх співіснування.

Активізація в Україні досліджень з регіональної історії знайшла
вияв у появі низки досліджень науковців з різних аспектів історії
конфесійних осередків на Правобережній Україні, в інших регіонах:
Ульяновського В.І. [3], Перерви В.С. [4], Слободянюка П.Я. [5],
Стоколос Н.Г. [6], Скочиляса І.Я. [7]. Це дає можливість для більш
точного визначення рівня специфічності трансформаційних процесів
і подій щодо конфесійних осередків Уманщини.

Комплексний аналіз джерел та літератури показують, що істо�
ричний поступ релігійних трансформацій на Правобережній Україні
кінця ХVIII – початку ХХ ст., а, особливо, на Уманщині, як аспект
наукових пошуків, залишається у колі малодосліджених проблем. На
сьогодні не існує історичних праць, автори б яких розглядали дане
питання в усьому його обсязі. Значна частина джерел не була введе�
на до наукового обігу.

Базуючись на таких загальновідомих принципах історичної на�
уки, зробимо спробу проаналізувати та узагальнити всі відомості про
трансформаційні тенденції конфесій Уманщини зазначеного періо�
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ду, визначити головні віхи їх розвитку, провідні напрями діяльності
духовенства та мирян у суспільстві.

У процесі висвітлення поставленої мети відмічаємо, що в етно�
конфесійному плані територія Уманщини завжди відрізнялася
багатоманіттям. Це підтверджують офіційні данні, за якими у 1900
році в Уманському повіті проживало 321126 чоловік населення, з них:
православних – 277424, євреїв – 40972, католиків – 2393, лютеран
– 152, розкольників – 137, магометан – 24, інших віросповідань –
24 (в т.ч. 5 караїмів) [8,1551]. Саме конфесійна різнобарвність пород�
жувала міжконфесійні трансформаційні процеси в регіоні.

Першим таким процесом було «оправославлення» греко–като�
ликів, що на Уманщині проходило двома основними хвилями,
спричиненими антиунійною політикою російського самодержав�
ства: «перша хвиля» – 1793–1794 роки, на яку припадає найбільша
кількість переходів уніатського духовенства та парафій Уманщини
до православ’я, і «друга хвиля» – 1795–1796 роки, коли в багатьох
селах уніатські священики залишали парафію, а на їх місце приси�
лали православне духовенство.

Процес переходу у православ’я відбувався наступними шляха�
ми: по–перше, добровільний перехід священників до православної
церкви, і як результат, усієї парафії; по–друге, переосвячення хра�
му на вимогу парафіян з одночасним вигнанням священика і,
по–третє, добровільна згода як священиків так і парафіян перейти
у лоно Російської Православної Церкви. Не дивлячись на неодноз�
начність ситуації все ж таки до кінця ХVIII ст. майже всі парафії
Уманщини перейшли до складу РПЦ.

При цьому архівні документи свідчать, що не завжди перехід
уніатського храму був добровільний і для реалізації політики «навер�
нення» досить часто залучали адміністративний ресурс. Наприклад,
уніатському духовенству було заборонено відстоювати свої права на
офіційному рівні, виконувати свій пастирський обов’язок духовних
настанов вірним тощо. До того ж православні благочинні, виконуючи
вказівки світських властей, силою чи вмовлянням приєднавши селян,
залишали їхніх священників без засобів до існування, адже на їхнє
місце направляли православних священників, які поселялися у свя�
щеницькій хаті та користувалися церковними землями. У такій
ситуації частина уніатського духовенства, зіткнувшись із проблемою
відсутності можливості прогодувати сім’ю та розуміючи безвихідь
свого становища, переходила до російської церкви. Отже, теза про
«безболісність» трансформації греко–католики ! православні не
відповідає дійсності й є продуктом напрацювань дореволюційної про�
російської історіографії.

Ліквідація унії мала як позитивні, так і негативні наслідки. Церк�
ви уманського регіону, приєднані до Російської імперії, потрапили під
захист сильного православного центру. Водночас це різко зменшило
вплив католиків та уніатів, що, безперечно, було прогресивним
явищем, бо повертаються українці до православ’я. Але перехід гре�
ко–католицьких церков під контроль Російської православної церкви
спричинив початок русифікації цього регіону.

Послідовна політика імперського уряду в релігійному питанні на
зламі ХVІІІ – ХІХ століть призвела до фактичного зникнення з кон�
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фесійної карти Уманського повіту греко–католиків вже в першій
чверті ХІХ ст. В 1827 році російський уряд прийняв рішення скоро�
тити кількість уніатських монастирів. Виняток складає – Уманський
Василіанський монастир. Його вирішено було залишити, через ве�
лику чисельність учнів, до більш раціонального облаштування
освітньої справи на Правобережній Україні. Остаточно уніатську
церкву на Уманщині було знищено у 1840–х роках [9]. Імперська
влада укріплювала власні позиції репресивними методами. Було ви�
користано наявний адміністративний ресурс задля прискорення
русифікації і уніфікації населення Правобережної України, знищен�
ня місцевих національних релігійних традицій та нейтралізації
католицтва й уніатства [10,арк.141–144].

Значне місце у міжконфесійних взаємовідносинах мало право�
слав’я. Варто відмітити, що Уманський повіт виділявся з–поміж
інших своєю величиною, кількістю православних церков, а відтак і
чисельністю православного духовенства. Церковно–адміністратив�
на організація на території повіту впродовж ХІХ – початку ХХ ст.
зазнавала змін, але кількість парафій залишалась практично не�
змінною. Православний клір Уманського повіту був у достатній мірі
забезпечений земельними угіддями, що врешті створювало його ста�
більний економічний стан. Уманське парафіяльне духовенство
являло собою високоосвічених пастирів, які взірцево виконували
свою місію. Підтвердженням тому високі нагороди священнослужи�
телів, відзнаки єпархіального керівництва та відвідини повіту
високопосадовцями Київської єпархії, в ході яких схвалювалася
діяльність кращих церковних причтів.

Підсумовуючи дані про організаційну структуру православної
церкви в межах Уманського повіту, варто зазначити, що упродовж
ХІХ – початку ХХ ст. вона дещо видозмінювалась, але основа
церковної організації залишалася незмінною. Розпорядження єпар�
хіальної влади щодо нового поділу на благочинницькі округи
виконувало Уманське Духовне Правління. Воно формувало округи,
представляло проекти нових поділів і формувало керівництво кож�
ного благочинницького округу.

Як і більшість православної юрисдикції РПЦ Уманщина, протягом
кінця ХVIII – ХІХ ст., «підганялися» під єдиний взірець загальнорос�
ійської єпархії. Зі всією очевидністю став проявлятися курс влади на
зміцнення церкви як складової частини державно–бюрократичної
системи й одного з гарантів соціального спокою в імперії. Складови�
ми частинами організаційних трансформацій була централізація,
уніфікація та бюрократизація церковної системи, що включали: фор�
мування єдиної структури церковної організації в імперії, з ліквідацією
при цьому будь–яких історичних, національних, територіальних
особливостей релігійно–церковної практики і традицій на місцях;
функції церковної ієрархії – місцевих благочинних та єпископів –
фактично ототожнювалися з функціями державних чиновників. За
зразком державно–чиновницьких установ перебудовувалися й вво�
дилися нові церковно–адміністративні органи на місцях, наприклад,
консисторії, благочиння, що вже відверто моделювалися із зразків дер�
жавних «присутственных мест». Саме ці фактори пояснюють
утворення у 1874 році Уманського вікаріату.
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У той же час діяльність духовенства носила позитивний харак�
тер, що особливо відзначається освітянським напрямком у галузі
початкової освіти, чим воно сприяло зростанню культурно–освіт�
нього рівня населення Уманського регіону. Церковні навчальні
заклади початкової освіти давали порівняно міцні знання з основ�
них предметів і сприяли підвищенню освітнього рівня населення
краю, особливо в сільській місцевості, де було дуже мало світських
навчальних закладів. Однак, слід зазначити, що для системи почат�
кового навчання регіону, як і загалом для всієї імперії, були
характерні значні недоліки – велика плинність кадрів учнів та вик�
ладачів, низька присутність школярів на заняттях, недостатнє
фінансування тощо. Однак, не дивлячись на це, можна сказати, що
система початкового навчання православної церкви зіграла певну
роль у формуванні освіти та духовної культури населення повіту.

Значна роль у розвитку православної Уманщини належала її
керівництву, яке складали люди із великими розумовими здібностя�
ми, а інколи навіть талановиті, з високим рівнем освіти й ерудиції.
Саме єпископи вирішували на якому напрямі діяльності духовенства
зосередити головну увагу, вони визначали майбутню долю церкви
краю та її розвиток. Серед них яскравими особистостями постають
постаті єпископів Іренея (Орди), Михаїла (Лузіна), Агапіта (Виш�
невського), Димитрія (Вербицького) та інших, які залишили після
себе не лише добрі згадки про службу на благо православної Уман�
щини, а й значний творчий доробок у науці.

Історичний розвиток церкви на Правобережжі наприкінці XVIII–
XIX ст. характеризувався послабленням католицизму, перетворенням
його церковної організації на специфічне державне відомство. «При�
ручення» церкви і одержавлення відбувалося випробуваним шляхом
обмеження її господарської ініціативи та поставлення її в економічну
залежність від державної адміністрації. Церква досить швидко втра�
тила свої колишні демократичні засади, стала активно працювати на
абсолютизм в ідеологічному та економічному плані, поступово втра�
чаючи у регіоні своїх прихожан, чисельність яких упродовж другої
половини ХІХ ст. невпинно зменшувалася за рахунок переходу в пра�
вослав’я, що показує другий напрям міжконфесійних трансформацій
римо–католики ! православні.

У той же час католицька церква залишила значний пласт досяг�
нень на Уманщині, центром яких був Василіанський монастир в
м. Умані, що представляв собою освітній центр для дворянських родів
півдня Київщини та Поділля. Вихованцями Василіанського училища
в різні роки були представники польського письменства так званої
«української школи»: польський поет і публіцист Северин Гощинсь�
кий, польський поет і драматург Олександр Гроза та його брат –
поет і публіцист Сильвестр Гроза, польський поет Юзеф Залеський,
польський письменник і літературний критик Міхал Грабовський.
Переважна більшість учнів була римо–католицького віросповідан�
ня, частина уніатського і православного.

Непересічними особистостями ввійшла в українську культуру ро�
дина православних священиків Ящуржинських. Як доказ глибокого
знання латинської мови Василь Григорович Ящуржинський залишив
свої записки «Sintaxis Ornata», переклад Священної історії латинською
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мовою, співпрацював з «Київськими губернськими відомостями» та
«Київською старовиною», укладав краєзнавчі описи.

Завдяки певним історико–етнографічним обставинам Правобе�
режна Україна була одним з найбільших центрів духовності та
культури євреїв. Саме етнічна, релігійна свідомість, менталітет
єврейського народу створили умови для самозбереження, саморе�
гуляції його суспільного буття, входження в українське суспільство
в умовах соціально–економічної та міжнаціональної ворожнечі, ет�
нокультурного геноциду єврейства.

У повітовому центрі та містечках Уманщини, основну частину
населення в ХІХ ст. складали євреї, що пояснюється тим, що єврейсь�
кому населенню для проживання була виділена смуга осілості,
обмеження, якої виражалися і в забороні селитися в селах та «де�
ревнях», отже залишаються міста та містечка.

Трансформаційним переломом у напрямку іудеї ! хасиди можна
вважати смерть цадика Нахмана та його поховання в Умані, що ство�
рило передумови для перетворення міста на центр хасидизму після
1866 року, коли в місто переїздить рабе Нахман Хазан з Тульчина
(1814–1884).

У той же час у єврейської середовищі була й інша форма міжкон�
фесійних трансформацій, пов’язана із православ’ям. Вони відбувалися
переважно у напрямках іудеї ! православні, хасиди ! православні.
Цьому сприяла цілеспрямована політика царизму, що прагнув регла�
ментувати не тільки питання адміністративно–господарського
устрою, організації торгово–економічних та соціальних відносин, але
й безцеремонно втручався у духовно–культурну сферу єврейського
народу. Саме через православну віру царизм намагався підірвати ко�
ріння іудейства, розмити древні єврейські традиції, внести розкол у
громади, поглинути єврейство слов’янським середовищем. Ефектив�
ними засобами асиміляції євреїв було вихрещення їх у православ’я,
всіляке стимулювання цього соціального явища.

Основними мотивами такого переходу було бажання отримати
певні привілеї, позбутися недовіри та утисків з боку офіційних органів
і місцевого населення, відчути соціальну справедливість тощо. Одним
словом, вихрещення давало євреєві більше моральних, аніж матері�
альних стимулів, які певним чином знищували соціальний дискомфорт
оточуючого християнського середовища. Вихрещенний єврей знач�
но змінював звичаї, втрачав етнокультурну самобутність, частково або
й повністю асимілювався.

Досить багато євреїв Уманщини зверталися до римо�католицької
церкви, виявляючи бажанням прийняти християнську римсько�като�
лицьку віру. Вони проходили випробування, пізнавали християнські
римо�католицькі релігійні канони у монастирях. Офіційні представ�
ники російської влади в свою чергу, намагалися зробити усе можливе,
аби особи іудейського віросповідання не приймали римо–католиць�
кої віри, а переходили до православ’я. За перехід від іудейської віри
до християнської казначейством навіть передбачалася грошова ви�
нагорода, – переважно сума розміром 25 срібних рублів [11,арк.24].
Отже, конфесійні конверсії євреїв Уманщини мали місце на�
прикінці XVIII – на початку ХХ століття, але вони не мали масового
характеру і не могли зруйнувати цілісності релігійної організації іудеїв.
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На початку ХХ ст. населенню Уманщини була властива досить
висока релігійність. Переважало православ’я, яке мало 147 штатних
приходів, що об’єднувались в 7 благочинницьких округах. З метою
підвищення ефективності діяльності благочинних Київська єпархі�
альна адміністрація розробляла для них правила. Під час відвідування
церков благочинним належало особливо пильно перевіряти стан хра�
мових господарств та парафій взагалі, контролювати моральність та
етику кліру [12,арк.8–9]. Благочинні Уманського повіту про все
звітували до Київської Духовної консисторії [13].

Другою за кількісними показниками була іудейська релігія, а третя –
католицька. Єврейські общини Уманського повіту мали свої синагоги та
молитовні будинки. Три великих синагоги знаходилося в місті Умані, а
також по одній в містечках Буках, Тальному, Ладижинці та 34 молитов�
них будинки і школи по Уманському повіту [14,арк.19–32].

Осередком релігійного життя римо–католиків Уманщини був
костел Успіння Пресвятої Діви Марії. До Уманського костелу були
приписні населені пункти, в яких проживали римо–католики
(сс. Полянецьке, Громи, Кочержинці, Паланка, Городецьке,
Кочубіївка, Війтівка, Піківець, Степківка, Собківка). Римо–като�
лицькі каплиці знаходилися в селах Ліщинівці, Шукайводи, Рижавці,
а філії – в селах Пеньожкове, Верхнячці, Зеленім Розі. Католицькі
священики обслуговували 1469 парафіян Уманського повіту
[15,арк.24–30].

Відповідно поданих у «Памятных книжках Киевской губернии»
і «Ежегодных отчётах и обзорах губернии киевского губернатора» є
дані про наявність в Уманському повіті штундизму [16;17,23]. Старо�
обрядці протягом другої половини ХІХ – початку ХХ ст. проживали
компактно в таких населених пунктах Уманського повіту: Орадівка,
Яблунівка, Антонівка, Вороне, Красний Кут, Хижня, Кіщенці, Руса�
лівка та Острівець [18,арк.2–3]. Як правило, общини старообрядців
налічували один–два десятки сімей.

Таким чином, ми показали трансформаційні процеси конфесійних
осередків Уманщини в умовах політики русифікації та державниць�
ких заходів російської влади, що сприяли нищенню їх структурної
організації в духовному й, особливо, соціально–економічному та сус�
пільно–політичному житті краю. Ми намагалися у комплексі
розглянути благодійницький та культурно–освітній напрями діяль�
ності конфесій на Уманщині та показати їх особливості, провести
порівняльний аналіз співіснування етноконфесійних осередків на
Уманщині та заходи, що вживало російське самодержавство, з кінця
XVIII до початку ХХ ст., для послаблення економічного і суспільного
впливу «іновірців» на православ’я.

Дослідження конфесійних трансформацій на повітовому, тобто
мікрорівні, створює фактологічно–методологічний ґрунт для по�
рівняння особливостей подібних процесів у інших повітах і
подальшого узагальнення й осмислення цих процесів на макрорівні,
тобто на всій Правобережній Україні відповідно.
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Скус О.В. Трансформация конфессионных организаций на  Уман3
щине (1793–1917 гг.)

Исследуются трансформационные тенденции конфессионных
организаций Уманщины 1793–1917 годов, в частности, определе�
ние главных вех их развития, ведущих направлений деятельности
духовенства и мирян в обществе.

Ключевые слова: конфессии, трансформация, духовенство, пра�
вославие, уния.

Skus, O.V. The Transformation of Confession Organizations in Uman
Region (1793–1917)

The transformation trends of confession organizations in Uman region
in 1793–1917 are examined. Particular attention is paid to the key
milestones of their development, major activities of the clergy and the
laity within the society.

Key Words: confessions, transformation, clergy, Orthodoxy, union.
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УДК [94:37] (477.8) Морозова О.С.

Українська шкільна освіта в Галичині
(кінець ХІХ – початок ХХ ст.)

Висвітлюються деякі аспекти розвитку освіти населення
Західної України у кінці ХІХ – початку ХХ століть.

Ключеві слова: українізація, Західна Україна, освіта,
навчальні заклади, українська мова.

В умовах становлення української державності, культурного і ду�
ховного відродження народу перед людством виникає багато проблем,
серед яких на перший план висувається проблема розбудови систе�
ми національної освіти. У зв’язку з цим, велику цікавість становить
досвід попередніх років, насамперед період активної боротьби за на�
ціоналізацію освіти в Галичині (кінець ХІХ – початок ХХ ст.).

Слід відмітити, що незважаючи актуальність вказаного питання,
воно залишається маловивченим. Серед авторів, які достатню увагу
приділяли розвитку української шкільної освіти в Галичині слід вид�
ілити М.Грушевського [1], С.Сірополка [2], Д.Герцюка [3], В.Качмаря
[4].

Мета даної статті – базуючись на широкому колі джерел та літе�
ратури, дати загальну картину стану українського шкільництва в
Галичині в кінці ХІХ – на початку ХХ ст.

Починаючи з середини ХІХ ст. на території Галичини розпочав�
ся процес національного відродження. Могутня хвиля національного
піднесення сприяла пробудженню вчительства, поклала початок бо�
ротьбі за українські школи. Важливо відмітити, що «справедливість
українських домагань визнавав тодішній австрійський уряд» [4,8].

Всі навчальні заклади Західної України можна поділити на нижчі,
середні та вищі. До нижчих навчальних закладів відносять перш за
все початкові школи. На кінець ХІХ ст. початкові школи ділилися на
сільські (одно – , дво – і трикласні) та міські. Навчання в школах
сільського типу не давало жодних прав на середню і вищу освіту. До
шкіл міського типу належали чотири –, п’яти –, шести – і семи�
класні школи, а також так звані виділові школи в Галичині. Їх
програми передбачали глибші знання, а після закінчення четверто�
го класу можна було продовжувати навчання в середній школі.
Школи міського типу призначалися для дітей більш заможного
міського населення [5,170–171].

У цілому, справа освіти знаходилась в складному становищі, так
як політика польської адміністрації сприяла занедбанню українсь�
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ких шкіл. На 1876 рік в Галичині було 1340 українських народних
шкіл, яким держава майже не допомагала: 1878 року східногалиць�
ким школам було виділено 9143 крон, а лише п’ятьом польським
повітам в той самий час – 67462 крони [6,39]. З ідеологічних причин
влада не бажала утримувати українські чотирьох –, п’яти – та ше�
стикласні школи. В зв’язку з цим, у переважній більшості шкіл
Східної Галичини навчання велося польською мовою [8,230].

Народним учителям доводилось працювати у важких умовах, ча�
сто за мізерну платню. Прогресивний педагогічний журнал у Росії
«Вестник воспитания» писав, що в Австро–Угорщині уряд щорічно
витрачає на утримання одного коня 400 флоринів, злочинця – 300, а
народного вчителя –200 і менше [5,172]. Щоб утримати сім’ю, вчи�
телі часто шукали додаткового заробітку. Учитель не був певний у
забезпеченні своєї старості: щоб одержати пенсію, він мав працю�
вати на постійній посаді в школі не менш як 40 років. Траплялося,
що вчитель на схилі віку змушений був жебракувати, а то й гинути з
голоду. Серед народних вчителів набуло поширення таке захворю�
вання, як туберкульоз, що дістав назву «вчительської хвороби». За
підрахунками статистиків, із 100 учителів до 15 років праці дожива�
ло 78, до 20 – 44, до 30 – лише 12, а 40–річний стаж мали одиниці.
На основі існуючого законодавства значна частина вчителів позбав�
лялася права створити власну сім’ю. Хто не мав постійної посади,
повинен був брати в шкільних властей дозвіл на шлюб, інакше втра�
чав посаду [5,172].

Жахливим був і стан шкільних приміщень. Так, у селі Слав’ятин
Бережанського повіту школою служило напіврозвалене приміщен�
ня, класна кімната не мала підлоги і була низькою. У селі Касперівка
Заліщинського повіту школа розміщувалась у нужденній хаті, в якій
класна кімната могла помістити найбільше 25 дітей, а в селі Тлусте в
такій же хаті можна було помістити 30 учнів, а інші 455 дітей шкільно�
го віку залишалися поза школою. За австрійською статистикою, у
1900 році в Галичині налічувався 821 шкільний будинок у задовіль�
ному і 646 у незадовільному стані. Сотні шкіл через аварійний стан
приміщень не працювали.

Украй незадовільним було охоплення дітей трудящих навчанням.
Школу відвідували переважно учні молодших класів, а в старших
навчалися одиниці. За статистичними даними, на 1900 рік, у Зборі�
вському шкільному окрузі перебувало поза школою 55% дітей,
Городенківському – 57, Косівському – 61, Надвірнянському – 65,
Турківському – 73 %. [5,174–175]. Такий стан із залученням дітей
трудящих до навчання пояснювався не лише відсутністю шкільних
приміщень, а передусім злиднями міської і сільської бідноти, масо�
вим використанням дитячої праці на підприємствах, у поміщицьких
господарствах.

Найважливішою причиною тяжкого становища українського
шкільництва на західноукраїнських землях була його полонізація. Як
відмічає газета Київська Старовина, «целый ряд польских обществ ра�
ботает над полонизацией русинской Галичины, получая для этой работы
щедрые субсидии из краевых фондов…» [8]. Польські «педагоги» били
дітей по голові, обзивали, відривали їм вуха, що призводило до конф�
ронтації між поляками та українцями в Галичині [9]. Навчання рідною
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мовою українського населення було фактично здійснено в Галичині
після наполегливої і тривалої боротьби, яку довелося витримати галиць�
ким українцям не лише з німецьким урядом, але також з поляками, які,
отримавши політичну перевагу, прагнули денаціоналізувати місцеве
українське населення – насамперед за допомогою школи.

У результаті цієї боротьби, українці вийшли з певними завою�
ваннями. Наприклад, в Галичині у 1911 році було 2514 урядових
початкових шкіл з українською мовою навчання, у 1913 році – 2613
[10,95].

Лише в Галичині у 1911 році в 1024 школах українська мова була
обов’язковим предметом [10,95]. Такій ситуації в великій мірі сприяла
діяльність окремих вчителів, які почали створювати україномовну на�
вчальну літературу: Г.Врецьони, Г.Зарицького, А.Крушельницького.

У 1910 році виникає приватна організація шкільної справи в
краї – Обласний Шкільний Союз, який поставив собі за мету при�
множення українських національних шкіл і пристосування їх до
потреб місцевого населення. Цей Союз, що складався з представ�
ників наукових, просвітницьких, економічних організацій і
приватних навчальних закладів, звертався до суспільства в одному
із своїх закликів такими словами: « Рідна школа нехай завжди стоїть
перед нашими очима, нехай не дає нам ні хвилини спокою, нехай
посідає перше місце в нашій роботі, тому що з усіх найважливіших
справ вона – найважливіша» [11,113–114].

Зважаючи на тяжкі умови, в яких опинилося українське
шкільництво Західної України, на кінець ХІХ ст. неписьменність
населення була в Україні масовим явищем. За офіційними даними
австро–угорської статистики серед населення імперії було від двох
третин до трьох чвертей неписьменних [7,230].

У кращому становищі перебували середні загальноосвітні на�
вчальні заклади – гімназії та реальні школи, привілейовані заклади
для дітей панівних верств. Висока плата за навчання робила їх недо�
ступними для трудящих мас. Лише одиниці з простого народу,
долаючи матеріальні труднощі й злидні, закінчували середні школи.
Навчання в гімназіях тривало вісім років і давало право до вступу до
всіх вищих навчальних закладів. Реальна школа з семирічним стро�
ком навчання готувала в основному контингент вступників до вищих
технічних і сільськогосподарських вузів.

У гімназіях понад 35% навчальних годин відводилося на вивчен�
ня латинської і грецької мов. Якщо додати сюди ще й німецьку,
польську та українську мови, то на вказані предмети випадало 60 –
65% годин навчального плану.

Розглядаючи школу як знаряддя денаціоналізації українського
населення, уряд Австро–Угорщини обмежував асигнування на будів�
ництво шкільних приміщень, насильно запроваджував вивчення чужої
дітям мови, закривав існуючі навчальні заклади. Всупереч конституц�
ійним гарантіям право остаточного запровадження мови навчання
передавалось крайовим шкільним органам [5,175–176]. З 45 заснова�
них у Галичині від 1867 року до 1909 року середніх державних шкіл
українці отримали всього 4. Часто україномовні заклади освіти рефор�
мувалися в школи з польською мовою викладання. Українські гімназії
перетворювалися на утраквістичні (двомовні) [12,арк.329].
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В 1905 році в Галичині було 46 гімназій, з них 40 державних, у
1910 році – 73 (але лише 56 з них – на державному утриманні). На
кінець 1916 року в Галичині нараховувалось 82 гімназії.

В 1874 році на західноукраїнських землях було дозволено навчан�
ня рідною мовою у середніх навчальних закладах (згодом дозвіл
скасовано), але першу українську гімназію було відкрито лише у 1887
році в Перемишлі. На кінець ХІХ ст. таких гімназій у Галичині було
вже 6, а польських – 29.

На кінець ХІХ ст. в Східній Галичині одна польська середня шко�
ла відповідала 30 тис. польському населенню, а одна русинська – на
820 тис. русинського населення! [13,210]. Взагалі в Галичині на по�
чатку ХХ ст. урядових гімназій з українською мовою викладання
було 5 (у Львові, Перемишлі, Коломиї, Тернополі, Станіславі ) й 4
утраквістичні (в Бережанах, Стрию, Рогатині, Яворові) з викладан�
ням українською мовою частини предметів. У 1910/11 роках із 33
крайових гімназій українських було тільки 6.

Певним чином, на заваді належного розвитку українського се�
реднього шкільництва стояли і слабка матеріально–фінансова база,
незадовільне забезпечення підручниками, упереджене відношення
польської влади до учнів і вчителів. Великого розголосу набула спра�
ва про переслідування учнів–русинів в Бродській гімназії. На
вступних іспитах з 20 русинів, що складали іспит, «волею долі» про�
валилося сімнадцять [1,44].

Переслідування, залякування українців приводили інколи до не�
передбачуваних наслідків. У 1912 році вчинив самогубство учень
Львівської семінарії П.Чорній, який зазнав гоніння і терору за роз�
повсюдження фотографій Б.Хмельницького. «Жертвою галицької
педагогіки» став і учень–українець цієї ж семінарії І.Джигало [14].
За свідченням газети «Громадський голос», тільки в цьому ж році це
вже був п’ятий випадок такого характеру [3,35].

Посаду вчителя в школі русини також не могли отримати. З 14739
народних учителів українці в 1907 році становили не більше 3000.
Дирекція шкіл, Галицька шкільна рада навіть не приймали подання,
написані українською мовою [15,37]. У багатьох навчальних закла�
дах Галичини учительки (польки) зовсім не знали української мови,
на що скаржилися навіть діти [16,арк.6]. Навіть слухачі–поляки ха�
рактеризували таке явище як зле. І ця аномалія була готова стати
правом навіть при тому, що українці на 1900 рік в Галичині складали
62,7 % від всього населення [17,214].

На початку ХХ ст. галицька інтелігенція починає вдаватись до
приватної ініціативи. У 1908 році були створені приватні гімназії в
Копичинцях і Яворові, в 1909 році – Рогатині й Городенці. Згодом,
з’явилися українські приватні гімназіальні курси в Бузьку та Зба�
ражі [18,46;19,73–79].

Офіційна статистика доводила, що українці самі не бажають вжи�
вати рідну мову [20,17]. Таке твердження, на нашу думку, викликає
сумнів. М.Грушевський запевняв, що в цілому в українських
гімназіях не менше дітей, ніж у польських. До того ж там, де до зат�
вердження української гімназії було 150–200 учнів, то після
затвердження стало – 400–500 дітей [1,250–251]. На наш погляд,
якщо б українське населення саме не бажало вивчати рідну мову, то
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наприкінці ХІХ – на початку ХХ ст. проблема національної освіти
українців просто не стояла б на порядку денному в роботі австрійсь�
кого уряду.

Отже, у 1912 році в Галичині було 7 державних українських
гімназій, планувалося відкриття декількох класів української при�
ватної середньої школи [21,135;22,3]. На початок війни в Австрії було
8 державних українських гімназій (Львів, Перемишль, Тернопіль,
Коломия, Станіслав, Вижниця, Кіцман, Чернівці) та 4 приватні
(Рогатин, Яворів, Городенко, Львів) [23,91–92].

Таким чином, правлячі кола Австро–Угорщини з їх реакційною
освітньою політикою нанесли непоправну шкоду українському
шкільництву Галичини. Разом з асиміляторською політикою Російсь�
кої імперії, політика Габсбургів загрожувала самому існуванню
українського народу, розірваного навпіл австрійсько–російським
кордоном.
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Освещаются некоторые аспекты развития образования населения
Западной Украины в конце ХІХ – начале ХХ веков.
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УДК 323.3 (477): 613/614 Матвієнко Т.О.

Земства України в контексті
трансформації органів влади в 1917 році

Аналізується ставлення земств України до концептуальних
підходів Тимчасового уряду та Центральної Ради щодо
організації влади на місцях.

Ключові слова: земство, самоврядування, автономія,
повноваження, земське зібрання, земські управи, повітове
земство, губернське земство.

В кінці лютого 1917 року в Російській імперії відбулася буржуаз�
но� демократична революція. Її головним політичним наслідком стало
повалення самодержавства. Влада перейшла до рук Тимчасового уря�
ду, який очолив князь Г. Львов – голова Всеросійського Земського
союзу (з 1914 року). Його основною соціальною базою на місцях були
торгово�промислова буржуазія, землевласники, чиновництво та інте�
лігенція переважно кадетської орієнтації. Особливі сподівання
очільники Тимчасового уряду покладали на соціально близькі лібе�
ралам структури влади на місцях – земства та міські думи.

Зокрема, земці з радістю зустріли падіння царату. Пояснювало�
ся це тим, що протягом всього часу існування земства були під
пильним наглядом самодержавства, вдалині від політичної влади,
обмежені тільки господарськими функціями, які також контролю�
валися. Ліквідація монархії відкривала земцям шлях як до вільної
політичної діяльності і влади, так і до необмеженої господарської
діяльності.

Цікава з історичної точки зору проблема діяльності земств в умо�
вах революційних змін у суспільстві в роки незалежності України
набуває практично – політичного звучання. Як засвідчує історич�
ний досвід, побудувати сильну в економічному і політичному плані
державу неможливо без зміцнення ролі і значення органів місцево�
го самоврядування. Тому постає потреба їхнього вивчення, як за часів
царату, так і в часи української революції – доби Центральної Ради
(4 березня 1917 р. – 29 квітня 1918 р.).

Зразу ж відзначимо: здобутки в дослідженні історії і ролі земств
в часи української революції не дуже вагомі. Це попри те, що знач�
ний інтерес до них засвідчено вже в працях безпосередніх учасників
революційних подій 1917 року. В цьому контексті привертають до
себе увагу роботи голови Центральної Ради М. Грушевського, як
людини, яка знала ситуацію зсередини – «На порозі нової України.
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Гадки і мрії» [1], «Хто такі українці і чого вони хочуть» [2,6]. Пробле�
ми функціонування місцевих органів влади знайшли певне місце на
сторінках праці безпосереднього учасника революції В. Винничен�
ка «Відродження нації: (Історія Української революції /марець 1917
– грудень 1919 р./ [3]. В праці колишнього міністра Центральної Ради
П. Христюка «Замітки і матеріали до історії української революції»
в одному із розділів розглядається ставлення земств до національно�
культурного відродження країни [4,20]. Під досить цікавим ракурсом
плани Тимчасового уряду щодо перспектив земств висвітлюються у
спогадах В. Набокова [5,44].

Після встановлення в Україні радянської влади будь – які дослі�
дження, що стосувалися доби української революції, були просто
заборонені. Що ж до земств, то за ними в історіографії міцно закрі�
пилася ленінська оцінка як «п’ятого колеса до воза» [6,35] –
буржуазного за змістом і безперспективного в умовах революції
органу [7,113; 8,6; 9,41].

Зі здобуттям незалежності України дослідження і публікації з
історії української революції опинилися в числі пріоритетних. На
сьогодні маємо ряд фундаментальних видань, в яких узагальнено на�
укові пошуки вітчизняних та закордонних дослідників з проблеми
першого її етапу: С. Кульчицький «Центральна Рада. Утворення УНР»
[10], О. Копиленко «Сто днів» Центральної ради» [11], В. Солдатен�
ко «Українська революція: Концепція та історіографія» [12],
«Українська революція. Історичний нарис» [13], В. Верстюк «Украї�
нська Центральна Рада»[14].

Не можна обійти увагою й роботи інших істориків, які розгляда�
ли окремі аспекти перебігу історичного процесу за доби Центральної
Ради: В. Литвин «Україна: доба війн і революцій /1914 – 1920рр./»
[15], О. Романчук «Ультиматум» [16], В. Голубко «Армія Української
Народної Республіки. 1917 – 1918: Утворення та боротьба за держа�
ву» [17], В. Гусєв «Центральна Рада і Бунд /листопад 1917 р. – квітень
1918 р./» [18], О. Кучик «Зовнішньополітичні альтернативи Украї�
нської Центральної Ради» [19], М. Ковальчук «Центральна Рада і
розгортання українського національного руху» [20] та інші. Значну
цінність становлять академічні науково – документальні видання
«Українська Центральна Рада. Документи і матеріали» [21] і «Украї�
нський національно – визвольний рух. Березень – листопад 1917
року: Документи і матеріали» [22].

Проте роль і місце земств в структурі органів влади того часу в
них якщо й аналізується, то лише побіжно. Предметом окремого дос�
лідження вони стали лише в В. Старцева «Внутренняя политика
Временного Правительства первого состава» [23], С. Вайровской
«Земства и Советы в 1917 – 1918 гг.» [24], статті С. Холяєва «Три
февраля 1917 года» [25], а також в колективній праці «Земский фе�
номен: политологический подход» [26]. На особливу увагу заслуговує
дослідження Г. Герасименка «Земское самоуправление в России»,
де висвітлюється місце органів місцевого самоврядування в госпо�
дарській діяльності, починаючи з реформи 1864 р. і зміна становища
земств з ліквідацією царату на початку 1917 року. Закінчується
дослідження періодом ліквідацій земства після встановлення більшо�
вицької влади [27].
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Таким чином проблема діяльності земств України в контексті
трансформації органів влади у 1917 році залишається дослідженою
недостатньо. Заповнити, певною мірою, цю прогалину і ставиться
за мету пропонованої статті.

Для досягнення поставленої мети пропонується: проаналізувати
становище земств в перші місяці після повалення російського само�
державства; визначити позицію земств щодо Тимчасового уряду в
Росії; з’ясувати причини підтримки органами місцевого самовряду�
вання Української Центральної Ради; дослідити головні чинники, які
вплинули на організацію влади на місцях.

Про падіння самодержавства та створення Тимчасового уряду в
Києві було офіційно оголошено 1 березня 1917 року. Широка демок�
ратизація суспільства зумовила на перших порах популярність
нового уряду серед місцевих органів влади. Тому в перших числах
березня губернські і повітові управи направили на адресу нової вла�
ди вітальні телеграми, в яких висловлювали йому свою підтримку та
сподівання на плідне співробітництво. Тексти телеграм, звернень
направлялися як голові Ради Міністрів князю Львову так і голові
Державної Думи Родзянко. «Чернігівське губернське земське зібран�
ня, – зазначалося, наприклад, у телеграмі на адресу голові
Державної Думи Родзянку від 5 березня 1917 року, – в особі вашій
вітає народне представництво, що зуміло сміливо взяти в свої руки
корму державного корабля в важку годину війни та розрухи, яка була
спричинена числом нездібних і недостойних міністрів» [28]. Лебе�
динське надзвичайне повітове земське зібрання Харківської губернії
в телеграмному зверненні до голови Ради Міністрів кн. Львова від 7
березня 1917 року вітало новий уряд «як дійсного виразника волі
народу» та висловлювало урядові повну довіру» [29,арк. 97]. Лубенсь�
ке надзвичайне земське зібрання Полтавської губернії 13 березня
1917 року одностайно вирішило приєднатися до нового уряду «і всіма
силами підтримати новий порядок» [30,арк. 172]. Бурхливими оплес�
ками зустріли слова «народний уряд» на народному зібранні міста
Сосниці Чернігівської губернії, яке відбулося на початку березня
1917 року [31]. Тоді ж надзвичайні земські збори Таращанського
повіту Київської губернії палко вітали «вільну Росію в особі її Тим�
часового уряду» [32,89].

На адресу кн. Львова надходило багато телеграм безпосередньо
як лідеру земського руху. Земці були сповнені надіями, що ставши
на чолі уряду, він відкриє нові можливості для розвитку місцевого
самоврядування. В привітанні Чернігівського земського зібрання від
5 березня 1917 року, наприклад, зазначалося: «Чернігівське губер�
нське земське зібрання палко вітає Вас, об’єднувача земських сил, в
важку годину великої війни і твердо вірить, що назначене монархом,
керований Вами і відповідальний перед народними представника�
ми уряд виведе батьківщину на шлях кінцевої перемоги і слави» [28].

Саме такий уряд земці мали намір підтримувати всіма силами. В
телеграмах земств на його адресу лунали обіцянки вірності і підтрим�
ки. «Всі пронизані одним бажанням – «підтримати новий уряд», –
йшлося в поданні від 31 березня 1917 року Кролевецької повітової
земської управи Голові Ради Міністрів і Міністру Освіти [33]. Голо�
ва Сосницької земської управи в привітанні на адресу Тимчасового
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уряду від 7 березня 1917 року зазначав: «наш обов’язок підтримати
Тимчасовий уряд..... і будемо йому віддані всією душею» [31]. Под�
ібне рішення прийняло теж Канівське надзвичайне повітове земське
зібрання Київської губернії, яке відбулося 1 квітня 1917 року. «Но�
вий уряд, котрий є зустрівачем народної волі, – зазначалося в ньому,
– поведе країну по шляху перемоги і широкому будівництву на за�
садах свободи, рівності і братерства» [34,33]. В зверненні голови
Борзенської повітової земської управи до старшин свого повіту від
17 березня 1917 року закликалось: «допоможемо їм в цьому! Як і ра�
ніше будемо прикладати всі сили для того, щоб армія не залишилися
без необхідних продуктів» [35].

Зі зміною влади в центрі постало питання про організацію влади
на місцях. В багатьох губернських та повітових центрах почали ство�
рюватися громадські комітети, до яких увійшли представники
міських дум, установи земського або міського союзів, інтелігенція,
підприємці. Зокрема, в Києві 1 березня 1917 року утворився гро�
мадський комітет, 4 березня – виконавчий комітет Ради громадських
організацій, в Харкові 2 березня – комітет громадських організацій,
в Одесі 3 березня – громадський комітет [36,197].

Таким чином, поки Тимчасовий уряд вирішував питання про
організацію влади на місцях в губернських центрах і в повітах вже
існували тимчасові органи місцевої влади – комітети громадських
організацій. Паралельно створювалися ради селянських і солдатсь�
ких депутатів.

Питання про владу на місцях турбувало і земських діячів. Вони
не тільки зверталися до уряду з проханням «негайно дати керуючи
вказівки» (Лебединське надзвичайне земське зібрання) [29,97], а
навіть вказували як необхідно діяти урядові в тій ситуації. Чернігі�
вське губернське земське зібрання, наприклад, у телеграмі на ім’я
кн. Львова повідомляло, що на засіданні 4 березня 1917 року було
постановлено формувати місцеві органи влади навколо голів земсь�
ких губернських і повітових управ. В телеграмі також повідомлялося,
що губернським земським зібранням дана вказівка усім владним
структурам в губернії вирішувати питання після «інформування і
спільного обговорення всіх найважливіших розпоряджень з черніг�
івським губернським предводителем, головою губернської земської
управи...», а також для збереження спокою «дані були вказівки дія�
ти не інакше, як по згоді і з відома голів повітових земських управ»
[28].

Прагнучи зміцнити своє становище, уряд справді вирішив зпер�
тися на близькі йому структури влади – земства. Обумовлено це
було тим, що багато членів уряду саме в земствах пройшли школу
громадсько–політичної діяльності [27,57]. Відтак, 5 березня 1917
року князь Львов в телеграфному розпорядженні головам губернсь�
ких земських управ заявив: «з метою встановлення порядку
всередині країни і для оборони держави, забезпеченню безупинної
діяльності всіх урядових і громадських установ, – Тимчасовий уряд
визнав необхідним тимчасово усунути губернатора и віце–губер�
натора від виконання обов’язків. Керівництво губернією тимчасово
покладається на голів губернських земських управ в якості губер�
нських комісарів Тимчасового уряду зі всіма правами, наданими
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діючими узаконеннями губернатору, і з збереженням за Вами кері�
вництва роботою губернської земської управи» [37,3]. Голови
повітових земських управ – згідно з цим розпорядженням – става�
ли повітовими комісарами Тимчасового уряду, за якими в повному
обсязі зберігалися права і обов’язки голів повітових земських управ
[37,3].

Цим розпорядженням поліпшити діяльність органів влади на
місцях в країні не вдалося. Досить скоро з’ясувалося, що в більшості
губерній головами управ були люди, сформовані за умов і на прин�
ципах відданості самодержавству [5,44]. Тобто відбулася заміна
одних чиновників на інших, але з однаковим менталітетом.

Дуже швидко революційно – ейфорійний настрій минув. Неба�
жання, а також неможливість через певні обставини Тимчасового
уряду йти на радикальні суспільні зміни зумовило прогресуюче
падіння авторитету та впливовості всіх його офіційних владних
структур, постійну кризу влади.

В Україні вона, окрім усього іншого, посилювалася тим, що після
Лютневої революції тут гостро постало питання про національне са�
мовизначення. Кадети, які домінували в Тимчасовому уряді, та
представлений в ньому есеро–меншовицький блок сходилися в по�
глядах на розв’язання національного питання, але визнавали право
за Україною тільки на національно – культурну автономію. Таке
рішення вже не відповідало духу часові. В Україні революція досить
швидко набрала ознак національно–визвольного руху [38,64].

Саме така атмосфера зумовила появу в Україні органу, який пред�
ставляв інтереси українства в нових умовах. 4 березня 1917 року була
створена Центральна Рада – представницький орган української
демократії. Саме Центральна Рада почала обстоювати близькі наро�
ду ідеї національно�територіальної автономії. Її лідер М. Грушевський
також поділяв точку зору щодо широкої автономії України. У виданій
1917 році праці «Хто такі українці і чого вони хочуть», він зазначає
спільну мету для всього українства: «широка національно–терито�
ріальна автономія України в федеративній демократичній Російській
республіці» [2,6]. На цьому тлі також значно активізувалася
діяльність українських політичних партій. Ідея національно – тери�
торіальної автономії України у складі федеративної демократичної
Росії стала в центрі уваги з’їздів ТУП, УРДП, УСДРП, УПСР [38,68].

Отже, саме проблеми майбутнього України опинилися в центрі
уваги більшості політичних партій, які залишаються з багатьох пи�
тань часом на непримиренних позиціях. Її активно обговорювали
також немало органів місцевого самоврядування, громадських орган�
ізацій. Залишався один крок – виробити загальні національні
принципи. Це мав зробити Всеукраїнський національний конгрес,
який відбувся 6–8 квітня 1917 року і виніс резолюцію «тільки ши�
рока національно – територіальна автономія України забезпечить
потреби нашого народу і всіх народностей, котрі живуть на ук�
раїнській землі» [39,54].

Весною 1917 року в піднесенні українського руху, національно�
культурного, політичного відродження України значну роль відіграли
саме земства. Не дивлячись на те, що у їх складі ще значним зали�
шався вплив старого чиновництва, україномовні газети, журнали
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земств інформували українське суспільство про важливіші події в
Росії та Україні, погляди різних політичних сил на майбутнє Украї�
ни. Конгрес пробудив національні почуття не тільки в селян, а і в
багатьох поміщиків, які очолювали земства. Так, великий землевлас�
ник Демченко, який очолював київське повітове земство, на його
засіданні на початку квітня 1917 року почав свою промову з привітан�
ня вільних громадян «з початком відродження вільного життя на
Україні» [4,20].

У квітні – травні 1917 року українське питання стало постійно
обговорюватися на земських зібраннях, а також на губернських, се�
лянських та інших з’їздах. На зібраннях земства зазначали свою
підтримку вже не Тимчасовому уряду, а саме Центральній Раді. Се�
ред перших саме таку позицію зайняло національно–українське за
характером губерніальне Київське земське зібрання. На початку
квітня 1917 року київські земці послали за підписом голови
зібрання – князя Куракіна привітальну телеграму М. Грушевському,
як «борцеві за волю і щастя українського народу» [4,20].

Національно – піднесений настрій мали майже всі перші рево�
люційні земські зібрання. Революційний дух захопив і старих земців,
переконав їх в необхідності перебудови національних, культурних,
політичних відносин в Україні відповідно до реального становища в
країні.

Виражаючи інтереси та революційні настрої українського наро�
ду, Центральна Рада намагалася привернути увагу Тимчасового уряду
до проблем України. Проте Тимчасовий уряд прохолодно ставився
до вирішення українського питання. Тоді центральна Рада перейш�
ла до рішучіших дій. Прагнучи добитися від уряду схвалення
автономії України, 16 травня 1917 року до Петрограда прибула деле�
гація на чолі з В. Винниченком. Тимчасовий уряд відхилив її вимоги
щодо автономії.

Земці активно підтримували Центральну Раду у боротьбі з
Тимчасовим урядом. Всі сподівання на національне, політичне
відродження земства покладали саме на новостворений орган украї�
нської демократії. І Центральна Рада пішла революційним шляхом:
проголосила 10 червня 1917 року I Універсал, в якому проголошу�
вався курс на автономію України. Універсал ще не вносив докорінних
змін в організацію влади на місцях. Зберігалась стара система
місцевого самоврядування. Проте вже ставилось питання про її ук�
раїнізацію: «... Кожне село, кожна волость, кожна управа повітова
чи земська, яка стоїть за інтереси українського народу, повинна мати
найтісніші організаційні зносини з Центральною Радою. Там, де че�
рез якісь причини влада зосталась у руках людей, ворожих до
українства, приписуємо нашим громадянам повести широку, дужу
організацію та освідомлення народу, й тоді перевибрати адміністра�
цію» [40,164].

Почалося масове обговорення Універсалу на земських нарадах і
зібраннях – як чергових так і надзвичайних. Воно стало нормою у
радах робітничих і солдатських депутатів, на засіданнях виконкомів
громадських організацій, на селянських з’їздах.

На адресу Центральної Ради після проголошення Універсалу над�
ійшли сотні телеграм з підтримкою ідеї автономії України і з
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засудженням рішення уряду про відмову у її втілення у життя.
Лубенське повітове земське зібрання 12 червня 1917 року зазначило,
що «Тимчасовий уряд одхилив домагання Української Центральної
Ради в справі Автономії України порушивши право українського
народу на національне самовизначення. Протестуємо проти такої
постанови» [41,арк.26]. Борзеньке надзвичайне земське зібрання в
своєму засіданні 18 червня 1917 року постановило: «визнати
Центральну Раду організацією, яка стоїть на сторожі інтересів ук�
раїнського народу і зноситися по різним питанням з Центральною
Радою» [42,арк.3]. Збори Харківської Губерніальної Ради 11 червня
1917 року вітаючи Центральну Раду, запевнили її в тому, що «цілком
поділяють її напрямок діяльності» [41,арк.26]. Полтавське губернсь�
ке земське зібрання зазначалось в ухвалі 22 червня 1917 року
«висловлює повну готовність піддержувати Центральну Раду в заве�
денню основ автономії України» [43]. 29 червня 1917 року під
керівництвом губернського комісара П. Суковкіна відбулася нара�
да київського губернського земства і повітових київських земств, де
було винесено резолюцію: «вітаючи Універсал Центральної Украї�
нської Ради, нарада виказує повну готовність працювати в тісному
контакті з Радою» [44].

В телеграмах багатьох земств не тільки висловлювались вітання
і готовність працювати з Центральною Радою, а й повідомлялось про
рішення надати їй матеріальну допомогу. Так, Кременчуцьке повіто�
ве земство асигнувало в її розпорядження 1500 крб. [45], Борзеньке
повітове земське зібрання – 3000 крб. [46]. Херсонське повітове зем�
ство виділило на підтримку Українській Центральній Раді – 10000
крб. [47]. Особливо великим асигнуванням відзначилося Полтавсь�
ке земство – 200 тисяч крб. [48].

Поряд з тим земства визнавали Центральну Раду Українським
Тимчасовим урядом і називали її «вищим органом зорганізованого
Українського народу» (Київське губернське земство і повітові
київські земства) [49]. «Своїм Тимчасовим урядом» 11 червня 1917
року визнала Харківська губерніальна рада [42,26]. «За вищу украї�
нську Громадську Установу» 12 червня 1917 року визнало Українську
Центральну Раду Лубенське повітове земство. [42,арк.26]. «Вищою
Українською урядовою організацією» – Борзеньке повітове земсь�
ке зібрання 27 червня 1917 року [50]; «органом урядової влади» – 29
червня 1917 року Кременчуцьке земство [45].

Таким чином I Універсал викликав новий сплеск революційного
піднесення, в тому числі в земських колах. Положення Універсалу
земства визнавали обов’язковими для виконання, а Центральну Раду
– своєю вищою владою. Саме в Центральній Раді Земства побачи�
ли ту владу, яка мала забезпечити лад, спокій, порядок, стабільне
функціонування органів місцевого самоврядування.

Йдучи до поставленої мети, М. Грушевський добре розумів, що
побудова широкої автономії можлива лише через функціонування
новостворених, поповнених демократичними елементами земств, за
якими будуть закріплені широкі права. Саме через нові демократичні
органи місцевого самоврядування М. Грушевський бачив побудову
демократичного устрою «щоб не було ніякої тісноти від власті лю�
дям, щоб вона не коверзувалася людьми, не накидала їм своєї волі.



ІСТОРІЯ Випуск 14

30

Не має бути іншої власті, тільки з вибору народного! Се називається
устроєм демократичним – щоб народ сам собою правив. Як у селі
має становити вибрана сільська рада, а правити виборна сільська
управа, так має бути в повіті, в губернії і всім краї!» [2,6].

Проведення переговорів Центральної Ради з урядом і досягну�
тий під час переговорів компроміс вилився у II Універсал 3 липня
1917 року. Але такого резонансу як перший він не мав. Щоправда,
земства й надалі підтверджували свою готовність підтримувати у
всьому Центральну Раду. Кульневське волосне загальнонародне
зібрання, наприклад, у липні 1917 року прийняло резолюцію, в якій
наголошувалося, що воно «висловлює довір’я Центральній Раді, за�
силає їй побажання успіху в роботі і заявляє, що цілком приєднується
до автономії України» [51]. Золотонішське земське зібрання 4 липня
1917 року винесло постанову «висловить повну солідарність з діяль�
ністю Центральної Української Ради і признати моральний авторитет
Центральної Ради, в її поновленому складі, по всім українським
національним питанням». В постанові також зазначалося: «протес�
тувати проти одмови Російського Уряду признати в офіціальним акті
принціпіально право українського народу на національно – тери�
торіальну автономію» [52].

7 листопада 1917 року Українська Центральна Рада опублікувала
III Універсал, яким проголосила створення Української Народної Рес�
публіки. Окрім всього іншого у ньому йшлося про надання органам
місцевого самоврядування широких прав. «Генеральному секрета�
рю внутрішніх справ – зазначалося в Універсалі, – приписуємо:
вжити всіх заходів до закріплення і поширення прав місцевого са�
моврядування, що являються органами вищої адміністративної влади
на місцях, і до встановлення найтіснішого зв’язку і співробітництва
його з органами революційної демократії, що має бути найкращою
основою вільного демократичного життя» [53,398]. Водночас, «орга�
ни революційної демократії» – комісари Центральної Ради, які були
представниками її на місцях, – у співпраці з земствами мали забез�
печити створення основ демократичного устрою.

Отже, підтримуючи ідеї Центральної Ради, розділяючи її погля�
ди щодо федералізму, земства переважно були зорієнтовані на
будівництво суспільства, яке ми сьогодні називаємо громадянським.
Надаючи органам місцевого самоврядування широких прав і повно�
важень, залучаючи широкі кола громадян до участі в державному
житті справді можна було побудувати демократичне суспільство.

Таким чином, після повалення російського самодержавства зем�
ства сповнені були надією на розширення їх повноважень, адже
найвища влада в країні перейшла до рук голови Всеросійського
Земського союзу. Тому, знаходячись в перші місяці після скинення
царату в піднесеному настрої, місцеві органи влади вітали нову вла�
ду, висловлювали їй як свою підтримку, так і обіцянки вірності. І
сподівання земців багато в чому справдилися – уряд зробив ставку
саме на земські органи влади, передаючи головам губернських земсь�
ких управ повноваження комісарів Тимчасового уряду, усунувши
губернаторів і віце–губернаторів від виконання їх обов’язків. Але
Тимчасовий уряд не зміг внести радикальні зміни в суспільство і це
зумовило падіння його авторитету. Ейфорійний настрій у земствах
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швидко минув. Земства почали пов’язувати надію на політичне і
національне відродження України зі створеною Українською Цент�
ральною Радою, як органом української демократії, висловлюючи
тепер підтримку саме їй. З іншого боку Центральна Рада саме в на�
данні широких повноважень органам місцевого самоврядування
бачила той стрижень, за допомогою якого можна було побудувати
демократичну країну.
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Матвиенко Т.А. Земства Украины в контексте трансформации ор3

ганов власти в 1917 году
Анализируется отношение земств Украины к концептуальным

подходам Временного правительства и Центральной Раде относи�
тельно организации власти на местах.

Ключевые слова: земство, самоуправление, автономия, полномо�
чия, земские собрания, земские управы, уездное земство,
губернское земство.

Matviyenko,  T.A. Ukrainian Zemstvos in the Context of

Governmental Transformations in 1917
The relation of Ukrainian zemstvos to the conceptual approach of the

Interim Government and the Central Rada regarding the organization of
government at local levels is analyzed.

Key Words: zemstvo, self�government, autonomy, authorities, zemstvo
meetings, zemstvo boards, uezd zemstvo, gubernia zemstvo.
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УДК 94(477) «1920/1930»:2 Стефанів В.С.

Релігія та церква в ідеології
націоналістичного руху в Україні

1920–1930–ті роки

Проаналізовано розвиток та основні ідеї українського право"
радикального руху у міжвоєнний період. Основна увага у
статті присвячена питанню розвитку націоналістичної ідео"
логії та ролі релігійного чинника при формуванні світоглядних
ідей ОУН.

Ключові слова: праворадикальний рух, націоналістична
ідеологія, релігія, ОУН.

В сучасній українській історіографії існує багато праць, які висвіт�
люють діяльність українського підпільного руху і трохи менше історики
звертають увагу на дослідження церковної історії в політичному кон�
тексті. Ще менше існує робіт, присвячених проблемним та дискусійним
моментам в ідеології твореній діячами ОУН. Ми притримуємося дум�
ки, що в українському суспільстві Галичини міжвоєнного періоду
існувало дві потужні сили, які користувалися повагою та авторитетом
у суспільстві. Із давніх часів це було духовенство Греко–католицької
Церкви (ГКЦ). Воно в ситуації, коли українська модерна нація твори�
лася не маючи власної держави, відіграло роль лідерів, а Церква роль
консолідуючої установи, навколо якої формувалась українська націо�
нальна ідентичність.

Іншою національною силою, яка після Першої світової війни на�
магалася об’єднати українське суспільство Західної України навколо
державотворчої ідеї, було спочатку УВО, а потім ОУН. Молода орган�
ізація, яка тільки творила свою ідеології дуже часто змушена була у
своїх ідеологічних працях

Нагадаємо, що термін «націоналізм» досить багатозначний і його
часто вживають як синонім до понять «патріотизм» чи «самостійниц�
тво». У цій статті ми досліджуємо націоналізм головно як політичний
рух. Тому під терміном націоналізм розумітимемо «інтегральний на�
ціоналізм», або «радикальний націоналізм».

Як вважає Зенон Пеленський, діяльність ОУН у 20–30–х роках
ХХ ст. – це певне протистояння між двома шляхами боротьби за
втілення державотворчої ідеї. Ці два шляхи були дуже потрібні та
необхідні, проте вони були взаємозаперечні та непоєднувані в кон�
тексті діяльности ОУН. Цими непоєднуваними шляхами для
організації були легальні і нелегальні, еволюційні та революційні
методи [17,507].
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У міжвоєнний період питання як діяти для ідеологів націоналіз�
му було одним із основних. Його опрацьовували як ідеологи ОУН –
уже згадувані вище Микола Сціборський, Осип Бойдуник,
Володимир Мартинець, Дмитро Андрієвський, Юліан Вассиян,
Дмитро Донцов, – так і безпосередні творці планів акцій проти
польської влади. Тут варто уточнити, що акції здійснювали як проти
Польщі та польських урядовців, так і проти українців, яких ОУН вва�
жала зрадниками та опортуністами.

Іншим не менш важливим було питання про те, як саму ідеоло�
гію та діяльність ОУН узгодити з релігією. Важливість цього аспекту
дуже добре розуміли члени ОУН: в націоналістичній пресі наприкінці
1920–х – на початку 1930–х років часто друковано статті, присвя�
чені релігійній тематиці. Автори намагалися не суперечити як релігії
загалом, так і УГКЦ зокрема. Вони розуміли і враховували вплив,
який має УГКЦ, а також сам митрополит А. Шептицький на галиць�
ке суспільство. Проте творена ідеологія своїми основними тезами
суперечила релігії.

Основне, що не узгоджувалося в ідеології радикального націоналіз�
му із християнством, – це провідні цінності. Націоналізм ставив за
найвищу цінність націю. Варто зауважити, що така думка в українсь�
ких націоналістів про те, що нація є найбільшою цінністю, а будь яка
особа має служити нації, сформувалось досить рано. І такі думки були
висловлені в уже вищезгаданому часописі «Заграва». Зокрема в статті
«Наш чин» [15,1] невідомий автор стверджує, що націоналістів єднає
«...те націоналістичне «Вірую», яке мов молотом залізо кується в нас в
огні останніх десятьох років. Се «Вірую» знає лише один абсолют –
націю, один категоричний імператив – її волю до життя» [15,1]. У цій
цитаті є ще один важливий момент, а саме твердження, що самі на�
ціоналісти вважають, що націоналізм в Україні зародився під час
Першої світової війни, «...в огні останніх десятьох років». Повертаю�
чись до основної теми, зазначимо, що релігія, і не тільки християнство,
найвищою цінністю вважала і вважає Бога, а відтак людину, як особу,
що діє за Божими законами. У свою чергу націоналісти «Заграви» вва�
жали, що член нації «жертвує загальним [національним. – В. С.]
справам весь свій вільний час, знання й матеріальні добра. Свої
партійні переконання підчинює одній великій силі» [16,55].

Іншим важливим аспектом будь–якого націоналізму є вивищен�
ня власної нації над іншими. Ця цінність прямо суперечить Святому
Письму, зокрема вченню св. Павла, про що він згадує у своєму
Посланні до Коринтян: «немає ні еліна, ні іудея, ні обрізання, ні не
обрізання, варвара, скіфа, раба, вільного, але всі і у всьому Христос»
(Кор., ІІІ,15).

Ідеологія ОУН творила із нації певного ідола, або культ. Ця ідея
теж не відповідала християнству й суперечила другій Божій заповіді.

У час творення українського радикального націоналізму важли�
вою його ідеологемою став культ «надлюдини». Як і вивищення нації,
так і вивищення окремої людини суперечить християнським запові�
дям. Культ особистости був важливий для націоналістів, оскільки він
пояснював той факт, що саме через брак героя, який міг повести за
собою народ, було втрачено шанс здобути незалежність під час Пер�
шої світової війни. Отож творення такого культу, зокрема в особі Є.
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Коновальця, дозволяло націоналістам вірити у свої сили та у пра�
вильність своїх дій. Панувала ідея, що те, що було заборонено, зокрема
морально–етичними законами та традиціями, для звичайної людини,
не повинно зупиняти націоналіста. Про таке ставлення до релігійних
норм, зокрема, йдеться в «Короткому поясненні» до «десяти заповідей
націоналіста» [12,33].

Суперечили християнському вченню і погляди націоналістів щодо
ролі ОУН у духовному вихованні своїх членів та нації загалом. У
«Програмі праці ідеологічної референтури проводу українських націо�
налістів» так окреслено ці завдання ОУН, що їх вона покладає на своїх
членів: «самостійну працю самого членства, себто пляновий розвиток
духово–моральних сил та оґанізаційних вмінь членів ОУН власними
зусиллями з метою стати провідниками й організаторами духового,
політичного, суспільного й культурного життя Української Нації»
[19,188]. Саме ці завдання завжди виконувала Церква. Клерикали як
політична сила, а також духовенство як представники Церкви не мог�
ли погодитися з тим, що ОУН ставить себе на місце Церкви. Автор статті
вважає, що освіта і виховання підкреслюватимуть виразну духовну
своєрідність членів ОУН [19,188]. ОУН таким чином хотіла змінити
свідомість своїх членів, відмежувавши від загалу націоналістичний «тип
із питомою собі формою світорозуміння, політичного світогляду, спо�
собу чину та життєвого стилю взагалі» [19,188]. Це суперечило інтересам
та прагненню УГКЦ, яка часто висловлювала своє занепокоєння тим,
що шкільна молодь бере участь у підпільному русі.

Проте націоналісти не відкидали християнства повністю. Як за�
уважує О. Лисенко, ставлення радикального націоналізму до
релігійних культів знайшло відображення в їхніх заявах і деклараціях
[12,33]. Дослідник наводить цитати із «Політичної платформи Легії
Українських Націоналістів», із ХІІ–го розділу «Релігія», де зазначе�
но: «Державна влада мусить забезпечити свободу розвитку для всіх
релігійних культів, які не мають антиморальних, денаціоналізуючих
та антидержавних тенденцій, але Українська Державна Влада має
особливо підтримувати обидві існуючі національні Церкви, які в
своєму синтезі дадуть в майбутньому єдину національну форму хри�
стиянської релігії»[12,33].

Стосовно позиції ОУН у релігійному питанні важливою є теза:
«Християнська релігія, як основа духовного миру й моралі українсь�
кого народу, визнається невідмінним, непорушним, великим скарбом
нації, а з’єднання українських християнських церков – національ�
ною конечністю»[12,33].

Слід також виокремити позицію ОУН щодо єврейського питан�
ня – особливо з огляду на те, що і в радянський час, і в сучасний
період існував та існує міт про антисемітизм ОУН. М. Сціборський
вважає, що «...обов’язком української суспільности є переконати
жидівство в тому, що майбутня Українська Держава не заховує в собі
для нього ніяких небезпек» [22,272].

Отже, загалом ОУН не відкидає релігії, проте бачить для неї іншу
роль у майбутній державі. Націоналізм не міг не зважати на роль хри�
стиянства, зокрема католицизму, для українців Галичини. Однак із
такою майбутньою роллю найбільше не могла погодитись УГКЦ, про
що скажемо далі.
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Саме враховуючи прокатолицькі настрої в українському
суспільстві, «Постанова «Конгресу Українських Націоналістів» від
3 лютого 1939 року досить чітко висвітлює релігійне питання:

«1. Уважаючи релігійне почуття внутрішньою справою людської
особи, Українська держава в цьому огляді стане на становищі по�
вної релігійної (свободи) совісти.

2. Приймаючи засадничо виділення церкви від держави, влада,
задержуючи необхідну контролю над церковними організаціями,
співпрацюватиме з українським духовенством різних культів у спра�
вах морального виховання нації.

3. У школу буде допущена наука релігії тих культів, що не будуть
проявляти денаціоналізуючих тенденцій.

4. Українська Держава буде сприяти розвиткові української на�
ціональної церкви, незалежно від чужоземних патріярхів, та
українізації релігійних культів, що будуть діяти на Україні» [12,33].

Тенденція була такою, що до середини 1935–го року ОУН нама�
галася схилити духовенство до своїх ідеалів. У відповідь католицька
та ненаціоналістична преса в цей період провела широку роз’ясню�
вальну і критичну роботу. Засуджуючи методи боротьби, окремі
ідеологічні положення, провід ОУН, католики домоглися того, що у
вищезгаданій Постанові «Конгресу Українських Націоналістів» від
3 лютого 1939 року ми бачимо певні тенденції до визнання Церкви
як позадержавної незалежної інституції.

Часто конкуруючи із Цервою, намагаючись відколоти пласт ук�
раїнського населення та заохотити його до підпільної діяльности,
ідеологи ОУН визнавали й намагалися наслідувати Церкву. Найбіль�
ше, що захоплювало націоналістів, – це християнська дисципліна
та організованість. Також їм імпонувало те, що християни чітко сто�
яли на обраних позиціях та обстоювали свої переконання. ОУН у
своїх рядах, як напівмілітарна організація, виховувала послух до
лідерів та до волі нації, а також самопожертву за націоналістичні іде�
али. Саме християнська ідея послуху та самопожертви заради Церви
та релігії могла служити для націоналістів зразком.

Щодо того, як релігію можна використовувати в інтересах дер�
жави, націоналісти теж не були новаторами. Найкращим прикладом
була практика царської Росії та Польської держави. Свого часу
Міхновський наголошував, що в результаті русифікаторської
політики царату «українська нація платить «данину» не тільки мате�
ріальними добрами, але навіть психіку та інтелект її експлуатують
на користь чужинців. І не тільки панує над Україною цар–чужинець,
але й сам Бог зробився чужинцем і не знає української мови» [12,30].

Так було в Росії до 1917 року, але також і після Першої світової
війни таку тактику асиміляції використовувала Польська держава
стосовно українських православних та греко–католиків. Особливо
це стосується врегулювання релігійного питання на Волині в другій
половині 1930–х років.

Після Першої світової війни Д. Донцов поміняв свої погляди із
соціалістично–ліберальних на націоналістичні. Його довоєнні праці
щодо церковного та релігійного питання мають чітко антирелігійне
спрямування. У рефераті, виголошеному в 1909 році на з’їзді украї�
нської академічної молоді у Львові, який мав назву «Школа а реліґія»,
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автор висловив свої думки щодо релігії в школах: «...відповідь може
бути лише негативною, що понура наука христіянізму та її жреці
тішать ся ще великим впливом в народнім життю» [9,8]. Загалом
позиція не унікальна, зважаючи на історичний період та на популя�
ризацію лівих поглядів у суспільстві.

У післявоєнний час Д. Донцов відкрито критикує як український
провід, так і західні демократичні країни. На думку автора, украї�
нська революція закінчилася поразкою для українців через те, що
«темпераментом своїм наша еліта тих часів була чужа широким ма�
сам, не була рідна їм» [4,277]. Як зазначає політик, у період Першої
світової війни та під час української революції маси могли підняти�
ся за державотворчу ідею, проте провідники не змогли цього відчути
та використати. Дм. Донцов наводить вислів В. Винниченка про те,
що він сам не міг собі уявити, що доведеться за допомогою сили об�
стоювати свої права [4,272]. Найгірше, на думку автора, що протягом
1917–го року – під час зародження революції – «...верхи всіляко
гамували народню енергію, всякий самочинний рух маси, всяку її
спробу захватним правом розрішити проблему Київ – Москва»
[4,272]. Також «Лігу націй» він називає «Лігою Махінацій».

Д. Донцов піддає критиці всі українські ненаціоналістичні сили,
які намагаються легальним способом домогтися прав для українців.
Ідеолог націоналізму не визнає іншого патріотизму, окрім націоналі�
стичного. Усі інші, на його думку, розвивають «піднаціональний»,
«племінний націоналізм» [6,3]. Часто саме в регіоналізмі автор звину�
вачує Церкву та клерикальні сили. Однією із найважливіших позицій,
щодо яких Д. Донцов та католики не могли погодитися, було питання
любови. На думку Д. Донцова, справжній патріотизм полягає у двох
складових – у любові до свого народу, нації та в ненависті до чужих
націй [6, 5]. На думку християн, вистачає любови насамперед до сво�
го народу та поваги до інших націй. Також автор критикує провінціалів
та інтернаціоналістів за те, що вони не вважають націю найбільшим
благом, а ставлять за найбільшу цінність «...якесь «вище» [6,3].

Критикуючи провінціалів, Д. Донцов висвітлює своє ставлення до
освіти в контексті національного виховання: «...провінціали патріоти
гадають, що патріотизм – прищеплюється освітою, знанням; що се
одна з спосібностей душі, зовсім не залежна від інших, від цілої внут�
рішньої структури людини» [6,3]. Натомість він вважає, що це
«нісенітниця». Такий патріотизм, на думку ідеолога, не є дієвим, не є
перспективним, а є таким, що гальмує дію. Д. Донцов стверджує, що
патріотизмові, вихованому на освіті, бракує мобілізації духа та готов�
ности до дії [6,3]. Також він вважає, що патріотизм, який виховують
провінціали, не має «характеру», а лише наявність сили «характеру»
може творити націоналізм. У статті «Єдине, що є на потребу», націо�
наліст пояснює, чим саме є такий «характер». Для Донцова «характер»
– «се є певність себе, певність вибраної лінії, думки» [3,75]. Практич�
но для націоналіста сприйняття вибраного курсу ставало «догмою»
[3,75], з чим не могло погодитися духовенство, яке вважало, що дог�
мою може бути лише вчення Св. Письма та Церкви. У період
формування націоналістичної ідеології на цьому прикладі, та на бага�
тьох інших, ідеологи націоналізму намагаються використати деякі
елементи християнства для легітимізації свого вчення. Тому в цьому
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контексті можна говорити про те, що націоналізм хотів, принаймні
частково, замінити християнську релігію.

Дії націоналістів Д. Донцов кваліфікує як «прінціпіяльну політику»,
що ж до інших партій, то їхню політику автор називає опортуністич�
ною. Ідеолог націоналізму не погоджується з тим, що революційний стан
виникає сам по собі. Католики назагал вважали, що революцію у 20–
30–х роках здійснювати не потрібно, лише треба дочекатися слушного
моменту, а за час чекання підготувати до неї маси. Д. Донцов закликає
форсувати події, оскільки «революції не падають з неба, вони не роб�
ляться самі, їх робить меншість, мобілізуючи пристрасти мас» [7,31].
Загалом автор переконаний, що ініціативна група має використати сили
людської енергії. Проте характеристикою меншости має бути дар чітко
відчувати завдання своєї доби, що їх маси відчувають на рівні інстинк�
ту [7,32].

Назагал позиції прокатолицьких та ліберальних партій частково
збігаються з думкою націоналістів. Усі ці сили відводили значну роль
меншості, яка має підняти маси. У баченні католиків це підняття на�
лежало зробити за допомогою освіти та культури. Д. Донцов хотів,
щоб та меншість підняла суспільні маси до революції.

Проте Д. Донцов твердить, що опортуністичні сили не мають своєї
ідеї, у ніщо не вірять і лише пристосовуються до обставин та до силь�
нішого [7,40]. Натомість він підкреслює, що націоналізм вірить у
вибухову силу ідеї [7,40].

Відмінною у націоналістів була позиція і щодо економіки. Ле�
гальні партії, у тому числі й католики, виступали за покращення
побутових умов населення, за рівні можливості під час прийняття
на роботу. Вони вважали, що економічні та культурні питання мож�
на вирішити і в рамках Польської держави. Д. Донцов, навпаки,
переконаний, що всі проблеми, у тому числі й економічні, неможли�
во вирішити без здобуття власної держави [7,42].

Ідеолог націоналізму виступав за негайний початок революції.
Він вважав, що лише в незалежній державі можна повною мірою
реалізувати національні ідеї. У своїх працях Д. Донцов часто наво�
дить приклади, аналогії з історії інших народів та держав. Тому він
закликає до рішучих дій, покликаючись на досвід європейських пол�
ітиків, адже «...ні Лорд Джордж, ні Кічінер, ні Клємансо, ні Бертольд,
ні Пашич, ні Тіса, ні Гольвеґ – ніхто з них не забув старого правила,
що великі історичні суперечки рішаються кров’ю і мечем» [8,8]. Такі
гасла Д. Донцова не могли не подобатися молоді, якій завжди прита�
манна більша відкритість до сприйняття радикальних ідей та дій.
Також поствоєнне суспільство, яке пережило жахи війни і, зокре�
ма, пам’ятало дії поляків, легко могло сприйняти зрозумілі ідеї
Д. Донцова.

У цьому контексті показові думки Д. Донцова щодо молоді. Він
критикує ідеї тих напрямів у галицькому суспільстві, представники
котрих вважали, що молоді потрібно віддати належне за її «запал і
посвяту», проте закликали молодих людей не товкти шиб і сідати за
книжку [3,74]. Зазначений підхід до ролі молоді в державотворчому
процесі ідеолог націоналізму висміює, іронізуючи, що такі сили
подібні думки завершують словами: «учись, трезвись, молись, а реш�
та анархія» [3,74].
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Д. Донцов вважає, що для того, щоб стати провідником, не обо�
в’язково треба мати знання чи бути найсильнішим. Для цього
потрібні завзяття, тверда вдача, а також «упертість, моральна відва�
га, всі риси, що складаються на поняття «характер», є невідкличні
для всякого, хто прагне вести инших в імя якоїсь справи» [3,74].

У контексті шукання лідера Д. Донцов велику роль відводить ініціа�
тивній меншості. Вважає, що лише націоналісти бачать розумне
поєднання ініціативної меншости та маси, окільки більшість політич�
них сил у масах народу бачать лише злобу і зажерливість, ненависть
розгуканої голоти, лише руйнівну силу [4,263]. Праці Д. Донцова та його
погляди цінні й цікаві тим, що він вдало, говорячи про сучасні події,
звертав увагу на історичний корінь проблеми. Вбачаючи вихід у тому,
що потрібно творити ініціативну меншість, він хотів надати їй роль но�
вітньої української націоналістичної еліти суспільства. Цю ідею логічно
поєднано із двома важливими моментами. По–перше, Д. Донцов вва�
жав, що після занепаду у ХVІІІ ст. Гетьманської держави українське
суспільство аж до ХХ ст. не мало національно свідомої української елі�
ти [4,265]. По–друге, саме відсутність еліти, на його думку, спричинила
те, що маси програли визвольні змагання на рубежі 1920–их років.
Саме завданням націоналізму Д. Донцов вважає створення такої еліт�
ної групи, яка зможе «повести маси проти одних і підпорядкувати
другим нормам – ось на чім полягає прикмета провідника: того, що
вміє командувати» [4,266]. Однак провідникові та ініціативній меншості
націоналізм Донцова надавав, на думку духовенства, надто великих
прав, які суперечили християнському вченню. Своєю чергою Д. Дон�
цов у праці «Націоналізм» для підсилення власних аргументів цитує та
інтерпретує Св. Письмо. Він пише, що Христос прийшов на землю для
того, щоб дати людям «...не мир, но меч» [5,175]. Так, на його думку, Ісус
Христос передусім прийшов створити царство Боже, тобто здійснити
революцію, а потім гармонію [5,176]. Таким неточним інтерпретуван�
ням Св. Письма автор намагається, по–перше, пропагувати революцію,
а, по–друге, підсилити своє вчення. Також за допомогою цієї герме�
невтики Д. Донцов критикує консерваторів, які вважали, що його
вчення порушує гармонію та веде до деструкції.

Цікаво, що думка Д. Донцова на початку двадцятих років була
дещо іншою, від тої, яку ми дослідили вище, читаючи його статті,
твори вже 1930–х років та пізніші напрацювання. У 1923–1924 ро�
ках Д. Донцов очолював редакцію пресового органу «Заграва». У
своїй статті «До процесу о. Смарагда» автор висловлює думку сто�
совно ролі Православної Церкви в Польській державі. Зокрема він
вважає, що «ся церква одідичила цілу спадщину російської право�
славної церкви, з її повним браком якоїб то не небуло самостійности
духа, корпоративного патріотизма і моральної незалежности»
[10,265]. Пишучи про проблеми Православної Церкви в Польській
державі, автор вважає, що причиною такої ситуацїі всередині Пра�
вославної Церкви є політика російської влади відносно Церкви.
Початок такої політики Д. Донцов виводить від Петра І, що зробив
«...з неї звиклий «департамен духовних дєл» [10,265], де духовних
лідерів Правосланої Церкви призначали із втручанням державних
органів влади. Проте для нашого дослідження не стільки важливою
є думка Д. Донцова щодо стану справ та ролі Православної Церкви в
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Другій Речі Посполитій, як те, що автор вважає, що для того щоб
змінити ситуацію в Православній Церкві, потрібно провести до�
корінні реформи [10,265]. Провести ці реформи, на думку автора
статті, слід із залученням православних церковних братств і, що важ�
ливо, на думку того ж таки Д. Донцова, багато чого для оздоровлення
Православної Церкви може зробити греко–католицьке духовенство
[10,265]. Ця позиція Д. Донцова на початку 1920 років показує, що
він бачив позитив, який може принести УГКЦ у національному ви�
хованні й зокрема у відновленні Православної Церкви як такої, що
втратила національний український характер.

Стосовно ставлення націоналістів до релігії позиція молодіжного,
студентського органу «Наш Клич» досить показова. Тут розглянемо
ідеї видання протягом 1933–го року, коли часопис реагував на
діяльність католицьких партій загалом та на проведення з’їзду УМХ у
Львові зокрема. Зауважимо, що ідея з’їзду належала митрополитові
А. Шептицькому й була широко підтримана двома католицькими на�
прямами та загалом суспільством Галичини.

Націоналісти «Нашого Кличу» різко позиціонували себе як про�
тивники будь–якого іншого руху чи партійних об’єднань. Стаття
«Під сучасний момент» заявляє, що «вирівнання єдиного національ�
но–опортуністичного табору і дальше його скачування вниз до
повного угодовства і хруніяди – виказалося найкраще на тлі спра�
ви т. з. Нових Лугів. Показалося, що ріжної масти і відтінів
опортуністи по суті нічим між собою не ріжняться і при нагоді всі
знаходять спільну мову: УНДО («Діло», «Свобода»), УКС («Мета»,
«Неділя»), УНО («Нова Зоря») та її відлам гетьманців – скоропад�
щиків («Хліборобський шлях»)» [18,3]. Назагал націоналісти
виступають проти всіх галицьких груп, окрім ОУН та персонально
Д. Донцова. Загалом позиція «Нашого Кличу» подібна до спряму�
вання офіційного органу ОУН «Розбудова нації». У статті «Наша
тактика» В. Мартинець виступає за те, щоб ОУН протиставляла себе
всім партійним та класовим групам [13,1]. Однак цікаво зауважи�
ти, що в питанні ставлення ОУН до інших груп у лавах організації
не було одностайної єдности. Наприклад, Дм. Андрієвський вважав,
що потрібно творити єдиний політичний фронт з усіма партіями
або хоча б із найвпливовішими [1,161].

У статті «Релігія й деякі її вияви. Наше ставлення до обох чинників»
автор вважає, що націоналізм цілком можна поєднати із християн�
ством та що націоналізм не заперечує основ християнської віри [20,3].
Також націоналісти зважали на те, що християнство для галичан ста�
ло невіддільною часткою їхньої національної ідентичности.

Інший позитив, що його наводить Д. Анрієвський, – це мораль�
но–етичні цінності, які дає християнство. Він вважає, що ці якості
необхідні для націоналіста. Загалом позиція Д. Андрієвського част�
ково відмінна від учення Д. Донцова, який вважав, що націоналізм
сам творить мораль та етику.

Важлива друга частина статті, де націоналісти висловлюють своє
ставлення до сучасної ГКЦ та до окремих її провідників. Націоналі�
сти не можуть підтримати консервативних поглядів Церкви. Також
вони критикують духовних провідників за те, що ті втручаються в
політичне життя нації. Вважають також, що це не загальна позиція
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Церкви, а лише її провідників, які накидають свої політичні погляди
всьому суспільству [20,3]. Тому націоналісти домагаються, «щоби
церква не встрявала в політичні переконання вірних» [20,3].

До католицьких політичних партій націоналісти теж ставляться не�
гативно. Вони вважають, що діяльність цих організацій шкодить
суспільству. Найбільше зло, на їхню думку, яке несуть католицькі
партії, є те, що вони деморалізують суспільство [20,3]. Загалом
діяльність католицьких партій націоналісти «Нашого Кличу» розці�
нювали як угодовську та таку, що шкодить націоналістам. Вони
вважали, що ці партії допомагають полякам. Націоналісти не сприй�
мали як успіх того, що за співпраці греко–католиків із поляками в
1930–х роках стали виходити окремі польсько–українські бюлетені,
де польські та українські публіцисти намагалися налагодити мирний
діалог. Націоналісти не вважали позитивом навіть те, що поляки в цих
виданнях самі критикують діяльність польського уряду щодо украї�
нського питання [20,3].

Представники радикального націоналізму не могли обійти крити�
кою праць станіславівського єпископа Г. Хомишина, а особливо його
«Українську проблєму». Консервативні погляди Г. Хомишина ми роз�
глянемо далі, однак варто зазначити, що націоналісти досить різко,
проте об’єктивно звинуватили єпископа в поширенні «нездорового
ферменту» та деморалізуючих настроїв. Також вони висміяли думку
церковного діяча про те, що основоположником націоналістичного
лиха є Т. Шевченко [20,3].

Найбільшою подією 1930–х років для українських католиків була
консолідуюча акція – з’їзд організації «Українська Молодь Хрис�
тові» у Львові. Ініціатором проведення були ГКЦ і католицькі партії
та організації. Реакція радикальної націоналістичної молоді була од�
нозначно негативною. Дії католиків та свою роль під час цього свята
націоналісти розцінили як битву за душі молодих людей.

У газеті «Наш Клич» було опубліковано «Резолюцію студентів про�
ти з’їзду української католицької молоді», яку потім передрукували
ще декілька видань. Вона також міститься у статті О. Назарука «На
калиновім мості». Студенти–націоналісти задекларували, що вони в
основу свого рішення поклали націоналістичну ідеологію та христи�
янську віру, визнають потребу співпраці з духовенством у справах
моралі та у справах виховання молоді [14,3]. Проте, стверджуючи не�
обхідність співпраці, націоналісти вважали, що католицький
суспільно–політичний рух по своїй суті є опортуністичний та уго�
довський [14,3].

Нагадаємо, що ОУН у цей час за угодовство вбивала політичних та
громадських діячів. Найбільш контроверсійний пункт в ідеології ОУН,
а також в ідеях Донцова – це шукання внутрішнього ворога, що час�
то призводило до вбивств націоналістами етнічних українців.
Найбільш резонансним було вбивство в 1934 році директора Академ�
ічної Гімназії у Львові, діяча Української Католицької Акції, одного з
основних організаторів свята УМХ Івана Бабія. Тому не дивно, що
резолюція мала досить жорсткий характер із неприємними звинува�
ченнями в бік духовенства. Отож рішення студентів–націоналістів
щодо свята було таке: «Супроти цього українське студентство, що
визнає український національний рух органічно вирослим з глибини
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душі української нації й одиноко життєвим та здоровим – ставиться
супроти такого свята «Українська Молодь Христові» негативно та буде
йому протиставитись, зокрема у цьому Святі участи не візьме» [14,3].

Націоналісти розцінили це свято як свого роду акцію проти них.
У своїх статтях вони заявляли, що панування над душами молоді ніко�
му не віддадуть [2,1]. На їхню думку, виховання молоді – це завдання
націоналістичних організацій. Виступаючи проти свята УМХ, націо�
налісти намагалися зберегти за собою право впливати на молодь:
стверджували, що потрібно провадити енергійну боротьбу з като�
лицько–консервативним табором за вплив на молодь[2,1].

Окрім власної втрати контролю над молоддю, націоналісти у святі
УМХ вбачали й іншу загрозу. Свій протест мотивували тим, що ка�
толики хотіли «защіпити противну ідеольоґію, а саме опортуністичну
й клясократичну гетьманську...» [2,1].

Націоналісти не розглядали свята УМХ тільки як релігійне зібран�
ня. Вони сприймали його більше як політичну акцію, а те, що
духовенство заявляло лише про християнський та церковний аспект
свята, націоналісти вважали лише прикриттям [2,1]. Така думка мала
право на існування, оскільки УГКЦ у цей період відігравала в
суспільстві важливу роль – і не тільки в питаннях релігії, а також у
політичному житті. Окрім створення вищезгаданих політичних като�
лицьких партій, Церква підтримувала й інші політичні об’єднання,
зокрема УНДО.

Націоналісти, виступаючи проти духовенства та проти акції УМХ,
не вважали, що виступають проти релігії. Заявляли, що не роблять
шкоди релігії, і підкреслювали, що в їхніх рядах є практикуючі хри�
стияни та священики [2,1].

Позиція націоналістів щодо ролі молоді в цьому русі виявилася
також і в статтях, присвячених шкільному питанню. Націоналісти
вважали, що потрібно встановлювати свій вплив над школами, для
того щоб формувати національні погляди українців із раннього ди�
тинства. Цілеспрямоване виховання дітей, на думку націоналістів,
сприятиме відродженню українського народу [11,3].

Висновки:

У своїй боротьбі за державотворчу ідею ОУН на відміну від ГКЦ,
користувалася нелегальними методами боротьби, часто застосову�
ючи силу та зброю.

Ідеологи українського інтегрального націоналізму змушені були
враховувати релігійне питання, зокрема зважаючи на позиції ГКЦ в
суспільстві Галичини та на авторитет А. Шептицького.

В ідеології інтегрального націоналізму існували цінності, які су�
перечили християнству та моралі. Найголовніша з них – це питання
«нації» як найвищої цінности.

Націоналісти поважали християн за їхню стійкість, вміння тер�
піти та жертвуватися за ідею, а також за послух і дисципліну. Ці та
деякі інші християнські цінності та ідеї ідеологи радикального на�
ціоналізму намагалися прищепити націоналістичній ідеології.

У міжвоєнний період націоналісти виступали за порозуміння та
за толерантність у єврейському питанні.
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Найбільш радикальними щодо церкви, євреїв були ідеї Д. Донцова.
Інтегральний націоналізм виступав за створення національної

Церкви, що було неприйнятним для ГКЦ, оскільки в такому разі вона
втратила б зв’язок із Римом як центром християнства та зазнала б
ізоляції в межах майбутньої Української держави.

Підсумовуючи, можна сказати, що в період між Першою і Дру�
гою світовими війнами український радикальний націоналістичний
рух претендував на місце релігії. У галицькому варіанті він намагав�
ся перейняти роль ГКЦ, зокрема в питанні виховання молоді.

Також варто зазначити, що український радикальний націо�
налізм об’єднував протилежні погляди на релігійне питання
всередині організації.

Націоналізм ОУН, розвиваючись, частково поміняв своє ставлен�
ня до Церкви і, як зазначено вище, у 1939 році позиція ОУН була
цілком інша, ніж на початку 1930–х років.
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Стефанив В.С. Религия и Церковь в идеологии националистичес3

кого движения в Украине 1920–1930–х годов
Проанализировано развитие и первостепенные идеи украинского

праворадикального движения в междувоенном периоде. Основное
внимание сосредоточено на проблеме развития националистической
идеологии и роли религиозного фактора в формировании мировоз�
ренческих идей ОУН.

Ключевые слова: праворадикальное движение, националистичес�
кая идеология, религия, ОУН.

Stefaniv, V.S. Religion and Church in the Ideology of the Nationalist
Movement in Ukraine in the 1920s31930s

The development and primary ideas of Ukrainian right radical
movement during the interwar period is analyzed. Particular attention is
paid to the issue of the nationalist ideology formation and the role of a
religious factor in the development of OUN ideological concepts.

Key Words: right radical movement, nationalist ideology, religion,
OUN.
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УДК 94 (477) Василенко С.М.

Репресії проти учасників
націоналістичних формувань

Досліджується тема репресій проти націоналістичних форму"
вань на території України в повоєнний період 1944 – 1953 роки.

Ключові слова: репресії, націоналістичні формування, ОУН–
УПА, нацизм, патріотизм.

Однією з найскладніших проблем, що протягом десятиріч знахо�
диться в центрі уваги історичної науки є проблема відносин до
учасників визвольної боротьби ОУН–УПА. Здобуття Україною дер�
жавної незалежності, формування принци-пів демократії, відкритості
та ідейно–духовного плюралізму в українсь-кому суспільстві, зрос�
тання громадського інтересу до неупередженого пізнання власною
минулого, припинення блокового протистояння у світі створили спри�
ятливі передумови для вивчення історії націо-нально–визвольних
рухів, формування своєрідного «єдиного простору» української істо�
ріографії.

Однак на практиці історія ОУН та УПА залишається предметом
гострих наукових дискусій, а ставлення до неї – своєрідним індика�
тором ідейно–політичної орієнтації певних громадських угруповань
або конкретних осіб.

Навіть через півстоліття значення визвольних рухів продовжує
розглядатися переважно з політичних та ідеологічних, а не з істо�
ричних позицій. Ставлення до діяльності ОУН–УПА в українському
суспільстві неоднозначне. Одні відстоюють їхній антифашизм і
патріотизм, інші вважають ОУН–УПА союзниками нацистів, зрад�
никами українського народу.

У зв’язку з цим перед українською історичною наукою постало
завдання переосмислення ряду основоположних питань, серед яких
визначення ролі ОУН–УПА у національно–визвольній боротьбі ук�
раїнського народу, аналіз репресивної діяльності  до населення
Західної України, вояків ОУН–УПА та членів їх сімей та її вплив на
відношення місцевого населення до радянської влади. Отже, вини�
кає потреба ґрунтовного дослідження даного питання.

До представників української націоналістичної історіографії на�
лежать безпосередні учасники руху опору на Західноукраїнських
землях, які опинилися в еміграції через переслідування у СРСР. Пуб�
лікації цього напрямку представлені здебільшого у вигляді спогадів
та щоденників. Вони мають значну цінність, адже саме мемуари доз�
воляють подивитися на події очима їх учасників [1].

Помітний внесок у дослідження різноманітних аспектів цього
питання, його наукове, концептуально–методологічне і фактологічне
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осмислення та узагальнення зробили І. Білас, К. Бондаренко, Г. Бухало,
О. Буцько, Д. Вєдєнєєв М.Вегеш, О.Веселова,  С. Віднянський,
В. В’ятрович, О. Гайдай, М. Гетьманчук, Т. Гонтар, Є.Горбуров,
Я. Грицак, Б. Гудь, Т. Гунчак, Я. Дашкевич, В. Дзьобак, М.Дубик,
Л.Зашкільняк, С.Іващук, Я.Ісаєвич, І.Ільюшин, Г.Касьянов, А. Кентій,
Ю.Киричук, І.Козловський, К. Кондратюк, В. Косик, С. Кульчицький,
В. Кучер, М.Кучерепа, О.Лисенко, В.Литвин, М.Литвин, Ю.Макар,
С.Макарчук, В.Нікольський, А.Павлишин, І.Патриляк, А.Руккас,
А.Русначенко, В.Сергійчук, Ю.Сливка, А.Сова, С.Ткачов,
В.Трофимович, Б.Хаварівський, В.Ханас, І.Цепенда, Ю.Шаповал, М.
Швагуляк, М.Шитюк та інші українські історики [2].

Серед зарубіжних дослідників, які висвітлювали деякі аспекти
діяльності ОУН–УПА слід відзначити Д.Трейдголда, М.Флорінського,
П.Дункана, Д.Уорнса, Б.Бейлі, А.Тойнбі, А.Сітона, А.Фішера,
Д.Райтлінгера, М.Чировського та інших.

Окремо слід згадати про серію «Літопис УПА», видання якої було
розпочато ще наприкінці 40–х років в Торонто. «Літопис» є універ�
сальним джерелом для дослідників цього періоду .

Це серія книг, у якій публікуються документи і матеріали з історії
УПА та Збройного підпілля. Початок цьому виданню дали колишні
вояки УПА, які в результаті Великого рейду 1947–1949 років опини�
лися в Західній Европі, а опісля в Північній Америці. У 2006 році
минуло 33 роки від заснування видавництва, яке випустило у світ 59
томів у трьох серіях.  Перша серія (так звана «канадська») базуєть�
ся на дoкументах, що їх рейдуючі частини або спецкур’єри
переправили з України на Захід. Більшість із них походить з архіву
ЗП УГВР. Друга серія, або нова (започаткована в 1995 р.), охоплює
тільки документи з архівів України. Серед них є як підпільні, так і
радянські документи, що походять з архівів ЦК КПУ (тепер ЦДА�
ГОУ), Жовтневої Революції (тепер ЦДАВОУ) та КҐБ (тепер СБУ).

 Третя серія «Бібліотека» (заснована у 2000 р.) подає аналітичні
розвідки та спогади, хоча спогади друкувались і в першій серії.

 У своїх працях автори багато уваги приділяли впливові націо�
нальних факторів та особливостей історичного розвитку українців
на розвиток національно–визвольної боротьби. Аналізували реак�
цію населення Західної України на репресивні діяння влади.

Повоєнні десятиріччя займають особливе місце в історії. З одно�
го боку це період подальшого зміцнення тоталітарного сталінського
режиму, а з іншого – час громадського прозріння та перегляду
цінностей. Особливо суперечливо й неодноразово проходили «соціа�
лістичні перетворення в Західній Україні, де швидкі темпи
промислового росту, зрушення у сфері освіти й т.ін. драматично
перепліталися із заходами масових репресій, депортацій, насиль�
ницької колективізації, ліквідації греко–католицької церкви.
Керівництво СРСР не   шкодувало сил   для   якнайшвидшого   приду�
шення національно–визвольного руху в Західній Україні.

Після звільнення України від німецької окупації могутній ра�
дянський репресивний апарат кинуто на знищення УПА як
«націоналістичного банд формування». За підрахунками дослідни�
ка Івана Біласа вже навесні–влітку   1944 року зосереджено  велику
кількість військ НКВС: у Волинській області – дивізія, три полки та



ІСТОРІЯ Випуск 14

48

бригада – всього 5285 вояків; Рівненській – одна дивізія та чотири
бригади – 8754; Львівській – чотири бригади та кінний полк – 6525;
Тернопільській – три бригади – 3057; Станіславській – бригада –
1328 вояків. Всього  у  названих  областях –  26 304  осіб.   Крім  того,
планувалося   терміново перекинути з Північного Кавказу до Волині
дві бригади (5236 бійців) та п’ять бронепоїздів у Львів, Тернопіль,
Станіслав, Рівне, які мали 7700 вояків [3, І77]. Також залучалися до
боротьби з УПА  частини НКВС охорони залізних доріг.

Усього за підрахунками дрогобицького історика Михайла Сеньківа
наприкінці 1944 року в Західній Україні близько 200 тис. вояків
внутрішніх військ та винищувальних батальйонів [12,96], які, за
постановою ЦК КП(б)У «Про посилення боротьби з українсько–
німецькими націоналістами у Західних областях України» від 10 січня
1945 року, створювались із місцевого населення у кожному райцентрі,
та, по можливості, в крупних селах. Ядро кожного батальйону повин�
но складатись з невеликої групи партизан або інших осіб, які мають
досвід « боротьби з бандитами»[13,арк.9]. Але ефективність дій цих
батальйонів була дуже низькою і як однією з причин цього було при�
мушення місцевих жителів до вступу в них. Так, в кінці березня 1946
року в Куліковському районі було створено 17 винищувальних ба�
тальйонів з загальною чисельністю 237 чоловік, але вже в ніч з 29 до
30 квітня 6 батальйонів було роззброєно. Після чого управлінням МВС
розформовано ще 9 батальйонів.

В ході перевірки спеціальною комісією виявлено, що при орган�
ізації батальйонів в селах Колодниці, Печихвости, Малий та Великий
Дорошев Куликовського району припущені факти насильства. Так
в селі Колодниці начальник військового гарнізону п/п 97644 Фролов
дав вказівку бійцям місцевого гарнізону зібрати жителів, які спро�
можні носити зброю. У ніч на 7 березня зібрано 7 людей: Баран Е.І.,
Іванцова І.Ю., Кушко П.В., та інші., причому Кушко П. В. був учас�
ником Великої Вітчизняної війни, нагороджений чотирма медалями
та двома грамотами за бойові заслуги. Всі семеро під час затриман�
ня та допиту були побиті та утримувались у підвалі до наступного
дня.

31 березня 1946 року всі затримані під конвоєм направлені в Ку�
ликовський райвідділ МВС, де начальник запропонував їм вступити
до винищувального батальйону, попередивши, що у випадку відмо�
ви їх направлять на будівництво шосейних доріг. Після того, як  5
чоловік взяли зброю, всіх  звільнили [ 15,арк.42].

На боротьбу за вільну Україну вставали цілими родинами. «Бать�
ко трьох синів виряджає в повстанці двох старших. Один гине на
полі бою, другий попадає в руки енкаведістів. З спаленою на гарячій
плиті спиною й чотирма глибокими ранами в грудях, він вихопився
з ворожих рук і побіг до батьківської хати. Але там його знову засту�
кали більшовики. В останній момент він вибіг з хати, але не встиг
перебігти в загін, коли поцілила його більшовицька куля. Після того
65–літній батько також покинув хату і пішов у повстанці....» [7,208].

В Україні боротьбу проти УПА особисто очолив перший секретар
ЦК КП(б)У  М.Хрущов. Щоб розібратися із ситуацією на місці він осо�
бисто виїхав у західні області , де перебував від 28 жовтня до 5
листопада. Свої результати візиту він виклав в доповідній на ім’я
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Сталіна 15 листопада 1944 року, де вказував, що з часу визволення
краю від гітлерівців було знищено 45 742 і взято в полон 38 000
«бандитів». Вважаючи, що тільки жорстокий характер засобів нейт�
ралізації ОУН–УПА може забезпечити успіх, Хрущов пропонував
наступні кроки. «Вважаю за необхідне ввести військово–польові суди
при військах НКВС. Для залякування бандитів за вироками цих
військово–польових судів засуджених до знищення не розстрілюва�
ти, а вішати. Суди необхідно проводити відкрито, із залученням
місцевого населення. Результати судів у пресі не висвітлювати. Вико�
нання вироків військово–польових судів здійснювати публічно в
селах, по можливості там, де здійснив злочин засуджений. Це подіє
витверезливе на бандитів».  М.Хрущов пропонував щоб не затягува�
лось ведення справ арештованих «тимчасово заснувати при обласних
управліннях НКВС західних областей України спеціальні трійки у
складі : секретаря обкому партії, начальника обласного відділу НКВС
та обласного прокурора». Трійкам надавати право розглядати справи
« українсько–німецьких націоналістів та їх посібників і застосовува�
ти до винних вищу міру покарання – розстріл з виконанням вироку
негайно» [9,158–159]. Пропозиції щодо ужорсточення радянських
репресій стосовно учасників самостійницького руху надійшли від сек�
ретаря Львівського обкому КП(б)у І.Грушецького, секретаря
Станіславського обкому партії М.Слонь та інших.

У своєму прагненні подолати спротив повстанців і підпільників
Радянська влада, не зупинялась ні перед чим. Поряд із порушенням
радянської чи, як казали, соціалістичної законності в діях представ�
ників влади, органів МВС і МДБ, мали місце масові депортації
населення у східні і північні райони СРСР, примусова мобілізація
працездатних осіб на роботи у Донбас, а молоді – до технічних учи�
лищ. Насильницький характер мали кампанії по підготовці і
проведенню виборів до вищих і місцевих органів законодавчої вла�
ди. Злочинною за змістом і формою була й колективізація сільського
господарства, яка носила форму примусу у порушувала задекларо�
ваний більшовиками принцип добровільництва.

Прилюдні страти покликані стати пересторогою для тих, хто про�
довжував боротьбу у підпіллі чи підтримував її. Так, 6 січня 1945 року
у Яворові (Львівщина) повісили членів ОУН  М.Верхоляка і Г.Саса, 9
січня у Дрогобичі страчено повстанців Безика й Білого, а в Бориславі
– Лисика. У присутності 17 тисяч людей 11 січня у Стрию повісили
З.Гайсака, П.Стефаніва, П.Бабія, М.Отецького, І.Рігуса. Трупи по�
вішених підпільників в центрі м. Олеська влада не дозволяла знімати
протягом кількох тижнів. Виконання вироку над повстанцями
Є.Янюком (Морозенко), С.Цибулою (Губенком), О.Кожою (Грушою)
у м. Горохові на Волині відбувалось на очах учнів місцевої школи.
На Львівщині прилюдно повісили підпільницю Є.Вілюру – Лівшук.
Доходило і до варварських засобів залякування людей. 1 серпня 1945
року до с. Дрячинів (Чернівецька обл.) після облави привезли двох
повстанців і в присутності зігнаного населення обрізали їм статеві
органи, а потім залишили помирати у страшних муках. Коли на
Гуцульщині полоненим бійцям УПА вирізали на тлі тризуби, ламали
кістки, забивали в ніс патрони, кілька присутніх на екзекуції жінок
збожеволіло. Одним з методів залякуваня селян стали підпали їх до�
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мівок, як це було у цілком спаленому с. Луцьки на Сокальщині
(Львівська обл.) і Крадієві (Коропецький р–н Тернопільської обл.)
[6,382]

   У середині грудня в присутності 50 мешканців с.Добросин на
Жовківщині страчено коменданта боївки СБ З.Бруха. В містечку
Буськ на майдані поставили шибеницю на якій повісили три особи,
причому у вироку вказувалось: «За зраду українському народу». У
Самборі приречених вішали вниз головою, аби продовжити їхні
предметні страждання. У Станіславській області від серпня 1944 року
до лютого 1945 року відбулось 28 привселюдних страт (25 – у 18 рай�
онах і 3 в обласному центрі) [6,354].

 Партійні органи вдавалися до творення протиправного в своїй
основі механізму залякування населення й учасників підпілля. Ха�
рактерним кроком у цьому відношенні стала постанова політбюро
ЦК КП(б)У від 5 вересня 1949 року «Про проведення відкритих су�
дових процесів у західних областях Української РСР над окремими
учасниками бандитсько–терористичних груп».

На думку ініціаторів і авторів цього документу, відкриті судові
процеси мали дієво вплинути на справу боротьби з підпільниками,
відвернути від їх підтримки місцеве населення [6,429].

На придушення національно–визвольного руху кидались кращі
сили й кадри, техніка, озброєння. Про всеосяжність і масштабність
боротьби комуністичного режиму проти українських повстанців і
підпільників свідчить той факт, що впродовж тільки 1946–1947 років
Політбюро, Оргбюро і Секретаріат ЦК КП(б)У, у тому числі спільно
з урядом УРСР, прийняв понад 40 постанов, спрямованих у тій чи
іншій формі на остаточне придушення супротиву ОУН – УПА та
ліквідації масової бази визвольного руху [8,І2].

Однією з активних форм боротьби з підпіллям використовувалась
так звана «приманка». В доповіді постійному представнику УРСР тов.
Шубіну приводяться наступні приклади, що ввечері 12 грудня 1945
року в с. Цивка Тлумачського району Станіславської області, побли�
зу лісу залишений боєць Дудка, нібито він відстав від своєї часини.
Два «бандита» робили спробу захватити його у полон та були вбиті.
4–го грудня спецгрупою Мельниця–Подільського РВ НКВС Терно�
пільської області, при проведенні операції в селі Устьє,  вбито три
«бандити», тіла яких не прибрали, а на ніч біля них виставили засідку.
Вночі три «бандити» спробували забрати тіла та були вбиті. Підволо�
чиським РВ НКВС Тернопільської області з метою ліквідації самими
«бандитами» станичного ОУН с. Дубровки Кухти Івана та його зв’яз�
ківця Кухти Василя , що знаходився на нелегальному положенні,
Робітники РВ НКВС одному з посібників підкинули буцім то загубле�
ний Кухтою Іваном доніс органам НКВС, де знаходиться боївка. В ніч
на 5 грудня станичний Кухта Іван був «бандитами» повішаний, а його
зв’язківець Кухта Василь розстріляний [16,арк.4–5].

 З 1944 року при кожному відділі МДБ, МВС створювались так
звані   спеціальні групи, що діяли під виглядом УПА або боївок СБ
ОУН. Їх мета –виявляти і знищувати провідних діячів ОУН, коман�
дирів УПА, організовувати провокації, вбивати невинних мешканців
з метою компрометації ОУН–УПА. Керував діями спец. групи опе�
ративний працівник НКВС. До їх складу включались перевірені
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агенти бойовики, колишні партизани та деякі бойовики ОУН–УПА,
які приходили з повинною до органів НКВС. Спецгрупи  отримува�
ли завдання: проникати у підпілля або формування УПА для
фізичного знищення та компрометації керівного складу; знищувати
дрібні банди УПА та місцеві боївки; підведення банд УПА під опера�
тивний удар органів та військ НКВС; збирання розвідувальних даних
та інші.

До спецгруп входило від 3 до 50 й більше осіб, залежно від леген�
ди і характеру завдань. Станом на 20 червня 1945 року у західних
областях України діяло під виглядом бандерівців 156 спецгруп із за�
гальною кількістю 1783 особи. У результаті використання спец груп
на території Чернівецької області вбито 62 учасника підпільного руху,
захоплено живими 126 «бандитів» і 72 «банд посібників», Львівської
– вбито 24, полонено 40, у Станіславській 34(149), Ровенській–52(3),
Дрогобицькій –10(53), Тернопільській–2(34), Рівненській(на 20
травня) – 49(905), Волинській–33(397) [3,462–464].

Спецгрупи, укомплектовані здебільшого людьми без моральних
устоїв, розбещених наданою їм безконтрольною діяльністю вдава�
лися до нечуваної жорстокості, чинили дикі розправи над невинними
мешканцями краю у спробах здобути потрібну інформацію. У 1949
році воєнний прокурор військ МВС Українського округу полковник
Г. Кошарський  доповідав М.Хрущову про чисельні злочини спец
груп. Свавілля і насильства над місцевим населенням, які допуска�
ють їх учасники, – писав прокурор, – не лише не полегшують
боротьбу з бандитизмом, але навпаки, ускладнюють її, підривають
авторитет радянської законності і безперечно завдають шкоди справі
соціалістичного будівництва в західних областях України.» Він на�
водив чисельні приклади того, як під виглядом бандерівців спец групи
піддавали тортурам невинних людей, ґвалтували жінок, грабували
населення. Отже, писав він, «дії так званих спец груп МДБ носять
яскраво виражений бандитський антирадянський характер» і, зви�
чайно, не можуть бути виправданими ніякими оперативними
міркуваннями. В Рівненській області навіть утворили націоналістич�
ну групу яка збирала гроші на потреби УПА. На жаль керівництво
МДБ на злочини своїх спец груп не звертає уваги, підсумував про�
курор [14,арк.8]. За допомогою спецгруп вдалося встановити серед
повстанців атмосферу взаємної недовіри, яка призводила неодно�
разово до самознищення бойовок та їх ватажків. Від липня 1948 року
до березня 1949 року групами спільно з підрозділами військ МДБ було
ліквідовано і заарештовано 1 447 учасників ОУН та УПА та їх
прихильників, але враховуючи брутальні випадки порушення соц�
іалістичної законності  МДБ УРСР у березні 1949 року ухвалило
рішення про реформування агентурно–бойових груп при міських і
районних відділах МДБ й заборонила в подальшому застосування
цього виду агентури в західних областях України [6,427].

Великі надії на ліквідацію підпілля та загонів УПА радянська вла�
да покладала на масові депортації українського народу, особливо
сімей, члени яких  пов’язані з ОУН – УПА. У листі до Сталіна у бе�
резні 1944 року М.Хрущов вважав за необхідне «виселити сім’ї
активних учасників ОУН, УПА у віддалені місцевості СРСР. НКВС
СРСР визначити місця поселення, а визначення осіб і категорій на�
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селення, яке підлягає виселенню, покласти на обласні органи НКВС»
[18,арк.19].

31 травня 1944 року  розроблено та затверджено за № 7129 інструк�
цію про порядок виселення «у віддаленні райони Союзу членів сімей
оунівців та активних повстанців, в якій зазначалося: «Виселенню
підлягають усі повнолітні члени сімей оунівців і активних повстанців,
як арештованих так і вбитих при зіткненнях, а їх майно підлягає кон�
фіскації... Крім цієї категорії, підлягають також виселенню сім’ї активу
і керівного складу ОУН–УПА, які переховуються... Неповнолітні чле�
ни сімей слідують разом із своїми рідними. Інструкція визначала
порядок перевезень, конвоювання, розміщення в тюрмах. Згідно з
інструкцією брати з собою можна було одяг, продукти харчування –
не менше, ніж на місяць, дрібний інвентар та гроші, а також ящик для
упакування одягу. Все інше майно конфісковувалось і передавалось
представникам місцевих органів влади, його доля вирішувалась уря�
дом України чи обласними виконкомами. Депортувалися не лише сім’ї
вояків УПА та підпільників ОУН.

 6 лютого 1946 року секретар Львівського обкому партії
І.Грушецький у доповідній записці М.Хрущову наголошував, що ча�
сто після нападів на важливі об’єкти повстанці переховуються в
сусідніх селах, де мають чимало прихильників. Тому він пропону�
вав: «З метою очищення особливо уразливих об’єктів (залізниць,
мостів, автомагістралей, новобудов та ін.) вважаємо за необхідне
здійснити виселення із окремих сіл районів Львівської області у
віддалені місцевості СРСР – 4394 сімей у кількості 15388 осіб». У
додатку на 29 сторінках визначалися села і кількість сімей повстанців,
«куркулів» та інших «ненадійних» [4,502–506].

Однією з найбільших акцій стала операція в Станіславській області
21 жовтня 1947 року, в якій взяли участь 1693 оперативних працівників
МДБ–МВС, 10000 осіб партійно–радянського активу, 5841 боєць
військ МДБ і прикордонників МВС, 941 боєць винищувальних батальй�
онів. На вивіз депортованих до станцій завантаження мобілізували 605
автомашин і 2000 возів. В операції брали участь навіть танкові підрозді�
ли Прикарпатського військового округу. Того дня, повідомляв М.Слонь,
у Карпатах пішов сніг. Секретар скаржився, що погода заважала
військам своєчасно вийти в задані райони, оточувати села, але не зга�
дав про виселених, яких виганяли з домівок, не даючи часу на збори й
везли на відкритих машинах і возах далеко до залізничних станцій, а
часом пішки, бо, як писав він, навіть танки застрягали. За один день
виселено 4575 сімей, або 12476 осіб (до плану бракувало 1500 осіб). За
його даними сховалася (перейшла на нелегальне існування) 601 сім’я
(2831 особа), а втекли лише 16 сімей (167 осіб). Між іншим, за кілька
днів до операції з’явилися оунівські листівки з попередженням про
виселення, що й дало декому змогу втекти. З великим задоволенням
М.Слонь повідомляв Хрущова про величезну кількість вилученого для
держави: землі – 4323 га, хліба – 31262 пуди, житлових будинків і гос�
подарських будівель – 6531, овочів – 166 тис. пудів, коней – 848,
рогатої худоби – 387, багато сільськогосподарського інвентарю. «Про�
ведення заходів по виселенню, – підсумував він, – різко знизило
бандитську активність, посилило деморалізацію оунівського підпілля»
[19,арк.68].
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Спогади людей, котрі виселені, документи, які збереглися
підтверджують про масові знущання під час переселення людей.
Закриті та наглухо зачинені товарні вагони, які ніяк не пристосо�
вані до перевезення навіть худоби, не говорячи вже про людей,
відсутність туалетів, води, гарячої їжі, велике скупчення в одному
вагоні призводили до великої смертності. Для людей давали солону
суху рибу, яку треба їсти, так як більше нічого не давали. Але води
не було. Дослідник В.Дмитрук  в одній з своїх праць приводить  роз�
мову з видатним вченим–фізиком, професором, який розповідав,
як врятувався його батько. Він, лежачи на підлозі, помітив залізний
болт із розширеною головкою, що прикріплював підлогу до рами
вагона. Болт був холодний, і вони по черзі його лизали, а це до пев�
ної міри заспокоювало їх організми. Так вони вижили [5,209].

Щодня арештовували велику кількість людей, тюрми перепов�
нені та умови перебування в них як правило  не людські. Під час
проведення допитів слідчі використовували різні тортури, щоб от�
римати ту інформацію, яка їм була потрібна. Один з учасників
підпілля Петро Савчук в своїх спогадах згадує: «Нарешті Пєтухов
вимучив протокол і сказав мені підписатися. Я не зробив цього, бо
там було забагато брехні. Слідчий розгнівався, підійшов ближче й
посадив мене на куток табуретки. Ноги звелів випростати, а руки
покласти на коліна й не рухатися. Сам сів за стіл, втупився в папери
й чекав, мабуть коли скажу: «Давай протокол – підпишу». Я ж мірку�
вав собі: «Жди, жди, мені непогано тут сидиться». Проминуло
небагато часу, і я відчув , як хребтом ніби пробіг електричний
струм...... «електрика» дедалі частіше пронизувала хребет. Я став
пріти. Мені робилося нестерпно боляче, хребет перетворювався у
болючу рану. Я намагався з усієї сили триматися, аби не показати
своєму катові, що мені погано, й просити в нього пощади» [11,163].
«Видно, йому набридло, було вже пізно. Звелів сторожі відвести мене
до камери. Конвоїр відчинив двері й сказав непорушно стояти біля
дверей цілу ніч....Так я простояв аж до виклику на черговий допит.
Ноги  задерев’яніли, тремтіли від знесилення» [ 11,168].

Арештовували не тільки повстанців та членів їх сімей, в кліщі
НКВС попадали і ні в чому не винні люди. В своїх спогадах Ярослава
Гаврилюк писала: «Мені було 16 років, коли вночі в моє село прийш�
ли енкаведисти й без всяких пояснень забрали мене й зачинили в
нашому будинку культури, де просиділи до ранку. Наступного дня
повезли до Бузького НКВС, там, застосовуючи всілякі тортури й не�
людське знущання, робили допити. Слідчі Іванов та Круглов
намагалися насильницькими методами змусити мене зізнатися в зло�
чинах, яких я не робила. Вони матюкалися, викручували мені руки,
принижували дівочу гідність, били гумовими нагайками, найбільш
по ногам. На них аж міхури появились і дуже боліли. Коли я губила
свідомість, відливали водою. А лікар раз–по–раз щупав пульс: чи
не померла?» [20,8].

Порушення законності працівниками МВС породжувались не
тільки системою та обставинами, а і такими факторами як негатив�
ний приклад своїх керівників. В доповіді заступника секретаря
ЦК КП(б)У по Західних областях тов. Стоянцева на ім’я тов.
Кагановича від квітня 1947 року [17,арк.1] вказувались факти на по�
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рушення соціалістичної законності начальником УМВС Львівської
області тов. Грушко Е.С., який не тільки закривав очі на значні пору�
шення своїми підлеглими, але й давав вказівки на нарадах про
використання методів фізичного впливу та  сам бив арештованих.

До останнього часу вважалось, що діяльність організації україн�
ських націоналістів зосереджувалась виключно в районах Західної
України, але вона перетворилась на вагому силу і в інших регіонах
України. Основний склад підпільників складала молодь 1923 – 1924
років народження й підлітки. З різних причин, як правило під впли�
вом сімейного оточення, вони сприйняли українську національну
ідею і традиції вітчизняної духовності і культури, що якраз і пропа�
гували члени похідних груп, займаючись наскільки це можливо в
умовах окупації, просвітницькою роботою – створенням українсь�
ких шкіл, клубів, самодіяльних художніх гуртків, допомагаючи
юнакам і дівчатам уникнути вивезенню до Німеччини. Саме неза�
лежність України, активна антинімецька боротьба  основна
мотивація до вступу молоді в ОУН. Коли почалося звільнення Украї�
ни від німецько–фашистських загарбників, окремі члени ОУН
вливалися до Червоної армії і громили ворога вже в її лавах. Відразу
ж після звільнення загарбаної території радянська влада розпочала
масові арешти учасників підпілля ОУН по всіх областях України.

В результаті безперервних чекістсько–військових операцій,
масових репресивних акцій, насамперед депортації західноукраїнсь�
кого населення, насильницької колективізації села,  підступної
діяльності спец. груп і агентури органів держбезпеки, ліквідації
греко–католицької церкви та інших заходів, радянському режимові
вдалося завдати значних втрат збройному підпіллю, і визвольний рух
у 1948–1953 роках пішов на спад.

Незважаючи на це збройна боротьба продовжувалась практич�
но до 1956 року. Наслідками її стали значні жертви серед цивільного
населення. Упродовж 1944–1946 років загальна кількість загиблих
вояків УПА, членів ОУН обчислюється в 155 108 осіб, у тому числі
1 746 у східних областях України. Перед загрозою репресій і мо�
ральним тиском з’явилися з повинною 76 753 осіб. Заарештовано
за приналежність до націоналістичного руху  103 866 осіб, з яких
87 756 засуджено [10,751].

Висновки.

Визвольний рух, керований ОУН, не був випадковістю. Він став
об’єктивно неминучим викликом тоталітарному режимові з боку тієї
частини населення України, котра усвідомлювала вагу національної
ідеї й потребу її реалізації у власній державі. Для придушення націо�
нально – визвольної боротьби радянська влада використовувала
різноманітні форми та методи репресій. Обидві конфронтуючі сто�
рони можна  звинувачувати у цинізмі й жорстокості, але цей феномен
має багато аналогів у світовій історії, коли принцип «кров за кров»,
«зло породжує зло, а насильство – насильство у відповідь» стають
домінуючими й виводять події та вчинки за межі раціональної доціль�
ності.
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Василенко С.М. Репрессии против участников националистичес3

ких формирований
Исследуется тема репрессий против участников националистичес�

ких формирований на территории Украины в послевоенный период
1944 – 1953 годов.
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ОУН–УПА, нацизм, патриотизм.

Vasilenko, S.M. Repressions against the Members of Nationalist
Organizations

The issue of repressions against the members of nationalist
organizations in Ukraine during the post�war period of 1944–1953 is
investigated.

Key Words: repressions, nationalist organizations, OUN�UPA, Nazism,
patriotism.
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УДК 339.984(161.2) Панченко В.Г.

Основні віхи формування українського
економічного націоналізму

Розкриваються етапи становлення українського економічно"
го націоналізму наприкінці ХІХ – в першій половині ХХ ст.

Ключові слова: економічний націоналізм, УВО, ОУН, УПА,
економічна програма.

Сучасні дослідження ідеології українського націоналізму зводять�
ся здебільшого до окремих постатей та їх світогляду, окремих ключових
творів та діяльності відповідних організацій. Поверхове знайомство з
історією українського націоналізму може створити спрощене бачення
існування ланцюжка «Міхновський–Донцов–Коновалець–УВО–
ОУН–УПА». Власне, таке бачення є найбільш притаманним
пересічному українцеві. Проте більш глибоке дослідження дозволяє
побачити зовсім іншу картинку, в якій з’являється низка постатей та
організацій, без активної діяльності котрих, не можна було би уявити
формування цих ключових постатей українського націоналізму.

Ніщо в нашому світі не з’являється з нічого і не зникає в нікуди –
ця життєва аксіома стосується й історії. Отже, для розуміння багать�
ох явищ варто розпочинати дослідження у зворотному хронологічно
порядку: від найбільш активних втілювачів ідей українського націо�
налізму до її початків.

Одним із найбільш цікавих та малодосліджених на сьогоднішній
день залишається розгляд економічних та соціальних ідей українсь�
кого націоналізму. Більшість істориків сфокусувало свою увагу на
основних напрямках діяльності ОУН, а пізніше – УПА: це політич�
ний та військовий напрямки. Проте, не менш важливим, залишається
розгляд економічних прагнень та цілей, які ставили перед собою кер�
маничі визвольного руху 1940–1950–х років. Наступною
малодослідженою сторінкою є формування цих цілей, виникнення
перших економічних ідей, які обґрунтовували самостійництво.
Зрештою, не менш важливим мав би стати і розгляд впливів євро�
пейської суспільно–політичної та економічної думок на українських
інтелектуалів кінця ХІХ ст. – тобто розгляд початкових кроків щодо
формування економічного націоналізму.

Знайомство з науковими публікаціями дозволило авторові ствер�
джувати, що донині не існує жодного ґрунтовного дослідження в
сфері економічних цілей українського націоналізму. В свою чергу,
слабка розвиненість теми зацікавила автора з огляду на перспек�
тивність її розробки.

Поступовий збір окремих згадок про формування та втілення
економічної програми ОУН дозволяє згадати окремі сучасні роботи,
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які містять певну цікаву інформацію із запропонованої проблеми.
Зокрема, це праці Петра Мірчука «Нарис історії ОУН» [9], Анатолія
Русначенка «Народ збурений» [10], Георгія Касьянова «До питання
про ідеологію Організації українських націоналістів (Аналітичний
огляд)» [7], Марії Мандрик «Український націоналізм: становлення
у міжвоєнну добу» [8], Степана Злупка «Українська економічна дум�
ка. Постаті і теорії» [6]. Дещо більше фактичного матеріалу можна
знайти безпосередньо в джерелах: публікаціях українських націо�
налістів на шпальтах альманаху «Розбудова Нації», документах та
матеріалах Великих Зборів ОУН тощо. Важливими джерелами є
статті та матеріали, які передували створенню ОУН, зокрема це згад�
ки про важливість економічної самостійності України Юліана
Бачинського [5].

Для розуміння основних ідей даної статті варто було би детальні�
ше зупинитися на трактуванні поняття «економічного націоналізму».
Вперше, доцільність націоналізму з економічного боку обґрунтував
Фрідріх Ліст [11,194–195]. В своїх міркуваннях Ліст заперечував з
одного боку, ідеї Адама Сміта, з іншого боку – ідеї Карла Маркса. І
перші, і другі розглядались критично, адже принцип вільного ринку,
запропонований А.Смітом так само як і ідея класової боротьби, зап�
ропонована К.Марксом однаково наносили суттєвого удару по
національним спільнотам, значно ослаблюючи роль нації як носія ун�
ікальної власної культури, протиставляючи їй концепцію, яку в
сучасному світі ми назвали би «глобалізмом». Натомість, Фрідріх Ліст
розглядав економічну незалежність нації та основний інструмент,
необхідний для цього – державу, в якості важливих елементів гармо�
нійного світового розвитку з одного боку, та національного – з іншого.

Подібна точка зору була притаманна й українському політично�
му діячеві кінця ХІХ – початку ХХ ст. Юліану Бачинському – автору
твору «Україна Irredenta». Юліан Бачинський вперше обґрунтував
економічну доцільність створення Української держави. Його аргу�
ментація спиралась в першу чергу на геополітичне розташування
українців в Європі та стратегічні ресурси, на які можна було би спи�
ратись за умови існування власної держави [5,420–421]. «Україна
Irredenta» першочергово виносила інститут держави, як основну по�
требу та опору для всіх українців – таку ж саму точку зору займали
всі націоналістичні організації.

Червоною ниткою крізь всю роботу Ю.Бачинського проходить
ідея того, що «Україна за своїми економічними інтересами вимагає
політичного утворення у вигляді самостійної держави, бо тільки вона
може захистити національний економічний простір перед експан�
сією чужинців» [6,193]. Дуже слушною тезою стало і те, що добробут
кожного громадянина України напряму залежить від економічної
політики держави [6,194]. Подібні думки пізніше будуть характер�
ними для всього націоналістичного руху, а ця думка буде покладена
в основу економічної платформи українського націоналізму.

Національно–визвольна революція 1917–1921 років, на жаль,
взяла на озброєння інші ідеали, які були більш популярними і в
Європі, і в Росії – ідеали соціалістичної революції та побудови сус�
пільства рівних умов. Проте її поразка тільки закцентувала увагу
українців, які боролись за створення власної держави на достатньо
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нову ідеологію, яка дедалі швидше ставала популярною в міжвоєнні
й Європі – ідеологію націоналізму. Щоправда, націоналізм кожної
із європейських країн мав більше відмінного між собою аніж спільно�
го, оскільки спирався на унікальний історичний досвід та менталітет
власного етносу. Українці не були виключенням – найбільш активні
борці Національно–визвольної революції опинились на території
новостворених європейських держав – Чехословаччини та Польщі.
Досвід створення власних держав поляками та чехами, безсумнів�
но, був врахований і українцями.

Найбільш потужними інтелектуальними центрами, які об’єдна�
ли українську еліту стали чеські міста Прага та Подебради:
Український вільний університет, Висока господарська академія та
Український педагогічний інститут ім. Драгоманова гуртували навко�
ло себе широкі українські кола, до яких входили люди різних
світоглядних, політичних позицій. Їх всіх об’єднували поразка у ре�
волюції та неймовірно сильне бажання досягнути створення
незалежної Української держави. Консерватори, націоналісти, де�
мократи, соціалісти зв’язані одним прагненням, аналізували помилки
революції та готували ідеологічну платформу для здійснення нової
революції в Україні. Проте в дискусіях дедалі вагоміше ставала по�
зиція прихильників ідеології українського націоналізму. Військові
кола, створивши Українську військову організацію, захоплювались
ідеями Дмитра Донцова, інтелектуали та представники інтеліґенції
вбирали та переосмислювали європейський досвід, формували свої
організації – Групу Української Національної Молоді, Леґію украї�
нських націоналістів, Союз Української Націоналістичної Молоді.

Звичайно, що успіх у майбутньому напряму залежав від консол�
ідації всіх націоналістичних сил. Для цього і був сформований спершу
Провід українських націоналістів, а у подальшому – і Організація
українських націоналістів. В процесі підготовки до об’єднання на�
ціоналісти зайнялись розробкою власної політичної, економічної та
соціальної програм. Економічна платформа ОУН мала довгий і склад�
ний шлях створення. Найбільша частина ідей була розроблена до
проведення Першого Конгресу українських націоналістів у 1929 році
і представляла собою стратегічний план економічних дій в умовах
здобуття самостійності Україною. Під час підготовки до Першого
Конгресу були підготовлені низка рефератів, які розкривали сутність
націоналістичного погляду на економічну систему. Для даного досл�
ідження особливо цікавими стали реферати Леоніда Костаріва
«Промислова політика України» [3], Миколи Сціборського «Аграр�
на політика України» [4] і «Торгівельна політика України» [2] та Якова
Моралевича «Фінансова політика України» [1]. В дещо скороченому
вигляді основні ідеї цих рефератів публікувались в «Розбудові Нації».

Варто розглянути принципи, на яких формувалась вся економіч�
на платформа ОУН. В питанні організації фінансової системи було
виділено декілька питань: створення грошового одиниці та організа�
ція грошового обігу, функціонування емісійного банку та всієї
банкової системи; питання державних боргів періоду УНР; організа�
ція податкової політики; планування відновлення національної
промисловості і сільського господарства із залучанням закордонних
позичок. Цікаво, але ще українські націоналісти пропонували зроби�
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ти поступовий перехід від більш слабкої грошової одиниці – карбо�
ванця до більш міцної – гривні. Якщо першу планувалось прирівняти
до російського рубля, то другу – до грошової одиниці США, Вели�
кобританії або Франції [1,арк.2]. Банкова система мала би неодмінно
контролюватися спеціальними громадськими установами, а емісійний
банк мусив бути державним. Для повернення боргів УНР планувалось
створити Амортизаційну Скарбницю [1,арк.29]. Податкова система
мусила спиратись на «поступово–пропорційний» принцип, який доз�
волив би уникнути податкового тиску на найбідніші верстви
населення та стягувати певний відсоток з найбагатших. Червоною
стрічкою крізь всю фінансову програму проходила особлива роль,
відведена державі: її мета зводилась до розподілу функцій між усіма її
складовими, стратегічного планування розвитку власної потужності
та збереженням справедливого розподілу благ в соціальній політиці.

Промислова програма, запропонована Леонідом Костарівим пе�
редбачала створення трьох основних груп підприємств за критерієм
власності:

1) державні підприємства (стратегічно важливі для існування та
ефективного функціонування держави);

2) підконтрольні державі підприємства – акціонерні товариства
із контрольним пакетом в руках держави;

3) приватні підприємства (переважно в аграрному секторі)
[3,арк.21–22]. Промислова політика України, за словами Костаріва,
мала займатись індустріалізацією держави та у найкоротший термін
вирішити питання аграрного перенаселення, яке представляло
серйозну проблему в західних областях міжвоєнного часу. Не менш
важливою складовою цієї політики мала стати підготовка кваліфі�
кованої національної робочої сили, адже українці здебільшого
займали другорядні ролі і практично не мали власного робітничого
класу у міжвоєнній Польщі.

Торгівельна і аграрна програми створювались одним автором –
Миколою Сціборським, а тому мають багато спільного. Проте слід
виділити, що в аграрному секторі, Сціборський віддавав перевагу
«середнякам», які розглядались в якості основної опори в сільсько�
му господарстві [4,арк.28]. Саме тому держава мусила підтримувати
високий фаховий рівень представників середніх трудових госпо�
дарств та сприяти їх розвитку. Торгівельна політика також спиралась
на аграрний сектор, зокрема на експорт зерна та цукру [2,арк.4]. Всі
інші галузі не представляли особливого інтересу для експортуван�
ня. В якості основних торгівельних партнерів розглядались Росія,
країни Східної та Центральної Європи, Середня Азія та Кавказ [2,арк.
20]. Для забезпечення ефективної торгівлі передбачалось залучити
іноземні інвестиції для розбудови транспортної мережі на всіх те�
ренах Української держави.

Отже, стисло передавши особливості економічної платформи,
розробленої ідеологами ОУН, можна зробити висновок про те, що
держава сприймалась націоналістами не в якості мети, а як основ�
ний інструмент для забезпечення належних умов життя нації.

Значна частина проголошених ідей співпадала із поглядами
Фрідріха Ліста та Юліана Бачинського, що дозволяє стверджувати
про певну тяглість основних ідей та принципів ОУН в економічній
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площині. Протягом 1929–1939 років (час між двома Зборами ОУН)
економічна програма доповнювалась за рахунок різноманітних пуб�
лікації оунівців на шпальтах альманаху «Розбудова Нації», проте не
зазнавала фундаментальних, світоглядних змін.

Початок Другої світової війни розпочав новий етап існування
ОУН. Зокрема, радянсько–німецька війна та проголошення 30 чер�
вня 1941 року Акту про відновлення української державності дали
хоч і коротку, але можливість організувати власну адміністрацію на
західних українських землях, що в загальних рисах дуже нагадувало
організацію державного апарату. Економічні принципи націо�
налістів, хоч і не в простих умовах, але вперше були застосовані на
практиці. Проте німці, маючи власні плани на українські землі (які,
між іншим, нічим в економічному плані не відрізнялись від польських
та радянських режимів) розпочали переслідування оунівців, забо�
роняючи творення будь–якої державної влади окрім влади Третього
Рейху на захоплених територіях.

На цьому етапі левова частка боротьби припадає на нову потужну
структуру – Українську повстанську армію. УПА поступово звільнила
величезні простори українських лісів, формуючи на них протодер�
жави – повстанські республіки, на теренах яких діяли закони та
правила УПА. В економічній площині в основу були покладені ідеї,
розроблені ОУН та адаптовані УПА для військових умов. Найбільш
гострим питанням, яке було успішно вирішено повстанцями стало
питання агарної реформи, яка залишалась актуальною з часів Націо�
нально–визвольної революції.

Боротьба УПА має власний хронологічний розподіл на періоди,
проте до кінця 1940–х років, коли збройне протистояння поступо�
во почало занепадати, повстанці являли собою носіїв ідеалу
звільненої України. В подальшому, з огляду на неможливість про�
довження збройного протистояння, способи та методи боротьби за
створення власної держави змінились. Прийшла пора «шестидесят�
ників».

Простежуючи період з кінця ХІХ і до середини ХХ ст. можна по�
бачити перманентне протистояння трьох основних ідеологій:
комунізму, лібералізму та націоналізму. Протягом ХХ ст., протисто�
яння дещо змінило форми, проте зберегло зміст, адже навіть на
початку ХХІ ст. ми є свідками боротьби націоналізму та глобалізму
як двох основних світоглядних принципів. Однак, варто звернути
увагу, що на всіх етапах цього протистояння крім, власне, світогляд�
них розходжень, існували й інші – економічні розходження. Так,
наприкінці ХІХ ст., можна відмітити протистояння ідеї Маркса, Ліста
та Сміта, протягом майже всього ХХ ст. – тих же ідей, але в іншій
оболонці – у вигляді цілісних ідеологій – комунізму, націоналізму
та лібералізму. Кожна із зазначених ідеологій має власне бачення
організації економічного життя людства. Проте ні комуністична пла�
нова економіка, ні ліберальна капіталістична економіка не являють
собою універсальні схеми господарської організації життя країни.
Натомість націоналістична економічна система, розроблена в першій
половині ХХ ст. змогла знайти «золоту середину» в економіці та зап�
ропонувати власний шлях розвитку суспільного благополуччя,
враховуючи найкращі ідеї як капіталізму, так і соціалізму.
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Дослідження економічної платформи ОУН дозволило побачити
унікальний «третій шлях», пошук якого розпочався після поразки
Національно–визвольного руху та який був сформований к міжвоє�
нний період українськими націоналістами. В його основі лежали
принципи, проголошені Лістом та адаптовані для українських реалій.
Важливість проведеного дослідження полягає першочергово в
практичній площині, адже окремі концепції, запропоновані націо�
налістами 50 років тому мають сенс і в наш час, адже перед державою
стоять ті ж самі цілі. Власне, проведене автором дослідження
дозволяє зрозуміти, що сучасній українській економіці не треба ви�
гадувати наново велосипед: варто вдосконалити та запустити вже
розроблені нашими попередниками ідеї.
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Український націоналізм
та національний бізнес

Розглядається зв’язок національного бізнесу та ідеологією
українського націоналізму на сьогоднішньому етапі, а також
аналізується досвід співпраці в минулому.

Ключові слова: націоналізм, бізнес, ідеологія націоналізму,
ОУН.

24 серпня 1991 року українці досягли омріяну століттями мету –
здобули власну державність. З моменту існування самостійної
України пройшло 16 років протягом яких була зроблена низка важ�
ливих кроків, які дозволили заявити про себе на весь світ: кожна,
навіть маленька, перемога та досягнення зміцнювали образ нашої
країни на міжнародній арені. Проте, не варто забувати, що на шляху
до побудови потужної, економічно розвинутої держави, новим по�
колінням необхідно зробити ще чимало важливих кроків. Важливих,
перш за все для зовнішнього і внутрішнього ствердження українців
як нації.

Одним із найбільш гострих та відкритих питань сучасності, яке
постає на рівні із захистом інформаційного поля, збереженням на�
ціональних традицій, вихованням патріотичного світогляду у
громадян, залишається і питання формування та консолідації націо�
нального бізнесу. Цілком очевидно, що національний бізнес являє
собою одну із найважливіших опор існування самостійної держави.
І навпаки – його відсутність призводить до поступового етнічного
зникання з мапи світу так, як це відбувається нині із малими народ�
ностями.

Будучи очевидцями світових подій ми можемо переконатися в
тому, що для захоплення будь–якої країни сьогодні зовсім не обо�
в’язково вводити військовий контингент (навпаки – це лише може
викликати внутрішній збройний опір): для цього варто лише здійсни�
ти економічну інтервенцію та забезпечити вплив на її інформаційне
поле – через певний термін, самостійність держави залишиться
тільки на папері. Власне, за цим принципом діють економічно роз�
винуті країни, підпорядковуючи своїм інтересам менш потужних
сусідів. Часи кровопролитних війн назавжди лишились в історії.
Сьогодні прийшов час воєн за світогляд та розум людей.

Україна не є виключенням в означених процесах, адже ми також
є суб’єктом міжнародних відносин та юридично маємо рівні права з
іншими державами світу. Це означає, що ми також повинні захищати
власні економічні інтереси від впливу іноземних капіталів. Міркую�
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чи над важливістю таких дій, варто звернутися до історичного досві�
ду, адже дуже часто відповіді на питання сучасності лежать у площині
минулого.

Нажаль, український національний бізнес не може спиратись на
багаторічний досвід, адже тільки зараз відбувається його поступове
народження. Проте, доволі цікавим і вельми корисним є досвід ста�
новлення та розвитку українського бізнесу в міжвоєнний час на
території Польщі. В даному випадку час та місце, обрані автором не
випадково, адже в цей період були сформовані перші українські ко�
оперативи – національний бізнес розпочав процес консолідації за
етнічним чинником. Нажаль, східні та центральні області України в
зазначений період не можуть бути розглянутими з огляду на
відсутність на цих теренах не тільки принципів ринкової економі�
ки, але й елементарних демократичних цінностей.

Окремі аспекти розвитку українського бізнесу висвітлені в ро�
ботах Володимира Несторовича «Українські Купці і Промисловці в
Західній Україні 1920–1945» [6], Андрія Качора «Українська моло�
чарська кооперація в Західній Україні» [3], інженера Піснячевського
«Від капіталізму до кооператизму» [8], окремі статті містяться у
збірнику «Крайове господарське товариство «Сільський господар»
у Львові 1899–1944» [5]. Взаємовідносини між національним бізне�
сом та ОУН частково згадуються в дослідження Анатолія Русначенка
«Народ збурений» [9], Петра Мірчука «Нарис історії ОУН» [10]. Ціка�
вий матеріал представлений у роботі Богдана Чайківського ««Фама».
Рекламна фірма Романа Шухевича», більша частина якої присвяче�
на розповіді про створення та функціонування власної справи автора
книги та його бізнес–партнера Романа Шухевича [11].

З огляду на те, що піднята тема достатньо нова в історичній науці,
цілком логічним є відсутність ґрунтовних розробок в цьому питан�
ню. Отже, перед автором була поставлена мета актуалізувати
проблему та висвітлити її зв’язок із сьогоденням.

За період з 1919 року по 1939 рік українські підприємці, не див�
лячись на значні перепони з боку влади, змогли посісти помітне місце
в економічній системі Польщі. Розуміючи залежність від польської
держави, молодий бізнес дедалі частіше зацікавлювався тими ж
ідеями, які паралельно пропагувала Організація українських націо�
налістів, а саме, здобуття власної державності з метою самостійної
організації свого життя.

 Для розуміння витоків спільного бачення, варто розглянути за�
гальний господарський рівень на території Східної Галичини –
найбільш відсталого, по зрівнянню з іншими районами Польщі,
сільськогосподарського краю. Позначаючи другорядний статус цих
земель, поляки зазвичай називали його «Польщею Б», на відміну
від індустріально розвинутої «Польщі А». Природній кордон між
ними – річка Вісла також виступала етнічною межею проживан�
ня поляків та українців. Роль «Польщі Б» у практично всіх
економічних програмах польських урядів фактично зводилась до
постачання сільськогосподарської сировини до «Польщі А» [2,459–
460]. Проте навіть такий другорядний статус українських земель
не зменшував її ролі для польської держави, адже політика всіх її
урядів мала на меті активну полонізацію цих теренів. В економічній
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сфері це зводилось до роздачі українських земель полякам–осад�
никам та призначення на ключові керівні посади етнічних поляків.

Низький сільськогосподарський статус українських земель
Польщі хоча і був вигідним владі, проте, насправді, являв собою міну
уповільненої дії: відсутність зацікавленості в промисловій розбудові
регіону була невипадковою, адже тут проживав домінуючий відсо�
ток українського, а значить – «ненадійного» по відношенню до
польської держави, населення. З іншого боку, саме господарська
відсталість стала однією із причин формування перших українських
кооперацій. Загальновідомим є той факт, що в кризові для суспіль�
ства моменти відбувається найбільше його об’єднання навколо
спільних цінностей. Українці Східної Галичини, користуючись за�
конами Польської держави, розпочали формування власної
кооперативної системи, неофіційним гаслом якого стало «свій до
свого по своє».

Найбільш поширеними та потужними стали сільські, господарсь�
ко–споживчі та закупівельно–збутові кооперативи, серед яких
найвідомішими були Центросоюз, Маслосоюз, «Сільський господар»
та найголовніший – Ревізійний Союз Української Кооперації у
Львові.

Становлення української кооперативної системи не відбувалось
у сприятливих для цього умовах: по–перше, польська держава всіма
можливими засобами прагнула не допускати конкуренції між украї�
нськими та польськими кооперативами; по–друге, українські
підприємці відчували помітний брак важливих базових знань у ши�
роких верств населення; по–третє, бракувало готівки та капіталів в
сфері нерухомості і землі. Відсутність знань в сільськогосподарській
сфері, в свою чергу, породжувало низький рівень обробки землі, від
чого залежали і відповідні низькі показники.

Для того, щоб зрушити справу з місця, кооперативні спілки роз�
почали працювати із населенням. Так, наприклад, спілка «Сільський
господар» не тільки координувала дії українського бізнесу в сільсько�
му господарстві, виконуючи функції своєрідного міністерства
аграрної політики для українців, але й займалась лікнепом суспіль�
ства по базовим економічним питанням. Паралельно економічному
вишколу відбувалось також й ідеологічне виховання. Подібним чи�
ном діяли й інші структури, виховуючи українське населення в
патріотичному дусі.

Сьогодні дедалі частіше можна зустріти окремі згадки про
підтримку українського бізнесу нелегальної Організації українських
націоналістів. Причина такої симпатії достатньо зрозуміла: на відміну
від легальних українських рухів Польщі, ОУН поставила за ціль та
боролася за створення самостійної України. Ця ідея не могла не при�
ваблювати підприємців, які постійно зазнавали утиски з боку
Варшави. Одним із суттєвих ударів по українському бізнесу стало
проведення «пацифікації», внаслідок якої польські каральні загони
нищили виключно українські магазини та майно підприємців.

Одним із цікавих фактів, які підтверджують зв’язок між ОУН та
національним бізнесом є процес підготовки Романом Шухевичем до�
помоги збройного захисту Закарпатської Україні. Історик Олександр
Пагіря у власному дослідженні «Роман Шухевич у Карпатській Ук�
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раїні» відмітив, що українські економічні установи у Львові заявили
про готовність надати кошти штабу Карпатської Січі [7,174]. Нажаль,
цим планам не судилося бути здійсненим через внутрішній розбрат
в Проводі українських націоналістів.

Цікавим і для багатьох поки що маловідомим є ті сторінки життя
Романа Шухевича, коли він успішно займався підприємницькою
діяльністю, відкривши з Богданом Чайківським у Львові в 1937 році
рекламну фірму «Фама». Відсоток з її прибутків надходив до ОУН.
За згадкою Богдана Чайківського, Шухевич, плануючи відкрити свою
справу наголошував: «Ми можемо створити власне підприємство й
мати можливість розбудовувати український промисел, торгівлю»
[11,37]. Створена рекламна фірма мала на меті забезпечити власну
незалежність від чужих капіталів та надавати ОУН матеріальної до�
помоги: «Провадили 2 каси: одну нормальну, а другу «під столом»,
так звану чорну книгу, не для податкового бюро. Перша книга –
офіційна, друга – для нас: наші вклади в ОУН. Переважно ми дава�
ли ОУН по 100 злотих» [11,44]. Бізнес Шухевича не тільки надавав
допомогу підпільній організації, але й влаштовував на роботу
українців, яких не хотіли брати на роботу польські фірми: «Торго�
вельно–промислова сітка була побудована на членстві в ОУН. У
нашому бюрі працювали колишні політично засуджені, які не могли
знайти роботи в державних установах. І для них було добре, і для
нас, бо то були ідейні, совісні люди» [11,71].

Відомий дослідник історії ОУН та УПА Анатолій Русначенко у ро�
боті «Народ збурений» навів приклад того, що директор кооперативної
спілки Центросоюз Ілля Семенчук надавав допомогу ОУН [9,296].

Сьогодні можна констатувати те, що зв’язок між ОУН та украї�
нським бізнесом був. Причому, як свідчать документи, як у
довоєнний, так і у військовий час.

Процес протистояння між польським та українським бізнесом за�
вершився в 1939 році, коли західні українські землі окупували
радянські війська. Зрозуміло, що після цього, вся підприємницька
діяльність в Україні згасла, проте її активні діячі, які емігрували за
кордон, розпочали свої справи на теренах інших держав. Однак і на
цьому, новому та складному етапі, зв’язок із ОУН не тільки не пере�
рвався, але й суттєво зміцнився. Так, наприклад, основні грошові
надходження до бюджету ОУН, складали членські внески симпатиків
організації та податковий збір із представників бізнесу. Згідно зі згад�
кою Анатолія Русначенка у вищезгаданому дослідженні «Народ
збурений», з кожного підприємства та приватної особи відраховувався
1% на потреби ОУН [9,295]. Тобто Організація у власних господарсь�
ких розрахунках могла спиратись і спиралась тільки на українців, як
проживали як на теренах України, так і за її межами.

Взаємодопомога ОУН та кооперативних спілок не була випадковою,
адже перед ними стояла однакова стратегічна мета – досягнення влас�
ної державності.

Цікавим є той факт, що ОУН також розглядала методи кооператив�
них спілок, як такі, що мають бути прийняті для подальшого розвитку в
незалежній Україні. Перш за все, вони спирались на позитивний
міжвоєнний досвід Італії, Іспанії, Польщі, Чехословаччини, в яких як�
раз і запроваджувались основи кооперативного ведення господарства.



67

ІСТОРІЯ Випуск 14

Так, наприклад, Олег Баган, досліджуючи доробки Ярослава Стецька,
відмічає, що в праці «Наша визвольна концепція» Стецько відмічав про
те, що в майбутній державі мають одночасно співіснувати індивідуаль�
на, кооперативна та державна власність [1,53]. Власне, ідея такого
розподілу належить Леоніду Костаріву – творцю промислових планів
ОУН, та вперше була висловлена на шпальтах альманаху «Розбудова
Нації» в статті «Проблеми української промислової політики» [4]. Крім
цього, про важливість кооперативної організації господарства можуть
свідчити і накази провідників ОУН одразу після проголошення Акту
про відновлення української державності 30 червня 1941 року: окремі
згадки про формування господарського життя на кооперативних заса�
дах містяться в наказах та частіше – інструкціях до керівників. Таке
зацікавлення націоналістами кооперативними ідеями не було випад�
ковим, адже за формою, таке господарство виступало в ролі своєрідної
«золотої середини» між економічними системами капіталізму та
соціалізму. Проте це не єдиний збіг між економічними ідеями націо�
налізму та кооперативними ідеалами.

Розглядаючи особливості бачення представниками кооператив�
них спілок специфіки відносин між своїми спілками та державою
вони схилялись до використання принципу «дирижізму» [8,49]. В
його основі покладання на державу контрольних та координуючих
функцій держави в кооперативних господарствах. Згідно з бачен�
ням прихильників кооперацій, держава мала би становити найвищу
форму суспільного життя та захищати суспільні інтереси. Інженер
Піснячевський, автор роботи «Від капіталізму до кооператизму» в
своїй праці відмітив, що держава мусить відігравати в національно�
му господарстві ведучу роль, окреслюючи рамки та позначаючи
вектори в яких і мали би розвиватись приватні підприємці [8,50].

Досвід співпраці такої політичної організації, як ОУН із коопера�
тивними спілками у міжвоєнний та військовий періоди представляє
для нас особливий інтерес, адже нинішні націоналістичні організації
та національний бізнес практично не мають не тільки спільних інте�
ресів, але й позбавлені теоретичної платформи, на якій можна було
би вести спільні дії.

Практично всі українські націоналістичні організації «літають в
хмарах» і зайняті, здебільшого, з’ясуванням своєї першості на на�
ціоналістичному ореолі та формуванням далеких від реальності
концепцій, другі – розпорошені по регіонам та активно і відчайдуш�
но намагаються протидіяти з одного боку більш потужним іноземним
компаніям, з іншого – стримувати державний тиск. Найгіршим є
те, що наша держава мусила би захищати першочергово власних гро�
мадян та, в даному випадку, інтереси власного бізнесу, займається
залученням великих іноземних інвесторів, беззастережно здаючи
стратегічні для держави промислові об’єкти. Прикриваючись ідея�
ми побудови суспільства соціальної справедливості, державна влада
власноруч пиляє гілку, на якій сидить.

Таким чином, нинішня ситуація в нашій державі достатньо схо�
жа на ті часи, коли українські землі перебували в статусі сировинного
придатку.

Віддаючи ініціативу іноземним інвестиціям, українські керманичі
допускають жахливу помилку, адже в такий спосіб вони ставлять під
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удар менш захищений та не достатньо розвинутий національний
бізнес. Утримання такої ситуації протягом певного часу, цілком
ймовірно, може призвести до фактичного зникнення статусу неза�
лежності України. Тим більше, що в світлі останніх подій ми можемо
відстежувати чому і які держави в цьому мають особливе геополі�
тичне зацікавлення. Безперечно, емоційна заява російського
телеведучого Володимира Соловйова, взята в якості епіграфу, так
само, як і періодичні заяви Лужкова, Затуліна, Дугіна, Жиріновсь�
кого мусять насторожити не тільки владу, але і бізнес. Власне, від
консолідації середнього та дрібного бізнесу у кооперативні спілки,
залежить рівень економічної обороноздатності України. Такі зміни
мусять відбуватися «знизу», якщо «зверху» їх важливість просто
недооцінюють.

Проте консолідація підприємців має відбуватися на підставі
теоретичних розробок, які можуть бути запропоновані націоналі�
стичними організаціями, враховуючи історичний досвід. Нажаль,
внутрішні непорозуміння, які так часто послаблювали українців пе�
ред зовнішньою загрозою і зараз не є виключенням. Зовнішня
загроза не сприймається так гостро – ми звикли бачити нашого во�
рога і виступати проти нього. Проте час інформаційних технологій
приховує конкретні обличчя і веде війну приховано і тихо: немає
жертв фізичних, проте навколо безліч жертв духовних та психічних.

Отже, варто ще раз наголосити на тому, що майбутнє України в
значній мірі залежить від поєднання націоналістичних (а не ультра�
націоналістичних!) ідей та національного бізнесу. Підтримуючи
власного виробника, власну продукцію, власних споживачів та влас�
ний ринок, Україна зможе розвинути ще одну важливу опору
державності – економічно сильний та соціально забезпечений се�
редній клас. Теоретичним фундаментом для цього можуть виступати
базові принципи кооперативізму. Інженер Піснячевський, розкри�
ваючи важливість кооперативного руху для розвитку здорових
економічних відносин в державі у своїй роботі пропонував таке гас�
ло для українського кооперативного руху: «будь незалежним
(self–help, як кажуть англійці) та присвячуйся загалові, суспільству!
«Старайся, – каже кооперація, – бути паном себе самого: будь ре�
місником, торговельником, банкиром, підприємцем, але не забувай
помогти іншому стати таким як ти; бажай добра не тільки для себе,
але й для іншого; старайся свій індивідуалізм підпорядкувати інте�
ресам загалу, суспільству». Разом з цим кооперація боронить рівність
і найширшу свободу людини.

Сьогодні ці слова є більш ніж просто актуальними, вони є важли�
вими для усвідомлення кожного громадянина держави, як частини
соціуму, як представника нації, як складової народу, адже майбутнє
кожного окремо залежить від спільного майбутнього.
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Ткач Д.Ю. Украинский национализм и национальный бизнес

Рассматривается связь национального бизнеса и идеологией
украинского национализма на сегодняшнем этапе, а также анали�
зируется опыт сотрудничества в прошлом.

Ключевые слова: национализм, бизнес, идеология национализма,
ОУН.

Tkach, D.Y. Ukrainian Nationalism and National Business
The correlation between the national business and Ukrainian

nationalism ideology at the current level is examined, and the previous
cooperation experience is analyzed.

Key Words: nationalism, business, nationalism ideology, OUN.
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УДК 94(477) «1925/1939»:001 Ткаченко В.В.

Розвиток матеріальної бази
Академії наук Української РСР

у 1925–1939 роках

Розглядається процес зміцнення матеріальної бази ВУАН у
другій половині 1920–х–1930–х роках, поступові позитивні
зміни умов праці українських вчених.

Ключові слова: ВУАН, матеріальна база, Наркомпостач,
фінансово–господарський стан, капітальне будівництво.

Середина 20–х: відносне зміцнення становища ВУАН. Стабілі�
зація ситуації в країні, успіхи нової економічної політики в середині
1920–х роках та, далеко не в останню чергу, нагальні завдання на�
здоганаяючої індустріалізації примушували уряд знаходити та
виділяти істотно більший обсяг коштів на утримання Академії і навіть
започаткувати практику матеріальної мотивації наукових праців�
ників через їх грошове преміювання. Тим більше, що згадана
стабілізація та певні економічні успіхи надавали можливість отри�
мувати та перерозподіляти відповідні кошти.

У 1926 році Укрголовнаука, у підпорядкуванні якої перебувала
Академія наук, переглянула правила щодо отримання премій за нау�
кові праці. Відповідно кошти, виділені під преміювання, були
розподілені наступним чином:

«Одна премія – 750 крб.;
 8 премій – по 500 крб.;
 15 премій – по 250 крб.;
 40 премій – по 100 крб.
 Всього 64 премії на 12,5 тис. крб.»
(З протоколу №14 засідання президії Укрголовнауки від 30 квітня

1926 р.) [1,арк.86].
Поступово зростала і заробітна плата науковців. Якщо в 1923/24

роках ставка академіків складала 55 крб. [2,арк.170], то в 1927 році
керівник інституту або кафедри одержував вже 97 крб., дійсний член
кафедри – 78 крб., а наукові співробітники кафедри – 72 крб.
[3,арк.30].

Поступово зростали масштаби видавничої діяльності ВУАН. Всі
відділи Академії видавали вже свої «Записки», низка комісій, кафедр,
інститутів почали друкувати власні періодичні видання – журнали,
збірки статей та повідомлень. Ці видання вже того часу завоювали
широку популярність серед наукової громадськості далеко за межа�
ми України.
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В 1925 році було прийнято рішення про організацію при ВУАН в
Києві наукової книгарні (з протоколу №7 засідання Укрголовнауки
від 20 лютого 1925 р.) [4,арк.43].

З середини 1920–х років розпочинається дійсне покращення
умов діяльності Академії та матеріального становища її працівників.
Важливо підкреслити, що цей факт вже відзначали не тільки
партійні керівники, але й самі науковці. В одному зі звітів про ро�
боту Українського наукового комітету, що стосувався ситуації у
1926 – 1927 роках, зокрема, зазначалося:

«Аж до минулого року життя УАН не можна було назвати
нормальним: спочатку часті зміни влади, голоднеча, брак найпотрібні�
ших матеріалів», … «брак засобів друкувати наукові праці», … «злиденна
платня (ще в 1924/25 р. з початку 54 крб., а потім 81 крб. для академіків,
і відповідно менше для кваліфікованих наукових працівників) – все
це значно гальмувало наукову діяльність академії» [5,арк.281].

Поліпшення «почалося вже 1925/26 р., коли Академія одержала
в цілому 432 тис. крб. замість 178 тис. у 1923/24 р. і буде йти рік за
роком, доки академія не стане справді центром, біля якого купчать�
ся творчі дослідні сили» [5,арк.285].

Зростання бюджету Академії наук, тим не менш, не встигало за
потребами науковців, які постійно зростали: «Бюджет ВУАН з року
в рік постійно зростає (1925–1926 р. – 395 223 крб.; 1926–27 р.
641 729 тис. крб.). Одночасно, не дивлячись на зростання бюджету
ВУАН, він ще не може задовольнити всіх наукових потреб Академії
(низька оплата праці наукових співробітників, особливо науково�тех�
нічних, нерозвиненість деяких галузей наукової роботи, невиплата
гонорару за наукові праці, недостатнє обладнання лабораторіями та
устаткуванням і т.ін.). Ось чому перед НКО і в подальшому стоятиме
завдання збільшення коштів на розвиток наукової діяльності ВУАН»
[6,арк.25 зв.].

Таким чином, незважаючи на очевидне зростання кошторису
Академії, проблеми її матеріально–фінансового забезпечення все
одно залишалися. Серед іншого, наприклад, надто обмеженими були
кошти, що виділялися на наукові відрядження [3,арк.30].

Доречним буде згадати і про певний розвиток видавничої спра�
ви протягом першої половини 1920–х років. За 1919–1927 роки було
видано 178 назв літератури загальним обсягом 1567 друкованих ар�
кушів [7,109–110].

Кінець 1920–х – початок 1930–х рр.: подолання перешкод
радянської модернізації. Процес мобілізаційної модернізації краї�
ни, розпочатий сталінським керівництвом з середини 1920–х років,
не міг не позначитись на стані Академії наук. Нагальна, і до того ж
постійно зростаюча потреба в коштах для здійснення форсованої
індустріалізації та загальної реконструкції економіки, призвела до
того, що з кінця 1920–х років процес зростання академічного бюд�
жету дещо загальмувався. По деяких позиціях це ставало дедалі
відчутнішим і прямо призводило до негативних наслідків.

«Бюджет академії впродовж останніх років залишався майже ста�
більним. В 1929 р. він дорівнював 1 200 000 крб., а в 1932 р. зріс лише
до 1 485 000 крб.» Таким чином, якщо за попередні роки бюджет
ВУАН зростав у рази, або на десятки відсотків, то останні чотири
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роки (в межах вказаних рубіжних років) це зростання склало лише
близько 24% (або приблизно 6% на рік).

 «Зовсім ненормальним є те, що апарат Академії, на зарплату яко�
го йде понад 800 000 крб, має змогу витрачати на наукову роботу лише
якихось 100 – 150 тис. крб. на рік», – зазначалося в доповідній за�
писці Г. Петровського до ЦК КП(б)У на ім’я С. Косіора «Про потребу
покращення матеріальних умов для роботи Всеукраїнської академії
наук» від 27 квітня 1932 року [8,арк.39].

Ситуація з фактичним заморожуванням бюджету викликала нову
низку проблем в діяльності Академії наук. З кінця 1920–х років вип�
лата авторських гонорарів за опубліковані праці часто гальмувалася,
або навіть не здійснювалася зовсім.

Правда, за цей же час «склад наукових працівників значно роз�
ширився, видавнича робота академії помітно зросла, кількість
установ збільшилася, а кількість наукових відряджень майже под�
воїлася» [8,арк.39].

І хоча розвиток видавничої справи дійсно мав місце і протягом
1928 – 1932 років (за цей час було видано 351 назву обсягом 3 767
друкованих аркушів [7,109 – 110]), значна частина коштів бюджету
ВУАН все ж таки витрачалася не на підтримку власне наукових дос�
ліджень, а, як того вимагали процеси українізації, на переклади
українською мовою [6,арк.24].

Останню проблему, як відомо, радянська влада вирішила карди�
нально – процес українізації в республіці було поступово згорнуто,
а всі її активні прибічники відчули на собі весь жах сталінського
ГУЛАГу.

Нестачу бюджетних коштів частково поповнювали за рахунок
одноразових надходжень із загальносоюзного «центру».

Так, 31 травня 1929 року РНК СРСР заслухав доповіді народно�
го комісара освіти УСРР М. О. Скрипника і президента ВУАН
Д. К. Заболотного про діяльність Академії, після чого було прийня�
то постанову «З приводу десятилітнього ювілею Всеукраїнської
Академії наук». Раднарком ухвалив асигнувати в 1929/30 роках із
загальносоюзного бюджету 700 тис. крб. для зміцнення матеріаль�
ної бази Академії наук [7,104].

На межі 1920–30–х років становище вчених покращувалося
вже не такими темпами, як це відбувалося раніше. Знову почали ста�
витись до порядку денного питання про незадовільний стан
матеріального забезпечення академіків. В одному з листів до НКО
від 8 вересня 1931 року зазначалося:

«Прошу якось вирішити питання про зарплату місцевим штат�
ним академікам ВУАН. Їм вже давно не платили. Становище деяких
дуже тяжке, особливо академіка Водного. Як академік ВУАН він й
не може, й не хоче ніде працювати і форменим чином голодує»
[9,арк.29].

У зверненні до Політбюро ЦК КП(б)У заступника Народного ко�
місару освіти Карпенка від 10 листопада 1931 року підкреслювалось,
що чотири члени ВУАН, які мешкають у Львові, впродовж 9–ти
місяців не можуть отримати свою зарплатню у валюті, і НКО про�
сить «вжити усіх заходів для того, щоб це питання було переглянуто
комісією, і наша заявка була б задоволена в повній сумі», а



73

ІСТОРІЯ Випуск 14

«ЦК КП(б)У дати директиву відповідним органам про виділення
коштів для сплати заборгованості академікам» [9,арк.32].

Ще більше проблем з постачанням виникло під час голоду 1932 –
1933 років Академіки майже перестали отримувати продукти, «що
мають надаватися за першим списком категорії «А», або ж одержу�
ють їх з великим запізненням і в зменшеній нормі та в скороченому
асортименті», – відзначалося в доповідній записці Всеукраїнського
комітету сприяння вченим при РНК УСРР до Народного Комісаріату
постачання від 8 січня 1932 року [10,арк.4].

У доповідній записці до Наркомпостачу від голови УЦБ СНР Ба�
рабашева (1932 р.) також підкреслювалось, що майже у всіх містах
наукові працівники не забезпечуються по 1 категорії «А» [10,арк.187].

Безліч документів свідчить про постійне наростання проблем з
харчовим постачанням на початку 1930–х років. В одному з них заз�
началося, що Чернігівський ЦРК зменшив норму постачання хлібом
наукових працівників у 1932 році (було – 800 г., а знизили – до 700 г.
для науковців; їхні утриманці мали – 400 г., а стало – 100 г. на дітей, а
дорослим відмовлено зовсім) [10,арк.68].

14 жовтня 1932 року ВУКСУ навіть вимушений був звернутись
до Наркомпостачу з проханням відпустити 2 тис. кг борошна на по�
треби Академії [11,арк.13].

Про кепські матеріальні справи Академії наук в 1932 році йшлося
в доповідній записці до ЦК КП(б)У Станіслава Косіора «Про потребу
покращення матеріальних умов для роботи Всеукраїнської академії
наук», який, переказуючи слова академіків на засіданнях Президії
ВУАН, звертав увагу на «скрутний фінансово–господарський стан
академії», фінансові труднощі, які «дуже гальмували розгортання на�
уково–дослідної роботи ВУАН». Крім того, Косіор стверджував, що
«наукові працівники академії отримують близько половини того, що
отримують відповідні працівники інших галузевих інститутів», що
«бюджет не зростає відповідно до зростання завдань», «що працівни�
ки галузевих наукових установ забезпечуються значно краще.
Заробіток їх багато вищий і доходить до 800–1200 крб. на місяць», в
той час як академіки отримують по 325 крб. «Наукові працівники, щоб
забезпечувати нормальні умови існування собі і родині, мусять вит�
рачати для роботи на стороні (викладання в інституті тощо) до 4–5
годин на день, і це негативно відбивається на науковій роботі академії»
[8,арк.37–41].

Для вирішення цих негараздів українським урядом у липні 1932
року було асигновано додатково майже 1,5 млн. крб. на потреби Ака�
демії наук, з них на «наукову роботу та експерименти – 500 тис.
крб.», на «капітальний ремонт приміщень – 200 тис. крб.», на «підви�
щення зарплатні працівникам академії – 250 тис. крб.», на
«будівництво інститутів транспортної механіки, електрозварюван�
ня та будівельної хімії – 500 тис. крб.». «Разом – 1. 450 тис. крб.
Крім того, для устаткування інститутів та закупівлі закордонної літе�
ратури – 20 тис. крб. валютою» [8,арк.39].

На жаль, переважна частина цих коштів йшла на матеріальні по�
треби суто Академії, або її установ, становище ж самих вчених
бажало залишатись кращим, їхня зарплатня, як і раніше, була неви�
сокою і значно поступалася членам Всесоюзної академії. Ось чому
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голова ВУЦВК Г. Петровський вважав за потрібне обов’язково «до�
вести зарплату академікам та науковим працівникам у другій
половині 1932 р. до рівня Всесоюзної академії наук» [8,арк.41].

Одночасно з цим Всеукраїнський Комітет Сприяння Вченим на�
магався допомагати вирішувати інші питання щодо сприяння
поліпшенню матеріально–побутових умов наукових працівників:
поширювати санаторно–курортне обслуговування, допомагати в
розбудові нових будинків відпочинку в Києві, Одесі та розширенні
кооперативного житлобудівництва у Харкові і т. ін. [12,арк.15].

Ціною неймовірних зусиль вчені Академії спромоглися не скори�
тися численним труднощам, що мали місце на зламі 1920–30–х років:
і початку сталінських репресій проти наукової інтелігенції, і низько�
му рівню життя, і голодомору 1932 – 1933 років, і невирішеності
житлово–побутових умов, і низькому рівню науково–матеріально�
го забезпечення ВУАН. Діяльність Академії продовжувалась,
українські науковці зуміли у надзвичайно важких умовах розширити
свої наукові дослідження, сприяючи своєю плідною працею подаль�
шому розвиткові української науки.

Зміцнення матеріально–технічної та науково–матеріальної бази
Академії наук УРСР в середині та другій половині 1930–х років. Ближ�
че до середини 1930–х років індустріальний прорив, що був
здійснений у країні в тому числі і завдяки внеску українських вчених,
почав приносити перші плоди. Це позначилось і на матеріальному
стані Української Академії наук. Суттєвіші кошти з середини 1930–х
років стали виділятися на зміцнення науково–матеріальної бази Ака�
демії. Завершилось будівництво її нового корпусу на Володимирській
вулиці в Києві, почали споруджуватись приміщення для інститутів
біохімії, фізіології та ін., створювалась експериментальна база для
наукових досліджень, відкривались нові лабораторії тощо [7,109].

Вже 1934 року значно зростає порівняно із попереднім роком
бюджет ВУАН, який «збільшується з 6 181 тис. крб. до 9 426 тис. крб.»
(Пояснювальна записка до тематичного плану Всеукраїнської Ака�
демії наук на 1934 р.) [13,51]. Всього ж за три роки (з 1933 по 1936)
бюджет Академії збільшився майже в 2,5 рази: з 5,5 млн. до 13 млн.
крб. (Доповідна записка АН УСРР до ЦК КП(б)У про роботу Академії
за 1935 р.) [13,219].

Фонд заробітної плати за цей же період зріс на 248,7%, річні
витрати на капітальне будівництво збільшились у 8 разів, а на науко�
во–оперативні потреби – у 5 разів. Взагалі ж «за роки першої і другої
п’ятирічок бюджетне фінансування АН УРСР зросло в 33 рази»
[13,330–331].

Держава асигнувала значні кошти на розширення науково–дос�
лідних робіт, будівництво нових інститутів і лабораторій. «…
протягом 1934 року <…> були введені до експлуатації нові будинки
двох інститутів – Електрозварювання та Хімії. Багато зроблено по
будівництву Біохімічного інституту і цього року він буде введений в
експлуатацію» (Стенограма доповіді неодмінного секретаря ВУАН
акад. О. В. Палладіна про роботу академії за 1934 р., зачитана на сесії
цієї наукової установи 22 червня 1935 р.) [13,153].

Втім, зростання бюджету, як і в минулі роки, не завжди познача�
лося на покращенні матеріального стану окремих установ Академії:
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«Незважаючи на велике зростання бюджету, чимало інститутів
не мають елементарних приладів і машин для проведення своєї ро�
боти. Інститут електрозварювання через відсутність машин не може
здійснювати точних вимірювань твердості металу. У академіка
Світальського в Інституті геології немає бінокулярного мікроскопу»
(Доповідна записка АН УСРР до ЦК КП(б)У про роботу Академії за
1935 р.) [13,222].

В другій половині 1930–х років Академія наук розпочала масш�
табне капітальне будівництво. Постанова ЦК КП(б)У про роботу
Академії наук УСРР (1936 р.) вимагала від РНК УСРР «впродовж 3–х
місяців розробити і надати на затвердження ЦК КП(б)У генеральний
план капітального будівництва Академії наук, передбачивши в цьому
плані побудову будівель бібліотеки Академії, розширення головної
будівлі Академії і будівництво в 1937 році житлового будинку на 100
квартир для наукових працівників Академії» [14,арк.20].

Протягом кількох наступних років було введено в експлуатацію
нові будинки інститутів електрозварювання, хімії, біохімії, заверше�
но будівництво великих, пристосованих для наукової роботи будинків
інститутів фізики і геології, проведено реконструкцію експеримен�
тально–технічної бази, створено нові лабораторії і експериментальні
майстерні. Кабінети інститутів відділу фізико–хімічних наук було
оснащено новітньою фізико–хімічною апаратурою, інститути біоло�
гічних наук – оптичними приладами. В механічній лабораторії
Інституту будівельної механіки були створені машини оригінальної
конструкції, виготовлені в його ж майстернях, в новозбудованому
Інституті електрозварювання – нові лабораторії: механічного вип�
робування конструкцій з металу, електродних прикриттів, хімічна,
металографічна. Інститут мав рентгенівську установку, механічні та
зварювальні майстерні [7,120].

Набувала подальшого розвитку видавнича діяльність АН УРСР. За
період 1924 – 1937 років загальний наклад видань зріс в десять разів
(Академія наук УРСР у другій п’ятирічці. Заслухано на сесії АН УРСР
2 – 5 липня 1938 року, опубліковано: Вісті Академії наук УРСР. – К.:
Вид–во АН УРСР, 1937. – №6 – 7. – С. 66 – 141.) [13,321].

Втім, навіть ці суттєві зрушення в матеріальному стані Академії
наук не задовольняли потреби вчених. Доповідна записка Президії
АН УРСР до ЦК КП(б)У про стан та роботу Академії за 1934 – 1937
роки (від 8 червня 1937 р.) відзначала, що кілька «років тому бюджет
Академії наук України дорівнював 1,5 млн. крб. Зараз цей бюджет
складає 18.500.000 крб. Зростання колосальне. Але на даному етапі
розвитку академії це зростання недостатнє по цілій низці відділів»
[15,арк.171].

Необхідно зазначити, що союзна Академія мала змогу отриму�
вати значно більші кошти на свої потреби. «Академії наук Союзу РСР
в цьому [1936 р.] році на капіталовкладення було дано 40 млн., але
вона визнала цю суму недостатньою і одержала додатково ще
15.500.000» [15,арк.171].

Українська ж «Академія наук одержала в цьому році на будів�
ництво лише 2.500.000, менше, ніж 20–ту частину того, що
одержала Академія наук СРСР, що на 1938 р. планує на капітало�
вкладення 80 млн. крб.» [15,арк.173].
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Знову, як і раніше, значна увага держави до наукових установ у
значно меншій мірі позначалася на стані забезпечення самих вчених.

«Система зарплати, що існує, не стимулює наукову роботу праці�
вників. Оплата проводиться поза залежністю від наукової кваліфікації
наукових співробітників, виконання тем і якості виконання. Гостро
стоїть питання з квартирами для наукових працівників. 88 наукових
працівників з родинами живуть в тяжких житлових умовах.»
[14,арк.101].

Рівень життя в СРСР поступово підвищувався, умови побуту
радянських вчених покращувались, але це не завжди пропорцій�
но стосувалося їх українських колег: «Житлові умови більшості
робітників Академії погані. Вже рік, як Академія наук УРСР не
отримує легкових автомашин, і більшість академіків, не ризику�
ючи за віком користуватися трамваєм, вимушена ходити пішки
на значні відстані», тоді як «всі академіки і відповідальні наукові
працівники Академії наук СРСР забезпечені автотранспортом»
[15,арк.173].

Порівняння не на користь українських науковців було і в плані
пенсійного забезпечення: «Ставки робітників Академії дуже низькі,
не забезпечують прожиткового мінімуму. Академічна пенсія, що її
одержує дехто в академії наук УРСР, вдвічі менша, ніж пенсія ака�
деміків АН Союзу» (Доповідна записка Президії Академії наук про
стан Академії) [15,арк.174].

Кошти на капітальне будівництво та придбання обладнання теж
були значно вищими в Москві. АН УРСР в цьому плані фінансувала�
ся за відверто залишковим принципом. «З кредитів 1936 р. Академія
наук УРСР одержала з закордонного устаткування всього лише один
апарат. На капітальне устаткування інститутів на 1937 р. дано лише
300 тис., коли тільки для нового будинку Інституту фізики потрібно
400 тис.», в той час як «на капітальне устаткування Академії наук
СРСР передбачено в 1937 р. – 7 млн.» [15,арк.173–174].

Таким чином, матеріальні витрати на утримання української Ака�
демії наук постійно зростали, але значно відставали від обсягу тих
коштів, що йшли на розвиток Всесоюзної Академії. Щоб хоч якось
ліквідувати це відставання у 1938 році Президія Академії наук УРСР
звернулася до ЦК КП(б)У з цілою низкою прохань:

«…Передбачити в бюджеті 1938 р. будівництво інститутів: бота�
ніки (корпус морфології та системних рослин і корпус фізіології
рослин, загальною вартістю 2 млн. крб.) та інституту хімії вартістю
до 1.800.000 крб. Вже в цьому році відпустити кошти, потрібні для
планування будівництва цих інститутів» [15,арк.176].

 «Забезпечити інститути академії легковим автотранспортом, для
чого вже в цьому році дати принаймні 15 легкових автомашин, по 5 в
кожному кварталі цього 1937 р.».

«Забезпечити для придбання закордонної літератури для Академії
наук в цьому році кредит в 250 тис. крб. (валютою). Кредити на ус�
таткування збільшити до 1 млн. крб., в тій сумі 400 тис. для
устаткування інституту фізики, для чого асигнувати додатково
700.000 крб.».

«Збільшити ставки працівникам академії відповідно до ставок
працівників АН СРСР з 1 січня ц. р.».
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«Забезпечити міськраду впродовж цього року квартирами ново�
обраних академіків за рахунок 15% фонду в нових будинках, разом
10 квартир по 3–4 кімнати».

«Розпочати вже навесні цього року будівництво житлового
будинку Академії наук на 40 квартир на призначеному для цього місці
по бульвару Шевченка, вартістю 2,5 млн. крб. Протягом 1937–38 рр.
збудувати для академії 60 квартир».

(Доповідна записка Президії АН УРСР до ЦК КП(б)У про стан та
роботу Академії за 1934 – 1937 рр. 8 червня 1937 р.) [15,арк.178].

Як наслідок цього, бюджет Академії наук на 1938 рік було підви�
щено на 25,2% і доведено до 17 670,7 тис. крб., додатково на капітальне
будівництво було виділено ще 1 394,9 тис. крб.

На 1939 рік було заплановано ще більше – 22 006,9 тис. крб. (ра�
зом з витратами на капітальне будівництво) [13,123].

Треба зазначити, що реально Академія отримала тільки 21,9 млн.
крб. («Наукова робота Академії наук в 1939 р.»), тобто на 100 000 мен�
ше від запланованого. Але й при цьому відбулося збільшення
бюджету більш ніж на 22%.

Постійне зростання бюджету надавало можливість вирішувати
найважливіші завдання, поставлені радянською владою перед
Академією наук. Втім, слід зазначити, що підвищення матеріально–
побутового стану працівників Академії, на жаль, йшло доволі
повільними темпами.

Висновки.
Проблеми матеріального характеру, як було проаналізовано вище,

супроводжували розвиток Академії наук України протягом усього
періоду 1920–30–х років, але на різних етапах історії країни вони
набували різного забарвлення.

На початку 1920–х років визначальними були повна відсутність
або незадовільне фінансування академічних установ, незабезпе�
ченість науковців в їхніх повсякденних потребах, нестача приміщень
та обладнання для наукових досліджень, кадрові проблеми тощо. На�
магання радянської держави повністю підпорядкувати собі Академію
наук призвели до значного скорочення штатів, які потім стали по�
повнювати за рахунок нових, «радянізованих», кадрів. В своїй
боротьбі за Академію влада вдавалась навіть до прямих репресій
проти особливо «неслухняних» і «самостійних» членів ВУАН. Маю�
чи в своїх руках інструмент фінансування, партійне керівництво
вміло використовувало його, виділяючи кошти саме на ті напрями
досліджень, які були потрібні для радянського будівництва (та при�
скореної наздоганяючої модернізації).

На межі 1920–30–х років виникає низка проблем, що були вже
пов’язані з трансформацією країни у напрямку її індустріалізації і
колективізації. Кошти виділялись саме на промислову модернізацію,
а наукові дослідження підтримувались лише такі, що відповідали цьо�
му напрямку. Виникнення продовольчих проблем на початку 1930–х
років призвело до скорочення академічного забезпечення. Протя�
гом усіх цих років академіки і співробітники Академії стикалися з
проблемою низької (або навіть незадовільної) заробітної плати та
тривалих затримок її виплати.
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Більш–менш стабільною в матеріальному плані була середина
1920–х років – період розквіту нової економічної політики, і друга
половина 1930–х років – час завершення радянської модернізації
України. В ці роки постійно зростав бюджет Академії, здійснювалось
підвищення заработної платні працівникам академічних установ, роз�
ширювалось капітальне будівництво, розвивалась видавнича справа,
зміцнювалось матеріально–технічне забезпечення тощо. Втім, навіть
у ці часи забезпечення Української Академії наук набагато відставало
від забезпечення Всесоюзної Академії, і як наслідок, рівень життя ук�
раїнських науковців значно поступався російським. Це, у свою чергу,
часом призводило до свого роду «плину мізків» до Москви, коли ви�
датних українських дослідників приваблювали більш високими
прибутками і рівнем забезпечення у столиці.

Але, навіть за наявності всіх цих проблем, процес розвитку
матеріальної бази Академії наук продовжувався протягом усіх 1920–
30–х років. Радянська держава зуміла вирішити головне питання –
забезпечити становлення і розвиток матеріальної бази науки, вирі�
шуючи при цьому, насамперед, власні проблеми державного
будівництва, використовуючи для цього і Академію наук УРСР, яка
поступово перетворилася із самостійної наукової установи на дієвий
інструмент радянської влади в Україні.
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Ткаченко В.В. Развитие материальной базы Академии наук Ук3

раинской ССР в 1925–1939 годах
Рассматривается процесс укрепления материальной базы ВУАН

во второй половине 1920–х–1930 годах, постепенное позитивное
изменение условий труда украинских учених.
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нансово–хозяйственное положение, капитальное строительство.

Tkachenko, V.V. Material Base Development of the Academy of
Sciences of the Ukrainian SSR in 1925–1939

The process of improvements in the material base of VUAN (All�
Ukrainian Academy of Sciences) in the late 1920s to 1930s and gradual
positive changes in Ukrainian scientists’ working conditions are
considered.
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УДК 930 (477) Кукуруза Ж.Б.

Хрущов М.С. і національно–культурний
розвиток Радянської України:

історіографічний аспект

Розглядається ґенеза вивчення політики М.С. Хрущова щодо
національно–культурної сфери радянської України. Зроблена
спроба систематизації здобутків новітньої української історіог"
рафії з даної проблеми.

Ключові слова: історіографія, ґенеза, національно)культурна
сфера, «коренізація», історико–культурна спадщина.

Кожен етап розвитку історичної науки характеризується не лише
відкриттям «білих плям» вітчизняної історії, а й переосмисленням
здобутків історичної науки у вивченні складних, неоднозначних пи�
тань української минувшини.

Процеси, які пов’язані з іменем М.С.Хрущова (особливо в пері�
од «відлиги») є найбільш складними і неоднозначними в історії.
Духовне життя в Україні після смерті Сталіна характеризувалося
боротьбою демократичних і тоталітарних тенденцій, співвідношен�
ням реформаторських та консервативних кроків. Саме цей фактор
визначав динаміку оновлення суспільного життя в період «відлиги».
Половинчатість і незавершеність хрущовських перетворень особ�
ливо чітко простежуються у сфері культури.

Метою дослідження є визначення стану розробки проблеми в
рамках окресленої групи джерел. Обмеження огляду історіографії
даної проблеми лише працями новітніх українських дослідників ав�
тор обумовлює необхідністю більш глибинного їх аналізу.

Об’єктом дослідження є вітчизняна новітня історіографія, в якій
зафіксовані процеси, пов’язані з діяльністю М.С.Хрущова на Україні
(1938–1949 рр.) та з добою «відлиги».

Предмет – ґенеза вивчення сучасними українськими історика�
ми ролі М.С.Хрущова в національно–культурному житті України в
1938–1949 роках та в період «відлиги».

Значна частина життя М.С.Хрущова була пов’язана з Україною
(вишиванка, яку він носив, та й весь його зовнішній вигляд створю�
вали йому «імідж» якщо не українця, то українофіла) [1,19]. Тому
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автор вважає доцільним розпочати з вивчення в українській істо�
ріографії діяльності Хрущова у сфері культури в період його
виконання обов’язків першого секретаря ЦК КП(б)У.

В умовах демократичної трансформації суспільного життя в
СРСР, коли на зміну тоталітарному мисленню приходить світогляд�
ний плюралізм та реальна свобода слова в українській історіографії
починаються нові процеси, пов’язані з переосмисленням минулого,
появою нових підходів до оцінки подій, явищ, постатей в історії. Саме
з таких позицій перебудови історик Ю.І.Шаповал робить спробу дати
характеристику М.С.Хрущову, узявши за основу короткий відрізок
його біографії – перебування на Україні. Досить поверхнево
Ю.І.Шаповал торкається проблеми ролі Хрущова в національно–
культурному житті України в цей період, згадуючи лише про трагічні
для української науки наслідки «лисенківщини» та сумнозвісні по�
станови ЦК КП(б)У з питань ідеологічної роботи. На думку
дослідника, безапеляційність та брутальний схематизм цих поста�
нов призвели до серйозних перекручень в оцінках загального стану
літератури і мистецтва на Україні [2,42]. Проте даючи загальну ха�
рактеристику політики Хрущова на Україні, Ю.І.Шаповал приходить
до висновку, що не слід однобічно підходити до діяльності Хрущова
і не можна не рахуватися з широким спектром її оцінок [2,46].

Інтерес до постаті М.С. Хрущова в українській історії знайшов
відображення на сторінках збірника за матеріалами наукового семі�
нару, який був проведений 14 квітня 1994 року Інститутом історії
України НАН України, присвячений 100–річчю від дня народження
радянського лідера. Читаючи вступне слово академіка НАН України
В.А.Смолія [3], можна передбачити спроби об’єктивного підходу учас�
ників семінару щодо наукового аналізу та всебічної оцінки ролі
М.С.Хрущова в житті українського народу. Щоб пересвідчитись в цих
прогнозах, слід докладніше зупинитися на конкретних текстах вис�
тупів істориків, які взяли участь у семінарі. І щоб не відходити від теми
нашого дослідження, розглянемо окремі аспекти загальної тематики
семінару, які стосуються діяльності Хрущова в національно культурній
сфері України наприкінці 30–х – в 40–х роках ХХ ст.

Займаючи посаду першого секретаря республіканської партійної
організації з січня 1938 по березень 1947 року та з грудня 1947 по
грудень 1949 року (березень – грудень 1947 р. його заступив Л.М.Ка�
ганович), Хрущов ретельно виконував волю вождя, був послідовним
виконавцем сталінської політики. Саме за його правління на Україні
почався відхід від курсу на «коренізацію», і почався наступ русифі�
каторських тенденцій. Свідченням цього є фактичні дані з архівних
джерел, на які опирається в своєму дослідженні історик В.І.Прилуць�
кий. Зокрема, він пише про антинаціональні заходи політбюро ЦК
КП(б)У, які стосувалися передусім обмеження використання украї�
нської мови в навчальних закладах, в партійних структурах, в
офіційних документах. Разом з тим, в статті згадується і про нама�
гання Хрущова знайти спільну мову з представниками української
інтелігенції, про допомогу деяким діячам культури, про участь у
відкритті пам’ятників Т.Г.Шевченку в Києві, Каневі [4,36].

У своїх висновках В.І.Прилуцький ніби хоче виправдати керівни�
ка КП(б)У, відзначаючи, що в тих умовах Хрущов був лише
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провідником сталінської лінії в УРСР і не мав змоги приймати будь–
які серйозні рішення без санкції «вождя». Про те, що Хрущов був лише
виконавцем його волі свідчить вислів історика: «Сталін уготував йому
(Хрущову. – авт.) непринадну роль «могильщика українізації» [4,36].
Проте В.І.Прилуцький не звільняє Микиту Сергійовича від відпові�
дальності за беззаконня, що мали місце у той час у республіці. На наш
погляд, це є об’єктивний висновок. З точки зору сучасних правових
принципів, той, хто виконує явно злочинні накази чи розпорядження
теж несе відповідальність за скоєне.

Особливо виразно подих нової епохи проявився в статті історика
М.М.Вівчарика, який більш критично відгукується про діяльність пер�
шого секретаря ЦК КП(б)У, передусім в галузі національної політики.
Досліджуючи проблему ролі М.С.Хрущова в національному питанні
республіки, автор стверджує, що для нової хвилі терору в Україні
Сталіну потрібен був інший виконавець, «і саме таку роль, – переко�
наний дослідник, – міг виконувати такий близький соратник, як
Хрущов» [5,69]. Хоча М.М.Вівчарик запевняє, що «Ми далекі від того,
щоб показувати М.Хрущова тільки темними фарбами» [5,72], проте у
своїй статті він використовує саме такі фарби змальовуючи діяльність
партійного лідера у національно–культурній сфері України. Зокре�
ма автор висловлюється про те, що «…за керівництва Хрущова
сталінська репресійна машина в Україні не тільки не зменшила обер�
ти, а ще й активніше запрацювала. Одночасно зовсім пригасла
політика «коренізації» [5,69].

В певній мірі об’єктивний підхід до проблеми ролі М.С.Хрущова
у відродженні української культури у 1944–1949 роках намагається
знайти історик В.І.Юрчук. Він виділив і співставив позитивні та про�
гресивні на той час кроки першого секретаря з його негативними і
антигуманними діями в царині культури. Проте на початку статті ми
знаходимо твердження, яке прогнозує той факт, що В.І.Юрчук все–
таки займає позицію більш ліберальнішого ставлення до М.Хрущова,
ніж М.М.Вівчарик: «Він (Хрущов. – авт.) перебував у епіцентрі після�
воєнного відроджувально–будівничого процесу» [6,106].

Бажання автора переконати читача в перевазі позитивних сторін
політики Микити Сергійовича, можна помітити в тому, що дослідник
починає розкривати проблему з аналізу саме прогресивних кроків
лідера партії у післявоєнний період. Відновлювально–будівничі ро�
боти, підготовка кадрів для потреб культурного відродження,
відновлення і розширення мережі шкіл, вищих і середніх навчальних
закладів, збільшення державних асигнувань на соціально–культур�
не відродження України – це ті заходи, які В.І.Юрчук ставить в заслугу
М.С.Хрущову і підсилює їх вагомість, акцентуючи увагу на тих умо�
вах, в яких вони здійснювалися («…виснажливої «холодної війни»,
катастрофічної посухи 1946 р., масового голоду в 1947 р. …» [6,110]).

Погоджуємося з автором в тому, що було б відходом від істини іде�
алізувати і перебільшувати роль М.С.Хрущова у відродженні культури
України. Адже не можна забувати про діаметрально–протилежні
процеси, які були пов’язані з іменем Хрущова, тим більше у націо�
нально–культурній сфері. Аналізуючи цей бік діяльності державного
діяча, В.І.Юрчук намагається виправдати його антигуманні кроки за�
лежністю від тоталітарної системи, яку уособлював Сталін. У
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висновках автор уникає прямих звинувачень в бік Хрущова, говоря�
чи про згубну роль тоталітаризму у культурній сфері. Проте,
загальновідомо і беззаперечно, що історію творять люди, і тоталіта�
ризм, і демократія – це продукт людських відносин. Так, тоталітаризм
завдав неймовірно великої шкоди українському етносу та іншим етніч�
ним спільнотам, але, саме по собі це негативне явище не могло
виникнути, за його появу, так як і за наслідки цієї появи відповідають
конкретні люди.

В ролі адвоката М.Хрущова виступає історик С.І.Кот. Аналізуючи
роль М.С.Хрущова в справі збереження історико–культурної спад�
щини, дослідник намагається нейтралізувати його деструктивний
вплив на розвиток української культури, акцентуючи увагу на благо�
родних жестах лідера партії щодо захисту культурних цінностей
України. Зокрема, автор відмічає його сприяння у заходах з реконст�
рукції пам’яток української архітектури, у відбудові зруйнованих
війною міст і сіл. Свою прихильність до партійного керівника С.І.Кот
висловлює такими словами: «Слід враховувати й особисті риси харак�
теру М.С.Хрущова, який легко входив у роль дбайливого господаря і
виявляв ознаки місцевого патріотизму» [7,121].

На відміну від С.В.Кульчицького та В.І.Прилуцького, які стверд�
жували у своїх статтях, що приїзд Хрущова в Україну в 1938 році не
зупинив, а продовжив практику терору проти «націоналістичних во�
рожих елементів», С.І.Кот повідомляє, що «Поява Хрущова на
вершині політичної піраміди в Україні співпала з певною лібераліза�
цією політики сталінського режиму щодо історико–культурної
спадщини після тривалого періоду масового нищення культурних
цінностей» [7,121]. Характеризуючи відбудовчі процеси в історико–
культурній сфері України, автор наголошує на тому, що Хрущов
«…доклав чимало особистих зусиль для організаційного, наукового
та кадрового забезпечення архітектурно–планувальних та відбудов�
них робіт, намагався вникнути в їх зміст та напрямки» [7,125].

Дрейф поглядів Хрущова на збереження та використання істо�
рико–культурної спадщини, вороже ставлення до національної
культури автор пояснює характером тогочасної системи влади, в умо�
вах якої Хрущову доводилось працювати, впливом політичної
кон’юнктури та оточення. «Виступивши проти такого потворного
явища радянського тоталітаризму як кривавий сталінський режим,
він (Хрущов. – авт.) сам був його дітищем і носієм його ідеології»
[7,148], – до такого висновку приходить С.І.Кот .

Історик П.Т.Тронько доносячи до нас свої спогади про зустрічі з
Микитою Сергійовичем, помітно ідеалізує його постать в історії,
ставлячи на шальки терезів більше його благородних вчинків, відзна�
чаючи його заслугу у відбудові міст і сіл, фабрик і заводів, об’єктів
науки, освіти, охорони здоров’я, турботу про навчання та вихован�
ня молоді, чуйне ставлення до творчої інтелігенції України [8,197].
Звичайно, в поглядах П.Т.Тронька простежується певний суб�
’єктивізм, проте ми не повинні засуджувати подібні думки, а уміло
їх аналізувати, толерантно ставлячись до тих, хто їх висловлює.

Смерть Сталіна стала початком кардинальних, але до кінця не за�
вершених змін у СРСР. Спроби трансформації тоталітарних структур
пов’язані з ім’ям М.С.Хрущова. Лібералізація суспільно–політично�
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го життя подала надії на відродження національної культури. Однак
сподівання народу на вільний духовний розвиток розбивалися об не�
похитну стіну командно–адміністративної системи, яка все ж таки
уже не була такою непохитною, як раніше.

Неоднозначність і суперечливість політики Хрущова в культурно–
мистецькому житті аргументовано доводить в своїй публікації
Л.А.Шевченко. Погоджуючись з тим, що у 1953 – 1955 роках відбулося
деяке пожвавлення культурного життя, історик переконаний в тому,
що це пожвавлення не призвело до радикальних змін в духовній сфері
суспільства, в масовій громадській свідомості, в культурно–мистець�
ких процесах [9,114]. Автор обґрунтовує це тим, що демократизація
духовного життя була неприйнятною для тієї системи, що склалася в
країні. Система не могла припустити свого падіння. А Хрущов був пред�
ставником цієї системи. Це й визначало його дії [9,115].

Під таким кутом зору Л.А.Шевченко висвітлює питання ставлення
Хрущова до інтелігенції, ідеологічний тиск на яку після республікансь�
кої наради 8 квітня 1963 року посилився [9,119]. Торкаючись проблеми
хрущовської «відлиги» в культурно–мистецькому житті, дослідник
приходить до висновків, що не дивлячись на певні кроки на шляху
демократизації і лібералізації, створення певних умов для духовного
прогресу, «відлига» не могла знищити характерне для тоталітарної
системи ідеологізування суспільного життя, включаючи культуру. Не
було подолано такі характерні для сталінської ідеологічної доктрини
явища, як згубна система монополії в духовному житті, повна нетер�
пимість до інакомислячих, знищення історичної пам’яті народу,
вульгарний атеїзм тощо [9,120].

Збагатив історіографію досліджуваної нами проблеми нарис історії
«Україна після Сталіна». Історик В.К.Баран в контексті аналізу політич�
них, економічних, соціальних процесів характеризує духовне життя на
Україні. Автор аргументує суперечливий і непослідовний характер пе�
ретворень, розпочатих Хрущовим, тим, що представники тогочасної
влади були переконані, що здійснення реформ ставило під загрозу все�
владдя апарату, а в кінцевому підсумку – збереження тоталітарних
структур [10,4]. Розділ, в якому йде мова про вплив «відлиги» на куль�
турне життя, автор вдало називає «Зигзаги лібералізації».

Такі зигзаги дослідник висвітлює в мистецтві, літературі, освіті.
««Відлига» породила надії, «відлига» принесла розчарування», – кон�
статує автор [10,46]. Це дійсно так, адже ті сподівання більшості
українського народу на духовне розкріпачення і матеріальне
піднесення, які відродилися в суспільній свідомості з подихом дов�
гоочікуваної весни, почали розвіюватись з настанням уже звичних
для суспільства заморозків. За влучним висловом історика В.К.Ба�
рана « «Відлига» так і залишилася «відлигою», до справжньої весни
було ще далеко…» [10,56].

Питання національно–культурного розвитку в добу «відлиги»
не залишилося поза увагою С.В.Кульчицького. Історик в контексті
аналізу хрущовських реформ, характеризує вплив десталінізації на
становище в народній освіті, науці, літературі, мистецтві.. Автор
відмічає зменшення щільності «залізної завіси» між радянським і за�
хідним світами внаслідок лібералізації політичного режиму і великий
вплив західної культури на формування світогляду молоді [11,92].
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Проте С.В.Кульчицький, як і більшість істориків, засуджує ставлен�
ня Хрущова до творчої інтелігенції і вважає його зустрічі з
інтелігенцією кінцем «відлиги» в інтелектуальному житті [11,92].

Окреслюючи основні тенденції освітянських процесів, С.В.Куль�
чицький впевнений, що розвиток народної освіти забезпечував,
незважаючи на запобіжні заходи влади, невідворотний процес на�
ціонального відродження [11,94]. Одночасно автор викриває
справжню суть ззовні демократичного проекту про статус українсь�
кої мови в навчальних закладах України.

Аналізуючи становище в науці, дослідник визнає, що друга по�
ловина 50–х і перша половина 60–х років – це найбільш динамічна
доба в історії української науки. Аргументує цю думку тим, що за ці
роки було створено багато нових установ, особливо у напрямках, які
вважалися перспективними з точки зору потреб воєнно–промис�
лового комплексу [11,96]. Звичайно, така динаміка, яка була
зумовлена одновекторністю на потреби традиційних для Радянсь�
кого Союзу галузей не може бути показником високоефективної
політики в сфері науки, тому що на другий план відходили інші не
менш важливі галузі.

Торкаючись далі проблеми національного літературного проце�
су, С.В.Кульчицький відмічає створення сприятливих умов для
розвитку української літератури, піднесення творчої і громадянсь�
кої активності майстрів слова [11,97]. Суперечливість десталінізації
історик відображає і в характеристиці становища українського ми�
стецтва. Однак, С.В.Кульчицький відзначає в цілому позитивний
вплив «відлиги» на національно–культурні процеси в Україні.

Для всебічного розуміння оцінок і характеристики ролі М.Хрущова
в національно–культурному житті України необхідно проаналізувати
позиції щодо даного питання історика І.К.Рибалки. Свої спогади про
радянське життя він яскраво відображає на сторінках праці «Така наша
доля: сторінки життя мого покоління». В роки «відлиги» І.К.Рибалка пра�
цював в редакції газети «Соціалістична Харківщина», а в 1955 році
повернувся до університету як доцент кафедри історії СРСР і України.
Очима сучасного історика він намагається дати об’єктивний аналіз про�
цесам, що відбувалися в радянському суспільстві після смерті Сталіна.
«Процес «десталінізації»тією чи іншою мірою охопив усі сторони жит�
тя країни, – аналізує автор, – але найбільше проник у духовну сферу.
Проте проходив він не прямолінійно, з певними зигзагами, з певними
відступами, оскільки представники консервативної партійно–держав�
ної верхівки намагались всіляко зберегти недоторканими головні
основи сталінсько–тоталітарного режиму. До того ж викриття культу
особи Сталіна і ліквідація найбільш одіозних частин його політики й
репресивної системи відбувалися за канонами цієї ж системи без по�
рушення її основних, передусім організаційних та ідеологічних
підвалин» [12,127].

 Досить цікавим для нашого дослідження є, зокрема, спогад
І.К.Рибалки про вплив «відлиги» на стан історичної науки: «Викрит�
тя культу Сталіна та початок «відлиги» позитивно позначився на стані
історичної науки. Легше стало працювати в архівах, було відкрито
для користування ряд, хоч і не всі, архівних фондів, які до того збер�
ігалися у спеціальних сховах. Менше стало адміністрування в науці,
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методів несумлінної критики, приклеювання ярликів , реабілітова�
но частину несправедливо репресованих істориків. Розширилось
видання історичної літератури» [12,127].

Важливою в плані дослідження національного аспекту пробле�
ми є монографія Л.Рябошапко «Правове становище національних
меншин в Україні (1917–2000)». Нас, зокрема, цікавить розділ, при�
свячений правовим проблемам національних меншин у контексті
суперечливих тенденцій суспільного розвитку 1953–1964 років. Ана�
лізуючи особливості радянської національної політики в умовах
побудови комуністичного суспільства історик зосереджує увагу на
проблемах національних відносин в СРСР. Дослідник викриває згуб�
ний вплив на національну культуру народів Радянського Союзу
ідеологічної політики комуністичної партії «зближення націй». Важ�
ливу роль у процесі ідейного перевиховання національних меншин,
за словами історика, мала відігравати російська мова [13,326].

Вагомий внесок у дослідження культурних процесів періоду
«відлиги», які відбувалися в українському селі зробив історик
І.М.Романюк. В його монографії розглядаються актуальні проблеми
соціально–культурної сфери села, трансформації шкільної освіти і
церковно–релігійного життя. Зокрема, аналізуючи реформи
шкільної освіти в українському селі, дослідник акцентує увагу на ос�
новних проблемах розвитку сільської школи, які виникали через
залишковий принцип фінансування. І.М.Романюк приходить до вис�
новку, що сільська школа залишалася консервативною в процесі
суспільної трансформації і неадаптованою до нових вимог [14,128 ].
Той самий залишковий принцип фінансування, на думку історика,
відкинув сільську культуру на узбіччя соціального розвитку [14,174].
На превеликий жаль, в нашій країні на сьогоднішній день не зникла
тенденція «залишкового принципу» фінансування культурно–осві�
тньої сфери села.

Розглядаючи культурні процеси, що відбувалися в українському
селі в 1950–60–х роках, слід згадати працю колективу авторів «Істо�
рія українського селянства», в одному з розділів якої вимальовується
картина соціально–культурного розвитку жителів села. Загальний
фон, на якому зображується культурне будівництво, висвітлений не�
сприятливим. Культура українського села проаналізована за такими
напрямами: освіта, культурно–освітня робота (клуби, бібліотеки),
становище працівників культурно–освітніх установ. Політика ук�
рупнення колгоспів та населених пунктів призвела до погіршення і
так незадовільного стану культурно–освітньої роботи на селі.

Як зазначається в нарисах «переведення сіл в розряд «бригадних»
спричинило зменшення кількості закладів культури, погіршення їх
матеріального забезпечення і матеріально–технічного стану. У
багатьох селах не практикувалося жодних форм культурного обслу�
говування. Значна кількість будинків культури використовувалися не
за призначенням [15,454]. Відмічається і низький кваліфікаційний
рівень культосвітніх працівників. Станом на 1 січня 1955 року із за�
гальної кількості 26 433 працюючих культосвітніх працівників
державних клубних установ вищу освіту мали 182 особи, середню
загальну середню спеціальну освіту мали 13 897 осіб, а решта – по�
чаткову або були практикантами [15,455]. В нарисах зроблена спроба
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порівняння рівнів культурного розвитку українського села і міста. Не
зважаючи на часову дистанцію, знайомою залишається нині пробле�
ма культурного розвитку сільських жителів. І як не дивно, на
превеликий жаль, сучасний стан культосвітньої роботи на селі не кра�
щий, а, можливо, навіть гірший, ніж півстоліття тому.

Істотною рисою національно–культурного життя України в пері�
од «відлиги» було поширення українського національного руху, який
дістав назву «шістдесятників». В контексті нашого дослідження нас
цікавить саме культурницька діяльність руху «шістдесятників», яка була
спрямована на збереження та відродження національної культури, а
також на пошук свого місця не поруч із культурою «старшого брата», а
в контексті всіх світових культур, передусім західної. Події, пов’язані з
активністю літературно–мистецької інтелігенції, яка була орієнтова�
на на захист національної культури, висвітлює Г.Касьянов в контексті
дослідження загальної еволюції тоталітарної системи до її занепаду.
Автор показує різку зміну відношення влади до української інтелігенції,
викриває масований послідовний ідеологічний тиск на ту частину інте�
лігенції, яка хоча б трохи вийшла з–під тотального контролю
партійно–державних структур. Це був початок кінця «відлиги» [16,24].

Аналіз такого явища в історії України як «шістдесятництво»
здійснив С.В.Кульчицький. На сторінках Українського історичного
журналу він висловлює думку про те, що короткотривалої «відлиги»
було досить, щоб на світ з’явилося ціле покоління шістдесятників. По�
ява його стала свідченням духовного відродження нації. Ідейне
визрівання шістдесятників почалося з культурництва. Згуртовуючись,
вони звертали свої погляди передусім на стан національної культури:
бралися за захист рідної мови, популяризацію здобутків літератури і
мистецтва в народі, вивчення і пропаганду вітчизняної історії [11,91].
Погоджуємося з істориком в тому, що такого спрямування зусиль ви�
магала реальна ситуація в національній культурі. Культурництво як
форму діяльності треба було протипоставити русифікаторській прак�
тиці компартійно–радянського керівництва Москви та Києва і
зростаючій агресивності зрусифікованого міщанства українських міст
[11,92].

Про культурну діяльність шістдесятників пише у своїх нарисах істо�
рик В.К.Баран. Слід відмітити його шанобливе ставлення до когорти
молодих творчих представників цього руху. Ми маємо бути одностайні
в цьому плані з дослідником, поважати і гордитися нашими співвітчиз�
никами, які збагатили духовну скарбницю українського народу і були
випробувані долею на стійкість своїх патріотичних переконань.

Важливою складовою національно–культурного життя є релі�
гія народу. Однак, як відомо, ця сфера була об’єктом великих гонінь
з боку радянської влади. Про участь Хрущова в антицерковних за�
ходах пишуть О.Є.Лисенко [17], Л.А.Шевченко [9], С.В.Кульчицький
[11], В.А.Войналович [18], І.О.Андрухів [19], Я.А.Федоренко [20],
І.М.Романюк [14]. Антирелігійна політика радянської влади відобра�
жена на сторінках «Історії українського селянства» [15]. Відсутність
аналізу вивчення релігійної тематики у вищевказаних працях ми
пояснюємо виокремленням цього питання у предмет іншого науко�
вого дослідження як логічного продовження досліджуваної наразі
проблеми.
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Таким чином, аналіз ґенези вивчення ролі М.С.Хрущова в націо�
нально–культурному розвитку радянської України показав, що у
працях сучасних істориків особливо виразно відчутні нові тенденції
історіографічного процесу, спостерігається об’єктивний підхід до оці�
нювання діяльності М.Хрущова в національно–культурній сфері
України. Дослідники вимальовують постать Хрущова у сфері культури
переважно двома кольорами – чорним і білим. Підбір фарб, на нашу
думку, вдалий. Таке поєднання кольорів відображує суперечливість і
неоднозначність особистості Микити Сергійовича і відповідає тій ролі,
яку йому судилося зіграти в національно–культурному житті України
і в історії в цілому. Деякі публікації дають підстави висловитися про
певний суб’єктивний підхід окремих дослідників в оцінці діяльності
М.Хрущова в національно–культурній сфері України. Проте цей суб�
’єктивізм не можна прирівнювати до суб’єктивізму радянських
істориків у висвітлення даної проблеми. Хоча з впевненістю можна
сказати, що оцінки тих дослідників визначалися переважно не прихиль�
ністю до влади, а реаліями тогочасного життя.

Представлений історіографічний огляд обраної проблематики
свідчить про наявність дискусійних моментів при з’ясуванні ролі
Хрущова в національно–культурному розвитку радянської України.
Сподіваємося, що порушена тема матиме логічне продовження в по�
дальших дослідженнях.
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Рассматривается эволюция изучения политики Н.С.Хрущева в на�

ционально–культурной сфере советской Украины. Сделана
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Kukuruza, Z.B. Khrushchev N.S. and the National Cultural
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The evolution of studies into N.S. Khrushchev’s policy in the national

and cultural environment of Soviet Ukraine is investigated. This is an
attempt to systematize the data of contemporary Ukrainian historiogra�
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УДК 94(477.83/86) «1930»:32 Гавришко М. І.

Феномен націонал–соціалізму у
возіях Українського політикуму

Галичини 1930–х років

Аналізуються причини зростання і характер нацистського руху,
особливості його ідеології та політичної платформи крізь при"
зму уявлень українських політичних середовищ Східної
Галичини 1930–х роках.

Ключові слова: націонал�соціалізм, ідеологія,
праворадикалізм, націоналізм, тоталітаризм, ОУН, фашизм.

ХХ століття стало часом зародження, піднесення і краху тоталі�
тарних ідеологій. Попри наявність великої кількості досліджень з
історії європейських праворадикальних течій, досі в науковому світі
немає остаточного консенсусу відносно їхньої типології. Найбільші
суперечки точаться з приводу співвідношення італійського фашизму
та німецького націонал–соціалізму. Своєрідними предтечами цих
дискусій можна вважати погляди сучасників, які будучи свідками ста�
новлення і розвитку ультраправих рухів, намагались проаналізувати
їхній ідейний та організаційний характер. В цьому контексті заслуго�
вують на увагу оцінки українських політичних сил Галичини
міжвоєнного періоду, особливо зважаючи на те, що існує багато су�
перечностей і стереотипів у ставленні до ідеології Організації
Українських Націоналістів (ОУН) в порівнянні з іншими націоналі�
стичними рухами тогочасної Європи.

Значний інтерес українських та зарубіжних дослідників привер�
тала проблема ставлення ОУН до фашизму і нацизму, а також ступінь
впливу останніх на ідеологію і практику українського націоналізму.
Так, дослідники Т. Стриєк і М. Сосновський у своїх працях аналізу�
ють погляди одного з ідеологів українського націоналізму Дмитра
Донцова на обидва вказані рухи [138, 144–149; 107, 666–674].
Більшість авторів погоджується з думкою про те, що ідеологія ОУН
формувалась в контексті здійснення радикальних змін у політично�
му житті Європи і поширення подібних рухів інших націй, що тим
самим передбачало певні взаємовпливи між ними. Зокрема, дослід�
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ник О. Мотиль звернув увагу на багато спільних ознак українського
націоналізму з італійським фашизмом [137,163–164]. Попри це
І. Лисяк–Рудницький, Я. Грицак, А. Кентій, Г. Касьянов,
Ю. Киричук, М. Мандрик цілком слушно наголошують на самобут�
ності українського націоналізму, його вирізненні з–поміж інших
зовні подібних рухів у засадничих питаннях [21,207–
209;59,28;63,66;64,19;74,251;78,233–235]. Особливий акцент дані
автори роблять на відмінності ідеології ОУН від фашизму та нациз�
му і тим самим неправомірності їхнього ототожнення.

Інші ж дослідники розглядають український націоналізм складо�
вою частиною європейського фашистського руху, тобто окремим
типом одного суспільного феномену. Користуючись різними типоло�
гіями націоналістичних рухів, вони пропонують наступні терміни для
означення українського націоналізму: «тоталітарний націоналізм»
(О. Зайцев), «динамічний фашизм» (Б. Ґротт), «ультраконсерватизм»
(К. Бондаренко) [6,81;7,9;49;101;136,29].

Метою даного дослідження є характеристика уявлень та оцінок
представників українських політичних сил Східної Галичини
стосовно ідеології і політичної платформи німецького націонал–
соціалістичного руху міжвоєнного періоду. При чому основну увагу
автора зосереджено на легальних партіях українського національ�
ного табору.

Перше помітне зацікавлення націонал–соціалізмом з боку украї�
нської громадськості Галичини припадає на час невдалого державного
перевороту 8–9 листопада 1923 року в Баварії ( т. зв. «пивного путчу»),
що відбувся за участю Націонал–соціалістичної німецької робітничої
партії (Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei, NSDAP – НСДАП).
Вже тоді галицький щоденник «Новий час» звернув увагу на ідею ре�
ваншу як одну з найістотніших рис націонал–соціалізму, що водночас
споріднювало його з подібними націоналістичними рухами в тогочас�
них Італії, Угорщині, Туреччині, які виступали за ревізію повоєнних
договорів [48]. Зважаючи на це, робились різні припущення щодо полі�
тичного майбутнього НСДАП. Так, колишній міністр закордонних
справ ЗУНР Василь Панейко у грудні 1923 року передбачав, що за умо�
ви подальшого розвитку націонал–соціалістичного руху він матиме
великий вплив не лише на німецьку, а й на європейську політику
[127,арк.14].

Подальше зацікавлення галицької суспільності нацистським ру�
хом перебувало в прямій залежності від виборчих успіхів НСДАП.
Своєрідною точкою відліку в цьому контексті стали вересневі вибо�
ри 1930 р. до німецького рейхстагу, в яких кількість голосів, відданих
за НСДАП зросла до 18% (з 810 тис. до 6,5 млн.), що забезпечило їй 107
мандатів замість 12 і стрибок з дев’ятого місця за кількістю депутатів
на друге після Соціал–демократичної партії Німеччини (СДПН) [131,
170]. Вражаючі результати виборів сколихнули світову спільноту і тим
самим помітно вплинули на громадську думку галицьких українців. З
цього часу «німецька тематика» не сходила зі шпальт провідних ук�
раїнських видань Галичини. Призначення ж лідера НСДАП Адольфа
Гітлера канцлером Німеччини у січні 1933 року стало справжньою
політичною сенсацією, що спонукав українську суспільність до анал�
ізу природи і характеру нацистської партії, її головних ідейних засад.
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Не всі українські часописи мали своїх журналістів за кордоном,
тому джерелами інформації про нацизм часто ставали іноземні ча�
сописи, в тому числі польські. Особливо це характерне для
початкового періоду зацікавлення націонал–соціалізмом з боку
української суспільності. Так, редакція гетьманської газети «Хлібо�
робський шлях» у 1932 року роз’яснювала своїм читачам, що головні
відомості про гітлеризм галицьке громадянство черпає переважно з
німецьких ліберальних та польських часописів, що «очевидно мусять
представляти положення в Німеччині тенденційно» [73].

На початку 1930–х років невелика частина українців
безпосередньо знайомились з ідеологічними та програмними праця�
ми нацистських провідників, намагалась донести їхній зміст до
читачів. Так, представник ОУН в Італії Євген Онацький опублікував
на сторінках «Розбудови нації» всі «25 пунктів» програми НСДАП,
прийнятої 20 лютого 1924 року [90]. Перша спроба аналізу окремих
положень «Майн Капмф» з’явилась на шпальтах націоналістичного
«Українського голосу» [20]. З приходом Гітлера до влади таких по�
відомлень значно побільшало. Окремі уривки головного твору
нацистського лідера друкувались у «Новій Зорі» та «Новому часі»
[13;122;133;134], а також в роботі українського антрополога Ростислава
Єндика, що вийшла в друкарні донцовського «Вістника» [44]. На
шпальтах галицької преси знайшли відображення основні положен�
ня праці одного з чільних діячів НСДАП Альфреда Розенберга «Міф
ХХ віку» (1930 р.) [95;96].

Втім, формування уявлень українського політикуму про ідео�
логічні засади нацистського руху залежало не лише від характеру
його поінформованості. Саме особливості ідейних платформ окре�
мих українських політичних сил Галичини стали визначальними у
їхньому ставленні до нацизму. Так, погляди галицьких клерикалів
йшли в контексті загальних оцінок Католицької Церкви, яка ще в
1930 році засудила націонал–соціалізм як такий, що «своїм розумі�
нням релігії» суперечить християнству [54].

Становище ж української лівиці можна пояснити узгодженою дум�
кою ідеологічно споріднених партій. Адже зміцнілі позиції НСДАП в
Німеччині викликали зрозуміле занепокоєння в середовищі
міжнародної соціал–демократії. Віденський конгрес Робітничого
соціалістичного Інтернаціоналу (липень 1931 р.), де були присутні
українські соціалісти–емігранти Ісаак Мазепа, Панас Феденко, а та�
кож представники з Галичини – Володимир Старосольський
(Українська соціал–демократична партія (УСДП) і Матвій Стахів
(Українська соціалістично–раликальна партія (УСРП), закликав між
іншим протистояти небезпеці фашизму в Німеччині [42,86;88;89].

Ставлення до нацизму в середовищі українських правих кіл з та�
бору Фронту Національної Єдності (ФНЄ) (утвореного в листопаді
1933 р.) до нацизму ґрунтувалось на визнанні певної типологічної
схожості ідеологій «творчого націоналізму», сповідуваного ФНЄ та
націонал–соціалізму*. Політичні ж опоненти ФНЄ прямо вказува�

* На одному з зібрань ФНЄ В Городенці 10 жовтня 1936 р. член партії Петро Михалевич підкрес�
лив схожість ідеологій фашизму, гітлеризму та ФНЄ, що тим самим, на його думку, має
спонукати членів партії проявляти симпатії до Італії та Німеччини [ 27,арк.125 зв.].
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ли на те, що її організаційна структура і політична платформа тяжіє
до наслідування інших європейських праворадикальних рухів, зок�
рема нацизму та фашизму [104]. З цього приводу редактор «Нової
Зорі» Осип Назарук писав: «Хто творив форму для ФНЄ? Очевидно
Муссоліні, навіть не знаючи про се, трохи Гітлер, трохи Кемаль Паша,
трохи інші сучасні нам диктатори в Європі» [83]. Варто додати, що
окремі українські дослідники характеризують ФНЄ як відверто про�
нацистську групу, яка запозичила навіть зовнішні атрибути
гітлерівців [64,18;130,422–423]. Останні проявлялись у специфічній
формі привітання членів ФНЄ шляхом піднімання правої руки з ок�
ликом «Фронт» [32,арк.111;97,5].

Самі члени ФНЄ також не приховували своєї симпатії до націо�
нал–соціалістичного руху. Так, на конференції ФНЄ у Болехові
(Коломийський повіт) 28 лютого 1937 року «обласний» Філемон
Біленький прямо говорив про те, що провідник ФНЄ Дмитро Паліїв
у сфері політичної боротьби орієнтується на Гітлера [28,арк.74]. Член
ФНЄ, головний редактор його ідеологічного органу «Перемога»
Микола Шлемкевич (псевд. Микола Іванейко) також вважав, що
Третій Райх є добрим прикладом «державного здійснення національ�
ної волі», проходячи шлях від формування ідеології до створення
ефективної бюрократичної машини [53,22]. Втім, попри наявність
певних запозичень з нацизму в ідеології та практиці ФНЄ, його ліде�
ри намагались обґрунтувати особливості свого руху, його органічний
зв’язок з українським національним світоглядом та місцевими
суспільно–історичними умовами. На Першій Крайовій Конференції
ФНЄ, що проходила 23 березня 1935 року у Львові, Д. Паліїв чітко
заявив: «Український творчий націоналізм не може бути ані фашиз�
мом, ані націонал–соціалізмом. Він мусить бути чимось своїм
власним, що виростає з властивих потреб, проблєм і умовин нашої
дійсности, нашого ґрунту. З ними він має мати лише одне спільне –
величезний творчий ентузіазм» [4;119,47].

Початкове сприймання націонал–соціалістичного руху з боку
української суспільності йшло в контексті оцінок суспільно–пол�
ітичних реалій Веймарської республіки. Загальний погляд на НСДАП
крізь призму німецької партійно–політичної системи розглядав її
як націоналістичну праворадикальну партію з виразною ідеологією
революційного націоналізму. Результати виборів 1930–1932 років в
Німеччині до центральних і місцевих органів влади, а також
зростаюча кількість членів НСДАП свідчила про великий вплив на�
ціонал–соціалістичних ідей у німецькому суспільстві. Тому одним
з найважливіших питань в контексті загальної характеристики на�
цистського руху як суспільного феномену було пояснення передумов
і причин появи та небувалого зросту його популярності.

Серед них умовно виділяли дві групи чинників: зовнішні і
внутрішні. До перших відносили соціально–економічні, політичні та
психологічні наслідки Першої світової війни для Німеччини. При цьо�
му Версальський договір 1919 року вважали не лише потужним
фактором радикалізації суспільних настроїв у Німеччині, а й важли�
вим засобом пропаганди в руках нацистів. Українські часописи різного
політичного спрямування підкреслювали, що справедлива антивер�
сальська постава нацистів мала широкий резонанс у приниженому
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німецькому суспільстві і стала найкращим «помічником» НСДАП на
шляху до влади [33;121]. Більш категорично писав «Новий час», наго�
лошуючи, що «без Версаю – не було би Гітлера» [115].

У зв’язку з цим О. Назарук намагався пояснити психологічний
механізм впливу реваншистської ідеології на світогляд і почуття
німців: «В тих краях і народах, упокорених переможцями, ізольова�
них і зв’язаних у розвитку своїм, обдертих і знуджених мусів
знаходити відзвук вождь, що видвигався з народа і говорив їм про
несправедливий мирний договір, забрані землі і тягарі, яких ще
ніколи не двигав ніякий свобідний народ» [124,арк.79]. Автор
підкреслював, що такі слова були справжнім магнітом, який притя�
гував народ до нацистської ідеології, бо давав йому моральну силу
для згуртування і організації опору [124,арк.80].

В середовищі української громадськості підкреслювали, що саме
радикальні заяви нацистів відносно репараційного питання, яке
стало особливо актуальним під час господарської кризи 1929–
1933 років, забезпечували високий авторитет їхній партії [85]. У своїй
пропаганді вони стверджували, що головною причиною катастрофіч�
ного положення Німеччини є необхідність виконувати повоєнні
зобов’язання. Тому Гітлер категорично заявляв про неможливість
сплати відшкодувань, що тим самим заспокоювало національні
амбіції німців [50].

Серед внутрішніх чинників зросту нацистського руху в інтерпре�
тації української громадськості можна виділити: парламентську
кризу, падіння авторитету інших партій, фінансово–економічну
кризу, а також ті фактори, що безпосередньо пов’язані з гітлерівсь�
кою ідеологією і методами боротьби НСДАП за владу.

Однією з найважливіших причин зростання нацистського руху
були особливості розвитку демократичної системи Веймарської рес�
публіки. Йшлося, зокрема про парламентську кризу, початок якої
ознаменувала відставка уряду Германа Мюллера у березні 1930 року.
Всі наступні вибори в країні засвідчили падіння авторитету німець�
ких демократичних партій, що потенційно могли протистояти НСДАП.

Глибинні передумови такого розвитку подій, на думку українсь�
кої лівиці, крились в слабкості демократичних традицій в Німеччині і
тривалому пануванні монархічної влади [101,9–10;117]. На думку не�
відомого автора з ініціалами П.С., ця країна спізнилась у політичному
розвитку, тому «Реакція в Німеччині – це тяжка, але може історично
необхідна школа для німецького народу, щоби він на власному досвідів
навчився цінити свободу» [94]. Натомість гетьманці, роздумуючи над
цим питанням, керувались засадою про цілковиту нежиттєздатність
демократичної форми правління, що показав приклад Веймарської
республіки. Прикметною в цьому відношенні є характеристика сусп�
ільно–політичної ситуації в Німеччині після 1919 року, подана на
сторінках «Хліборобського шляху»: «Деморалізація, зневага до зако�
ну й права…свідоме зруйнування родини і всяких громадських
органічних спільнот шляхом ліберального законодавства… взагалі де�
мократія може панувати лише тоді, коли має змогу весь час кидати
обуреному «народові» якусь подачку і час од часу допускати активні�
ших з цього народу до «корита» [99]. Тому, тлумачив автор статті,
гітлеризм постав як масова реакція проти існуючого стану.
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На початку 1930–х років кризу переживали партії «веймарсь�
кої коаліції»*, зокрема найбільша з них СДПН, на основі якої
формувались всі дотеперішні урядові кабінети в Німеччині. Причи�
нами цього, на думку української громадськості, були: підтримка нею
непопулярної політики канцлера Генріха Брюнінга [86], немож�
ливість демократичної влади подолати економічну кризу, а також
забезпечити порядок в країні, припинивши силове протистояння
комуністів і нацистів на вулицях німецьких міст і в парламентських
стінах [87;91].

Власне посилення комуністичного руху в Німеччині свідчило не
лише про радикалізацію суспільних настроїв, а й стало потужним
чинником зросту популярності нацистів, які рішуче виступали про�
ти нього. «Новий час» писав, що запорукою політичних успіхів
НСДАП була «комуністична небезпека», яка згуртувала німецьке
суспільство навколо сили, що рішуче протистояла їй [114]. Варто
додати, що в умовах загального занепаду радянофільських симпатій
у Східній Галичині на початку 1930–х років** зріст прихильників
Комуністичної партії Німеччини вважався справжньою загрозою не
лише для Веймарської республіки, а й загалом для всієї Європи.

Серед інших передумов приходу НСДАП до влади в Німеччині
українська суспільність відзначала вдало сформульовану програму
партії, в якій поєднувались соціальні та національні гасла. В умовах
фінансово–економічної кризи в Німеччині, масового безробіття і
розорення середнього стану вплив гітлерівців значно посилювався.
Так, газета «Діло» писала: «Heil Hitler» – кричать мільйони фана�
тиків, яких націоналізм є штудерно пов’язаний і переплутаний з
деякими соціялістичними теоріями радикальних реформ» [98]. При�
чини такої ситуації бачили у зовнішній привабливості соціальних
пунктів нацистської програми, серед яких виділяли: боротьбу зі спе�
кулянтами і «процентним рабством», націоналізацію великих
підприємств, участь робітників і службовців у прибутках комерцій�
них установ, вилучення великих магазинів з приватної власності і
здачу їх в оренду за низькими цінами, земельну реформу [105].

Втім серед українського громадянства помітне досить скептич�
не ставлення до названих пунктів внутрішньополітичної програми
НСДАП. Українські середовища різного політичного спрямування
називали соціально–економічні гасла гітлерівців відвертою дема�
гогією, розрахованою на швидке здобуття влади [11;19;99] і протидію
впливам німецьких соціалістів та комуністів [18;34].

 Особливо негативна критика на адресу НСДАП лунала з боку
української лівиці. На шпальтах часописів «Громадський голос» і
«Вперед» обґрунтовувалась думка про те, що націонал–соціалізм
немає нічого спільного зі справжнім соціалізмом, крім назви, бо
гітлерівці не зможуть піти наперекір інтересам великих промис�

* «Веймарську коаліцію» утворили партії–переможниці січневих виборів до парламенту
1919 року, зокрема Соціал–демократина партія, католицький Центр і Німецька демократич�
на партія.

** Український політичний діяч і член редакційної колегії «Діла» Іван Рудницький (псевд.
І. Кедрин) згадував, що відворот від українізації та НЕПу в Наддніпрянській Україні,
винищення інтелігенції і катастрофа штучного голоду перекреслили надії найпалкіших радя�
нофілів. [62,340].



ПОЛІТОЛОГІЯ Випуск 14

96

ловців та землевласників, які фінансують їхній рух [22;51;111]. Во�
роже ставлення галицьких соціалістів до нацистської влади
посилилось через її репресії щодо членів СДПН протягом 1933 року.
У зв’язку з цим член Головної Управи УСРП Михайло Вахнюк на кон�
ференції партії в Рогатині 19 лютого 1933 року назвав владу Гітлера
ворогом всього соціалістичного руху [26,арк.146; 30,арк.28 зв.].

В цьому контексті проблема впливу НСДАП в німецькому
суспільстві нерозривно поєднувалось з аналізом соціальної бази руху.
Її основу, на думку галицького громадянства, складали люмпенпроле�
таріат, дрібні урядовці, люди без означеної професії, а також частина
робітництва, дрібної буржуазії, селянства і жіноцтва [1;10;23]. Окре�
мий наголос робився на вікових характеристиках прихильників
націонал–соціалістичного руху. Так, «Хліборобський шлях» писав,
що він охопив в основному радикально налаштовану німецьку молодь,
яка керується «серцем і почуттям, а не розумом» [47].

Варто також додати, що НСДАП сприймалась власне як загально�
німецький національний рух, а не звичайна масова партія з великою
кількістю членів. У зв’язку з цим, підкреслювались претензії НСДАП
на охоплення всіх верств німецького суспільства, чому сприяла про�
паганда ідеї нації та її духовного відродження. Зважаючи на це, а
також на подальшу підтримку політики гітлерівського уряду широ�
кими верствами німецького населення, член редакційної колегії
«Нового часу» Іван Витвицький писав про соціальну базу гітлерівсь�
кого руху: «Найшлися в його рядах цісарський син поруч чорнороба,
фабричний робітник поруч селянина і офіцер поруч ремісника, –
об’єднані спільною любов’ю до батьківщини, охотою служити їй»
[12,10].

Серед причин популярності націонал–соціалістичної партії в
Німеччині виділяли також і особисті якості її провідника. Незва�
жаючи на певні застереження щодо програми та характеру
діяльності НСДАП, значна частина української громадськості до�
сить високо оцінювала лідерські здібності А. Гітлера*. При чому це
стосується не лише відвертих апологетів нацизму та його фюрера,
якими можна назвати Р. Єндика, Ярослава Гармаша [17], а й певної
частини поміркованих українських політичних і громадських діячів.
Так, в ліберальних та консервативних колах підкреслювали вели�
кий ораторський талант А. Гітлера, його незвичайну працездатність,
наполегливість, життєву енергію, безмежну відданість ідеї і вміння
організувати пропаганду [57;123,арк.11; 126,арк. 60;132]. У листі до

* На сторінках «Нової Зорі» невідомий український журналіст, що побував на з’їзді НСДАП у
Фрайбурзі в 1932 р. так описав свої враження від виступу Гітлера: «З ліса між рядами виходить
невисокий чоловік, в такій самій бронзовій сорочці, як і інші…Волосся спущене на чоло, вуса
стрижені. Праву руку простягнув, лівою махає попри себе. Профіль різко зазначений, ніс вели�
кий. Внутрішня сила, а може бути, що тільки напруження. І рівночасно м’якість. Гітлер –
австрійсько–віденський тип….Корпус гарний, гарно всаджений в бедра. Хід твердий, щось ка�
валерійського. Обличчя матове. Чи він красавець? Так, у віденськім типі є багато принадного.
Голова піднята вгору. Дивиться вперед – але нікуди, ні на кого… Зустрічали його подібно, як пр.
жовніри зустрічають корпусного генерала…Чи Гітлер великий промовець? Не конче. Є більші.
Та він говорить «те, що треба» і «так, як треба»: виразно, коротко, з притиском, як такий, що
почувається до власти і грубо – для товпи. І тому та товпа готова впасти перед ним на коліна»
[24].
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станіславського єпископа Григорія Хомишина О. Назарук виклав
свій погляд стосовно особи Гітлера: «Це з природи дуже розумний
чоловік і першорядний обсерватор, його здібності очевидно межу�
ють з геніальністю, бо при читанні його автобіографії не можна
забувати, що то самоук, без скінчених шкіл, що виростав в крайній
біді, тяжко працюючи на шматок хліба. Але, що Бог дав дійсно ве�
ликі здібності, отже вибився на канцлера великої держави»
[125,арк.32].

Крім характеристики нацизму як суто німецького явища, украї�
нська громадськість Галичини намагалась розглядати його в контексті
інших націоналістичних рухів в Європі XX ст. Особливо прикметним
було співставлення націонал–соціалізму з італійським фашизмом.
При цьому умовно можна виділити два погляди на співвідношення
даних рухів. Прихильники першого – українські соціалісти – ото�
тожнювали фашизм і нацизм, розглядаючи їх як різновиди одного
явища і використовували термін «німецький фашизм» на означення
ідеології і практики НСДАП [29,арк.56;31,арк.34]. Представники ж
інших політичних сил Галичини у переважній більшості дотримува�
лись думки про ідеологічну подібність фашизму та нацизму, проте
розглядали останній як унікальний феномен, породжений суспільно–
політичними реаліями повоєнної Німеччини.

Найважливішою підставою для порівняння фашизму і нацизму
було визнання спільними їх загального спрямування і приналеж�
ності до тогочасних ультранаціоналістичних течій. Центральним
пунктом в системі цінностей обох рухів називалась ідея нації, най�
вищим завданням – її консолідація та духовне відродження. З цього
приводу член Політичної Колегії ФНЄ Степан Волинець писав, що
Італія та Німеччина є доказом того, як «Спираючись на невичерпа�
них живих силах своїх народів, новітній націоналізм добуває з
глибин цих народів безцінні скарби енергій й захоплення, веде їх
до здійснення, здавалося б, нездійсненних задумів, що їх не в силі
були здійснити усі дотеперішні покоління» [16]. На противагу
українським націоналістам представники клерикально–консерва�
тивних та лівих кіл українського громадянства гостро засуджували
цей надмірний націоналізм, що межував, на їхню думку, з шовініз�
мом. Так, у «Меті» з’явилась низка критичних статей католицьких
священників та богословів про націоналізм як суспільно–політич�
не явище, де з застереженням охарактеризовано центральну ідею
цього руху, що пропагувала «національний егоїзм, безоглядну бо�
ротьбу і поширення коштом слабших народів» [3;69;106]. Таким
чином, органічною прикметою нацизму та фашизму, як вважав
член Центрального Комітету УСДП Володимир Темницький, був
культ сили, «виправдовування, санкціонування і глорифікація на�
сильства» [118].

Серед інших ознак, притаманних і нацизму, і гітлеризму, на дум�
ку українського громадянства, були також погляди на організацію
державної влади. При чому культ держави в обох рухах, пов’язував�
ся з ототожненням понять держава і нація. Так, ще до січня 1933 року
на сторінках «Нового часу» висловлювались припущення, що з при�
ходом Гітлера до влади в Німеччині функції німецького парламенту
виконуватиме «Велика Рада Народніх Соціялістів» за аналогією з Ве�



ПОЛІТОЛОГІЯ Випуск 14

98

ликою фашистською радою* в Італії [76]. В цьому контексті особли�
вий наголос робився на тому, що обидва рухи виступають проти
парламентської системи. Найприкметнішими ознаками цих рухів
називали антипартійність, антидемократичність, авторитарність,
етатизм, що нівелюють роль особистості і підкорюють її інтересам
«національної держави» [14;20;61;72,26;92;101,9,60].

Типологічна схожість фашизму та нацизму, на думку української
правиці, проявлялась також в тому, що вони висували антикомуністичні
гасла. На противагу матеріалістичному марксизмові вони пропагували
свій ідеалістичний світогляд і рішуче протиставлялись поширенню ко�
мунізму [15,17;116]. Хоча першість в антибільшовицькій боротьбі у
свідомості значної частини українського політикуму відводилась все ж
нацистській Німеччині. Так, редакція газети «Діло» у примітці до однієї
зі статей наголошувала: «Націонал–соціялісти перші виступили явно і
рішуче проти комуністичної зарази» [102].

Крім ідеологічної спорідненості обох рухів, українські
націоналісти бачили й спільну соціальну базу, основу якої складали
представники молодого покоління [20]. Різниця між ними полягає
лише в тому, як писала «Мета», що «Гітлер взяв свій зародок у ни�
зах, закорінювався в кожному з осібна і так огортав маси», фашизм
же спочатку опанував «верхи» [56].

Серед інших спільних ознак нацизму та гітлеризму виділяли при�
таманний їм двоїстий характер, тобто наявність політичних партій
та воєнізованих організацій в їхньому складі. В цьому контексті
націоналістичний «Наш клич» проводив паралелі між «чорними»
(фашистськими) і «брунатними» (нацистськими) «сорочками» [40].
Роль цих «партійних армій», як писало «Діло», зводилась до того,
щоби тримати народ у покорі [93].

Втім, українська громадськість вбачала й певні відмінності
нацизму у порівнянні з фашизмом. Ця особливість націонал–соціа�
лізму полягала у використанні історичної традиції. З цього приводу
«Український голос» писав, що нацизм апелював до чисто німець�
ких національних звичаїв, родинних та релігійних цінностей [116].
Особливе місце в контексті нацистської пропаганди відводилось
особі прусського короля Фрідріха–Вільгельма І – батька прусської
армії, опікуна індустрії, торгівлі і рільництва [115]. У зв’язку з цим
І. Витивицький писав, що націонал–соціалізм «може бути лише
німецьким, у іншого народу бувби він лише пародією. Бо стиль жит�
тя й світовідчування родиться з землі й крови, не з паперу й чорнила
принагідних творців програм» [12].

Член Центрального Комітету Українського національно–демок�
ратичного об’єднання (УНДО), політичний редактор «Діла» Іван
Рудницький (псевд. Іван Кедрин) відзначаючи особливості
теоретичних засад і практичної організації націонал–соціалізму,
стверджував, що наскрізним його принципом є підпорядкування
всього «одному чиннику» – одна держава, одна нація, одна раса,
один вождь, одна партія [60].

* Велика фашистська рада була створена у січні 1923 р. як вищий орган фашистської партії. До її
складу увійшли партійні лідери, вищі фашистські урядовці та міністри, а вирішальний голос
належав Муссоліні. Вона розглядала всі декрети і закони перед їх внесенням до парламенту.
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Крім того важливою відмінністю обох рухів було різне тракту�
вання призначення і ролі держави. В цьому контексті М. Шлемкевич
та священик, професор історії філософії й соціології Греко–като�
лицької богословської академії у Львові Микола Конрад звернули
увагу на те, що для італійських фашистів однією з провідних ідей
було раціональне поняття держави, натомість нацисти розглядали її
лише як засіб для збереження й удосконалення німецької раси
[52;67].

Українські політичні кола справедливо зауважили, що головні
розходження фашизму з нацизмом криються в расистському харак�
тері ідеології останнього. З цього приводу часопис «Мета» писав:
«Нема серед усіх політичних ідей і світоглядів Європи чогось більш
неясного, так мало логічно упорядкованого, чогось, що більше йшло�
би в розріз з новими здобутками науки про расу, як комплекс
націонал–соціялістичного расизму» [36]. Варто додати, що різні
українські політичні кола акцентували увагу на абсолютній супереч�
ності расової теорії з науковими поясненнями [37,43;39,50;46;82;25,
арк. 39]. При цьому галицький політикум підкреслював, що Гітлер
та Розенберг не були першими розробниками концепції расизму.
Ідеологічні витоки цієї теорії пов’язували з поглядами німецького
філософа Фрідріха Ніцше, французького соціолога Артура де Гобі�
но та англійського письменника, філософа і соціолога Густава
Чемберлена [2;84;123,арк.26;129,13].

Ірраціональне, магічне поняття раси в націонал–соціалістичній
ідеології, як писав друкований орган УНДО «Шлях нації», ґрунтува�
лось на абсурдних ідеях вищості німців як представників арійської
раси, якій нібито належать всі кращі здобутки європейської культу�
ри [70,162]. Звідси гітлерівці виводили теоретичну засаду про вищі і
нижчі народи та відповідне їх призначення. Ґрунтовна критика цієї
ідеї з боку різних кіл галицького політикуму знайшла широке відоб�
раження в українській публіцистиці 1930–х років. Прикметною у
цьому відношення є стаття у «Громадському голосі», де невідомий
автор писав: «Не можна признати одним народам пануючого стано�
вища коштом других народів. Не вільно засуджувати згори одні
народи на рабство, а другим згори признавати панування» [45]. Таке
відношення галицьких політичних середовищ до расистської ідео�
логії нацизму пояснювалось між іншим усвідомленням потенційної
загрози з її боку. Член УНДО Н. Порай писав: українцям варто пам�
’ятати, що нацизм заперечує їм право на існування, вважаючи
меншовартісними спільнотами, «несамовитою етнічною голотою»,
яка має служити «панській, володарській расі» [100]. Ненависть
гітлерівців до слов’ян, зокрема українців, підкреслювали і соціал–
радикали [75].

Таким чином, певні відмінності у ставленні різних українських
середовищ до націонал–соціалістичного руху, його ідеології і прак�
тики помітно нівелюються у підходах до трактування расової теорії.
Спільність позицій різних політичних сил Галичини полягає у дек�
ларування виразно скептичного, подекуди різко негативного
ставлення до ідеї раси як абсолютної цінності нацистської ідеології.

Предметом найбільшої критики українського громадянства став
надмірний біологізм расової теорії, що брав за основу теорію дарві�
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нізму і переносив природні закони на суспільство. Пояснюючи суть
нацистської ідеї соціального дарвінізму в середовищі УНДО зазна�
чали, що вона трактує людину як звіра і постулює «розведення
специфічних порід людей» подібно до «собак, коней, кріликів» [135].
Таким чином, як вважав професор Греко–католицької богословсь�
кої академії у Львові Костянтин Чехович, засади німецького расизму
випливають з помилкового пояснення людської природи як суто ма�
теріальної, позбавленої духовності [129,14]. Ці ідеї, на думку
редактора католицького видання «Дзвони» Петра Ісаїва, суперечи�
ли моральному закону про неможливість і неприродність боротьби
всередині людського роду [55,23–24].

Вихідними засадами сприймання расової ідеї з боку українських
клерикальних сил були християнські цінності і вчення Церкви. Так,
керуючись положеннями енцикліки тодішнього папи Римського Пія
ХІ «Casti Connubii» (1931 р.), о. Ю. Колтун на сторінках католицько�
го журналу «Нива» осуджував нацистське розуміння євгеніки (науки
про «гігієну раси») через нехтування «законів Божих» [65,129]. Кон�
кретним предметом критики з боку галицького духовенства став
німецький закон про стерилізацію з 1 січня 1934 року [66,199;68].
Також українські клерикали, солідаризуючись з іншими демокра�
тичними силами Галичини, критикували Нюрнберзькі закони 1935
року, згідно з якими німецькі євреї оголошувались громадянами дру�
гої категорії, що тим самим забороняло їм одруження з не євреями
[135;129,13].

Расова теорія тісно пов’язувалась з місцем релігії в ієрархії цінно�
стей націонал–соціалізму. На думку галицьких клерикалів політика
Гітлера змагала до знищення християнської релігії в Німеччині та
заміну її нацистською ідеологією, що на місце Бога ставить нордич�
ну расу, хрест замінює свастикою, а християнську любов – культом
сили [35;80;81;120]. Католицькі видання зазначали, що внаслідок та�
кого трактування релігії націонал–соціалізм не лише втрачає свою
вартість [56], а й «розгублює релігійні та моральні первні, на яких
побудована християнська цивілізація» [9;79].

Варто додати, що втручання націонал–соціалістичної держави
в церковні питання викликали застереження і в середовищі інших
політичних сил Галичини. Так, друкований орган ФНЄ «Батьківщи�
на» передбачав шкідливі наслідки такої політики для Німеччини, бо
«моральна сила Церкви сильніша від проминаючої сили держави»
[5;8].

Незважаючи на антирадянську спрямованість нацистської про�
паганди у 1930–і роки, галицькі політичні середовища помітили
багато спільних рис в ідеології і практиці нацизму та комунізму. До
здобуття нацистами влади в Німеччині, а також на початковому етапі
перебування Гітлера у кріслі канцлера український політикум звер�
тав увагу на схожість теоретичних засад обидвох рухів. В середовищі
галицької лівиці їх називали ідеологічними двійнятами, що виникли
після Першої світової війни на противагу демократії. Так, один з
діячів УСДП Володимир Левинський писав: «Большевизм і фашизм
[нацизм та італійський фашизм – М. Г.] – це два близнюки – дар�
ма, що себе не люблять. Вони визуті зі всякої моралі й етики: для них
всякі засоби, що ведуть до ціли є добрі» [71]. Член Головного Секре�
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таріату УСРП Карло Коберський звертав увагу на авторитарність
обидвох політичних світоглядів – нацизму і більшовизму, що «оперті
на сліпій вірі в непомильність проводу» [101,11]. Пізніше цей погляд
розвинуто на сторінках ідеологічного часопису націонал–демок�
ратів «Шлях нації». Автор статті обґрунтовував думку про те, що
державна практика пануючих режимів в Третьому Райху та СРСР
служить прикладом маніпулювання масовою свідомістю, де народ–
маса перестає бути джерелом влади, перетворюючись на слухняне
знаряддя у реалізації політичної ідеології провідників [70,154]. В цьо�
му контексті особливий акцент робився на монопольному контролі
держави над всіма засобами масової комунікації. Наслідком цього,
як писало «Діло», були відсутність незалежної преси і тим самим
вільного обговорення й критики громадських справ та діяльності бю�
рократичного апарату [93].

Серед спільних теоретичних засад нацизму та комунізму галицькі
клерикали називали їхнє ставлення до релігії, що полягало у «фана�
тичній ненависті до християнства» [36;80].

Аналіз політичної практики нацистського руху у 1930–х роках з
боку українських середовищ неминуче наводив на думку про фор�
мування диктаторської форми правління, подібної до більшовицької.
На думку українського громадського діяча Івана Давидяка, політич�
ний режим в Німеччині репрезентував правий варіант диктатури,
ідеологічно споріднений зі своїм лівим двійником в СРСР [25,8]. Вар�
то додати, що симпатики нацизму з табору ФНЄ виступали проти
такого ототожнення і заперечували наявність диктатури в Німеччині
( та Італії), використовуючи термін «провідницькі режими». Це, на
їхню думку, «щиро народні режими, що виросли з волі народу, об�
’єднаного духово одною ідеєю й політичною одною організацією»,
на відміну від режиму Й. Сталіна, що накинений механічно і утри�
мується за допомогою сили [58]. Частково цю думку поділяли і в колах
ліберального УНДО, яке загалом пропагувало демократичні цінності
в українському суспільстві. Так, періодичні видання націонал–де�
мократів писали, що на противагу насильницькому режиму в СРСР
джерелом диктатури Гітлера є воля німецького народу [38].

Українські політичні середовища підкреслювали також, що важ�
ливою ознакою політичних режимів у Третьому Райху та СРСР є
наявність єдиної партії, яка тісно пов’язана з державною бюрокра�
тією [77,14;104]. При чому, як зазначав «Хліборобський шлях»,
членство в цих партіях схоже на «шляхетський диплом», що дає змогу
займати привілейоване становище у державі [43;108,29].

Струнку і ґрунтовну концепцію типологічної схожості більшовиз�
му і нацизму та відповідних їм режимів запропонував секретар
Секретаріату УСРП Матвій Стахів. В ряді своїх праць він виділив 5 най�
важливіших, на його думку, спільних ознак нацизму та більшовизму:

1) прагнення до встановлення диктатури;
2) монополізація влади диктатором та його «вибранцями»;
3) застосування терору з метою утримання влади;
4) заперечення всіх демократичних свобод – особи, думки, сло�

ва, організацій, науки;
5) державний капіталізм у сфері економічної політики [111,40–

41;112,73–74].
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Таким чином, на думку, М. Стахіва, більшовизм і нацизм не мають
суттєвих відмінностей, формальна ж різниця полягає у використання
різних термінів на означення абсолютної цінності, в ім’я якої існують
дані режими, а саме – «пролетаріат» і «нація» [110,12].

Аналізуючи основні ознаки нацистського та більшовицького ре�
жимів, українські середовища різних політичних напрямків робили
висновок про наявність тоталітарної форми правління в Німеччині,
Італії та СРСР [58;103]. Суть її, за словами І. Давидяка, зводиться до
насильного та необмеженого контролю влади над всіма сферами сус�
пільно–політичного та економічного життя [25,95]. З цього приводу
М. Стахів писав: «Етатизм вимагає, щоб державна адміністрація уп�
равляла всім життям населення. Для особистої, приватної ініціативи
і свободи в етатизмі нема майже ніякого місця» [109,51].

Таким чином, нацизм як суспільно–політичний феномен ХХ ст.
та унікальне явище в історії тогочасної Німеччини привертав знач�
ну увагу українського громадянства Галичини. Розглядаючи
націонал–соціалізм як ультранаціоналістичний правий рух, прово�
дились паралелі з італійським фашизмом. Натомість поміщення
нацизму в розряд тоталітарних течій спонукав до порівняння його з
більшовизмом. Оскільки більшість українських середовищ легаль�
ного політичного спектру стояла на демократичних засадах, то з
застереженням ставилась до багатьох ознак нацизму, таких як вож�
дизм, етатизм, антилібералізм, протистояння християнству.
Українські політичні сили в різній мірі критикували головні теоре�
тичні засади та практичні прояви націонал–соціалістичного руху.
Втім, расова теорія викликала однозначний осуд і несприйняття аб�
солютної більшості галицького політикуму, незважаючи на певні
ідеологічні розбіжності в його середовищі.
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Гавришко М.И. Феномен национал–социализма в визиях укра3
инского политикума Галиции 1930–х годов

Анализируются причины роста и характер нацистского движения,
особенности его идеологии и политической платформы сквозь при�
зму представлений украинских политических групп Восточной
Галиции 1930–х гг.

Ключевые слова: национал–социализм, идеология, праворадика�
лизм, национализм, тоталитаризм, ОУН, фашизм.

Gavrishko, M.I. The National Socialism Phenomenon through the
Visions of Ukrainian Politicum in Galicia in the 1930s

The reasons for the development and the nature of the national socialist
movement, its ideology and political platform are analyzed through the
views of Ukrainian political groups from Eastern Galicia in the 1930s.

Key Words: national socialism, ideology, right radicalism, nationalism,
totalitarianism, OUN, fascism.
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УДК [94:323.1:] (477.7) Шпак Д.О.

Кримськотатарський національний рух
на Півдні України: особливості розвитку,

методи боротьби, взаємозв’язок з
українським опозиційним рухом

Розкриваються та аналізуються особливості розвитку та ме"
тоди боротьби кримськотатарських дисидентських груп,
окремих дисидентів, питання впливу їхньої діяльності на сус"
пільну свідомість мешканців південного регіону України, а
також їх взаємозв’язок з українськими дисидентами, що дія"
ли на Півдні України.

Ключеві слова: дисидентство, опозиція, кримськотатарський
рух, релігія.

Дослідження такого багатогранного явища в сучасній історії Ук�
раїни як опозиційний рух середини 50–х – 80–х років XX ст.
набуває останнім часом все більшої уваги, як з боку науковців так і
громадськості, все більшого значення та масштабності. Одразу слід
зазначити, що проблема виникнення, становлення й розвитку опо�
зиційного руху на Україні в окреслений період, сьогодні вже
досліджена науковцями майже в повному обсязі, хоча зрозуміло що
значний конкретний емпіричний матеріал потребує подальшого роз�
гляду, архівні фонди міст України ще містять цікаві суперечливі
історичні факти, а в науковій картині цього феноменального явища
ще містяться білі плями. Однією з таких плям є питання впливу на
суспільну свідомість мешканців південного регіону України кримсь�
котатарських дисидентських груп, окремих дисидентів та їх
взаємозв’язок з українськими дисидентами, що діяли на Півдні Ук�
раїни, насамперед з правозахисниками.

Різним аспектам історії опозиційного руху в Україні присвятили
окремі наукові праці А.Русначенко, Г.Касьянов, Ю.Курносов,
Ю.Данилюк, О.Бажан, Б.Кравченко, В.Баран, Б.Захаров, І.Лисяк –
Рудницький [1]. Особливої уваги заслуговують наукові статті, в яких
подано ґрунтовний аналіз демографічної, професійної, національної
і територіальної структури руху опору, видатних вітчизняних
науковців таких як Ю.Зайцев, Ю.Котляр, О.Бажан, В.Баран,
А.Русначенко, Г.Касьянов, Б.Кравченко, В.Котигоренко [2].

Актуальність роботи полягає в тому, що проблема опозиційного
руху на Півдні України до недавнього часу не достатньо висвітлюва�
лася українськими істориками, а розвиток багаторічної боротьби
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(поряд з нонконформістською інтелігенцією, віруючими робітника�
ми та іншими південного регіону України) кримськотатарського
народу (як окремого напряму в русі опору в Україні) за свої націо�
нальні права та конституційні свободи, законні землі взагалі є
малодослідженою темою.

Опозиційний рух в Україні, середини 50–х – 80–х років XX ст.,
отримав резонанс в усіх великих містах Української РСР, зачепив усі
її регіони, і хоча традиційно епіцентром руху були північно – та зах�
ідноукраїнські землі, Південь України, який політично, етнічно є
найскладнішим регіоном серед етноісторичних областей держави,
вніс інші яскраві фарби руху, представлені самостійним, але у той же
час пов’язаним з загальноукраїнським, організований рух спротиву
радянському режимові національних меншин, а саме – кримських
татар. Окрім цього, ідеї й прагнення шестидесятників, правозахис�
ників знайшли своє місце й серед української інтелігенції, студентства,
науковців Південної України, що підтверджує низка історичних
фактів.

Мета роботи: розкрити та проаналізувати особливості розвитку
та методи боротьби кримськотатарських дисидентських груп, окре�
мих дисидентів, питання впливу їхньої діяльності на суспільну
свідомість мешканців південного регіону України, а також їх взає�
мозв’язок з українськими дисидентами, що діяли на Півдні України,
насамперед з правозахисниками.

Питанню щодо назви проявів опозиції радянському режимові
сьогодні присвячено значна кількість наукових праць та статей, зок�
рема: Ю.Котляр «Боротьба за українську національну ідею на
Миколаївщині у 50–х – 80–х рр. XX ст.», О.Бажан «Методологічні
проблеми у вивчені історії дисидентського руху в Україні в другій
половині 1950 – 1980–х років», О.Бажан «Дисидентство в УРСР:
спроба дефініції», Ю.Зайцев «Дисиденти», Г.Касьянов «Шістдесят�
ники. Дисиденти. Неформали. Знайомі незнайомці» [3], тому автор
не вважав доцільним зупинятись на ньому. Стосовно поділу
опозиційного руху на окремі напрями, то серед науковців поширені
різні погляди, оскільки різні дисидентські групи та особистості пе�
реслідували різні цілі, користувалися різними методами, а звідси
пропагандували різні ідеї, які відображалися у відповідних лозунгах.

Проте, як зазначає Котляр Ю.В., найбільш поширеною є думка
про умовний поділ дисидентського руху на п’ять напрямків: україн�
ський національний рух, загальнодемократичний рух, релігійний
рух, рух за свободу пересування й рух за соціальні та економічні
права [4,19].

Окремо слід виділити рух етнічних меншин, який був також дос�
татньо розвинутий в Україні та вчинив значний вплив за розвиток
зазначений подій в Українській РСР. На Півдні України таким ру�
хом опору був кримськотатарський рух. І хоча кримські татари є
зовсім іншим етносом, вони є громадянами сучасної незалежної Ук�
раїни та були громадянами колишнього СРСР, проживали на
території Української РСР, вони зробили свій значний внесок в роз�
виток подій, які привели до незалежності України, тому з огляду на
це рух етнічних меншин необхідно розглядати як складову частину
опозиційного руху в Україні середини 50–х – 80–х років XX ст.
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Саме з цієї позиції доцільно застосовувати до проявів опозиції ра�
дянському режимові термін «опозиційний рух». Окрім цього,
кримськотатарський національний рух збагатив релігійне дисидентс�
тво (боротьбу за відновлення українських греко – католицької та
автокефальної православної церков, за свободу діяльності протестан�
тських сект, яскравими виразниками якої виступали Й.Тереля, І.Гель,
В.Романюк, Г.Вінс) прагненням до визнання та легітимізації в Україні
ісламу (позиції якого були б нормативно закріплені Меджлісом) [5,71].

18 травня 1944 року кримські татари зазнали насильницької
тотальної депортації з Криму в заздалегідь визначені райони Радянсь�
кого Союзу, яку провадив сталінський режим щодо багатьох народів
СРСР у 40–х роках XX ст. Зручним приводом послугувала Велика
Вітчизняна війна – кримських татар звинуватили у пособництві
гітлерівським окупантам і зраді СРСР. Переселяли насамперед у се�
редньоазійські радянські республіки, насамперед до Узбецької РСР,
на території якої у 1956 році було створено Татарську АРСР та шос�
тим пунктом Постанови ЦК КПСС цього ж року «Про відновлення
національної автономії калмицького, карачаївського, балкарського,
чеченського та інгуського народів» закріплено право кримських та�
тар селитися на території новоствореної Татарської АРСР.

На території Української РСР кримські татари до депортації роз�
селялися на території Запорізької, Миколаївської, Одеської та,
насамперед, Херсонської областей. Деяким з депортованим пощас�
тило опинитися на території зазначених областей, хоча в Постановах
ЦК КПУ і Ради Міністрів УРСР  другої половини 40–х років визна�
валося недоцільним розселення депортованих кримських татар, а
також німців, греків, болгар, вірменів на території південних облас�
тей. У зв’язку з цим обласним, міським, районним виконкомам
заборонялося приймати колишніх спецпоселенців. А тих, хто влаш�
тувався у згаданих областях до прийняття вище згаданої постанови,
рекомендувалося вислати в інші регіони України [5,68;6,61] – на�
самперед до Східної України.

Отже, на початок 50–х років на Півдні України склалася до�
сить складна етнополітична ситуація, яка в свою чергу привела,
поряд із зміцненням українського національного руху, до активі�
зації боротьби за реальне визнання прав етнонаціональних меншин
УРСР – в даному випадку до кримськотатарського національного
руху у 50–х – 60–х роках.

Кримськотатарський рух у своєму розвитку пройшов ряд етапів.
Зінченко Ю.І. з них виділяє два, що датуються 1956 – 1964 роки і
1964 – 1969 роки [5,67].  Критерієм виділення він обрав прояви най�
більшої активності татар у намаганні повернутися до Криму. Але
розглядаючи події, що відбувалися в Україні у 70–х роках, які при�
вели до створення у листопаді 1976 року у Києві української групи
сприяння виконанню Гельсінських угод на чолі з М.Руденком, та події
другої  половини 80–х років, які в свою чергу привели до незалеж�
ності України, доцільним є виділення ще двох етапів, які також мають
вирішальне значення і які можна датувати 1974 рік – кінець 70–х
років та 1986 рік – початок 90–х років XX ст. Умовною точкою
відліку є скасування у січні 1974 року Президією Верховної Ради
СРСР статті 2 указу від 28 березня 1956 року, що забороняла грекам,
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вірменам, болгарам і татарам повертатися до Криму, на колишні
місця їх проживання [7,136] та практичним припиненням судових
переслідувань активістів руху у 1986 році й безпосередніми мітин�
гами і демонстраціями татар у Криму у 1987 – 1988 роках [6,112].

Характеризуючи методи й форми боротьби, якими користува�
лися ініціативні групи й окремі особистості, слід зазначити, що у
загальному обсязі вони майже не відрізнялися від методів боротьби
українських дисидентів, за винятком різноманітних методів психо�
логічного тиску, шантажу та загроз розправи щодо окремих
представників місцевої влади, мешканців окремих будинків у
сільській місцевості які раніше належали депортованим. Найбільш
масовими у 50–х – 60–х роках були петиційні звернення і індиві�
дуального та колективного характеру [5,68].

Деякі ініціативні групи по підготовці петицій та збору підписів
та території України та за її межами в інших республіках СРСР зро�
били більш значний крок у лобіюванні своїх національних інтересів
на місцевому рівні – такі як кримськотатарська підпільна група
«Штаб» та на загальнодержавному рівні, які послідовно об’єднува�
лися у межах міста – області, і діяльність яких пізніше спрямовували
відповідні республіканські групи та «координували всю загальну
петиційну кампанію» [5,68].

З огляду на підпільну діяльність татарських ініціативних груп на
півдні України та їх вплив на суспільну свідомість українського на�
селення цікавою є діяльність неофіційної групи з умовною назвою
«Штаб», яка мала своїм центром м. Одеса та м. Ташкент. Комітетом
держбезпеки при Раді Міністрів (далі – РМ) Узбецької РСР у 1956
році було встановлено, що кримський татарин Селімов Мустафа ра�
зом з Алядиновим Шамілем, Муртазаєвим Велі, Болатом Юсуфом та
іншими створили групу «Штаб», яка добивалася видавництва газет
на татарській мові, організації національних шкіл, театру, вимагала
дозволу кримським татарам на повернення до Криму та повернення
їм залишеного майна [5,68] або повної грошової компенсації. Зна�
чення діяльності даної організації важко переоцінити, адже татарські
дисиденти мали тісні зв’язки з нонконформістською інтелігенцією
у Одесі та оказали значний вплив на формування деяких місцевих
українських неофіційних клубів письменників, клубів творчої мо�
лоді, що обговорювали тези Постанови «Про зміцнення зв’язку
школи з життям і про подальший розвиток системи народної осві�
ти» ухвалену Пленумом ЦК КПРС 12 листопада 1958 року та рішуче
виступали проти положення про запровадження факультативності
у викладанні рідної мови в Україні.

У березні 1956 року група «Штаб» направляла до Президії
ЦК КПРС лист з вимогами про поновлення майнових та національ�
них прав кримським татарам та лист–прохання до ЦК КПУ про
сприяння татарам в поверненні на постійне місце проживання в
Крим [6,127]. І хоча засновники організації Селімов і Гафаров вико�
ристовували у своїй діяльності методи психологічного тиску,
наприклад на письменника А.Первенцева вимагаючи листа в якому
б останній відмовився від звинувачень щодо зради деяких кримсь�
ких татар під час Вітчизняної війни у його романі «Честь с молоду»
[6,210;7,128], члени групи мали співпрацю з активним громадським
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діячем м. Одеси – С.Караванським, стурбованого зростаючою ру�
сифікацією шкільництва та вищої освіти в Україні [6,211;8,70]. Є
припущення, що саме С.Караванський надавав рекомендації
одеським ініціаторам «Штабу» щодо підготовці вище згаданого
листа–прохання до ЦК КПУ [6,211].

Взаємодії українських та татарських дисидентів у формі  встанов�
лення інформаційних зв’язків простежуються протягом 60–х – 70–х
років, що залишилося помітним у документах держбезпеки РМ УРСР.
Наприклад, в полі зору органів радянської влади потрапило листуван�
ня українського письменника Б.Антоненко–Давидовича з кримським
татарином М.Османовим. Задокументовано, що останній у 1967 році
поширював серед татарського населення Узбецької РСР листи відо�
мого письменника, в яких їх автор висловлював співчуття з приводу
насильницької депортації кримських татар, призивав вимагати від
депутатів Узбецької РСР порушувати питання про повернення татар
на рідну землю й давав поради берегти мову, культурні звичаї й далі
посилати представників у Москву для справедливого вирішення
кримськотатарського питання [7,128–129].

В 1967 році, особливо в період курортного сезону, помітно
збільшився приїзд татар до Кримської області для проведення відпу�
сток, що не залишилося без уваги місцевих органів влади. Цікаві
факти містяться у спецповідомленні виконуючого обов’язки голови
КДБ при РМ УРСР Б.Шульженка до ЦК КПУ від 18 вересня 1967 року
про те, що метою приїзду багатьох кримських татар є з’ясування умов
та можливостей повернення до Криму на постійне місце проживан�
ня. Правоохоронними органами було встановлено, що перебуваючи
у Криму татари оглядають свої будинки, в яких вони проживали до
виселення, фотографують, навіюють думку мешканцям про своє
швидке повернення, а окремі з них вимовляють загрози [7,130].

 В цьому є документі містяться свідчення про намагання кримсь�
ких татар проведення демонстрацій в Криму за участю 500 чоловік.
Слід погодитись, що це дуже рішучі колективні кроки, в межах чин�
ного та той час законодавства СРСР, до яких у 60–х роках не
звертались українські опозиціонери на Півдні України, але цьому є
свої пояснення.

Один з татарських «автономістів» С.Асанов заявив, що поточною
метою татарських ініціативних груп є добитися указу про створення
Кримської АРСР у складі Російської Федерації, а у разі незадоволен�
ня вимог, вони проведуть демонстративні акції у Москві та Криму,
насамперед у Ялті біля пам’ятника В.І.Леніну у складі 500 представ�
ників кримськотатарського народу, на яких вони вимагатимуть
автономії, поновлення національних прав із залученням іноземної
преси [6,214;7,131,133].

 Цей рішучий шаг відбився луною в деяких гаслах і листах до
ЦК КПУ одеських шестидесятників, клубах творчої інтелігенції, а
пізніше в 70–х роках у намаганнях правозахисників реального
державного забезпечення положень Конституції СРСР, міжнарод�
но–правових актів про захист прав і свобод людини, що були
підписані урядом СРСР [6,214–215]. Не має сумнівів, що ці «анти�
суспільні та антирадянські» прояви кримських татар були своєчасно
відвернуті правоохоронними органами на місцях за вказівкою
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Комітету держбезпеки РМ УРСР та за узгодженням з партійними й
місцевими органами влади.

В подальшому, як свідчать архівні документи, Комітетом держ�
безпеки РМ УРСР були прийняті заходи по активізації роботи з
дослідження процесів, що відбувалися у середовищі перебуваючих
на території УРСР кримських татар, «компетенції серед них автоно�
містських настроїв», вияву націоналістичних елементів [7,132] та
«підбурюючих» елементів, адже в першій половині 70–х років у до�
кументах з’являються перші вагомі свідчення про прояви серед
татарського населення у Кримській області ісламських настроїв
[6,224].

Відомо, що вже у 1967 році в зв’язку з ускладненням оперативної
ситуації у Криму, в результаті провокаційних дій деяких татарських
дисидентів, КДБ УРСР було поставлено питання до Комітету держ�
безпеки при РМ СРСР про утворення Бахчисарайського районного
відділу УКДБ та додатково відділення у складі п’ятого відділу УКДБ
при РМ УРСР по Кримській області для здійснення оперативних за�
ходів по виявленню та своєчасному придушенню можливої ворожої
діяльності з боку татарських дисидентів [7,133].

Особливої уваги заслуговує доповідна записка голови КДБ при
СМ УРСР В.Федорчука першому секретарю ЦК КПУ В.Щербицько�
му про арешт Е.Куртумерова та вжиття заходів щодо інших
керівників кримськотатарських автономістів напередодні татарсь�
кого свята «Дервізи», в якій окрім зазначеного, наводяться факти
намагання останніх встановити у Ленінському районі Кримської
області пам’ятник татарській підпільній активістці Аліме Абденано�
вой [7,135] та реалізувати масове покладення квітів біля пам’ятника
Герою СРСР Ахмет–хана Султана у м. Алупка.

 З метою зриву «антирадянських задумів» за вказівкою відповід�
них управлінь КДБ при РМ УРСР по Кримській, Херсонській та
Запорозькій областям спільно з місцевими партійними органами
були здійснені профілактичні заходи по відношенню до кримсько�
татарських дисидентів, а також осіб, які увійшли в так звану
«ініціативну п’ятірку». Згаданий документ засвідчує, що такі актив�
істи як Куртумеров Ескандер, Семедляєв Валіула, Халілов  Айдер та
Халіков Ібазер у березні 1973 року дав рази організовували збори з
числом учасників до 30 чоловік, на яких обговорювались питання
втягнення татарської молоді у автономістську діяльність та була об�
рана керівна «ініціативна п’ятірка» [7,136]. «Профілактичні заходи»
партійних органів та КДБ при РМ УРСР по Кримській, Херсонській,
Одеській та Запорозькій областям виявили на початку 70–х років
декілька спільно діючих кримськотатарських дисидентських груп,
підпільних протестантських сект (насамперед баптистів й
адвентистів) та був заарештований Куртумеров Еспандер, якому
інкримінували ст.18–1 КК УРСР [7,136].

Отже, кримськотатарський дисидентський рух був помітним яви�
щем в історії СРСР та, насамперед, історії УРСР – він і сьогодні
залишається активним фактором, що впливає на суспільно – пол�
ітичне життя сучасної України. Кримськотатарський дисидентський
рух був окремою течією в опозиційному русі в Україні, але його не
можна розглядати відірвано від загальноукраїнського руху опору,
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адже, як свідчать численні архівні документи, активісти цього руху
доволі часто узгоджували свої дії з українськими дисидентами,
встановлювали інформаційні зв’язки, звертались до окремих україн�
ських громадських діячів за допомогою, консультаціями щодо
проблемних питань.

Тобто кримськотатарський дисидентський рух слід розглядати як
невід’ємну складову загального опозиційного руху, що розвивався в
другій  половині  XX ст. на території сучасної України – як один з
напрямів руху опору – рух етнічних меншин. В свою чергу, цей рух
виявив відчутний вплив на розвиток українського руху опору на Півдні
України. Достатньо згадати, що у 70–х – 80–х роках унаслідок ши�
рокого відкриття причин, питання про кримських татар посіло помітне
місце у діяльності Комітету прав людини, асоційованого з Міжнарод�
ною лігою прав людини в Нью–Йорку й Міжнародним інститутом
людини у Страсбурзі, Міжнародної амністії та головне Гельсінської
групи. Друга половина 80–х років позначилася взаємоузгодженими
діями українських й татарських ініціативних груп, на основі яких по�
чали формуватися перші політичні організації, що готувало реальне
підґрунтя для переходу в практичну площину питання про отриман�
ня Україною незалежності.
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Шпак Д.А. Крымскотатарское национальное движение на Юге
Украины: особенности развития, методы борьбы, взаимосвязь с ук3
раинским оппозиционным движением

Раскрываются и анализируются особенности развития националь�
ного движения крымских татар, методы борьбы диссидентских
групп и отдельных диссидентов. Кроме того, рассматриваются воп�
росы влияния их деятельности на общественное сознание населения
юга Украины и взаимосвязи с украинскими диссидентами, действу�
ющими на юге Украины.

Ключевые слова: диссидентство, оппозиция, крымскотатарское
движение, религия.

Shpak, D.А. National movement of the Crimean Tatars in the south
of Ukraine: Features of development, methods of struggle, interrelation
with the Ukrainian oppositional movement

To open and analyses features of development of national movement
of the Crimean Tatars, methods of struggle dissident groups and separate
dissidents. Besides to consider questions of influence of their activity on
public consciousness of the population of the south of Ukraine and
interrelation with the Ukrainian dissidents working in the south of
Ukraine.

Key words: dissident movement, opposition, Crimean Tatar movement,
religion.
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УДК 32: 159.9 Яцунська О.О.

Маніпулятивні технології: порівняльний
аналіз парламентських виборів 2007 року

в Україні і Росії

На прикладі телевізійної політичної реклами пропрезидентсь"
ких блоків «Наша Україна – Народна Самооборона» та «Єдина
Росія» розглядаються маніпулятивні технології, що застосову"
валися цими політичними силами на парламентських виборах
в 2007 році.

Ключові слова: маніпуляція, технології, парламентські вибори,
порівняльний аналіз, політичні сили.

Останнім часом проблема впливу ЗМІ на індивідуальну та масо�
ву свідомість, на політико–ідеологічну сферу та психіку людини
набуває все більшого значення. З розвитком інформаційних техно�
логій різко зросли можливості впливу на свідомість людини та
маніпулювання нею. У результаті, сьогодні ми вже не тільки конста�
туємо наявність «брудних» методів ведення президентських або
парламентських кампаній (як колись, у середині 1990–х рр.), але і
аналізуємо можливості їх застосування/нейтралізації.

Досліджуючи різні форми і методи сучасного маніпулювання, аме�
риканський політолог Р.Гудін виокремлює дві головні його моделі –
психологічну і раціональну [1]. Суть психологічної моделі полягає у
виборі найбільш відповідних стимулів для приведення в дію саме тих
психологічних механізмів, які здатні викликати бажану для маніпу�
лятора реакцію. При такому підході людина розглядається як простий
механізм, що діє за принципом стимул–реакції [1,25–27]. Навпаки,
у раціональній моделі маніпулювання здійснюється за допомогою об�
ману і віроломства [1,43].

Вивчаючи виборчі кампанії, західні дослідники Д.Вестен і Т.Брадер
також дійшли висновку: сучасні технології впливу на свідомість та
поведінку виборців, як правило, застосовуються в політичній рекламі
та апелюють до таких людських емоцій як «надія» і «страх» [2;3].

Існує цілий арсенал засобів впливу на емоції. Так, в результаті
аналізу багатьох виборчих кампаній ученими з Університету Фло�
риди (University of Florida, Gainesville) були розроблені кілька таких
систем, серед яких – Міжнародна система візуального впливу на
емоції (International Affective Picture System (IAPS) [4] та Міжнарод�
на система цифрового аудіального впливу на емоції (International
Affective Digitized Sounds (IADS) [5].
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Говорячи про візуальний вплив, група американських вчених
(П.Ленг, М.Бредлі, Б.Катберт) дійшли висновку, що за допомогою тієї
чи іншої «картинки», що використовується в політичній рекламі,
можна досягти певного результату. Так, рух танків, «ядерний гриб»,
бійки людей, вищир собаки або вовка ніяк не можуть викликати
позитивних емоцій у глядачів. Тоді як зображення сім’ї (мати з ди�
тиною, батьки з дітьми, бабусі–дідусі з онуками), дітей, що граються,
усміхнених людей активно використовується спін–докторами (в
перекладі з англ. політтехнолог) в роликах, що апелюють до надії [4;5].

Особливий вплив на виборців, на думку Т.Брадера, має колір:
певні кольори можуть викликати певні емоції. Наприклад, чорно–
біле відео в 10 разів більше викликає страх або роздратування, ніж
захоплення або гордість. Темрява (неясність зображення), сутінки
або сірий колір викликають ті ж емоції, що і чорно–білий відеоряд
[3,25–28].

Досвід останніх виборчих кампаній також показав, що особли�
вий вплив на виникнення емоцій робить музика. Причому вона
впливає підсвідомо, а саме тоді, коли ми розглядаємо «картинку» або
слухаємо виступ кандидата чи його довірених осіб. Як правило, сен�
тиментальна, патріотична музика впливає на появу таких емоцій, як
натхнення або гордість. У свою чергу, якщо політтехнологи хочуть
викликати страх або гнів у електорату, вони прагнуть мінімально
використовувати музичний супровід в своїх «продуктах». Однією з
причин, що пояснює даний феномен, вважає Т.Брадер, є те, що спін–
доктори хочуть зосередити увагу глядачів більше на звукових
ефектах. Так, 12% політичної реклами, що викликає негативні емоції,
окрім музики і інформації, містять звуки (крик людей, вигуки на�
товпу, звуки сирени, вибухів, стрілянина тощо) [3,78].

Значний вплив на електорат має закадровий голос і його інто�
нації. Причому тембр, тон і темп мови ведучого, мелодика його
голосу, паузи, що робляться ним, за спостереженням дослідників,
викликають більше емоцій, ніж сенс вимовленого. Так, для того, щоб
сформувати у глядачів/радіослухачів позитивний образ того або
іншого кандидата, політичної сили, диктор використовує вищі тони,
змінює частоту і глибину дихання. В той же час, вимовляючи нега�
тивну інформацію, він знижує тон голосу, тембр, уповільнює
швидкість вимовлення. Люди можуть явно і не уловити ці зміни, але
вони вплинуть на них, підсилюючи сенс інформації, яку сприйма�
ють [6].

На жаль, на пострадянському просторі вивченню маніпулятив�
них технологій і особливо їх впливу на емоції виборців приділяється
недостатня увага, хоча фактичного матеріалу для аналізу більше ніж
достатньо. Так, аналіз дострокових виборів до Верховної Ради (30
вересня 2007 р.) та виборів до Державної Думи Російської Федерації
(2 грудня 2007 р.) дозволяє нам дійти висновку, що всі політичні сили,
яки брали участь у виборчих перегонах, намагалися впливати на
свідомість електорату та його поведінку. Але найбільше ці технології
використовувалися фаворитами виборчих перегонів й в першу чер�
гу пропрезидентськими політичними силами: в Україні – «Нашою
Україною – Народною Самообороною» («НУ–НС»), в Росії – «Єди�
ною Росією» («ЄР»).
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Отже, розглянемо маніпулятивні технології більш детально на
прикладі цих суб’єктів виборчого процесу, проаналізувавши їх те�
левізійну політичну рекламу.

Перш за все, зазначимо, що виборчі кампанії як «НУ–НС», так і
«ЄР» пройшли під патронатом В.Ющенко та В.Путіна відповідно. Але,
якщо дії українського Президента повсякчас критикувалися з боку
опозиційних до нього сил, які неодноразово подавали на нього позови
до суду та Національної Ради з питань телебачення і радіомовлення,
то в Російський Федерації, згідно з нововведеним законом про ви�
бори депутатів Держдуми, допускається участь посадових осіб, які є
позапартійними, у виборчої кампанії. З другого – заборонено кри�
тикувати опонентів, використовувати інформацію, що може сприяти
створенню негативного ставлення виборців до тієї чи іншої політич�
ної сили [7]. Отже, позапартійний В.Путін не тільки брав активну
участь у виборчих перегонах, але і став головним героєм політичної
реклами єдиноросів.

Спільним для українських та російських пропрезидентських полі�
тичних сил є також і те, що в основу їх виборчих кампаній були
покладені основні меседжи голів їх держав: в Україні – «Ми відміни�
мо депутатську недоторканність!» та «Закон один для всіх!», в Росії –
«План Путіна – перемога Росії!»

Експерти вважають, що використання цих ідей в передвиборчій
риториці автоматично ставить політичну силу на бік всього народу,
тому що ці теми самі по собі є політично безбарвними. Отже, за умо�
ви доброго обігравання цих ідей вони можуть принести значні
електоральні дивіденди.

Першим рекламним роликом «НУ–НС», що підтримував ідеї
Президента, став спот Юрія Луценка «Правда переможе!»: «Здава)
лося, зло непереможне. Воно захоплювало позицію за позицією. Зрада
і корупція стали ознакою часу. В цей вирішальний момент ми про)
їхали всю країну і відродили віру людей у власні сили... Президент
відчув підтримку народу і розпустив Верховну Зраду. Ми примусили
політиків об’єднатися, щоб крок за кроком створювати нову Украї)
ну. Настав час змін. Правда переможе! Юрій Луценко» [8].

Проте перевага в рекламі похмурих тонів, драматичної, напру�
женої музики, змащених образів лідерів цього блоку, відсутність
чітких меседжів і, нарешті, перегукування «Правда переможе!» з ти�
мошенківським слоганом «Справедливість перемогла» навряд чи
змогли привабити виборців, викликавши у них позитивні емоції як
щодо президентських ініціатив, так і до цієї політичної сили.

Цю помилку політтехнологи спробували виправити в наступно�
му ролику, використавши в ньому сценарій «проблема – рішення».
Основний акцент в ньому робився на позиціонуванні Президента
та «НУ–НС» як основних політичних сил, які можуть вирішити таку
важливу проблему, як скасування депутатської недоторканності. Для
досягнення ефекту психологічної дії в рекламі був використаний та�
кий зв’язок: Політики ставлять себе вище за своїх громадян –
(проблема існує: чорно–білі тони, тривожна музика) – Президент
Ющенко закликає скасувати депутатську недоторканність (спосіб
вирішення: яскраві тони, надихаюча музика) – «Наша Україна» вже
відмовилася від депутатської недоторканності (вирішення пробле�
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ми і одержуваний ефект: яскраві тони, надихаюча музика) – Якщо
так само вчинить решта політичних сил, Верховна Рада працюва)
тиме на український народ, а не обслуговуватиме інтереси кланів
(створення впевненості в аудиторії) [9]. Проте як показали дослід�
ження Школи політичної аналітики, на початку липня 2007 року гасло
про скасування депутатської недоторканності мало цікавило ви�
борців і було віднесене ними у другу двадцятку питань, що хвилюють
населення [10].

Швидше за все, ці чинники вплинули на розкручування на�
прикінці липня 2007 року «НУ–НС» ще одного меседжу – «Закон
один для всіх!» Вперше він з’явився в рекламному ролику, в якому
представники першої десятки виборчого списку пропрезидентсько�
го блоку добровільно відмовляються від політичного імунітету і
доводять до глядачів основну ідею – ніхто не повинен стояти над
законом, він повинен бути один для всіх. Причому, на відміну від
попередніх спотів цієї політичної сили, цей ролик був спрямований
виключно на формування позитивних емоцій у електорату: у ньому
не критикувалися опоненти, образи лідерів блоку були чіткими, в
кліпі також використовувалися яскраві тони і урочиста, надихаюча
музика [11].

На відміну від своїх українських «колег», партія «Єдина Росія»
почала свій наступ на електорат з позитиву: патріотична музика, го�
лос чоловіка–диктора, яскраві тони, зображення усміхнених людей,
відомих діячів науки, культури, мистецтва, радісних спортсменів,
працюючі заводи та фабрики, злітаючі вгору ракети та парад військо�
вих літаків–винищувачів над Червоною Площею у Москві повинні
були спрямувати телеглядачів у світле майбутнє. Не повинен був за�
лишити байдужими й імідж В.Путіна, який з’являвся на екрані майже
кожні 5 секунд: завдяки саме цій людині Росія процвітає та буде про�
цвітати, якщо до влади прийде партія, яку він очолює: «Сьогодні ми
добиваємося успіхів в політиці, економіці, мистецтві, науці, спорті.
Нам є чим гордитися! Нас поважають, нас визнають! Ми – грома)
дяни великої країни, і попереду у нас великі перемоги! План Путіна –
перемога Росії!» [12].

Спільним для пропрезидентських партій України та РФ можна вва�
жати й те, що вони намагалися мобілізувати своїх уболівальників за
рахунок апеляції в своїй політичній рекламі до відчуття патріотизму і
гордості за свою країну. Для цього в Україні в одному з кліпів, який
з’явився на телеекранах наприкінці серпня 2007 р., використовува�
лися ключові фрази: «ми – український народ» або «я гордий тим,
що я – українець», а також за рахунок змінних один за одним кадрів,
що зображували різні категорії населення і статево–вікові групи,
створювався образ українського народу. Саме з ним, за задумом політ�
технологів, повинні були ідентифікувати себе глядачі після перегляду
цього споту [13].

Такий прийом в політичній рекламі називають методом спорід�
неності. В Росії ці емоції спін–доктори намагалися досягнути,
звертаючись до базових соціально–політичних символів масової
свідомості: трьохкольорової стрічки, що в’ється на фоні Кремля, зо�
лотих ланів, доменних печей та інших патетичних картин, які не
тільки добре знайомі аудиторії, але і добре нею сприймаються: «Чому
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ми віримо в стабільний розвиток Росії? Тому що сьогодні Росія – еко)
номіка що зростає та нові технології. Це – високий міжнародний
авторитет Росії та порядок у країні. Це – приоритетні національні
проекти та сучасний воєнно–промисловий комплекс. Тому що сьо)
годні наш лідер веде Росію до нових перемог. Ми робимо одну спільну
справу! Єдина Росія! Віримо в Росію – віримо у себе!» [12].

До відмінностей між «НУ–НС» та «ЄР» можна віднести наступ�
не.

В Україні у своїй передвиборчій кампанії пропрезидентський блок
партій також намагався вплинути на емоції виборців за допомогою
соціальних стереотипів – спрощених образів, стандартизованих уяв�
лень про навколишній світ, «картинок в наших головах». Так, на
початку вересня 2007 року в телеефірі з’явилися рекламні ролики цьо�
го блоку, в яких були використані сюжети про «маленького українця»
[14] і «депутата без привілеїв» [15]. В основу їх були покладені стерео�
типи про «красиве життя» з його неодмінними атрибутами: дорогими
машинами, сигарами, пачками американських доларів, новомодними
курортами, джакузі. «Господарями» цього «життя» виступали депу�
тати і бізнесмени.

Все це протиставлялося життю простих людей, середньостатис�
тичного, так званого маленького українця, якого можна під час
виборів купити, умовно кажучи, за 5 копійок. За рахунок такого кон�
трасту «картинок» політтехнологам «НУ–НС» вдалося не тільки
створити яскраві образи, що запам’ятовуються, викликати негативні
емоції, але й закріпити в свідомості електорату слоган своєї кампанії
про те, що закон повинен бути одним для всіх.

Ще одним ходом «НУ–НС» стало використання в їх рекламі по�
рівняння, що мається на увазі. Його особливою рисою, на думку
американських дослідників К.Джонсон–Карті та Дж.Копленда, є те,
що в роликах, які його використовують, не згадується ім’я опонента.
На нього не навішуються «ярлики», в них немає про нього негативної
інформації. Однак, знайомлячись з такими спотами, виборець цілком
самостійно починає виробляти негативне ставлення до цього канди�
дата або політичної сили. Іншими словами, порівняння, що мається на
увазі, спрямоване на формування порівняльних асоціацій, і, як на�
слідок, – на формування негативного ставлення [16,33].

На дострокових парламентських виборах ця технологія була по�
кладена в основу політичного ролику, який умовно можна назвати
«Породілля в селі». Його метою було формування порівняльних асо�
ціацій і, як наслідок цього, формування негативного ставлення до
«влади заможних», що асоціюються в багатьох українців з Партією
Регіонів: «Десятки тисяч сіл по всій Україні не мають жодного ав)
томобіля швидкої допомоги. Це небезпечно. Це несправедливо. Ми
скоротимо парк розкішних урядових і депутатських авто. І забез)
печимо кожному селу машину швидкої допомоги. Це захист. Це
справедливість. Час змін настав. Наша Україна – Народна Самообо)
рона. Закон один для всіх!» [17].

І, нарешті, на завершальному етапі кампанії ще одним технологіч�
ним прийомом «НУ–НС» стало використання Президента В.Ющенка
як головного героя політичної реклами: «Я закликаю всі об’єднання, всі
національно–демократичні сили. Ми винесли уроки з минулого. Уряд
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Віктора Януковича і більшість Верховної Ради здійснили замах на Кон)
ституцію України, на вашу свободу, на нашу безпеку. Я розпустив
Верховну Раду і призначив нові вибори. В Україні буде новий демокра)
тичний уряд, який принесе зміни в життя людей, а не політиків. Я вітаю
і ціную спільні дії «Нашої України» і блоку Юлії Тимошенко. Я глибоко
вірю в молоду команду на чолі з Юрієм Луценком. Вони в Парламенті
скасують депутатську недоторканність і візьмуть корупцію за горло.
Я прошу вас на виборах підтримати блок «Наша Україна – Народна
Самооборона». Слава вам! Слава Україні!» [18].

На думку експертів, через образ голови держави, який апелює
до таких базових цінностей як «непохитний захист нації» і гарантії
«закону і порядку», пропрезидентський блок спробував зіграти на
побоюваннях виборців щодо політичної стабільності в країні у разі
приходу до влади їх опонентів.

На відміну від України, в Росії дуже популярною маніпулятив�
ною технологією були так звані підтримуючі міфи [19,27], за
допомогою яких електорат намагалися переконати у тому, що голо�
сувати потрібно за «братів–близнюків»: В.Путіна та очолювану ним
«Єдину Росію». Умовно політичну рекламу цього типу можна под�
ілити на три види: простий народ про Путіна; селебритиз про Путіна;
політики про Путіна.

Політична реклама під умовною назвою «простий народ про Пу�
тіна» повинна була донести до електорату незалежну думку людей.
На думку психологів, такі свідчення викликають більше довіри че�
рез свою схожість на нас з вами: головне, щоб герой був привабливим
та типовим. Крім цього, фахівці вважають, що для підсилення дові�
ри до реклами та представлення різних аргументів «за» або «проти»
тієї чи іншої політичної сили, необхідно використовувати так зва�
ний кумулятивний захід (захід накопичення свідчень) – свідчень
кількох людей, що «підкуповують» своєю удаваною відвертістю та
неупередженістю [20].

Отже, основними героями відеороликів такого виду стали мета�
лург, електромонтер, шахтар, водій трамваю та вчитель, які
розповідали з екрану телевізорів дуже схожу історію: на початку 90–
х років люди жили дуже погано – вони не мали роботи, грошей, їжі,
не мали віри у завтрашньому дні. Нині ситуація в Росії завдяки В.Пу�
тіну налагоджується, з’явилася стабільність, життя змінюється на
краще. Через це усі герої спотів збираються 2 грудня прийти на ви�
бори та проголосувати за Путіна та «Єдину Росію» [12].

Слід також зазначити: фахівці вважають, що зображення у
політичній рекламі народу через працю має чітко виражену маніпу�
лятивну орієнтацію. За цим стоїть ідея жорстко стратифікованого
суспільства: «люди» працюють, кожний знаходиться на своєму місці,
а політики турбуються, захищають народні інтереси, приймають пра�
вильні закони. В цілому, це досить архаїчна модель для соціуму, який
знаходиться у процесі «навздогінної» модернізації, але при цьому вона
на собі несе відбиток сучасності та культури, інформаційного суспіль�
ства [21].

Не обійшлося на думських виборах і без залучення селебритиз –
відомих акторів, режисерів, рестораторів, спортсменів тощо
(Ф.Бондарчук, П.Толстой, С.Журова, А.Новиков, М.Михалков,
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О.Пушкіна) [12]. Як і в попередніх роликах, вони скаржилися на жах�
ливі 90 роки та закликали голосувати за Путіна та єдиноросів.
Креативом у цьому блоці реклами можна вважати споти, в яких бра�
ли участь популярна співачка Алла Пугачова та видатний режисер
Олег Табаков. Реклама з участю цих людей була побудована в формі
рекомендацій. На думку багатьох політтехнологів, такий тип реклами
має більший вплив на виборців, ніж який–небудь інший: ми схильні
довіряти такій людині й чим більше позитивних асоціацій ми пов’я�
зуємо з нею, тим більше ми переносимо свої почуття, що ми відчуваємо
до неї на те, про що вона говорить у своєму рекламному зверненні
[22, 127–136].

Очевидно, саме цього добивалися спін–доктори «Єдиної Росії»,
коли запускали цю політичну рекламу в ефір: «Я давно знаю Володи)
мира Путіна. Знаю його як розумну людину, у якої слова з ділом не
розходилися і не розходяться. Раз він казав, що не піде на третій
термін, отже, не піде! Тому я не хочу брати участі у цьому все)
світському плачі: «Путін, залишайся! Путін, залишайся!» Я піду та
проголосую за «Єдину Росію», за його партію, а це означає – за ньо)
го! Отже, я бажаю вам зробити теж саме! Назавжди ваша, Алла
Пугачова» [12].

І, нарешті, до підтримуючих спотів єдиноросів можна віднести
політичну рекламу, головними героями якої стали відомі російські
політики (А.Тулєєв, С.Шойгу, В.Матвієнко). На думку політичних
психологів, використання «авторитетів» в рекламних роликах при�
водить до їх кращого сприйняття, тому що на них в певній мірі
«переноситься» позитивний імідж джерела висловлювань, в той час
як самі висловлювання наділяються більшою довірою [23].

У цьому випадку надто показовим є відеоролик з губернатором
північної столиці Валентиною Матвієнко у головній ролі: «Не так
давно був час, коли С.Петербург занепадав. Петербуржці говорили:
«Ми втрачаємо своє місто!» І тільки завдяки Президенту Путіину
місто відчуло новий подих. Вперше за багато років почалося його
повне відродження. Місто повірило у свої сили. На очах, погляньте
самі, воно перетворюється в доглянутий, комфортний, відкритий
світу та новим ідеям, сильний Петербург. З Путіним нам вдається
те, що інші вважають неможливим. Ось чому 2 грудня я буду голосу)
вати за Путіна» [12].

Підводячи підсумки, зазначимо: на парламентських виборах в
Україні та Росії в 2007 році «Наша Україна – Народна Самооборо�
на» та «Єдина Росія», у своїй телевізійній політичній рекламі
намагалися вплинути на виборців за допомогою різних маніпулятив�
них технологій.

Як в Україні, так і в Росії особливий вплив на виборчий процес
мали президенти цих країн: вони були не тільки головними креато�
рами основних меседжів «НУ–НС» та «ЄР» та агітаторами на
користь цих сил, але й героями їх спотів. До спільних рис можна
віднести й апелювання пропрезидентськими силами у відеороликах
до відчуття патріотизму і гордості за свою країну. Також на украї�
нський та російський електорат намагалися вплинути за рахунок
соціально–політичних стереотипів, прямих та непрямих асоціацій,
підтримуючих міфів.
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У своїй політичній рекламі обидва суб’єкти виборчих перегонів
не нехтували й аудіовізуальними маніпулятивними технологіями.
Так, для створення позитивного емоційного фону лунала урочис�
та, надихаюча або спокійна музика і використовувалися яскраві
тони. Навпаки, для нагнітання негативних емоцій застосовувалася
драматична, напружена музика і чорно–білий відеоряд. Для поліп�
шення ефекту дії на свідомість електорату спін–доктори цих
політичних сил акцентували увагу в рекламі не тільки за допомо�
гою промови основних меседжів диктором, але й виокремлення їх
іншим кольором і шрифтом в субтитрах.

Отже, ми можемо констатувати використання на виборах 2007
року пропрезидентськими силами в Україні та Росії психологічної
та раціональної моделей маніпулювання виборцями.
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Яцунская Е.А. Манипулятивные технологии: сравнительный ана3

лиз парламентских выборов 2007 года в Украине и России
На примере телевизионной политической рекламы пропрезиден�

тских блоков «Наша Украина – Народная Самооборона» и «Единая
Россия «рассматриваются манипулятивные технологии, применя�
емые этими политическими силами на парламентских выборах в
2007 г.

Ключевые слова: манипуляция, технологи, парламентские выбо�
ры, сравнительный анализ, политические силы.

Yatsunska, Е.А. Manipulative Techniques: The Comparative Analysis
of the 2007 Parliamentary Elections in Ukraine and Russia

The case–study of the TV political advertising of block of parties «Our
Ukraine – People’s Self–Defense» and «United Russia» is an example
of manipulative techniques used by this political blocks during 2007
Parliamentary elections in Ukraine and Russia.

Key words: manipulation, technologies, parliamentary еlections,
comparative analysis, political forces.
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УДК 316.32 Білошицький С. В.

Кризові явища в сфері правових
відносин та захисту прав людини як
постліберальна практика сучасних

розвинених країн

Аналізуються сучасні тенденції розвитку правових відносин, і
зокрема в сфері захисту прав людини, що складаються в про"
відних країнах світу; виявляється ступінь їх відповідності
нормативним вимогам ліберальної демократії.

Ключові слова: правові відносини, права людини, лібералізм,
демократія.

Українське суспільство вкрай потребує вироблення адекватного
уявлення про ресурси, проблеми та перспективи розвитку лібераль�
но–демократичної ідеології, що останні десятиліття виступала в
якості домінуючої форми політичної організації провідних країн
світу. Політична наука має сприяти розробці принципово нового
підходу до усвідомлення ролі і місця ліберальної демократії у фор�
муванні майбутнього світового порядку та визначення в ньому місця
України.

В рамках комплексного дослідження феномена ліберальної де�
мократії представляється важливим встановити наявність або
відсутність як внутрішньосистемних чинників, так і зовнішніх пе�
решкод на шляху поширення ліберальних цінностей в сучасному
світі, зокрема – з боку сучасних правових та правоохоронних інсти�
туцій держави.

В загальному вигляді проблема полягає в тому, що нормативні
канони ліберальної демократії передбачають підсилення правової за�
хищеності особистості, гарантування з боку держави та її інститутів
основних прав людини. Відповідно, послаблення правової захище�
ності громадянина класифікується як вихід політичної системи за
межі ліберальної демократії в бік авторитаризму або тоталітаризму.
Водночас в надрах самих провідних суспільств, що на практиці реп�
резентують стандарти ліберальної демократії, характер відносин між
правовими інституціями і громадянами сьогодні виходить за межі
задекларованої моделі. Після завершення «холодної війни» та зни�
щення формаційного опонента ліберальної демократії – комунізму
провідні держави поступово втрачають інтерес до забезпечення ос�
новних прав людини, оскільки це передбачає перерозподіл влади на
користь соціальних аутсайдерів і, відповідно, послаблення владних
позицій самих еліт.
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Деякі аспекти даної проблеми у своїх наукових працях висвіт�
лювали С. Хантінгтон, Ф. Фукуяма, І. Валлерстайн, Ж. Атталі,
М. Кревельд, Ж. Маритен, Ф. Закарія, О. Ковлер, О. Зинов’єв,
О. Панарін, М. Дєлягін та інші, однак вони лише виявили тенденцію
поступового зниження рівня правової захищеності особистості в
сучасному світі, не відповідаючи на питання про ідеологічний зміст
та ідеологічні перспективи досліджуваного процесу.

Таким чином, завдання статті – проаналізувати тенденції роз�
витку правовідносин, і зокрема в сфері захисту прав людини, що
складаються в провідних країнах світу; виявити ступінь їх відповід�
ності нормативним вимогам ліберальної демократії; визначити ті
аспекти розвитку політичної системи сучасного суспільства, які
сприяють постліберальній трансформації сучасного суспільства.

Тривожну тенденцію до зниження рівня захисту прав людини в
усьому світі останнім часом відзначають все більше аналітиків.
Відомий американський політолог Ф. Фукуяма ще в 2005 році
стверджував, що, незважаючи на ріст чисельності формальних лібе�
ральних демократій у світі, «зміцнення ліберального правопорядку і
захисту прав людини прогресувало дуже повільно, а де в чому відбув�
ся і серйозний відкат назад», а багато сучасних держав застрягли в
«напівавторитарній сірій зоні» [1,83–84].

Загалом же, кризові явища в сфері захисту прав людини можна
помітити, відслідковуючи такі аспекти розвитку правових систем су�
часних розвинених суспільств, як авторитет і ефективність правосуддя
взагалі, динаміка злочинності, права підслідних і засуджених.

Зокрема, система правосуддя в сучасних ліберально–демократич�
них державах переживає період складної трансформації, викликаної
цілим рядом факторів еволюції західного суспільства в цілому. Відзна�
чається значне ускладнення та розростання правової сфери в житті
сучасного суспільства. «Якщо, наприклад, на зорі американської дер�
жавності податкові закони були записані на декількох сторінках, –
констатував О. Зинов’єв, – то тепер для їх запису необхідно більше
десяти об’ємних томів, – збільшення в тисячі разів! І так у всьому. До
того ж у десятки разів зросло число сфер, що зажадали правового рег�
ламентування» [2,340]. Наприклад, сьогодні країна, що бажає вступити
в Європейський Союз, повинна включити у власне законодавство вже
80 тисяч сторінок базових європейських законів [3,71].

Розростання сфери правової регламентації, на думку В. Цапліна,
несе в собі певну загрозу для збереження демократичної форми прав�
ління. По мірі ускладнення громадського життя кількість заборон і
правил стає некеровано великою і робить нереальним їхнє знання, а
тим більше виконання. Як результат – правосуддя перетворюється
на «змагання на знання кодексів, а не на пошук і відновлення спра�
ведливості» і створює додаткову годівницю, дозволяючи розростатися,
виходячи за всі розумні межі, числу адвокатів і юристів, що спеціалі�
зуються на окремих частинах цього «права». Така система, наполягає
В. Цаплін, стверджує стереотипність мислення, здобуваючи роль
фактора, що програмує мозок, чим неминуче породжує масову анти�
демократичну інфантильність і пасивність [4,126–127].

Англійський юрист В. Ріс–Могг попереджає своїх земляків, що
бажають налагодити бізнес із американськими партнерами: «У США
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вас можуть розорити не тільки лікарі, якщо ви занедужаєте, але й
адвокати, якщо ви потрапите під суд. І якщо вам загрожує судовий
позов у США, варто найняти такого адвоката, що зможе залякати
іншу сторону, змусивши її якомога швидше домовитися полюбов�
но» [5].

Підсилення маніпулятивної функції сучасного правосуддя відзна�
чає й О. Панарін. На його думку, якщо порівняти колишнього юриста
з новітнім, різниця впадає в око: колишній тип юриспруденції «тяжів
до принципів наукового знання, що працює у двозначній логіці «так
– ні». Правові кодекси складалися так, щоб можна було чітко відрізня�
ти правову поведінку від протиправної, а у випадку злочину
однозначно судити: винний або невинний. Тепер юристи, з огляду на
можливі комерційні дивіденди, формулюють правові кодекси в наро�
чито амбівалентній формі, щоб між законом і громадянином більше
не було прямого відношення: «між ними укрався посередник–інтер�
претатор», що здатен витлумачити ту або іншу правову норму в
діапазоні від «невинний» до «заслуговує вищої міри покарання». Як
наслідок – «суспільство втрачає можливість заохочувати легітимні
практики та карати нелегітимні, тим самим їх поступово усуваючи»
[6,334].

Сучасне західне правосуддя починає помітно страждати від недо�
ліку реальної легітимності в очах громадської думки. Сьогодні,
стверджує член Конституційного Суду РФ О. Ковлер, «сільський суд�
дя в Африці має набагато більше авторитету серед одноплемінників,
ніж західний окружний суддя». У відповідь на усе більш дороге та кор�
поративне правосуддя, відзначає О. Ковлер, західний обиватель
починає творити власне право: він іде зі скаргою на сусіда не в ок�
ружний суд, а в який–небудь neighborhood justice center (суд для
рішення конфліктів сусідів), а побита ним дружина – в domestic
relations court (суд для сімейних конфліктів). Наприкінці ХХ ст. у США
в суди загальної юрисдикції потрапляло всього 5–10% спорів сторін,
інші вирішувалися по каналах «неформальної юстиції», що опираєть�
ся більшою мірою на традиційні системи цінностей, ніж на юридичні
[7,90–91].

Відчувається поступове, але відчутне самоусунення держави зі
сфери правосуддя. За останні роки, зауважує М. Кревельд, до числа
державних інститутів, що прийшли в занепад, потрапили: система
правосуддя (у деяких країнах приватне правосуддя, також відоме як
«оренда судді», починає брати угору, оскільки працює швидше й де�
шевше, ніж те, котре надає держава); тюремна система (всі розвинені
країни, від Австралії й Британії до США, у розпачі шукають більш
дешеву альтернативу тюремному ув’язненню та експериментують
із приватними в’язницями); поліція (яка доповнюється, а часто зам�
інюється приватними службами безпеки) [8,512].

Відомий соціолог Л. Туроу пояснює, що за умов перемоги сучас�
них капіталістичних відносин, «заснованих на виживанні найбільш
пристосованого», уряду надається лише символічна роль у розв’я�
занні суспільних проблем. У результаті «уряд все менше поважають»,
і подальші відступи державних інституцій у приватну сферу стають
все більш імовірними. Це стосується й правосуддя, яке «може бути
приватизовано, і це вже відбувається» [9,323–324].
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Падіння довіри до системи правосуддя в самих західних суспіль�
ствах супроводжується падінням довіри до позиції США в питаннях
захисту прав людини на міжнародній арені. Фактично, в силу усвідом�
лення своєї винятковості США поставили себе вище закону. Так,
Америка невпинно знімає з себе зобов’язання по таких міжнародних
угодах, як «Конвенція про права дитини» (1989 р.), «Договір про забо�
рону використання протипіхотних мін» (1990 р.), «Декларація про право
на належне харчування» (1999 р.). Американська сторона також висту�
пала проти включення права на освіту, роботу і медичне обслуговування
(1982 р. і 1983 р.) до Всезагальної декларації прав людини [10].

Величезним розчаруванням для багатьох захисників прав людини
є відсутність у глобальному масштабі адекватної інституціональної
структури, котра дозволяла б реалізувати їх на ділі. Дотепер примус до
дотримання прав людини в найбільш очевидних випадках спирався на
міць провідних держав світу, які використовували для цього широкий
арсенал засобів – від підтримки неурядових громадських організацій
до здійснення військової експансії. При цьому керівництво США про�
тистоїть всім ініціативам ООН, спрямованим на створення правового
суспільства в усьому світі, шляхом інституціоналізації системи світо�
вого правосуддя. Зокрема, адміністрації президентів США Б. Клінтона
та Дж. Буша–молодшого наполягали на гарантії виключення амери�
канських громадян з юрисдикції Міжнародного карного суду, що є
волаючою дискримінацією між представниками єдиної у світі наддер�
жави й представниками іншого світу [11]. Вразливість правозахисних
позицій США, на думку Ф. Фукуями, полягає в тому, що, визнаючи в
теорії універсальність принципів прав людини, які стоять вище бажань
будь–якої держави–нації, американці при цьому відмовляються виз�
навати рішення таких міжнародних організацій, як Міжнародний
Карний Суд і Рада Безпеки [12].

Як відзначають М. Хардт і А. Негрі, забезпечення прав людини по
всьому світі не буде досягнуте доти, поки для цього немає законної
інституціональної структури: «Якщо на практиці найбільш впливові
держави або їхні угруповання можуть користуватися особливими при�
вілеями, то надії на всесвітню справедливість і універсальні права
відразу згортаються до подоби влади сильного над слабким» [13,336].

Проголошуючи та стверджуючи на практиці право сильного,
США, вважає М. Дєлягін, тим самим де–факто скасували будь–яке
міжнародне право і легітимізували в міжнародному масштабі зне�
важливе ставлення до законності. Цим американці в остаточному
підсумку, на його думку, з одного боку, «легітимізували в майбутнь�
ому злочини проти самих себе, поставивши себе поза законом, а з
іншого боку – створили передумови для подібних злочинів» [14,628].

Почуття месіанської винятковості США, на думку К. Піла, зага�
няє американців у тупик правового ізоляціонізму, що знаходить своє
вираження у ставленні американської судової влади до юриспру�
денції інших ліберальних демократичних країн та у їхній відмові
використовувати закордонні прецеденти в справах про порушення
прав людини як керівництво до формування думок у себе вдома [15].
При цьому суди США привласнили собі право на юрисдикцію сто�
совно закордонних країн. Посилаючись на повноваження, які їм дає
Закон про цивільні правопорушення іноземних громадян (Alien Tort
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Act) від 1789 р., вони хочуть виносити судові рішення відносно діянь,
«що порушують закони інших країн» [16].

Значної еволюції зазнала практика поводження із громадянами
в рамках пенітенціарної системи розвинених країн, і особливо США.
Якщо після Другої світової війни, констатує американський соціо�
лог Д. Нейсбіт, у місцях позбавлення волі панувала установка на
перевиховання засуджених, то в 70–х роках ХХ ст. практика по�
водження з ув’язненими «поступово змістилася від реабілітації до
покарання, і сьогодні ця парадигма превалює» [17,139].

На думку британського соціолога В. Хаттона, стан американської
системи карного правосуддя є найкращим індикатором відступу лібе�
ралізму: «Репресивна тенденція має загальний характер. Практично
зникли програми реабілітації правопорушників, усе рідше застосо�
вується дострокове звільнення, відкинуті спроби надати ув’язненим
освіту і професійне навчання. За останні 20 років побудовано більше
тисячі нових в’язниць, але їхня переповненість, як і раніше, є повсюд�
ним явищем» [18,141].

У цей час пенітенціарна система США вміщує близько 2,3 млн. ув�
’язнених, що в три рази більше, ніж двадцять років тому. В. Хаттон
стверджує: ріст чисельності ув’язнених у США пояснюється двома
причинами. По–перше, бажанням правлячих кіл країни досягти
ефективної нейтралізації «асоціальних елементів (у своїй більшості
чорношкірих), для яких немає підходящої роботи та шансів на
перевиховання». По–друге, бажанням республіканців послабити
електоральний потенціал демократів (оскільки серед позбавлених пра�
восуддям права голосу 4,2 млн. американців більшість голосували б за
демократів) [18,36].

Однак, на думку провідних британських криміналістів М. Тонрі
й Дж. Вітмена, різке зростання числа ув’язнених у США викликано
не стільки закулісними іграми еліт, скільки існуючими демократич�
ними традиціями формування суддівського і прокурорського
корпусів в США. Вони виражають упевненість в тому, що представ�
ники американського правосуддя «прислухаються до громадськості,
яка, відповідно до результатів опитувань громадської думки, схи�
ляється до твердих заходів відносно злочинців». Як наслідок –
система карного правосуддя політизується та жорсткішає, звужую�
чи потенціал конституціонального лібералізму [19].

Значне збільшення жорсткості норм західного права відзначено
після терористичних актів 11 вересня 2001 року. Якщо раніше в США
дія положень акта «Habeas corpus» (закон про недоторканість особи)
обмежувалась лише часом громадянської та двох світових війн, то на
початку ХХІ ст. Сполучені Штати прийняттям закону «USA PATRIOT»
(«Uniting and Strengthening America by Providing Appropriate Tools
Required to Intercept and Obstruct Terrorism» – акронім назви закону
«Про об’єднання й посилення Америки шляхом створення відповід�
них механізмів, необхідних для боротьби з тероризмом») проголосили
значне обмеження прав громадян в умовах невоєнного часу.

Даний закон надає безпрецедентні повноваження виконавчій
владі та знімає численні обмеження із судового процесу. Зокрема,
підслідного, підозрюваного в сприянні тероризму, можна повністю
виключити зі свого судового процесу, тривалий час утримувати під
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вартою без пред’явлення обвинувачення чи взагалі судити закритим
військовим трибуналом, що, на думку Дж. Сороса, «відкриває шлях
для серйозних зловживань владою» [20,48].

Особливо, відзначає Зб. Бжезінський, постраждали права прожи�
ваючих у США іноземців, що не є американськими громадянами, по
відношенню до яких «намітилася чітка тенденція обмеження цивіль�
них прав». Наприклад, міністр юстиції отримав право заарештовувати
на тривалий строк підозрюваного в тероризмі іноземця, ігноруючи
рішення імміграційного судді про його звільнення [21,259–260].

13 листопада 2001 року президент США Дж. Буш у виконання
закону «USA PATRIOT» ухвалив рішення щодо створення військо�
вих судів зі спеціальними процедурами для осуду іноземців,
обвинувачуваних у тероризмі. «Ці таємні процеси можуть протіка�
ти на бойових кораблях і військових базах; вирок виноситься
комісією, що складається з бойових офіцерів; для винесення смерт�
ного вироку єдність суддів не є необхідною; вердикт оскарженню
не підлягає; діалоги обвинувачуваного зі своїм адвокатом можуть
таємно прослуховуватися; судова процедура секретна, а результати
процесу можуть бути розголошені лише через десятиліття» [22].

Паралельно з американцями й інші учасники глобальної антите�
рористичної коаліції оперативно й узгоджено внесли ряд істотних
змін у внутрішньонаціональні закони і політику. Європейський Союз
ввів єдиний ордер на арешт, що діє у всіх державах–членах. ФРН
посилила законодавство щодо імміграції і охорони конституційного
ладу, а Великобританія – антитерористичний закон. Японський пар�
ламент схвалив акти, що дозволяють Силам самооборони надавати
допомогу Сполученим Штатам. Франція та Індія прийняли закон, що
надає поліції більш широкі повноваження при розшуку злочинців.
«Ці зміни, – констатує А. Етціоні, – відбулися досить скоординова�
но та майже одночасно в багатьох країнах» [23,142].

Більшість із прийнятих антитерористичних законодавчих норм
дозволили західним спецслужбам у значних обсягах порушувати ті
права людини, які ще наприкінці ХХ ст. вважалися непорушними в
рамках ліберально–демократичної традиції. Існуючі ж законодавчі
обмеження, наприклад, заборона на порушення прав засуджених на
території США, були обійдені шляхом передачі осіб, що підозрюють�
ся у приналежності до терористичних організацій, без усяких
юридичних процедур, країнам, де в якості методів дізнання практи�
куються катування (Сирія, Пакистан, Єгипет, Йорданія, Саудівська
Аравія та Марокко), а також створенням «офшорних» в’язниць у
третіх країнах і застосуванням до підозрюваних методів примуса,
які «психологічно розм’якшують» ув’язнених для підготовки до до�
питів. Ці методи, відзначає Б. Рід, мали на увазі «утримання
ув’язнених у нестерпних, болісних умовах, позбавлення сну та світла
протягом тривалого часу, вплив крайнього жару, холоду, шуму і яск�
равого світла, вдягання ковпаків на голову і позбавлення одягу» з
метою «заподіяння болю, страждання і глибокого приниження ув’�
язненим» [24]. При цьому в порушення Женевських конвенцій ЦРУ
відмовляється зареєструвати цих затриманих у Міжнародному
Червоному Хресті та забороняє відвідування місць ув’язнення
інспекторам цієї організації.
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Тільки в жовтні–грудні 2001 року у США, відповідно до нового
законодавства, щонайменше 1200 іноземців було таємно заарешто�
вано, з них 600 було посаджено «без усякого суду, не будучи навіть
представленими суддям і не маючи права на послуги адвоката» [22].
За даними учасників Проекту по встановленню випадків жорстоко�
го поводження із затриманими і відповідальності влади (Detainee
Abuse and Accountability Project), що поєднує вчених і представників
правозахисних організацій, станом на кінець 2006 року документаль�
но було підтверджено, що в американських військових в’язницях в
Афганістані, Іраку і Гуантанамо піддалися знущанням чи були вбиті
460 ув’язнених, при цьому «ув’язнених били, насилували, принижу�
вали, змушували приймати «стресові пози», надовго позбавляли сну,
влаштовували імітації страти» [25]. Відповідно до матеріалів автори�
тетного американського видання «Los Angeles Times», станом на
початок 2007 року США тримали в Іраку близько 14000 ув’язнених,
у більшості з яких «ніколи не було можливості опротестувати своє
утримання під вартою» [26].

У жовтні 2005 року віце–президент США Д. Чейні запропонував
парламенту посилити режим утримання відносно в’язнів–іноземців,
яких це відомство утримує за межами території США. Високопостав�
лений політик, фактично, запропонував легалізувати застосування
катувань до цієї категорії підозрюваних, однак Сенату вдалося прова�
лити цю ініціативу [27].

В самих США та провідних країнах Заходу на початку ХХ ст. ви�
росла значна ліберальна опозиція правлячому курсу на обмеження
прав людини, представлена такими авторитетними особистостями, як
М. Мур, Г. Відал, Дж. Картер, Г. Кіссінджер, Зб. Бжезінський,
Ф. Фукуяма, Т. Карузерс, С. Спілберг, К. Воннегут, Дж. Стігліц,
К. Фуентес, У. Еко, Р. Дарендорф та ін.

Так, Т. Карузерс заявляє, що адміністрація Дж. Буша, допускаю�
чи катування ув’язнених і затриманих, завдала шкоди репутації
американських прихильників поширення демократії тим, що «у ціло�
му підірвала довіру до США як символу свободи і дотримання прав
людини» [28]. Зб. Бжезінський виражає тривогу із приводу падіння
морального авторитету США, викликаного тим, що «країна, яка де�
сятиліттями галасливо виступала проти політичних репресій,
катувань та інших порушень прав людини, сама використовує мето�
ди, явно несумісні з повагою до людської гідності» [29]. На думку
голови паризького суду вищої інстанції Ж.–К. Мажанді, у США
перемогла точка зору, відповідно до якої «постійно діючий режим
надзвичайного стану стає нормою, стираючи розбіжності між війною
і миром, між тим, що відбувається усередині країни і за її межами,
між нормою і винятком». Однак французький суддя наполягає: «Дум�
ка, що в важки часи правосуддя не повинне втручатися в рішення
верховної влади, може привести демократичні держави до поворо�
ту убік авторитаризму» [30].

Дж. Стігліц відзначає, що США, атакуючи такі базові цивільні
права, як «habeas corpus», підривають демократію, оскільки «демок�
ратія вимагає поваги до прав особистості, а погроза правам окремої
особистості – це погроза правам всіх і кожного» [31]. На його дум�
ку, «сьогодні тільки слова Європи про загальні права людини
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заслуговують довіри», тому що вона «створила інститути для захисту
даних прав» [32]. Однак із цим твердженням готовий посперечатися
комісар Ради Європи по правах людини А. Хіль–Роблес, який у своїй
офіційній доповіді за 2005 рік відзначив, що у Великобританії
«спостерігається, викликаючи зухвале занепокоєння, тенденція роз�
глядати права людини як такі, що заважають відправленню
правосуддя і захисту державних інтересів». Наприклад, відзначає він,
закон Об’єднаного Королівства «Про запобігання тероризму» від
2005 року допускає застосування до підозрюваного в тероризмі такі
«міри контролю», як арешт без надання обвинувачуваному можли�
вості стати перед судом. «Такі міри, – відзначає комісар, –
безсумнівно націлені на те, щоб «підмінити звичайну систему кар�
ного судочинства паралельною системою, керівництво якої
здійснюють чиновники», у той час як всі подібні міри повинні засто�
совуватися з дозволу суду» [33]. Відомий англо–німецький соціолог
Р. Дарендорф виявляє в практиці обмеження прав людини «повзучий
авторитаризм», котрий ініціюється виконавчою владою в боротьбі
за додаткові повноваження. Результатом кампанії по порушенню
принципу особистої недоторканності, на його думку, стане «викра�
дення демократії і влади закону» [34].

Вищенаведені факти дозволяють зробити наступні висновки і
припущення:

– Незважаючи на ріст чисельності формальних ліберальних
демократій у світі, останнім часом зміцнення ліберального
правопорядку і захист прав людини прогресували дуже по�
вільно, а по деяких аспектах розвитку правової системи
(авторитет і ефективність правосуддя взагалі, динаміка зло�
чинності, права підслідних і засуджених, стеження за
приватним життям громадян («прайвесі») з боку держави і
корпорацій) відбувся серйозний відкат назад.

– Система правосуддя в сучасних ліберально–демократичних
державах переживає період складної трансформації. Відзна�
чається значне ускладнення і розростання правової сфери в
житті сучасного суспільства. Сучасне західне правосуддя по�
чинає помітно страждати від браку реальної легітимності в
очах громадської думки. Відбувається поступове, але відчут�
не самоусунення держави зі сфери правосуддя.

– Серйозно підриває позиції захисників прав людини відсутність
у глобальному масштабі адекватної інституціональної струк�
тури, яка дозволяла б реалізувати їх на практиці. Дотепер
примус до дотримання прав людини в найбільш очевидних ви�
падках опирається на міць провідних держав світу, які
використовують для цього широкий арсенал засобів, у тому
числі й таких, які самі порушують права людини.

– Значну постліберальну еволюцію перетерпіла практика по�
водження із громадянами в рамках пенітенціарної системи
розвинених країн, і особливо США. В останні десятиліття
практика поводження з ув’язненими поступово змістилася від
реабілітації до покарання. Зокрема, збільшуються строки
відбування покарань, погіршуються умови утримання, рестав�
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рується практика застосування насильства до затриманих осіб
у процесі дізнання.

– Значне збільшення жорсткості норм західного права відзна�
чено після терористичних актів 11 вересня 2001 року. Якщо
раніше в США права людини обмежувалися лише на час
ведення війн, то на початку ХХІ ст.. Сполучені Штати
прийняттям закону «USA PATRIOT» проголосили значне об�
меження прав громадян в умовах невоєнного часу. Норми
цього закону дозволили західним спецслужбам у значних об�
сягах порушувати ті права людини, які ще наприкінці ХХ ст.
вважалися непорушними в рамках ліберально–демократич�
ної традиції.

– В самих США та провідних країнах Заходу на початку ХХ ст.
виросла потужна ліберальна опозиція правлячому курсу на
обмеження прав людини, представлена такими авторитетни�
ми особистостями, як М. Мур, Г. Відал, Дж. Картер, Г.
Кіссінджер, Зб. Бжезінський, Ф. Фукуяма, Т. Карузерс, С.
Спілберг, Дж. Стігліц, К. Фуентес, У. Еко, Р. Дарендорф та ін.
Ці громадські та політичні діячі вважають, що проведення
політики на обмеження прав людини приводить до демонта�
жу ліберально–демократичних практик і заміни їх «повзучим
авторитаризмом».
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Белошицкий С.В. Кризисные явления в сфере правовых отноше3
ний и защиты прав человека как постлиберальная практика

современных развитых стран
Анализируются современные тенденции развития правовых от�

ношений, и в частности в сфере защиты прав человека, которые
складываются в ведущих странах мира; выявляется степень их со�
ответствия нормативным требованиям либеральной демократии.

Ключевые слова: правове отношения, права человека, либера�
лизм, демократия.

Beloshitskiy, S.V. The Crisis Phenomena in the Field of Legal

Relationships and Protection of Human Rights as the Postliberal
Practice in Modern Developed Countries.

Modern development trends of legal relationships established in the
leading world countries are analyzed, particularly those pertaining to
the protection of human rights; the level of their correspondence to
standard requirements of liberal democracy is clarified.

Key Words: legal relationships, human rights, liberalism, democracy.
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УДК 327(477):33 Набока О.В.

Україна та виклики сучасного
глобального капіталізму

Висвітлюються моделі соціально–економічного розвитку країн
світу. Зроблено висновок про тривалу економічну кризу,
ліквідацію базових основ національного життєустрою, що при"
звело до маргіналізації не тільки значної частини людей
старшого віку але і молоді.

Ключові слова: глобалізація, маргіналізація, соціально�
економічний розвиток, лібералізація, монетариська модель.

На початку ХХІ ст. Україна залишається однією з найбідніших
країн світу. Більше того, складається враження, що держава перет�
нула своєрідну «точку неповернення», за якою процеси розпаду та
руїни стають незворотними. Тривала економічна криза, ліквідація
базових основ національного життєустрою призвели до маргіналі�
зації не тільки значної частини людей старшого віку, які не змогли
знайти себе у нових економічних умовах, але і молоді.

 Крім того, актуальною проблемою стає катастрофічне кількісне
зменшення населення. «У наступні 25 років Україна може стикну�
тися з демографічною катастрофою, яку можна порівняти з
Голодомором», – заявив координатор системи ООН в Україні
Ф. О’Доннел. За його прогнозом, протягом зазначеного періоду на�
селення нашої країни зменшиться на 25 % [2,6].

І справа не в тому, що демографічна криза обумовлена загаль�
ноєвропейськими тенденціями. Українське суспільство, яке
протягом століть сакралізувало образ матері та дитини, просто не
має змоги відтворюватися внаслідок того, що сучасні соціально–
економічні реалії протирічать основам його буття.

Хоча б ці факти, є свідченням того, що після проголошення неза�
лежності у 1991 році ми обрали хибний шлях розвитку, який ставить
під сумнів саме буття українського народу. Тому конче потрібна нова
стратегія розвитку, головною метою якої було б забезпечення умов
хоча б часткового відродження та ліквідації загрози повного вини�
щення.

Якщо сумувати весь історичний досвід людства, то можна виді�
лити дві моделі соціально–економічного розвитку. Найбільш давній
з них – традиційний – характеризується домінуванням держави у
економічній сфері. Саме держава виступає ініціатором масштабних
господарських проектів та здійснює макроекономічний розподіл ре�
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сурсів та доходів. Останній здійснюється відповідно до уявленнь про
соціальну справедливість, які існують в суспільстві. При цьому доз�
воляється існування малої та середньої приватної власності.

Батьківщиною традиційного соціально–економічного проекту
були іригаційні цивілізації давнього та середньовічного сходу
(Давній Єгипет, Китай та Індія в епоху середньовіччя і т. д.). На ру�
бежі ХІХ – ХХ ст.  ця модель була базовою для країн «другої хвилі»
модернізації (Німеччина, Австро–Угорщина, Російська імперія).
Окремі елементи традиційного шляху розвитку було використано
для формування кейнсіанства, яке було домінуючою соціально–
економічною доктриною майже протягом всього ХХ ст. Сьогодні
традиційні методи управління економікою стали основою для
відродження країн «третьої хвилі модернізації» (КНР, Японія,
Південна Корея, Тайвань).

Інша модель – ліберальна – оформилася відносно недавно – у
середині ХІХ ст. Вона передбачала лібералізацію економічних відно�
син, зменшення ролі держави у господарстві та зменшення
соціальних витрат. Основою процвітання мала стати ініціативність
підприємців, які, реалізуючи власні приватні інтереси, опосередко�
вано оживлятимуть загальний економічний клімат у державі. Ця
доктрина стала базовою для країн «першої хвилі модернізації», що
почалася в кінці XVIII – на початку ХІХ ст. (Велика Британія, Фран�
ція, США). Саме ця концепція стала основою для «рейгономіки» та
«теччеризму», дозволила впоратися з системною кризою світового
капіталізму у кінці 70 – 90–х років ХХ ст. В кінці 80–х років ХХ ст.
така модель виглядала досить ефективною, особливо на фоні агоні�
зуючої радянської планової економіки.

Як відомо, після проголошення незалежності Україна обрала для
себе монетариську ліберальну модель соціально–економічного роз�
витку (М. Фрідмен, Ф. Фон Хаєк). У 90–х роках ХХ ст. наша держава,
як і більшість країн пострадянського простору, заявила про початок
ліберальних реформ, які мали реанімувати господарство.

Проте, сьогодні все більше спеціалістів, у тому числі й західних,
заявляють про неспроможність монетариської моделі забезпечити
ліквідацію кризових явищ у економіці. Так, відомий американський
політолог Ф. Фукуяма у своїй роботі «Сильна держава. Керівництво
та світовий порядок у ХХІ столітті» був змушений констатувати, що
«реформи, спрямовані на лібералізацію економіки, не виправдали
очікувань...» На його думку, більшість країн, які взялися за розбудову
монетариської моделі, прийшли до «хижацького» неопатримоніаль�
ного режиму, при якому більша частина суспільних ресурсів
привласнюється однією людиною, або олігархічними кланами [5,37].

 Інтереси суспільства при цьому замінюються на інтереси
олігархів, що через підконтрольні ЗМІ трактуються як загальнона�
ціональні. Ілюстрацією цієї тези можуть слугувати нескінченні
газові війни між Росією та Україною останніх часів. Українцям на�
стирливо нав’язується думка про те, що їхній добробут залежить
від цін на іноземний газ. Насправді ж тільки 30% цього палива йде
на потреби громадян, а інші 70% використовуються приватними
підприємствами, які підконтрольні олігархам. Так, металургійний
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холдинг Р. Ахметова «Метінвест» споживає біля 2 млрд. куб. м газу,
що потрапляє до України [1,24].

Проявилася й інша негативна риса ліберальної концепції еконо�
мічного розвитку – невідповідність цілей великого приватного
капіталу та національних інтересів. Так, виробництво в умовах кла�
сичного капіталізму є не засобам задоволення потреб, а, за висловом
відомого економіста українського походження М. І. Туган–Бара�
новського, є «технічним моментом створення капіталу». У своїй
роботі «Промислові кризи. Нарис соціальної історії Англії», він
відмічав: «Головною причиною кризи є протиріччя між виробницт�
вом, як засобом забезпечення потреб людини та виробництвом, як
технічним моментом створення капіталу» [4,55].

Також серед головних негативних рис ліберального капіталізму
український економіст виділив наступні:

–велика приватна власність породжує неорганізованість націо�
нального виробництва, що у свою чергу перешкоджає реалізації
національних інтересів;

–капіталізація значної частини національного прибутку обумов�
лює бідність та низький рівень споживання більшої частини
населення;

–накопичення капіталу передбачає привласнення додаткового
продукту структурами, що не приймають безпосередньої участі у ви�
робництві. Таким чином виробники втрачають частину продукту,
який вони створюють;

–капіталістичне виробництво спирається на зовнішній ринок,
який гарантує більш високі прибутки. При цьому на внутрішньому
ринку може існувати дефіцит товарів, що йдуть на експорт і, відпов�
ідно, висока ціна на них.

Негативні риси монетариської моделі відмітив і відомий міжна�
родний фінансист Дж. Сорос, якого, за іронією долі, вважають
найбільш одіозним «сірим кардиналом» сучасного глобального ка�
піталізму. У своїй роботі «Про глобалізацію» він виділяє наступні
наслідки впровадження монетариської моделі:

–ліквідація соціального забезпечення, що призводить до маргі�
налізації значної частини суспільства;

–Дж. Сорос наполягає на тому, що ринок неспроможний до ре�
алізації соціальних програм. За думкою автора: «нескінченна гонитва
за прибутками може зруйнувати навколишнє середовище та всту�
пити в конфлікт з суспільними цінностями» [3,19].

Ми маємо з сумом константувати, що всі вищезгадані тенденції
проявилися у пострадянській Україні. Левова доля національних до�
ходів належить олігархічним кланам. Безпосередні виробники
отримують зарплатню, що найнижча у Європі. Проте, і її з’їдає інфля�
ція. При цьому ціни швидше ростуть саме на ті товари, які є
українським трендом на світових ринках: м’ясо, молоко, олія, хліб.

Серед всього іншого, їх дороговизна обумовлена тим, що вироб�
ництво спрямоване на експорт, який дає надприбутки. В той же час
внутрішній ринок харчових товарів залишається напівпорожнім і
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ми – жителі країни, яку раніше називали «житницею», змушені
купувати найнеобхідніші харчі за європейськими цінами.

Очевидно, що обрана у 1991 році соціально–економічна модель
не відображає нагальних потреб українського суспільства.
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Набока А.В. Украина и вызовы современного глобального

капитализма

Освещаются модели соціально–экономического развития стран
мира. Сделан вывод о длительном экономическом кризисе в Украи�
не, ликвидации базових основ національного жизнеустройства, что
привело до маргинализации не только значительной части людей
старшого возраста, но и молодежи.

Ключевые слова: глобализация, маргинализация,  соціально–эко�
номическое  развитие, либерализация, монетариская модель.

Naboka, A.V. Ukraine and Challenges of Modern Global Capitalism

The models of socio�economic development in world countries are
explained. A conclusion is made on the lasting economic crisis in Ukraine,
the liquidation of basics of the national lifestyle, which led to the
marginalization of both the older people and the youth.

Key Words: globalization, marginalization, socio�economic
development, liberalization, monetarist model.
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Методологічні засади управлінської
діяльності та прийняття управлінських

рішень: до проблеми визначення

Досліджуються методологічні підходи до розуміння сутності
управлінської діяльності та прийняття управлінських рішень.
Аналізуються методи прийняття управлінських рішень і основні
групи факторів, які впливають на прийняття управлінського
рішення.

Ключові слова: управлінська діяльність, управлінські рішення,
фактори впливу.

У сучасних умовах соціокультурних трансформацій, які
переживають переважна більшість перехідних суспільств, виникає
необхідність сформулювати сукупність загальних концептуальних
підходів до розуміння цілей, завдань, принципів і основних на�
прямків забезпечення оптимальності управління у всіх сферах їх
життєдіяльності. Такі загальні підходи в результаті повинні лягти в
основу створення концептуальних і нормативно–правових доку�
ментів стосовно визначення основних напрямків державної
політики в галузі управлінської діяльності.

 У зв’язку з цим, особливої уваги з точки зору методологічного
опрацювання вимагає поняття методології управлінської діяльності,
оскільки, по–перше, в сучасних дослідженнях у межах даної про�
блеми практично відсутні комплексні міждисциплінарні наукові
доробки стосовно даного питання і, по–друге, методологічна чіткість
і однозначність розуміння зазначеного феномена дозволить уник�
нути численних проблем при практичній реалізації в державі й
суспільстві системи заходів стосовно оптимізації соціокультурного
континууму.

Результати аналізу наукових джерел у даній царині свідчать, що
проблема ефективної управлінської діяльності та прийняття управ�
лінських рішень завжди знаходилася в центрі уваги представників
різних галузей знань: філософії, психології, теорії управління, соц�
іології, інформатики, кібернетики тощо. У цьому контексті слід
відзначити відомі праці П.Анохіна, Е.Смирнова, Ю.Козелецького,
Ю.Тихомирова та багатьох інших дослідників [1–4], які розгляда�
ють проблему з позиції теорії управління та з урахуванням її
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психологічних аспектів. У працях відомих західних авторів І.Ансоф�
фа, М.Альберта, М.Мескона, Г.Саймона, Ф.Хедоурі [5] вона
розглядається з точки зору теорії менеджменту.

Наприкінці 60–х та на початку 70–х років XX ст. бурхливого
розвитку набуло використання математичних методів у процесі уп�
равлінської діяльності та прийняття рішень, спроби формалізувати
цей процес за допомогою засобів обчислювальної техніки. Суттєвий
внесок у розвиток управлінської науки зробили дослідники теорії
соціального управління та теорії державного управління, які розгля�
дають прийняття управлінського рішення як невід’ємну частину
управління. Однак чітко визначені методологічні позиції стосовно
рефлексії феномена управління й до сьогодні вимагають певного
уточнення, що й є метою даної статті.

Як справедливо вважають авторитетні українські фахівці в га�
лузі теорії управління О.Амосов, Г.Груба, А.Дєгтяр, О.Думенко,
С.Кулик, П.Лисаченко, В.Мартиненко, І.Медведєв, В.Мороз,
В.Черепанова, І.Шевчук, будь–яку управлінську діяльність спрямо�
вано на досягнення визначеної мети чи необхідного стану об’єкта
управління. Здійснити цю діяльність можливо лише за умов ціле�
спрямованого впливу суб’єкта управління на об’єкт у вигляді
управлінських рішень та інших управлінських дій [6].

Будемо вважати, що управлінська діяльність – це розумова
діяльність суб’єкта управління (суб’єкта, що приймає управлінське
рішення), спрямована на розв’язання певної проблеми. Управлінсь�
ка дія, яка спостерігається ззовні, є логічно вибудованою поведінкою
особи, що має на меті забезпечення успішної реалізації прийнятого
рішення. Управлінські дії, таким чином, визначаються характером і
змістом рішень та конкретною управлінською ситуацією, тобто
прийняттю рішення завжди передує управлінська ситуація, яка, у
свою чергу, виникає одночасно з виникненням проблеми. Вид рішен�
ня та його зміст залежать від характеру завдань. Завдання управління
можна класифікувати на основі їхніх внутрішніх особливостей та
способу розв’язання [7–9].

На прийняття будь–якого управлінського рішення у процесі уп�
равлінської діяльності впливає безліч факторів, серед яких
дослідники виділяють три основні групи: політичні, економічні фак�
тори та особисті інтереси суб’єкта прийняття рішення. Зазвичай
визначаються три основні завдання, пов’язані з прийняттям управ�
лінських рішень: виділення функції прийняття управлінських
рішень; координація діяльності осіб, що приймають рішення: ство�
рення умов для ефективної праці керівників.

Державно–управлінські рішення в процесі управлінської діяль�
ності – це, за визначенням В.Бакуменка, «усі управлінські рішення,
що їх приймають вищі та центральні органи державної влади з метою
визначення та реалізації державних цілей, стратегії їх досягнення,
основних функцій, державної політики, організації державної вла�
ди, а також вирішення інших проблем державного рівня» [10,20].
Наслідки державно–управлінських рішень торкаються інтересів та
впливають на життя широких верств населення, великих спільнот,
на суспільство в цілому. Тому помилки під час їхнього опрацювання
можуть спричинити значні моральні та матеріальні витрати. Наго�
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лошуючи на важливості управлінських рішень, Дж.Гордон зазначав:
«Ухвалення рішень – основа основ державного управління, як і всієї
організованої людської поведінки» [11,42]. У зв’язку з цим законо�
мірною уявляється вимога підвищення ефективності управлінської
діяльності взагалі й управлінських рішень зокрема на засадах комп�
лексного наукового підходу до формування їх різних варіантів та
вибору оптимального.

Процес управління складними соціальними системами пов’яза�
ний з необхідністю перероблення величезних обсягів різнопланової
інформації. Обмежені можливості людини щодо сприйняття й зас�
воєння інформації призводять до вибору неоптимальних рішень,
тому й потрібний науковий підхід, який у широкому розумінні пе�
редбачає використання теорії державного управління, сукупності
відповідних рекомендацій, комплексне застосування всіх засобів
забезпечення прийняття та реалізації рішень, логічного мислення та
інтуїції людини, математичних методів та обчислювальної техніки.
Науковий підхід дозволяє об’єктивно оцінювати проблемну ситуа�
цію, якнайповніше враховувати наявні ресурси та обмеження,
формулювати й аналізувати варіанти рішень, вибирати з них опти�
мальний та прогнозувати можливі наслідки.

Крім того, важливість рішень та безпосередньо функції їхнього
прийняття зумовлено тим, що, по–перше, їхнє ухвалення чітко про�
стежується як умова виконання всіх інших функцій; по–друге,
вони є безпосереднім продуктом діяльності керівників усіх рівнів
управління; по–третє, рішення є одним з важливих засобів задо�
волення потреб у безпеці; по–четверте, рішення виступають
однією з форм реалізації соціальних та особистісних потреб. Мож�
на стверджувати, що управлінські рішення і процес їхнього
ухвалення (діяльність) є фундаментальною детермінантою колек�
тивної людської поведінки та спільної комбінованої діяльності
людей, зумовленої необхідністю реалізації індивідуальних інтересів
у безпечному й стабільному існуванні.

Управлінські рішення, віддзеркалюючи суспільні потреби та інте�
реси, у свою чергу, сприяють їхній реалізації, спрямуванню
поведінки людей, зміні певною мірою їхньої ціннісної орієнтації.

Як цілеспрямований вплив суб’єкта управління на об’єкт
державне управління здійснюється у вигляді сукупності взаємо�
пов’язаних рішень, реалізація яких є завершальним етапом
управлінського процесу (діяльності). Його значення зумовлене ба�
гатоплановістю впливу на соціально–економічні та організаційні
характеристики об’єкта управління. У чистому вигляді управлінсь�
ка діяльність у конкретній дійсності не існує поза усвідомленням
інтересів відповідних учасників управлінських відносин, їхніми
вираженням та реалізацією. Науково обґрунтоване рішення є важ�
ливим фактором спрямування та організації дій суб’єкта й об’єкта
державного управління.

Головна відмінна особливість управлінських рішень полягає в
тому, що їхньою метою є забезпечення оптимальних умов для спільної
діяльності людей. Таким чином, як форма вияву волі суб’єкта віднос�
но підпорядкованого об’єкта, управлінське рішення являє собою
результат відбору з численних варіантів поведінки (руху) управлінсь�
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кої системи такого, що найбільше відповідає конкретній ситуації та
цілям функціонування соціальної системи на відповідному етапі її роз�
витку.

Враховуючи дуже широкий спектр та багатоплановість держав�
ної діяльності, прийняття рішень та їхніх функцій, доцільно
використовувати міждисциплінарний підхід до дослідження проце�
су їх прийняття та реалізації. Він зумовлюється, перш за все,
складністю та багатоплановістю проблеми, що вивчається, її залеж�
ністю від суб’єкта та об’єкта, які, у свою чергу, є складними
системами. Тому потрібно максимально враховувати зв’язки всіх
аспектів людської поведінки, умови навколишнього середовища, які
й забезпечують оптимізацію взаємодії наукових підходів.

Проблема прийняття управлінських рішень у процесі управлі�
нської діяльності належить до класу завдань, які не вирішуються в
межах одного підходу, а вимагають використання комплексу наук:
філософії, соціології, математики, психології, інформатики, теорії
державного управління, менеджменту, економіки. Однак на шля�
ху такого синтезу зустрічається чимало складнощів, передусім
методологічного плану, які необхідно подолати. Перша з них поля�
гає в тому, що всі перераховані науки багаті на власну термінологію,
систему категорій. Наприклад, загальний для них термін «прийнят�
тя рішення» по–різному тлумачаться кожною з них. Тому
найпершим завданням має бути порівняльний аналіз категорій, що
застосовуються в різних галузях знань у розгляді процесу прий�
няття рішення. Друга проблема – це визначення базової наукової
парадигми.

Процес прийняття управлінських рішень має враховувати філо�
софсько–соціологічний характер проблеми, що досліджується, в
основі якої знаходиться поведінкова парадигма, згідно з якою прий�
няття управлінського рішення – це мотивована, раціональна дія в
межах соціальної організації. Вона здатна поєднати дисципліни, що
досліджують поведінку та діяльність соціальних систем, і застосува�
ти їх у процесі практичної управлінської діяльності.

З огляду на те, що теорія управлінської діяльності розглядає про�
цес прийняття управлінських рішень передусім на державному рівні,
є сенс звернутися до філософського аспекту проблеми в силу мето�
дологічної значущості філософії для всіх інших наук. З позицій
класичної філософії проблему прийняття рішень часто трактують як
проблему свободи волі, оскільки вона пов’язана з аналізом вольової
діяльності людини, проблемами детермінізму, свободи та необхід�
ності. Однак більш корисною для проблеми, яка досліджується, є
спроба розглянути процес прийняття рішень з позиції загальної
теорії систем та системного підходу. Для системної методології ха�
рактерним є прагнення визначити загальні принципи, можливість
їхнього застосування до аналізу конкретних ситуацій, уникнення
розриву між природничими та суспільними науками.

Методологічною базою теорії прийняття рішень, поряд із систем�
ним аналізом доцільно вважати теорію організації. Розвиваючись
паралельно із загальною теорією систем і будучи її логічним допов�
ненням, теорія організації стає концептуальною й теоретичною
основою для розвитку теорії управлінської діяльності.
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Для опрацювання методології теорії прийняття рішень важли�
ве значення мають класичні теорії організації. За визначенням
М.Сетрова, поняття організації стало своєрідним синтезом
категорій цілісності та системності, відображенням аналітично–
синтетичного підходу до єдності [12]. Поняття організованості
відображає певну здатність будь–якого цілісного об’єкта.
Сутність організації систем розкривається через чотири основ�
них принципи:

–принцип сумісності: рішення, що приймається, має бути сумі�
сним з інтересами, цілями, нормами, цінностями та потребами,
притаманними саме цій підпорядкованій структурі;

–принцип актуальності: рішення, що приймаються, повинні впи�
суватися в систему функцій соціальної організації, бути придатними
до виконання і слугувати її збереженню та розвитку;

–принцип зосередженості функцій: рішення повинно оптималь�
но об’єднувати зусилля виконавців з їхнього мотиваційною,
ціннісною та нормативною орієнтаціями;

–принцип лабіалізації функцій: рішення повинно відповідати си�
туації та чітко реагувати на зміну в структурі та функціях організації.

У загальній теорії управління процесу прийняття рішень відво�
диться досить важливе місце. Від того, наскільки правильними будуть
рішення, значною мірою залежить успішне функціонування органі�
зації, ефективність її діяльності.

На сьогоднішній день стосовно управління, на нашу думку, од�
ним з найперспективніших можна вважати формалізований підхід,
найбільш повна характеристика якого в контексті прийняття
рішень у досліджуваній сфері міститься в ідеї так званого «управл�
інського циклу». Він ґрунтується, перш за все, на тому, що
будь–яка управлінська діяльність передбачає реалізацію послідов�
ного ряду процедур, починаючи з визначення мети і завершуючи
виконанням завдань, породжених цією метою. На основі інформації
про вирішення цих завдань постає нова мета, що визначається як
циклічність.

Прийняття рішень слід розглядати як особливу й дуже важливу
функцію управлінської діяльності. Як зазначають Л.Рю та Л.Байєр,
«ухвалення рішень охоплює всі основні функції управління: плану�
вання, організацію, комплектування штату, мотивацію й контроль»
[13,23]. Отже, обставини, за яких ухвалюються рішення, значною
мірою визначають моделі чи теорії прийняття рішень, які можна за�
стосувати у практичній діяльності. Теорія та практика вирішення
проблем, що виникають в управлінській діяльності, виробили загаль�
ну логічну послідовність процесів управління. Для успішного
виконання керівником своїх функцій йому необхідно знати законо�
мірності етапів опрацювання рішень і порядку дій на кожному з них.
Основними етапами процесу прийняття управлінських рішень в про�
цесі управлінської діяльності доцільно вважати: ідентифікацію та
визначення проблеми; підготовку необхідної інформації; генерацію
альтернативних варіантів розв’язання проблеми; визначення кри�
теріїв; аналіз можливих наслідків; прийняття (вибір) рішення;
організація реалізації рішення; моніторинг виконання управлінсь�
ких рішень; оцінка рішення та отриманих результатів.
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Сьогодні в Україні, як і в інших країнах СНД, відсутні умови для сис�
темної орієнтації управлінської діяльності. Одна з перешкод –
недостатня ясність співвідношення ситуаційності та системності в дер�
жавному управлінні, а також нехтування комплексним урахуванням усіх
факторів впливу на прийняття державно–управлінських рішень.

Ефективність управлінських рішень визначається структурою
управління і значною мірою залежить від урахування в сукупності
цілей об’єкта управління, його особливостей, а також можливостей
доведення цих рішень через систему комунікацій.

Наведене вище підводить до висновку про те, що основними фак�
торами впливу на управлінську діяльність і процеси прийняття
управлінських рішень є врахування цілей об’єкта управління, якість
системи комунікацій, що доводить рішення до об’єкта управління,
ефективність та результативність здійснення управлінських
функцій: прогнозування, аналізу, організації. Мотивації й контро�
лю за виконанням рішення відповідно до всіх наведених вище
принципів системного та ситуаційного підходів.

Згідно з прийнятою класифікацією, методи прийняття
управлінських рішень можна поділити на евристичні, колективні
та економіко–математичні.

Об’єктивну основу для евристичних методів складає вміння пра�
вильно визначати логічні залежності, аналізувати та узагальнювати
нагромаджений досвід із керування. Головним суб’єктивним засобом
у цій групі методів є інтуїція. Найбільш відомими методами в цій групі є
евристичні міркування, підготовка сценарію розв’язання проблеми та
метод системного аналізу. Евристичні міркування передбачають на�
явність в особи, яка приймає рішення, досвіду та певного обсягу знань
і повинні орієнтуватися на пошук варіантів рішень, які випливають з
природи проблеми, що виникла. Евристичним методам прийняття
рішень властива досить висока оперативність, однак вони не гаранту�
ють прийняття безпомилкових варіантів, які не забезпечують
досягнення мети.

Ймовірність помилки під час прийняття рішень з використанням
евристичних методів зменшується при колективній роботі над ви�
бором варіантів. Колективне прийняття рішення передбачає
залучення експертів –спеціалістів у галузі, де виникла проблема.
Фактично це означає, що виконання управлінських завдань вимагає
розширення кола осіб, досвід та знання яких можуть позитивно впли�
вати на якість остаточного рішення. Таким чином, формується
групова особа, що приймає рішення.

Загальновизнана класифікація математичного апарату прий�
няття рішень (економіко–математичні методи) передбачає
використання таких моделей та методів: кількісні моделі прийнят�
тя рішень; методи прогнозування у процесах прийняття рішень;
методи врахування невизначеності у процесах прийняття рішень;
статистичні та економетричні методи прийняття рішень.

Підсумовуючи викладене варто зазначити, що спроби емпірич�
ного вирішення сучасних проблем здійснення управлінської
діяльності й прийняття управлінських рішень в умовах інформацій�
ного суспільства у переважній більшості випадків не дають бажаних
результатів, а іноді навіть посилюють негативні наслідки. Тому, є сенс
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широко застосовувати більш високий (теоретичний) рівень, де об’єкт
досліджується з точки зору його основних, суттєвих зв’язків і відно�
син. Тільки за умов такого підходу можна створити науково
відпрацьовану систему знань про управлінські процеси, сформува�
ти закономірності її буття в їх системній єдності й цілісності.

Таким чином, створити, і, головне, реалізувати в сучасних умо�
вах ефективну стратегію управлінської діяльності неможливо без
глибокої наукової розробки фундаментальних проблем організації
й розвитку людського суспільства, вивчення природи його інтересів
і протиріч, механізмів їх розв’язання практично неможливо. А це по�
в’язане з необхідністю адекватного розуміння на рівні філософської
рефлексії основних понять, категорій та дефініцій, які розкривають
сутність і зміст управлінської діяльності з усебічним урахуванням
специфіки інформаційного середовища.
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Руденко С.А. Методологические основы управленческой деятель3
ности и принятия управленческих решений: к проблеме
определения

Исследуются методологические подходы к пониманию сущности
управленческой деятельности и принятия управленческих решений.
Анализируются методы принятия управленческих решений и основ�
ные группы факторов, влияющие на принятие управленческого
решения.

Ключевые слова: управленческие решения, управленческая дея�
тельность, факторы влияния.

Rudenko, S.A. The Methodology Basics of Management Activities and

Management Decision Making: The Definition
The methodology approaches to the understanding of management

activities and management decision making processes are investigated.
The management decision making methods and key factor groups, which
influence the management decision making process, are analyzed.

Key Words: management decisions, management activities, factors of
influence.
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Правове підґрунтя оцінювання рівня
інформаційної безпеки України

Проаналізовано особливості, напрямки та параметри
оцінювання рівня інформаційної безпеки у сучасній Україні.
Зазначається, що система забезпечення інформаційної без"
пеки здійснюється на трьох рівнях: особистість, суспільство
та держава. Робиться висновок про те, що захист інформа"
ційного поля країни є запорукою забезпечення національних
інтересів нашої держави

Ключові слова: інформаційна безпека, особистість,
суспільство, держава, національні інтереси

У ХХ ст. науково–технічна революція призвела до стрімкого зро�
стання інформаційних технологій. У різноманітних за характером
суспільствах почався перерозподіл реальної влади від традиційних
структур до центрів управління інформаційними потоками. Дійсно,
інформаційні технології знаходять усе ширше застосування у таких
сферах, як фінансовий обіг і ринок цінних паперів (особливо у
банківських і біржових організаціях), зв’язку, транспорті, високо�
технологічних виробництвах (особливо атомних, хімічних тощо),
державних системах управління. Зрозуміло, що будь–яка диверсія
у згаданих сферах життєдіяльності держави і суспільства може при�
звести до тяжких наслідків, паралізувати як ординарні, так і складні,
«високі» системи управління, збройні сили й спецслужби, спрово�
кувати руйнівні аварії на екологонебезпечних об’єктах.

Не слід залишати поза увагою і вплив таких безпосередніх носіїв
інформації, як творчі колективи телебачення і радіомовлення, газет
і журналів, інформаційних агентств, які влучно названі «четвертою
владою». Особливої ваги вирішення проблем інформаційної безпе�
ки набуває у сучасних умовах глобалізації інформаційних процесів,
а також в умовах бажання США, Росії, низки інших держав досягти
інформаційного домінування у світі. Виходячи з цього, актуалізується
проблема оцінки сучасного рівня інформаційної безпеки в контексті
забезпечення безпеки національної.

Отже, метою даної статті є особливості оцінювання рівня інфор�
маційної безпеки задля виявлення, попередження та протидії
загрозам в цій царині у сучасній Україні.

Аналіз наукових джерел і публікацій свідчить про те, що дана про�
блема під різним кутом зору розглядалася такими дослідниками як
О. Дзьобань, Б. Кормич, В. Лисенко, Є Мануйлов, Г. Почепцов,
Л. Рейман, О. Бєлов.

УДК 1:316.4 Триняк В.Ю.
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У житті сучасного суспільства інформація відіграє важливу, а
останнім часом навіть центральну роль. Існує потужна школа сусп�
ільствознавців, які стверджують, що в розвинених країнах сьогодні
відбувається процес зміни суспільно–економічної формації з інду�
стріальної на постіндустріальну або інформаційну. Процеси, що
відбуваються в суспільному житті можна охарактеризувати як по�
силення ролі і значення інформації як у суспільстві в цілому, так і в
житті кожної окремої людини зокрема [1;2;3].

Тому не випадково, в Законі України «Про основи національної
безпеки» інформаційна безпека пов’язуються зі станом захищеності
життєво важливих інтересів її об’єктів, причому об’єктами назива�
ються: людина і громадянин – їхні конституційні права і свободи;
суспільство – його духовні, морально–етичні, культурні, історичні,
інтелектуальні та матеріальні цінності, інформаційне і навколишнє
природне середовище та природні ресурси; держава – її конституц�
ійний лад, суверенітет, територіальна цілісність і недоторканність [4].

Одночасно у Концепції національної програми інформатизації,
інформаційна безпека визначена (п. 3. розділу VI) як невід’ємна частина
політичної, економічної, оборонної та інших складових національної
безпеки. А об’єктами інформаційної безпеки визначаються інфор�
маційні ресурси, канали інформаційного обміну і телекомунікації,
механізми забезпечення функціонування телекомунікаційних систем
і мереж та інші елементи інформаційної інфраструктури країни [5].

Саме на аспекті багатоплановості поняття «інформаційна безпе�
ка» наголошує низка фахівців у галузі інформаційного права,
зокрема, підкреслюється, що інформаційна безпека і, головне, її за�
безпечення формується як комплексне завдання, яке створює баланс
між потребою в інформації великого різноманіття суб’єктів та необ�
хідністю розумно використовувати наявний інформаційний ресурс
під девізом «не зашкодь». Такий підхід допомагає розкрити зміст
«захисту»: захисту чого, від чого, в ім’я чого або кого і, нарешті, як.

Конституція України не розглядає окремо інформаційні права сус�
пільства в цілому, крім, мабуть, норм ч. 1 ст. 15 Конституції щодо
багатоманітності суспільного життя. Але суб’єктами суспільного життя
є окремі члени цього суспільства, а не воно саме. Таким чином, для
визначення рівня інформаційної безпеки суспільства необхідно про�
аналізувати рівень інформаційної безпеки окремих його складових.
Виходячи з більшості сучасних правових доктрин в галузі прав люди�
ни, можна стверджувати, що права групи осіб або суспільства в цілому
визначаються сукупністю особистих прав його членів.

 Як зазначає, український дослідник П. Рабинович, одним з неод�
мінних складників загально–соціальних прав людини є можливість
зберігати, виявляти, реалізовувати й розвивати свою національну са�
мобутність. Тому забезпечення даного права кожному члену певної
національної спільноти є водночас і забезпеченням відповідних етні�
чних прав всієї цієї групи людей. І навпаки: забезпечення прав нації в
цілому дає змогу кожному її представникові реалізовувати свої етнічні
права [6,20–21].

З іншого боку, якщо звернутися до цілої низки фундаменталь�
них актів в галузі прав людини, то права нації в них розглядаються в
певному контексті. Так, Б. Кормич зазначає, що основним правом
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народу (нації) згідно з ч. 1 ст. 1 Міжнародного пакту про громадянські
і політичні права є право на самовизначення. Підкреслюється, що
саме на підставі цього права народи вільно встановлюють свій пол�
ітичний статус і вільно забезпечують свій економічний, соціальний
і культурний розвиток [7,99].

Норми ч. 2. ст. 1 Міжнародного пакту про громадянські і політичні
права вже визначають засоби реалізації зазначених прав народу. Так,
підкреслюється, що всі народи для досягнення своїх цілей можуть
вільно розпоряджатися своїми природними багатствами і ресурса�
ми без шкоди для будь–яких зобов’язань, що випливають з
міжнародного економічного співробітництва, заснованого на прин�
ципі взаємної вигоди, та з міжнародного права. Жоден народ ні в
якому разі не може бути позбавлений належних йому засобів існу�
вання» [7,99–100].

Фахівці зазначають, що народ (суспільство) в цілому також має
право на певні колективні умови існування, які поширюються на всіх
представників цього народу, і є чимось самобутнім. Але ця загальна
самобутність суспільства, цілком природно, визначається самобутні�
стю кожного з членів цього суспільства. І на практиці самовизначень
нації, обрання нею певних умов свого існування залежить від волі
більшості її представників. Адже права людини (права особи)
розглядаються а сучасному міжнародному праві як права якщо не
пріоритетні, то щонайменше рівні правам нації (народу). Але права
нації (народу), зокрема право на самовизначення, суть лише колек�
тивні права людини. Відповідно, замахи на право нації (народу) на
самовизначення – це масові порушення прав людини [8,66].

Виходячи з наведеного можна стверджувати, що замахом на
інформаційну безпеку людини слід вважати насамперед порушен�
ня прав і свобод людини в сфері інформації, якими і визначається
стан інформаційної безпеки людини. Замахом на інформаційну без�
пеку суспільства можна вважати такі порушення інформаційних
прав і свобод людини, які носять масовий характер й негативно впли�
вають на рівень інформаційної безпеки значної кількості членів
цього суспільства.

Отже, оцінка рівня інформаційної безпеки пов’язується в пер�
шу чергу з інформаційною безпекою людини.

Такий комплексний характер оцінювання рівня інформаційної
безпеки визначається цілою низкою елементів базовими з яких є:

–права і свободи людини в сфері інформації;
–державні механізми забезпечення та реалізації інформаційних

прав і свобод людини та права нації на самовизначення (політичне,
культурне, економічні);

–демократичній механізм формування політичної влади в дер�
жаві, який дає можливість окремій людині та суспільству в цілому
через механізми народовладдя визначати основні параметри інфор�
маційних процесів, у державі.

В той же час на державу покладено обов’язки забезпечення відпо�
відних прав людини і народу в цілому. Так, частина 2 статті 3
Конституції України визначає, що утвердження і забезпечення прав
і свобод людини є головним обов’язком держави, а стаття 11 Кон�
ституції України визначає, що держава сприяє консолідації і
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розвиткові української нації, її історичної свідомості, традицій, куль�
тури, а також розвиткові етнічної, культурної, мовної та релігійної
самобутності всіх корінних народів і національних меншин Украї�
ни, що, в свою чергу, доповнюється функцією держави щодо захисту
інформаційної безпеки (ч. 1. ст. 17 Конституції України) [9].

Таким чином, оцінювання рівня інформаційної безпеки включає
аналіз конкретних дій держави щодо безпечних умов функціонуван�
ня інформаційних процесів та забезпечення їх безпечного розвитку
у майбутньому. Це охоплює регулювання питань захисту самої
інформації, захисту інформаційної інфраструктури держави, захи�
сту інформаційного ринку та створення безпечних умов розвитку
інформаційних процесів.

В контексті зазначеного, проведення необхідної державної пол�
ітики в сфері інформаційної безпеки та створенням необхідних
правових й організаційних засад має ув’язуватися з існуючими заг�
розами в інформаційній сфері.

У Законі України «Про основи національної безпеки» (ст. 7), се�
ред загроз національній безпеці України в інформаційній сфері
називаються:

– прояви обмеження свободи слова та доступу громадян до
інформації;

–поширення засобами масової інформації культу насильства,
жорстокості, порнографії;

– комп’ютерна злочинність та комп’ютерний тероризм;
– розголошення інформації, яка становить державну та іншу,

передбачену законом, таємницю, а також конфіденційної інфор�
мації, що є власністю держави або спрямована на забезпечення
потреб та національних інтересів суспільства і держави;

– намагання маніпулювати суспільною свідомістю, зокрема,
шляхом поширення недостовірної, неповної або упередженої інфор�
мації [4].

На нашу думку, наведений перелік загроз в інформаційній сфері
слід доповнити. Так, в науковій доповіді Національного інституту
стратегічних досліджень було визначено такі загрози інформаційній
безпеці:

–слабка інтегрованість України у світове інформаційне поле, не
достатня кваліфікація й активність її інформаційних служб;

–використання засобів інформації окремими політичними
силами;

–негативні наслідки міжпартійних відносин;
–вплив міжконфесійних конфліктів;
–некомпетентність працівників державних органів і установ;
–недостатній професійний рівень працівників засобів масової

інформації;
–вплив на засоби масової інформації організованої злочинності,

мафіозних структур;
–недостатність технічного захисту інформаційного простору

України [10,124–125].
Отже, можна стверджувати, що проблема оцінювання стану

інформаційної безпеки полягає в безпосередньому аналізі сучасно�
го становища інформаційної сфери в Україні і на його базі створенні
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певного експертного передбачення всіх можливих загроз інфор�
маційній безпеці. Виходячи з зазначеного та низки наукових
напрацювань, сучасний рівень інформаційної безпеки може бути
оцінений за декількома напрямами [11;12].

Перший напрямок – це захист персональних даних особистості.
Другий напрямок – це діяльність правоохоронних органів в кон�

тексті інформаційної безпеки.
Третій напрямок – це можливість доступу особи до правової

інформації.
Четвертий – це можливість доступу до екологічної інформації.
П’ятий – це захист від негативного інформаційного впливу.
Шостий – забезпечення інформаційної безпеки громадян як

суб’єктів політичного процесу
Таким чином, загрози інформаційній безпеці людини однаковою

мірою можуть стосуватися і реалізації тих прав, що надають мож�
ливість людині бути повноправним суб’єктом інформаційних
відносин, й тих, що захищають людину від неправомірного інформа�
ційного втручання. Але механізми порушення цих прав мають істотні
відмінності. Так, обмеження реалізації свободи слова означає вимогу
до суб’єкта утриматися від певних дій, а обмеження реалізації права
на конфіденційність приватного життя, навпаки, передбачає надан�
ня компетентним органам держави дозволу на здійснення певних дій.

Крім того, і способи реалізації та захисту цих прав, як ми вже заз�
начали, мають свою специфіку. Перший тип прав, які забезпечують
вільну участь в інформаційних процесах, є практично самодостатнім,
тобто для їх реалізації потрібне закріплення в нормативно–правових
актах, воля суб’єкта та наявність механізмів, передусім судових, їх за�
хисту. Навпаки, захист від неправомірного інформаційного втручання
вимагає передусім створення цілого комплексу нормативно–право�
вих актів, що регулюють діяльність органів державної влади, фізичних
та юридичних осіб у сфері інформації з метою встановлення чітких
юридичних рамок і параметрів такої діяльності [13].

Слід зазначити, що захист від неправомірного інформаційного
втручання є дуже важливим аспектом інформаційної безпеки осо�
би, оскільки, на відміну від порушень свободи слова, таке втручання
може мати прихований характер і створювати значну загрозу.

Взагалі, відносини між людиною і державою є сферою багато в
чому визначальною для забезпечення інформаційної безпеки, особ�
ливо інформаційної безпеки особи. В рамках соціального управління,
що його здійснюють відповідні органи державної влади та місцево�
го самоврядування, формуються конкретні механізми забезпечення
гарантованих Конституцією умов участі людини в інформаційних
процесах. Виходячи з духу та змісту правової й адміністративної ре�
форм, які потребують здійснення в Україні, можна говорити про те,
що створення дійових механізмів забезпечення прав і свобод люди�
ни є одним з орієнтирів трансформації адміністративного права, а
одним з напрямків досягнення цієї мети можна назвати деталізацію
закріплених у Конституції України процедур, не пов’язаних з юрис�
дикційною діяльністю органів виконавчої влади і суду [14].

Серед подібних процедур фахівці, зокрема, називають процеду�
ри захисту конфіденційної інформації про особу в органах державної
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влади, процедури захисту інформації в комунікаційних системах, що
забезпечує таємницю кореспонденції, процедури отримання інфор�
мації від органів державної влади та місцевого самоврядування,
процедуру щодо отримання інформації про стан навколишнього се�
редовища на основі ст. 50 Конституції тощо [7,218–219].

Важливу роль відіграють адміністративно–правові відносини і
в гарантуванні права людини на інформацію. Виходячи зі змісту За�
кону «Про інформацію», можна стверджувати, що гарантування в
даному випадку розглядається законодавцем саме як створення не�
обхідних умов. Адже названий закон (ст. 10) як гарантії права на
інформацію називає [13]:

–обов’язок органів державної влади, а також органів місцевого
і регіонального самоврядування інформувати про свою діяльність та
прийняті рішення; створення у державних органах спеціальних
інформаційних служб або систем, що забезпечували б у встановле�
ному порядку доступ до інформації;

–вільний доступ суб’єктів інформаційних відносин до статис�
тичних даних, архівних, бібліотечних і музейних фондів, обмеження
якого зумовлюються лише специфікою цінностей та особливими
умовами їх зберігання, що визначаються законодавством;

–створення механізму здійснення права на інформацію;
– здійснення державного контролю за додержанням законодав�

ства про інформацію;
– встановлення відповідальності за порушення законодавства

про інформацію.
Особливо в даному контексті слід виділити «механізм здійснен�

ня права на інформацію», який включає передусім різні аспекти
відносин держави та засобів масової інформації, розвиток комуні�
каційної інфраструктури, системи освіти тощо.

На наше переконання, державним органам та посадовим особам
необхідно жорстко відстоювати національні інтереси в сфері інфор�
маційної безпеки, а також здійснювати профілактичні заходи щодо
їх забезпечення у майбутньому. Тобто, оцінювання сучасного рівня
інформаційної безпеки є важливою складовою державної політики
забезпечення інформаційної безпеки, національної безпеки. В її ос�
нові повинна бути наукова методологія, яка передбачає комплексний
підхід щодо надання гарантій інформаційної безпеки особі, соціаль�
ним групам, суспільству та державі в цілому.
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Триняк В.Ю. Правовые основы оценивания уровня информаци3
онной безопасности Украины

Проанализированы особенности, направления и параметры оце�
нивания уровня информационной безопасности в современной
Украине. Подчеркивается, что система обеспечения информацион�
ной безопасности осуществляется на трех уровнях: личность,
общество и государство. Делается вывод о том, что защита информа�
ционного поля страны является залогом обеспечения национальных
интересов нашего государства.

Ключевые слова: информационная безопасность, личность, обще�
ство, государство, национальные интересы.

Trynyak, V.Y. Legal frameworks of evaluation of information level of
security in Ukraine

The peculiarities, directions and parameters of evaluation of
information level of security in modern Ukraine are analyzed in the
article. The following is underlined: the system of information security
guaranteeing is realized on three levels which are person, society and
state. The conclusion is the following: state information field protection
is the pledge of our state national interests guaranteeing.

Key Words: information security, person, society, state, national
interests.
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Консолідація демократії як проблема
сучасних транзитологічних досліджень

Пропонується теоретичний аналіз транзитологічної літерату"
ри по демократичній консолідації, що дозволяє освітити
ключові підходи й інтерпретації даного феномена. Особлива
увага приділена принциповому розведенню нормативного і
процедурного типу консолідації політичного режиму.

Ключові слова: демократія, транзитологічні дослідження,
консолідація, політичний режим.

Вивчення інституціональної специфіки сучасних «нових демок�
ратій» нині стає важливою й усе більш зростаючою сферою наукових
досліджень. Зростаюча розмаїтість і розгалуження шляхів розвитку
демократичних режимів, а також фіаско прямолінійних схем «пе�
реходу до демократії» додає особливу актуальність дослідженню
інституціональних передумов і параметрів, що визначають успіх або
фіаско «проекту демократизації». Провали демократизації на пост�
радянському просторі переконливо демонструють, що дуже часто
збереження стабільності демократії є завданням настільки ж важ�
кою, як і її встановлення [1,91].

Одним із ключових аспектів дослідження переходів до демократії
є проблема консолідації нових демократичних режимів, аналіз умов
їхньої стабілізації і стійкого відтворення. Спираючись на досвід роз�
робки даної проблеми в західній політичній науці (Х. Лінц і А. Степан,
С. Гантінгтон, Ф. Шміттер, А. Шедлер, Л. Даймонд) дана стаття аналі�
зує зміст і основні підходи до інтерпретації поняття демократичної
консолідації в сучасних транзитологічних дослідженнях.

На нашу думку, цікаву системну спробу класифікувати підходи
щодо трактування «демократичній консолідації» здійснив А. Шед�
лер, якій справедливо відзначає, що це поняття первісно було
достатньо «мрячним концептом» (nebulous concept), при цьому кон�
цептуальний туман усе згущався у міру поширення даного поняття
в академічному і політичному світі [1,92]. Для того, щоб розібратися
з цим поняттям, А. Шедлер уводить поняття негативної і позитивної
консолідації, які він співвідносить з чотириланковим континуумом
політичних режимів, куди входить (1) авторитаризм, (2) електораль�
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на (або «diminished», скорочена) демократія, (3) ліберальна демок�
ратія (або поліархія), (4) передова демократія.

Як пише А. Шедлер, «сьогодні ті вчені, що дивляться (зі страхом) з
боку електоральної або ліберальної демократії на авторитаризм,
ототожнюють демократичну консолідацію з відхиленням від автори�
тарної регресії, від «швидкої смерті» демократії. Ті, хто дивляться (з
надією) з боку електоральної або ліберальної демократії на передову
демократію, ототожнюють демократичну консолідацію з поглиблен�
ням демократії і розвитком її якісного змісту. Ті, хто дивляться (із
заклопотаністю) з боку ліберальної демократії на електоральну демок�
ратію, ототожнюють демократичну консолідацію з відхиленням від
«повільної смерті» демократії, від ерозії певних фундаментальних
демократичних характеристик. І, нарешті, ті, хто дивляться (з нетер�
пінням) з боку електоральних демократій на ліберальну демократію,
ототожнюють демократичну консолідацію з добудуванням демократії,
з додаванням їй відсутніх характеристик» [1,94].

У цьому смислі, на його думку, ті хто стурбований проблемами
демократичної стабільності і намагається уникнути регресу до авто�
ритаризму або напівдемократії, підтримують «негативне» розуміння
демократичної консолідації, тоді як ті, хто стурбований прогресом
демократії і намагається домогтися чи просування чи до ліберальної
поліархії, чи до більш просунутої високоякісної демократії, виходять
з «позитивного» уявлення про демократичну консолідацію. Негатив�
не розуміння консолідації як неможливості авторитарного регресу
слід, на його думку, розділити на два підтипи: відхилення від раптової
смерті демократії в результаті, наприклад, військового перевороту,
і, нейтралізацію можливостей поступової ерозії демократії.

У першому випадку консолідація демократії означає усунення по�
тенційних можливостей краху режиму за рахунок нейтралізації
різних нелояльних або несистемних гравців, у другому – його по�
ступового занепаду за рахунок скорочення демократичної політики
з боку системних гравців і навіть самих продемократичних сил. Ос�
таннє, наприклад, може виражатися у всіляких формах: «партія
влади» може підривати демократичну конкуренцію, маніпулюван�
ня електоральними інститутами зі сторони може впливати на
чесність підрахунку голосів, представники виконавчої влади можуть
впливати на СМІ, порушуючи стандарти справедливості електораль�
ного суперництва і рівності можливостей.

У другому випадку, – позитивної консолідації, – під нею
розуміється скоріше не усунення можливостей того або іншого авто�
ритарного регресу, а скоріше, розвиток різних демократичних якостей.
У випадку переходу від електоральної до ліберальної демократії це, на�
самперед, завершення «другого транзиту», перехід від «скороченого
підтипу» демократії до «нескороченого» її різновиду (від демократич�
ного уряду до демократичного режиму), коли послідовно усуваються
залишкові сфери й анклави недемократичної політики (наприклад, усу�
ваються недемократичні елементи конституційного устрою, партія
влади починає грати за загальними правилами електоральної конку�
ренції і стає можливим її реальний програш на виборах, дійсний



157

ПОЛІТОЛОГІЯ Випуск 14

характер набуває верховенство права). У випадку ж удосконалювання
і розвитку якостей власне ліберальної демократії, прогрес у напрямку
до передової високоякісної демократії припускає подолання споконві�
чної напруги між демократією і лібералізмом, ліквідацію хронічного
демократичного дефіциту ліберальних режимів і поширення принципів
демократії на всі сфери людської життєдіяльності.

Таким чином, ми бачимо дві традиції розуміння демократичної
консолідації – по–перше, як стабілізації демократії (як немож�
ливості її як швидкого краху, так і поступового занепаду),
по–друге, як поглиблення демократії (у напрямку як мінімальної
ліберальної поліархії, так і високоякісної передової демократії). На
думку А. Шедлера, для того щоб уникнути концептуальної двознач�
ності і непотрібних нормативних конотацій, ми повинні звузити
поняття консолідації до свого вихідного «негативного» значення, а
саме – нейтралізації можливостей як краху демократичного
режиму, так і його поступової авторитарної ерозії. «Термін «демок�
ратична консолідація» – пише А. Шедлер, – повинен припускати
лише усталеність режиму, і нічого більше. Відповідно, поняття «кон�
солідованої демократії» усього лише описує той або інший
демократичний режим, що володіє можливостями свого відтворен�
ня й у майбутньому, – і нічого більше» [1,103].

Навпроти, ототожнення поняття консолідації з розвитком і/або
поглибленням демократії приводить до безмежного і малопродуктив�
ного розширення границь концепту, тому що дозволяє довільним
образом інтерпретувати зміст нормативного ідеалу і вкладати в нього
будь–який зміст. «Отже, за нинішнього стану дебатів концептуалі�
зація демократичної консолідації як поглиблення демократії
рівносильна запрошенню до нескінченної суперечки щодо понять.
Вона дозволяє суб’єктивним і довільним образом включати у визна�
чення демократичної консолідації будь–які типи цілей і критеріїв, що
представляються кому–небудь необхідними для високоякісної і тому
«консолідованої» демократії (яка стає лише ще одним нечітким ярли�
ком для «реальної» демократії). Це, звичайно ж, не може не вести до
не підтверджуваним та хибким висновкам щодо емпіричного стану
демократичної консолідації» [1,104].

Таким чином, у сучасній транзитологічний літературі у цілому
панує «вузька» процедурно–конфліктна інтерпретація поняття
демократичної консолідації, що підкреслює значення правил функц�
іонування демократичних інститутів, а також «демократичну»
поведінку та установки політичних еліт, які розглядаються в якості
основних «драйверів» процесу консолідації. Якщо в ході власне пере�
ходу до демократії створюються нові демократичні інститути, що
припускають нові правила гри, то консолідація демократії є стійка
інституціоналізація цих нових норм і правил у якості пануючих і виз�
начальних. Захисниками такого підходу являються, зокрема, Х. Лінц
і А. Степан, що відзначають консолідовану демократію як політичний
режим «за якого демократія як складна система інститутів, правил,
стійких стимулів і заборон стає, фігурально кажучи, «єдиною грою в
даній системі» [2,15]. Режим може вважатися консолідованим, коли
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всі основні актори розглядають (вимушено або добровільно) дані пра�
вила гри в якості єдино можливих.

Як відзначає Ф. Шміттер, «консолідацію демократії можна визна�
чити як процес, коли епізодичні угоди, половинчаті норми і випадкові
рішення періоду переходу від авторитаризму трансформуються у
відносини співробітництва і конкуренції, міцно засвоєні, постійно
діючі і добровільно прийняті тими особами і колективами (тобто пол�
ітиками і громадянами), що беруть участь у демократичному
керуванні» [3,17].

Ключовою дилемою консолідації Ф. Шміттер вважає питання про
той набір інститутів, з якими політики можуть погодитися, а грома�
дяни побажають підтримати. Необхідна згода щодо деякого набору
правил, з використанням яких розв’язувалися б виникаючі конфлі�
кти. Як відзначає Ф. Шміттер, «при консолідації демократичного
режиму відбувається інституціоналізація невизначеності деяких
ролей і областей політичного життя, але одночасно громадяни одер�
жують упевненість, що боротьба за державні посади і/або вплив буде
чесної і не вийде за рамки передбачуваного набору варіантів» [3,17].

Демократичний режим є консолідованим, коли правлячі і керо�
вані однаково підкоряються механізмові вирішення конфлікту у
рамках особливих законів, процедур і інститутів, санкціонованих
новою демократичною конституцією. Ключовим аспектом консолі�
дації демократії стає, таким чином, закріплення демократичних
правил гри на рівні поведінкових установок і політичної культури.

Як відзначає Л. Раймонд, «суть консолідації полягає в досягненні
широкої і глибокої легітимації, такий, коли всі найважливіші пол�
ітичні актори – як на елітному, так і на масовому рівні – упевнені,
що для їхньої країни демократичний режим краще за будь–які інші
реальні альтернативи, що вони можуть уявити» [4,22].

На думку А. Шедлера, можливе формування середнього нейт�
рального синтетичного розуміння консолідації, що переборює як
негативну (як нейтралізацію демократичного регресу), так і пози�
тивну інтерпретацію (як прогресу до заданих ідеалів). Консолідація
демократії може бути розглянута не тільки як інституціоналізація
мінімальних демократичних правил, але і як формування демокра�
тичної організаційної інфраструктури, як будівництво інститутів
демократії, що включає партії і партійні системи, законодавчі орга�
ни, державну бюрократію, судові системи і системи узгодження
інтересів [1,100–101].

Важливим критерієм консолідації демократії є дві послідовні зміни
правлячих груп (партій або рухів) у ході вільних і прозорих виборів.
Відповідно до цього критерію, демократія є консолідованою тоді, коли
партії або групи, що одержали владу в перехідний період, у ході перших
демократичних виборів передають владу переможцям, а останні в ході
чергового електорального циклу здійснюють це ж з наступними пере)
можцями. Вільні вибори взагалі розглядаються в транзитологічний
парадигмі як найважливіша характеристика демократії, що стає по–
справжньому реальної лише тоді, що коли правлячі групи, що програли,
мають намір віддати владу переможцям.
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Тому сучасні транзитологи особливо підкреслюють те, що особ�
ливе значення має саме перша електоральна передача влади в ході
демократичних виборів, що свідчить про інституціоналізацію демок�
ратичного режиму. Друга передача влади в ході виборів свідчить, на
думку С. Гантінгтона, як мінімум про дві речі. По–перше, про те,
що два головних угруповання політичної еліти достатньо засвоїли
демократичні норми, принаймні для того, щоб залишити свої місця і
віддати владу після поразки на виборах. По–друге, про те, що й ел�
іти, і публіка діють у рамках демократичної системи: «коли справи
йдуть погано, – відзначає С. Гантінгтон, – ви змінюєте правителів,
а не сам режим» [5,267].

Таким чином, можна сказати, що традиційна транзитологія роз�
глядає консолідацію демократії як процес досягнення точки
рівноваги, за якої зміна статус–кво стає невигідною ні для одного
учасника політичної боротьби. Це пов’язано с тим, що процеси пе�
реходу і консолідації демократії в рамках позитивістської теорії
раціонального вибору розглядаються як різновид гри з чотирма ос�
новними учасниками (поміркованими та радикалами від влади та
опозиції), а різні варіанти режимів є наслідком тих чи інших взає�
модій між цими групами. Відповідно до теорії ігор, ці інтеракції
спрямують до деякої точки Парето–оптимуму, якою є пактування
еліт, а саме – досягнення стратегічної угоди між поміркованими
фракціями влади та опозиції.

Саме пактування веде до успішних демократичних переходів,
тому що воно дозволяє:

–обмежити кількість проблемних зон, які виносяться на обгово�
рення, спростивши ситуацію невизначеності для всіх учасників гри;

–пропорційно розподілити «бенефіти» всім учасникам угоди;
–обмежити участь радикалів та мас з тієї й другої сторони, що

дозволяє маргіналізувати політичних аутсайдерів.
 Режим з точки зору транзитологічної парадигми можна вважа�

ти консолідованим, коли всі його основні актори розглядають
(вимушено або добровільно) ці правила гри як єдино можливі.

Відзначимо ще один важливий ракурс проблематики консолідації
демократії. Мені здається, що ми повинні чітко розділяти два типи
консолідації – нормативну і процедурну. Перша стосується сфери
культурних, ментальних, релігійних, геополітичних, класових цінно�
стей і установок, друга пов’язана з правилами розв’язання конфліктів
між різними нормативними групами інтересів.

Справа у тому, що найважливішою тезою транзитологів, яка доз�
волила певною мірою переглянути наші минулі знання про механізми
народження демократії, стала ідея про те, що демократія з’являється
в результаті глибокого внутрішньоелітного конфлікту, а конкретні
траєкторії розвитку демократичних політій визначаються структурою
та композицією протистояння основних елітних угруповань. По�
рівняльне вивчення процесів переходу до демократії в рамках
переважно політико–економічних концепцій раціонального вибору
досить переконливо продемонструвало, що консолідована демокра�
тія (у формі сучасної поліархії) є наслідком зіткнення та конфлікту,
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який приводить до стану пату, за якого, через взаємний страх один
перед одним, основні учасники роблять вибір на користь демократії
[6;7].

Тим самим протиборчі сторони здійснюють вибір не на користь
найбільш сприятливого варіанта монопольного розподілення
виграшів, а на користь більш поміркованого, але зате й більш гаран�
тованого кооперативного варіанта розподілення (ніхто ніколи не
залишається у повному програші, просто виграш одних іноді трохи
більший за виграш других). Якщо полемічно підсилити цю тезу, то
можна сказати, що демократія значною мірою виникає через страх
взаємного знищення, тобто, у певному сенсі, – це розв’язання про�
блеми політичних гарантій для переможених, радикальне зниження
ставок, які розігруються у політичній грі.

Як відзначає С. Гантінгтон, виживання політичного режиму і його
консолідація значною мірою скоріше залежить від встановлених
практик і процедур «розв’язання проблем», тобто, конкретних стра�
тегій дії основних політичних акторов [5,208–279]. Сучасні
демократії неодноразово зіштовхувалися з найтяжкими внутрішні�
ми проблемами, однак більшість з них успішно справлялися з
труднощами, і лише в деяких з них відбувався колапс (досить згада�
ти, наприклад, Велику депресію між першою і другою світовою
війною). «Політичний інжиніринг», оптимально обрана стратегія
політичних реформ може, на думку С. Гантінгтона, значно знизити
(або взагалі нейтралізувати) детерміністську дію несприятливих соц�
іальних і економічних обставин.

Стабільність нових демократичних режимів залежить, таким чи�
ном, по–перше, від здатності основних політичних еліт спільно діяти
в ім’я довгострокових цілей національного розвитку, утримуючись
від «спокуси» досягнення короткочасних переваг у середньостро�
ковій перспективі, по–друге, стабільність демократії значною мірою
залежить від здатності громадськості проводити принципове різни�
цю між демократичним режимом і демократичними правителями.
Розчарування в результатах діяльності конкретних еліт не повинне
переноситися на ідею демократії в цілому (наприклад, трансформу�
ватися у вимогу переходу до більш авторитарного правління, що,
нібито, здатне «навести порядок»).

Як відзначає С. Гантінгтон, «розчарування» у конкретних демок�
ратично обраних правителях і «авторитарна (або комуністична)
ностальгія» може бути свідоцтвом видужування суспільства і важли�
вим кроком по шляху демократичної консолідації: «вони також є
знаком того, що еліти і громадськість, – пише С. Гантінгтон, – відхо�
дять від ейфорії та ефемерних ілюзій про «високу» демократію і
пристосовуються до реалій «брудної» і повільної «низької» демокра�
тичній роботи» [5,262].

І еліти і громадяни вчаться тому, що демократичний устрій при�
пускає те, що уряд може помилятися, і що існують інституціональні
шляхи зміни цієї ситуації. Демократичний стрій не означає розв’я�
зання всіх проблем, він свідчить тільки про те, що уряд являється
змінюваним, і проблеми піддаються рішенню через вибір будь–яких



161

ПОЛІТОЛОГІЯ Випуск 14

можливих альтернативних стратегій (що існують у рамках демокра�
тичної політичної гри). «Розчарування і зниження рівня очікувань
створюють фундамент демократичної стабільності, – відзначає С.
Гантінгтона. – Демократія стає консолідованою тоді, коли люди по�
чинають усвідомлювати, що демократія розв’язує лише проблему
тиранії, але не обов’язково вирішує всі інші проблеми взагалі» [5,263].

Демократія, за С. Гантінгтоном, таким чином, лише створює інсти�
туціональну передумову рішення нікуди автоматично не зникаючих
контекстуальних проблем за допомогою правил демократичної про�
цедури.

Як свідчить західноєвропейський і американський досвід, демок�
ратія дійсно народжується з дуже глибоких і серйозних нормативних
конфліктів (регіональних, релігійних, класових), що приводили до
виникнення тих чи інших глибинних соцієтальних розколів («про�
блемних вимірів демократії»). Демократія – і в цьому її відмінність
від тоталітарних і авторитарних режимів, – не ліквідує, а зберігає
цей нормативний плюралізм, при цьому різко знижуючи «ціну» про�
грашу в політичному протистоянні. Перефразуючи Р. Нібура,
С. Гантінгтон у однієї своїй статті проникливо зауважує, що
«здатність еліт до компромісу утворює можливість демократії, а
схильність еліт до помсти створює її необхідність» [8,212].

 У цьому смислі, наприклад, не Французька революція сама по
собі спричинила народження демократії, а, швидше, розробка ме�
ханізмів «примирення» конфліктів і розколов, що вона породила,
стало причиною виникнення у Франції демократичної системи.

Демократія є своєрідним різновидом відкритого політичного рин�
ку, коли розкол сегментів політичного поля такий, що конкуруючі сили
не дозволяють нікому здійснити його повне захоплення, і жодна, навіть
наймогутніша група не може претендувати на повну владу. Більше
того, транзитологія, власне кажучи, дала принципово нове вирішен�
ня питання про те, що з’являється раніше – демократія чи демократи.

«Великі теорії» 1950–60–х років (марксизм, теорія модернізації,
структурно–функціональний аналіз, біхевіоризм) наполягали на обо�
в’язковому виникненні тих чи інших передумов демократії, елементом
яких обов’язково було і виникнення рушійного суб’єкта демократич�
ної трансформації, тобто «демократів» (у вигляді пролетаріату,
буржуазії, середнього класу, інтелектуалів, дисидентів, національно–
визвольних рухів тощо). Справжня ж іронія демократії полягає в тому,
що вона завжди стає неочікуваним наслідком дії егоїстичних груп інте�
ресів, котрі, переслідуючи власні, аж ніяк не завжди шляхетні, частіше
за все елементарно брудні цілі та інтереси, вимушені приймати де�
мократичні правила гри через інстинкт самозбереження, тобто
приймати їх як стратегічно найбільш раціональну лінію поведінки у
довгостроковій грі з кількома циклами інтеракцій.

Плюралістична демократія (або поліархія) є своєрідною систе�
мою «інституціоналізації конфліктів», коли жоден із соцієтальних
сегментів не може мати контрольний пакет влади і не може претен�
дувати на ту або іншу монополію (політичну, культурну, економічну).
У цьому сенсі конфлікти – це елемент нормального процесу роз�
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витку, головним же являється те, за якими правилами вони вирішу�
ються, чи приймають вони форму насильницького протистояння
(внутрішньої «громадянської війни») або вирішуються в рамках вже
існуючих інститутів.

Розвилка між «журавлем» нормативної консолідації і «синицею»
консолідації процедурної є, на нашу думку, ключовою дилемою авто�
ритаризму і демократії. Це розвилка між спокусою побудови
«загальнонародної держави» (сюди в тією чи іншою мірою можна
віднести проекти Муссоліні, Гітлера, Франко, Сталіна і їхніх наступ�
ників в Азії й Африці) і раціональним вибором на користь відкритої
конкуренції в рамках демократичної «поліархії». Специфіка демок�
ратичної «поліархії» (як насамперед процедурної консолідації) саме і
складається з демонополізації «монополії на істину», тобто суспільної
згоди щодо деякого набору правил і процедур, з використанням яких
розв’язуються ціннісні конфлікти та існуючі нормативні проблеми. У
цьому смислі демократія не вимагає нормативно–ціннісної уніфікації
суспільства, навпроти, її завданням є досягнення єдності з приводу
того, як повинні розв’язуватися конфлікти інтересів і яки процедури
повинні при цьому застосовуватися.

Висновки. Проведений нами аналіз різних підходів щодо інтерп�
ретації поняття консолідації демократії дозволяє внести істотні
уточнення в її розуміння. Насамперед, демократичну консолідацію
варто розглядати як інституціоналізацію конфлікту еліт, у рамках
якої виробляються певні процедурні правила для розв’язання
конфліктів між ними. На відміну від поширеного уявлення про кон�
солідацію як «об’єднання» усіх навколо загальних інтересів,
цінностей, идентичностей, ми підкреслюємо скоріше момент того,
що демократична консолідація передбачає об’єднання не навколо тих
або інших ціннісних (субстанціональних) принципів, а навколо виз�
нання специфічних загальних процедур встановлення пріоритету і
реалізації цих принципів.

На нашу думку, демократична консолідація – це суспільна згода
зверху і знизу з приводу деякого набору правил і процедур, за допо)
могою яких вирішуються ціннісні конфлікти і розв’язуються існуючі
нормативні проблеми. Демократія, у цьому смислі, на відміну від то�
талітарних і авторитарних систем, не ліквідує, а навпаки, зберігає
реальний плюралізм інтересів, цінностей, идентичностей.
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Фисун А.А. Консолидация демократии как проблема современ3

ных транзитологических исследований

Предлагается теоретический анализ транзитологической литера�
туры по демократической консолидации, который позволяет
осветить ключевые подходы и интерпретации данного феномена.
Особое внимание уделено принципиальному разведению норматив�
ного и процедурного типа консолидации политического режима.

Ключевые слова: демократия, транзитологические исследования,
консолидация, политический режим.

Fisun, А.A. Consolidation of Democracy as a Problem of Modern

Transition Studies

Рrovides a theoretical analysis of the existing literature on democratic
consolidation, which enables us to highlight the key approaches and
interpretation of the phenomena. The principal differences between
normative and procedural kinds of regime consolidation are outlined.

Key words: democracy, tranzitologichni research, consolidation,
political mode.
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ФІЛОСОФІЯ

УДК 165.12:316.64 Вашкевич В.М.

Історична свідомість як
складова суспільної свідомості

Розглядається історична свідомість у якості складової сусп"
ільної свідомості,що характеризується усіма притаманними їй
загальними рисами.

Ключові слова: історична свідомість, суспільна свідомість,
громадянин, громадянство.

Природа історичного знання викликає багато запитань й сьо�
годні. У тлумаченні історичної свідомості можна виділити дві
характерні точки зору. Одна з них, визначає історичне знання як
«усвідомлення суспільством, класом, соціальною групою свого по�
ложення у часі, зв’язку свого сьогодення з минулим й майбутнім».
Цим самим воно зводиться до самосвідомості того чи іншого
соціального організму.

Інші ж, вважають, що історична свідомість є невід’ємною скла�
довою суспільної свідомості, вважають, що вона є «сукупність
уявлень, що притаманні суспільству в цілому і його соціальним гру�
пам окремо про своє минуле і минуле всього людства». Такий підхід,
взагалі є таким, що більше наближує нас до розуміння феномену істо�
ричної свідомості, але все ж таки не розкриває у достатній мірі ні
його сутності, ні змісту поняття, що його віддзеркалює.

Можна погодитись з авторами, що розглядають історичну
свідомість у якості складової суспільної свідомості, що характеризуєть�
ся усіма притаманними їй загальними рисами. При цьому особливо
підкреслити те, що вона постійно розвивається й відрізняється пев�
ною специфікою. В.І. Воловик робить, наприклад, наголос на чотирьох
її особливостях [5,92–94].

Перша специфіка історичної свідомості полягає, на думку цього
автора, в тому, що воно, не є особливою формою суспільної свідо�
мості, а постає у якості невід’ємної частини усіх його форм.
Дослідження будь–якої форми суспільної свідомості так або інакше
передбачає вивчення історичної свідомості. Аналіз філософської



165

ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

свідомості, наприклад, неможливий у відриві від дослідження істо�
ричної свідомості, оскільки виникнення філософії пов’язане з
роздумами людини про природу, суспільство і про себе. Вона замис�
люється над питаннями про походження світу, що її оточує і дає
відповіді на них.

Це, в свою чергу, збуджувало інтерес до минулого. Сприймаючи
практичну важливість, що часується з минулим, люди передавали з
покоління в покоління те позитивне, що накопичувалось століття�
ми. Так в них виникла свідомість історичного минулого, свого місця
в історичному процесі. Але цей початок проявляється разом зі ста�
новленням філософської свідомості.

Друга особливість історичної свідомості полягає в тому, що вона
є формою віддзеркалення діяльності людей, що реалізувалась у ми�
нулому і яка представлена певними результатами, що для кожного
нині діючого покоління існують об’єктивно у їх сьогоденні, здійсню�
ючи безпосередній вплив на характер його матеріальної та духовної
діяльності. Тому у її структурі окрім уявлень, ще присутні відчуття,
й сприймання як образи речей, предметів, явищ, що безпосередньо
впливають на людей.

Третьою особливістю історичної свідомості є те, що вона вклю�
чає в себе уявлення про минулі соціальні потреби, цілі, ідеали,
цінності, що не співпадають з соціальними потребами, цілями, ідеа�
лами поколінь, що нині живуть і діють. При цьому ступінь різниці
посилюється по мірі розгортання історичного процесу. Це нам доб�
ре відомо завдяки так званому «конфлікту поколінь», що здається
споконвічно існує між поколінням «батьків» і «дітей».

Четвертою особливістю історичної свідомості є те, що вона є
віддзеркаленням минулого буття, що саме постійно переосмислюєть�
ся з позицій буття сьогодення. Це не завжди сприяє посиленню
адекватності образів і уявлень, що складають тканину історичної
свідомості, предметам, і, у першу чергу явищам історичного буття.

Цей же механізм сьогодні використовується для зміни історичної
свідомості українського суспільства. Свідком того є поспішна заміна
портретів історичних діячів у підручниках історії, гіперболізація зна�
чення одних історичних особистостей й замовчування ролі інших,
спроби відкидання причетності України до деяких історичних подій.

Не заперечуючи наявність цих характерних рис у історичній
свідомості все ж таки треба більш ґрунтовно зазначити, у чому по�
лягає сутність історичного знання. Як відомо наука логіка вимагає
виходити з того, що сутність як категорія філософського знання ви�
магає розуміти внутрішній зміст історичного процесу, що виявляє
себе в єдності всіх багатоманітних і суперечливих форм культуро�
логічного буття людини або його спільнот. При цьому соціальне
явище це те або інше виявлення життєдіяльності людини, зовнішні,
безпосередньо дані культурні форми його існування.

Якщо ж підійти більш прискіпливо до обґрунтування іманент�
ної основи історичної свідомості або її сутності то, треба визнати,
що вона полягає у відборі, накопиченні, зберіганні та повсяк�
денному використанні історичного знання, здобутого шляхом
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теоретичного аналізу, а також з досвіду практичного життя людей
у минулому, з метою гармонійного відтворення родового життя
людської спільноти.

По–іншому, історичні знання потрібні нинішньому поколінню
для того, щоб на їх основі можна було зробити крок уперед. Історич�
на свідомість виступає механізмом що переробляє історичні знання
у потрібному для сьогодення ракурсі і на основі цього всебічно пе�
реосмислюються події минулої доби.

З цього кута зору не будь–яке знання треба визнати історично
цінним, а лише те, що обслуговує процес відтворення системи сус�
пільних відносин на основі якого тільки й можливо творення нових
суспільних відносин, що несуть будь–яку соціальну систему у
Майбутнє.

Це означає, що на практиці ми маємо великі обсяги так званого
інформаційного шуму, тобто історичних фактів, які не впливають
на наше подальше життя або їх вплив надто малий на відтворення
родового життя світової спільноти. Такими історичними знаннями
можна частково знехтувати.

У мисленні ж категорії сутності і соціального явища висловлюють
перехід від розмаїття наявних культурологічних форм соціального
буття до його внутрішнього змісту і єдності, до поняття, яким оперує
свідомість людини і які в своїй сукупності складають його семантич�
ну базу до якої входять й історичні знання.

Специфічний сегмент інтелекту людини, що оперує історични�
ми знаннями слід називати історичною свідомістю людини. Оскільки
культурно–історичний процес являє собою тотальність, то осягнен�
ня сутності та змісту історичної свідомості становить одне із головних
завдань філософії, а точніше, такого її специфічного напрямку як
соціальна філософія.

При цьому історична свідомість виступає як усталене знання лю�
диною певної системи цінностей, що накопичені за попередній етап
розвитку світовою спільнотою та особисте ставлення до них, а істо�
рична самосвідомість – це усвідомлення людиною себе як носія
загальнолюдських цінностей та ставлення до себе як суб’єкта цих
цінностей. Саме ці два компоненти є генетично первинними і саме
на їх основі формуються ціннісні орієнтації, і відповідно, мотиваційні
утворення, які детермінують поведінку особистості.

Індивідуальна громадянська свідомість є продуктом історичної
трансформації суспільної громадянської свідомості в суб’єктивно зна�
чущу систему ціннісних орієнтирів індивіда. Отже, окремі складові
громадянської свідомості та самосвідомості особистості, наприклад,
оцінка або цінності, певним чином залежать від загального рівня та
особливостей суспільної громадянської свідомості. Це означає, що
сутність історичного проявляється й на рівні колективного суб’єкту,
що являє собою добре відому нам об’єктивовану реальність –
«суспільство».

Тут і далі громадянське виступає синонімом історичного, оскіль�
ки вище ми обґрунтували робочу гіпотезу про те, що історичними
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для особистості людини є знання та цінності, що обумовлюють її
відтворення як представника етносу, народу, нації.

Отже, аналізувати зміст історичного краще всього на рівні
об’єктивованого соціального світу. Це пов’язано з тим, що саме на
цьому рівні пізнання суспільство постає зовнішнім для дослідника
предметом. У цьому випадку воно, суспільство, постає як соціальна
річ, яку можна відтворити як сторонню дослідникові. Для того, щоб
вивести його складники, треба уявити соціальний світ як «дійсний
процес формоутворення в його різноманітних фазах» [15,526].

При дослідженні історичної свідомості та самосвідомості не мож�
на обійти увагою наявність етимологічного, а відтак і змістовного
зв’язку з поняттям «громадянин», «громадянство». Громадянин це соц�
іальний тип особистості, що історично виник в певних умовах
існування етносу, який характеризується наявністю таких суспільно–
значущих якостей, як правослухняність, вміння поєднувати власні і
суспільні інтереси, почуття обов’язку щодо Батьківщини. Громадян�
ство визначається насамперед як правовий зв’язок особи з державою,
що знаходять свій вияв у їх історично обумовлених взаємних правах
та обов’язках.

Виходячи з цього суспільну громадянську свідомість можна виз�
начити як опосередковане відображення в історичних образах
уявленнях та ідеях суспільного життя, зокрема стосунків між держа�
вою і суспільством й окремими громадянами. Іншими словами,
історична свідомість виступає як система уявлень, міркувань, понять,
орієнтацій, переконань, позицій особистості у сфері громадських
цінностей. Саме цей момент, слушно підкреслює І. Надольний, який
пише: «історична свідомість – це сукупність міфологічних, фольк�
лорних, історико–художніх і наукових цінностей, кількість і зміст
яких відповідають системі видів духовної діяльності суспільства в істо�
ричному поступі» [18,181].

Наступним кроком у гносеологічному аналізі історичної свідо�
мості після визначення його сутності є виявлення його змісту, який
ще байдужий до форми, а «форма зовнішня до нього; зміст щось інше,
ніж форма». У нинішньому дослідженні під змістом культурно–істо�
ричного процесу розуміється не самий по собі субстрат історичного,
а його внутрішній стан, сукупність часом протилежно спрямованих
і взаємовиключних культурологічних процесів, що характеризують
взаємодію утворюючих соціальний світ елементів, між собою і з се�
редовищем і зумовлюють їхнє існування, розвиток і зміну; в цьому
сенсі самий зміст історичного виступає як процес.

Це означає, що змістом історичного можна опанувати тільки шля�
хом вивчення взаємодії його суб’єктивованої і об’єктивованої форм,
тобто поглибити теоретичний аналіз треба шляхом вивчення проце�
су їх взаємопереходу одного в друге. Принципово це можливо,
оскільки історичне перебуває у різних формах, то перехід їх між
собою річ не тільки допустима, але й необхідна.

Для реалізації цієї мети треба обґрунтувати механізм такого пере�
ходу. На нашу думку особистість і суспільство мають специфічні
механізми входження в свою протилежність і засоби опосередкуван�
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ня своєї взаємодії, а отже, і утримання одне одного в складі даного про�
тиріччя. Тут ми маємо на увазі наявність таких явищ як хронотоп в
структурі особистості і habitus на стороні суспільства. Судячи з функцій,
habitus скоріше інваріантний російському терміну «традиція», ніж дос�
лівному «звичка». При цьому ми виходимо з визначення традиції, даної
В. Воловиком, як відносно стійких, загальноприйнятних форм, що по�
вторюються, засобів, прийомів, методів діяльності, що історично
склалися в рамках конкретної соціальної спільноти [4,13].

Стисло пояснимо, що тут мається на увазі. Почнемо з поняття
«хронотоп», що допомагає зрозуміти взаємопереходи між сенсибель�
ною і інтелігібельною матеріями. Поняття «хронотоп», як відомо,
активно використовувалося в гуманітарних науках, передусім М.
Бахтіним. Своєрідність хронотопу полягає в тому, що він поєднує в
собі, здавалось би, непоєднуване, а саме просторово–часові в фізич�
ному смислі цього слова тілесні обмеження з безмежністю часу і
простору, тобто з вічністю і з нескінченністю. Тому в ньому містять�
ся водночас і Фізична, і Семантична Вселенні. Це, як відзначає М.
Каган, орган опосередкування їхньої взаємодії [12,114]. К. Маркс при
поясненні подібних переходів, часто користувався синтетичними
категоріями – поняттями: «практично–духовне» засвоєння
дійсності, «чуттєво–надпочуттєве» стосовно до властивостей това�
ру, «сутнісна єдність природи і суспільства» стосовно до людини.

Хронотоп важко уявний через те, що простір і час зазнали в ньому
діяльнісно–семіотичної переробки. Вони виступають в ньому в пере�
твореній формі аж до того, що реальний рух в просторі трансформується
в зупинений час, а останній в свою чергу трансформується в простір, що
рухається. Отже, особистість володіє атрибутивною спроможністю всту�
пати за своєю ініціативою у взаємодію із суспільством.

Суспільство, в свою чергу, має механізм впливу на особистість.
Ф.Гіддінс писав про це так: «Суспільство є організація, що впливає
певним чином на своїх членів» [1,313]. Розмірковуючи за аналогією,
можна стверджувати, що це свого роду соціальний хронотоп, за яким
функціонує ціннісно–смислова інформація, в тому числі — і
цінності моральної свідомості, відтиснені імперативом «вижити».

Механізм такого впливу отримав в сучасній філософсько–соціо�
логічній літературі найменування habitus. Цей феномен є центральне
поняття соціологічної концепції П. Бурдьє. Сам термін зустрічається
вже в творах Г. Гегеля, яким він позначає «туманне уявлення про весь
вигляд» роду [6,266].

Шляхом habitus’а соціальна структура управляє практикою, при�
чому не в дусі механічного детермінізму, але в рамках спонукань і
меж, заздалегідь накладених на її винаходи. Це пов’язане з тим, що
культура є не тільки змістонесучий і змістопередаваючий аспект
людської практики і її результатів, але і змістовний і змістотворчий
акт, що дозволить людині сприймати своє соціальне життя і цим ак�
том реалізувати в ньому власну самість.

Все викладене вище дає нам право говорити, що, завдяки хроно�
топу особистості і традиції (соціальному хронотопу), межі між
суб’єктивованим об’єктивним і об’єктивованим суб’єктивним не
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існує. Вони вільно переходять одне в одне, за допомогою спеціаль�
них засобів, так званих медіаторів.

Виходячи з наявності в суспільстві двох опосередковуючих сис�
тем матеріального і духовного походження, є сенс говорити і про два
типи медіаторів: духовний і фізичний. Інакше кажучи, ми виходимо з
того, що в соціальному організмі існують специфічні засоби для пере�
дачі змісту від колективної особистості до особистості і навпаки.

Сучасна психологія такі продукти опосередкування відбила в
понятті «предмети–посередники» або медіатори духовного спілку�
вання [11,311–324]. До них відносяться Знак, Слово, Символ і Міф.
Психологи пропонують їх розглядати як акумулятори живої енергії,
свого роду енергетичні згустки. Згідно з А. Лосєвим, особистість –
міф. Ісус Христос теж в певному смислі може бути ідентифікований
як Міф.

Вони можуть розглядатися і як резонатори, на частоту яких на�
строюються живі істоти. Останні не тільки засвоюють ці частоти,
але і генерують нові, підзаряжають своєю енергією медіатор [11,315].

Особливе значення для соціального організму має наявність в ньо�
му інформаційних і грошових потоків. Поступово створюється єдина
інфраструктура для всіх неречових потоків: інформаційних і грошо�
вих. Мова йде про створення повноцінних електронних грошей –
посередників (е – мани), а не просто пластикових карток [13,26].

Більше того, теоретичний аналіз взаємодії суб’єктивованої і
об’єктивованої частин між собою у філософській літературі має й
інші аргументи на користь їх взаємодії. Інші варіанти – це немов
би варіації першого. Один з них – це «ведення» до органічної сис�
теми функціональних продуктів людини і соціуму. Тут ми маємо
на увазі, звичайно ж, індивідуальну людську особистість як похідну
від людини і колективну особистість, як похідну від соціуму. Після
цього можна розглянути агентами діалектичної взаємодії суб’єкти�
вований або потенційний і об’єктивований або актуалізований
соціальні світи.

Є ще один підхід до вирішення даної проблеми: звернутися до
наявних наукових джерел і подивитися на це питання через призму
досвіду людської історії, оскільки таке глобальне протиріччя не мог�
ло залишитися в історії непоміченим, принаймні для соціальних
філософів і соціологів.

Аналіз показує, що дослідники протилежними моментами такого
протиріччя розглядають особистість і суспільство. Причому, людство
давно «помітило» це протиріччя і протягом тривалого історичного пе�
ріоду намагається його пояснити. Перші згадки про нього знаходимо
вже в працях філософів і вчених античної Греції, які звернули увагу
на зміну ролі особистості в суспільному розвитку. Але злиття людини
з суспільством, на яку вказували Платон і Аристотель, була в їхню
епоху ілюзорною. Вже в філософії софістів, Сократа і в грецькій тра�
гедії (Софокл) відбивається факт розщеплення індивідуальної
самосвідомості. Формула софіста Протагора «людина є міра всіх ре�
чей» кидала виклик не тільки давнім богам, але і традиціям общинного
життя.
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Значний вклад в піднесення почуття особистості, а через неї і в
становлення соціального організму, внесло, як відомо, християнство.
Зародження капіталізму і розрив старих соціальних зв’язків викли�
кали серйозні зміни у взаємовідносинах особистості і суспільства.
Приватне підприємництво було неможливе без особистої ініціативи і
підприємливості. Протест проти феодального типу взаємовідносин
між особистістю і суспільством набуває форми вимоги свободи осо�
бистості.

Просвітителі XYII–XYIII ст. розглядають саме суспільство і дер�
жаву як продукт договору між індивідами. Капіталізм додав сюди ще
вимогу свободи приватної власності і майна.

Наявність в структурі суспільного організму двох видів ціннос�
тей – матеріальних і духовних – вустами німецьких класичних
ідеалістів поставила питання про несумісність буржуазних суспіль�
них відносин зі свободою особистості. Кант слідом за Руссо показав,
що в буржуазному суспільстві людина не може бути моральною і в
той же час бути щасливою, моральність і благополуччя – взаємо�
виключаючі одне одного поняття.

Спираючись на грунт емпіричної дійсності буржуазного суспіль�
ства з його індивідуалізмом і утилітаризмом, Кант визнає суспільство
як світ досвіду, в якому особистість є лише засіб. Гегель розглядав
особистість не як ізольовану монаду, а як момент загального, роду.
Особистість реалізує не суб’єктивні, а об’єктивні цілі: вона єдина не
тільки з родом, але і з усім світом, бо сутність всього світу та ж, що і
сутність особистості – дух. Але і Гегель не в змозі був роз’яснити
зв’язок особистості і суспільства. І якщо на той час гегелівський пан�
логізм мав консервативний політичний сенс, то в науковому плані
він був геніальний, оскільки дійсність, яку ми спостерігаємо, являє
собою саморозгортання Людського Розуму, або, говорячи гегелівсь�
кою мовою, постає як «здійснення божественого розуму».

Проблема інтеграції індивіда з соціальною групою – головне пи�
тання соціологічної концепції Е.Дюркгейма. У тлумаченні Ф.Ніцше
розв’язання цього протиріччя набуло нісенітного характеру, оскіль�
ки його «надлюдина» – це образ Левіафана як чудовиська, симбіоз
особистості і суспільства. З розвитком діяльності як явища в часі
відбувся розподіл суспільної праці на окремі функції, відчужені від
особистості. На цій основі суспільна мета діяльності індивіда відри�
вається від самої діяльності його і навіть протиставляється їй в якості
зовнішньої сили, що змушує людину виконувати функції, значення
яких для нього втрачений.

У результаті індивід не може ототожнити себе ні з однією з своїх
ролей, які сприймаються ним як нав’язані ззовні, і його самостверд�
ження набуває форми конфлікту особистості і суспільства, за яким
в дійсності стоять протиріччя самого соціального життя.

Найбільш коректно і науково точно дане протиріччя описали К.
Маркс і Ф. Енгельс. Вже у «Німецькій ідеології» вони показали, що
абстрактна протилежність особистості і суспільства, і її етичне ви�
раження протиріччя між егоїзмом і альтруїзмом є лише ілюзорне
відбиття соціальних протиріч капіталістичного суспільства. «Ця про�



171

ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

тилежність є лише уявною, тому що одна з її сторін, так зване «за�
гальне», постійно породжується іншою стороною – приватним
інтересом, а зовсім не протистоїть останньому як самостійна сила,
що має самостійну історію» [16,236]. Вони ж тут запропонували і засіб
його зняття. Розв’язання цього протиріччя вони бачили тільки одне:
перетворення буржуазного «громадянського» суспільства» в «людсь�
ке суспільство або усуспільнене людство» [16,4].

Другий аргумент полягає в тому, що вони мають щось «загаль�
не», що їх ріднить більше, ніж те, що їх роз’єднує. Проблема
«загального» і «одиничного» є, по суті, вже з часів Платона, предме�
том тривалої суперечки між «номіналістами», які заперечують
реальність «загального», і «реалістами», які його утверджують. Пи�
тання про онтологічні основи особистості і суспільства перебуває
під пильною увагою двох течій у світовий філософській думці –
«індивідуалізму» і «колективізму», що в суспільній науці приховані
шляхом чисто абстрактно–філософських термінів «сінгуляризму»
(«соціального атомізму») і «універсалізму».

Ці два напрямки постійно борються і змінюють один одного в
історії соціально–філософської думки. С. Франк, наприклад, вирі�
шуючи дане питання в чисто теоретичному значенні, прийшов до
висновку про те, що суспільство є «справжня цілісна реальність, а
не похідне об’єднання окремих індивідів; більш того, воно є єдина
реальність, в якій нам конкретно дана людина. Ізольовано мислимий
індивід є лише абстракція; лише в соборному бутті, в єдності сусп�
ільства справді реальне те, що ми називаємо людиною» [19,38].

Більше того, теоретичне обґрунтування доводить що взаємодія
людини і суспільства набуває сталого вигляду як процесуальний
об’єкт. Історична пам’ять при цьому відіграє роль банку знань та
зразків поведінки, а історична рефлексія миттєво відтворює всю су�
купність суспільних відносин.

Якщо тепер історичні знання переоцінити не з точки зору осо�
бистості, а з точки зору соціального організму країни, то картина
має виглядати дещо по–іншому. Тепер цінним стає те історичне
знання, що забезпечує гомеостаз соціального організму країни.

Це принципово нова методологічна ситуація, суть якої полягає в
тому, що історичне знання, свідомість і інші характеристики історич�
ного треба аналізувати через призму сталості соціального організму
країни. Саме поняття «соціальний організм» у філософсько–соціо�
логічній літературі розглядається як діалектичне протиріччя між
особистістю і суспільством, а сама єдність і боротьба особистості і
суспільства розглядається як основне протиріччя соціального світу
[2,185–194].

Таке визначення соціального організму співпадає з висновком
В. Храмової, яка писала, що «соціальний організм представляє со�
бою структурну єдність суспільних відносин (економічних,
соціальних, політичних, культурних, сімейно–шлюбних), об’єдну�
ючих його елементи (реальних діючих людей) у органічне ціле, що
протистоїть як природному середовищу, так і аналогічним соціаль�
ним утворенням» [20,196].
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Специфікою такого утворення є те, що матеріалізований світ тут
поступився процесуальній формі, яку треба розглядати як живу
систему, що утримується у організменній формі. У тлумаченні еко�
антропоцентричної парадигми соціального пізнання соціолога і
соціолінгвіста Т. Дрізе [8,44–50; 9,74–84; 10,93–102] соціальне се�
редовище можна представити само так – як живу систему з
особливими комунікативними процесами.

Жива система – така система, яка для свого існування викорис�
товує знаки, денотовані посередництвом своєї внутрішньої семантики.
Її життєдіяльність описується інформаційним метаболізмом, який
ґрунтується на банку накопиченого світовою спільнотою історично�
го знання.

Знакову систему, про яку йдеться у цьому визначенні, слід розу�
міти не у вузькому, символічному значенні, а в найширшому, що
включає в себе всю соціокультурну систему суспільства – від на�
бутків духовної культури до матеріальної, в переплетенні їх
соціальних зв’язків.

Таким чином, «соціальна реальність як жива система в межах
власної виробленої структури взаємодій, для підтримання своєї жит�
тєдіяльності здійснює обмін соціальною інформацією в рамках
особливих суспільних комунікацій. Знакова система та комуні�
каційні процеси, що існують у суспільстві, є унікальними, оскільки
відображають специфіку соціального і культурного, необхідних для
функціонування суспільства. Ці дві складові є інтегральними харак�
теристиками існування людської спільноти» – робить слушний
висновок Б.І. Мотузенко [17,20].

Логіка теоретичного аналізу системного відтворення соціального
організму країни як живого утворення, що перебуває у польовій формі,
дещо по–іншому ставить питання про системні засоби його самовідтво�
рення, місце й роль у ній історичних знань. Тепер, коли ми маємо справу
з живою системою, то тут обов’язково повинні мати місце ефекти на�
рощування властивостей за рахунок системної взаємодії.

Вітчизняне суспільствознавство, огульно відмовившись від ідеї
вивчення соціального життя як органічної форми існування розум�
ної живої речовини, на практиці лише підтверджує свою ідеологічну
відданість марксизму–ленінізму, при цьому катастрофічно втрачає
науковість в поясненні законів і закономірностей культурно–істо�
ричного розвитку.

Соціальна філософія, філософія історії і соціологія сьогодні не
можуть пом’якшити муки народження нової України. І причина тут
криється в тому, що вони не визнають саму можливість застосуван�
ня до пояснення закономірностей ноосоціогенезу трьох відомих
дарвінівських принципів розмноження живих організмів, а саме:
мінливості, відбору і успадкування.

Відомо, що еволюційний процес, якому підкоряється соціальний
світ, має свої специфічні механізми. Тому в науковому дослідженні
історичної свідомості людини ми не можемо обійтися без застосу�
вання відомої дарвінівської тріади: мінливість, спадкоємність і відбір.
При цьому важливо встановити їхню специфічну відзнаку від ме�
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ханізмів, що функціонують у першій природі. Адже ясно, що у соц�
іальному організмі країни процес відбору, наприклад, проходить не
так, як в органічному світі. Суспільний розвиток зумовлюється і виз�
начається впливом ідей, що одержують все більшу ясність і стають
все більш могутніми, а також впливом технічного і практичного дос�
віду, що досягає все більшої досконалості.

У той же час зарубіжна соціологія останнім часом серйозно звер�
нулася до дарвінівської спадщини. Дослідники проблем еволюції
соціального життя зрозуміли, що можна черпати натхнення в біоло�
гічному еволюціонізмі, і стали розвивати «еволюційну» теорію
соціальних і культурних змін, посилено використовуючи деякі ре�
зультати сучасної біології [21,137].

Замість колишніх теорій, відомих як «теорії розвитку», або «он�
тогенетичні теорії», і «теорії стадій», або «теорії органічної
диференціації», деякі дослідники суспільних процесів запропонува�
ли «теорію природного відбору» і теорії «соціокультурної зміни» і
«вибіркового збереження». Їх автори переконані, що дарвінівська
модель еволюції видів «виявляє аналітичну схожість між біологіч�
ною і соціокультурною еволюцією».

Цим самим еволюційне мислення просунулось з периферії соці�
альної теорії до її центру. У полі зору дослідників опинилися проблеми
еволюції системи правил поведінки людей при трансформації соціаль�
них систем, дієвість механізму відбору, тобто вибіркового вироблення
зразків поведінки і свідомості в межах того чи іншого суспільства,
нарешті, причини і характер мутації в сімействі соціальних організмів.

Незважаючи на те, що, як заявляють прибічники неоеволюціоні�
стської теорії соціокультурного відбору, вона ще перебуває «на
початковій стадії розвитку в системі соціальних наук», має ряд пе�
реваг. Найважливішими з них є відмова від жорсткого детермінізму,
фіналізму, фаталізму, лінійності, поступовості і концентрації уваги
на випадковість, ймовірність, багатоваріантність, обмеженість,
відкритість (або дисипативність) якісним факторам і вирішальної
ролі людської діяльності.

Крім того, категорія еволюції при накладенні на філогенез сімей�
ства соціальних організмів дозволяє розглянути життєдіяльність
окремої особини в даному сімействі як процес доцільної координації
взаємодії, що поділяється на кооперацію, інтеграцію і дезінтеграцію.
Адже ще П. Кропоткін розглядав взаємодопомогу серед живих істот,
а не боротьбу за існування як основну рушійну силу еволюції [14].
Він же вперше висунув кооперативну модель людського суспільства.

У зв’язку з цим треба не тільки значно повніше досліджувати фак�
тори, що пов’язують індивідуальне формоутворення організму в один
цілісний процес, але треба вивчити і фактори, що визначають коор�
динацію частин при філогенетичних перетвореннях організму. І,
нарешті, найбільш важливе питання – яким чином історично вини�
кав весь цей зв’язуючий механізм і яка його роль в процесі подальшої
еволюції.

Це цілий ланцюг зовсім ще не розроблених питань, що мають
величезне і теоретичне, і практичне значення. Але всі вони зніма�
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ються вирішенням проблеми відбору в сімействі соціальних
організмів. «Поняття відбору, – підкреслював О. Богданов,– що
проклало собі дорогу раніше всього в біології, тим не менш ... уні�
версальне: організаційна наука повинна застосовувати його по всіх
комплексах, їхніх системах, зв’язках, межах» [3,178].

При виборі категоріального апарату із банку історичного знан�
ня для вивчення зовнішніх зв’язків соціального організму ми
виходимо на необхідність включення в нього таких засобів дослід�
ження як поняття соціального прогресу і регресу на основі селекції
історичного знання [7,207].

Отже, історична наука має вивчати закономірності соціального
світу, накопичувати знання про нього, вести відбір і селекцію з ме�
тою забезпечення якісного відтворення цілісності соціального світу.
Звернення до загальнолюдських цінностей є саме таким кроком. На�
уковий напрям, в наслідок свого змісту, формує історичну свідомість
шляхом оволодіння науковими знаннями про саморозгортання
соціального світу.

Особистість на основі наукових знань з історії має рефлексува�
ти нове знання і тим самим самостійно, неухильно й вільно піднімати
соціальний організм країни чи групи країн на якісно новий рівень
функціонування і розвитку.
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ного сознания
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УДК 17.022 Панченко Л. М.

Трансформація ціннісних орієнтацій
молоді в контексті освітніх інтеграцій

Проаналізовано такі феномени як «цінність», «ціннісні орієн"
тації», їх сутність, природа, взаємозв’язки системи цінностей,
ціннісних орієнтацій індивіда, суспільства в цілому і тих соціо"
культурних трансформаційних процесів, які відбуваються в
нашому суспільстві.

Ключові слова: цінність, ціннісні орієнтації, трансформаційне
суспільство.

Серед проблем, яке потребують негайного вирішення, коли б чи
не найгострішою є проблема збереження та нарощування інтелекту
нації, і це зрозуміло, інтелектуальний потенціал суспільства – це
його майбутнє. Згортання інтелекту свідчить про перебіг суспільно�
го розвитку сходинами регресу і, навпаки, зростання останнього (й
наявність можливостей і умов для його реалізації) є яскравим показ�
ником прогресивного суспільного поступу.

Перелом століть спонукає до переосмислення цінностей, історич�
но пройденого шляху, сьогодення. Водночас людина більш глибоко,
ніж в пересічні часи, замислюється над майбутнім. Все це вона праг�
не охопити одним, синтетичним поглядом. Його результатом якраз і
є нові орієнтації.

Які ж конкретні орієнтації подарувало світові ХХ ст.? Узагальне�
на відповідь на це запитання формується через філософські роздуми
щодо сенсу історії К.Ясперса, флуктації культур П.Сорокіна, осяг�
нення історії А.Дж.Тойнбі, присмерку Європи О.Шпенглера,
повстання мас Х.Ортегі–і–Гассета, відкритого суспільства
К.Поппера, демократичних есе від А.Токвіля до «великої шахівниці»
З.Бжезинського, від моральних роздумів А.Швейцера до духовної
еволюції цивілізації М.Бердяєва, екологічного подолання технокра�
тизму А.Печчеї і миротворчих орієнтацій А.Сахарова і Ф.Майора.

Переживши дві світові війни, людство, очевидно, ніколи не по�
вернеться до їх ідеологічної апологетики. Практично однозначно
майбутнє відторгає диктатуру, тоталітаризм, апологію насильства і
реакції, расизм й інші людиноруйнаційні орієнтації. Історія підняла
авторитет дійсних цінностей, провідним серед яких є демократизм і
творча свобода особистості, ринкові орієнтації і миротворчість, то�
лерантність й інші фундаментальні пріоритети. Саме на них має бути
зорієнтована підготовка людини до життя в майбутньому відкрито�
му суспільстві. Головним засобом такої підготовки є освіта.

Не заперечуючи ролі почуттів і волі в житті людини і суспільства,
аналітики наголошують, що саме інтелектуальний потенціал нації
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визначає її конкурентноздатність, статус і роль серед інших народів
і культур світу. Інтелект зрощується, насамперед, освітою. А оскіль�
ки це так, то саме освіта поступово утверджується як стратегічний
ресурс розвитку цивілізації. Від якості освіти уже сьогодні багато в
чому залежить місце країни і народу у міжнародному розподілі праці.

Період бурхливої трансформації соціально–економічних засад
суспільного життя супроводжується інтенсивним пошуком нових
смислових орієнтирів соціального мислення та політичної дії. І це
закономірно. Як підкреслював відомий німецьких філософі і політо�
лог Карл Манхейм, суперечливість подій потребують подвоєння, а
може й потроєння зусиль щодо їх теоретичного осмислення, пояс�
нення і прогнозування. «Попутний вітер не допоможе тим, хто не
знає, в яку гавань він прямує» – цей афоризм підкреслює думку про
те, що визначеність пріоритетів є коли б чи не основною умовою і
складовою ефективності зусиль, спрямованих на творення, транс�
формацію, поступальний суспільний розвиток.

Поставши з руїн тоталітарної системи, незалежна Україна праг�
не до створення повноцінного демократичного суспільства, в якому
держава гарантує громадянам усі права, свободу, а громадяни ство�
рюють демократичні цінності й користуються ними.

ХХІ ст. в усіх сферах життєдіяльності людини й суспільства ви�
суває нові, раніше не відомі, завдання. Це ставить перед людиною, а
значить, і перед освітою не бачені раніше вимоги і водночас ство�
рює для освіти нові можливості.

В умовах докорінної реконструкції українського суспільства пе�
ред освітянами постає гостра необхідність якісно нових підходів до
організації та змісту освітнього процесу. Одним з найбільш перспек�
тивних з них є ціннісний підхід, який дозволяє визначити провідні
пріоритети, цілі, ідеали в царині освіти.

До фундаментальних проблем філософії освіти по праву належить
визначення її стратегічних цілей та аксіологічних основ. Адже будь–
яка діяльність завжди регулюється не лише метою, а й цінностями. Якщо
мета відповідає на питання, що мусимо одержати як результат діяль�
ності, то цінність відповідає на питання, для чого це потрібно і чи
потрібно воно. Та система освіти, яка в нас склалася, починаючи з
XVIII ст., є світською. Вона орієнтована насамперед на засвоєння нау�
кового знання. Фундаментальні науки та їхнє вивчення лежать в основі
системи сучасної освіти. Разом з ними неявно приймається і ряд цінно�
стей, співмірних із цінністю наукової раціональності і аксіологічною
основою освіти. Насамперед, це цінність інновацій і творчості, поза
якими не існує розвиток науки. Необхідно водночас зазначити, що ці
цінності мають пріоритетний смисл тільки в рамках певного типу
культур, що належать до західної, техногенної цивілізації. У традиціо�
налістських культурах інновації і творчість не мають пріоритетного
статусу. Вони маскуються під традицію і спрямовані на те, щоб зберег�
ти традицію. Там немає уявлень ні про спрямованість часу, ні про
прогрес, ні про позитивну оцінку креативної діяльності, яка змінює світ.
Ці ідеї стають базовими цінностями тільки в культурі техногенної циві�
лізації, у лоні якої розвивалася наукова раціональність.

Творчість, інновації, креативна діяльність виступають як
невід’ємні характеристики творчої особистості, формування якої є
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сьогодні стратегічною метою освіти. Творча особистість не просто
повторює те, що було зроблене до неї, не просто адаптується до вже
зробленого. Вона в самому своєму бутті нерозривно пов’язана з інно�
ваційною діяльністю. Неперервна освіта («вчитися, вчитися,
вчитися») означає таке оволодіння знаннями, яке потім має допома�
гати створенню нового. У традиціонолістських культурах зовсім інше
завдання. Конфуцій, наприклад, закликав «учитися і повторювати».
Повторювати вже відоме, дане предками, батьками, традицією, вчи�
тися не для того, щоб змінювати традицію, а для того, щоб її
продовжити [1,21].

Для філософії освіти принципове значення має проблема не ідеа�
лу творчої особистості, а якими засобами реалізовувати його в процесі
навчання і виховання. Само собою зрозумілим є прийняття нерозрив�
ної з цим ідеалом пріоритетної цінності креативної діяльності,
активності суб’єкта, спрямованої на перетворення світу. Дана цінність
кардинальна й системноутворююча в культурі техногенної цивілізації,
існування якої визначено інтенцією на створення і застосування все
нових технологій, на розвиток засобів і цілей діяльності, на форму�
вання все нових її видів. Техногенний тип цивілізаційного розвитку,
альтернативний традиціоналістському типу, до сьогодні сприймаєть�
ся як магістральна лінія прогресу. Проте в кінці минулого століття
стало ясно, що породжені цим типом розвитку глобальні кризи (еко�
логічна, антропологічна, духовна тощо), змушують критично
поставитися до цього переконання, що й вимагає їхнього осмислення
в контексті філософії освіти.

Вихід із цих криз і збереження людства як виду вимагає нових
стратегій цивілізаційного розвитку, переходу до його нового типу.
Але тоді виникає проблема критичного аналізу цінностей техноген�
ної культури (економічної, інформаційної цивілізації), і пошуку
нових ціннісних орієнтирів. Зокрема, стосовно природи, щоб змен�
шити бажання її перетворювати. У зв’язку з цим і виникає питання:
у системі яких цінностей повинна формуватися особистість і яким
має бути розуміння творчої особистості? Усе це вимагає спеціаль�
ного аналізу, доступного рефлексіям саме філософії освіти.
Очевидно, лише їй під силу дослідити базові цінності соціального
життя, його генетичний код, відповідно до якого відтворюються ос�
новні соціальні структури, спосіб життя, типи мислення і типи
особистостей.

Унаслідок своєї актуальності освітні цінності сьогодні стали
об’єктом дослідження багатьох вітчизняних та зарубіжних учених.
Треба зауважити, що дотепер у науковій літературі не існує загаль�
ноприйнятого визначення освітніх цінностей. У своїх працях вчені
пропонують різні тлумачення цього терміна. Зокрема, це обумовлено
тим, що сутність понять «цінності» та «освіта» теж трактуються нео�
днозначно.

Освіта як система визначається таким групами цінностей:
1. Внутрішні цінності функціонування освіти (головна цінність –

індивідуальність учнів або запити суспільства, професорсько – вик�
ладацькі цінності, цінності, що лежать в основі навчальної діяльності
учнів і механізмів оцінювання). Виділяють чотири типи якісних цінно�
стей в освіті, що конкурують між собою. По–перше, «академічні»,
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тобто традиційні цінності, сфокусовані на відповідній галузі з якісни�
ми критеріями, ранжируваним відповідно до параметрів дисципліни.
«Управлінські» цінності зосереджені на політиці і процедурах. «Пе�
дагогічні» цінності фокусуються на навичках і компетенції. і,
по–четверте, цінності, «сконцентровані на зайнятості» (випускників)
з виділенням ієрархічно структурованих стандартів.

2. Зовнішні цінності, що індукуються (іноді нав’язуються) освіті
суспільством, державою, зокрема, ними визначаються економічні
цінності освіти, тобто її здатність забезпечувати функціонування
соціально–професійної структури суспільства.

3. Інструментальні цінності освіти (її здобуття або проходжен�
ня), обумовлені ступенем одержання особистістю соціального,
інтелектуального, символічного капіталу, зокрема, матеріальна
цінність освіти (залежність оплати праці від рівня та якості освіти);
соціальна цінність (освіта як фактор соціальної мобільності, вибір
видів і сфер професійної діяльності); статусно–престижна цінність
(освіта як спосіб і інструмент підвищення соціального статусу).

4. Продуковані цінності в освіті: вільна і відповідальна осо�
бистість; формування світоглядних установок, поглядів, цінностей
загальнолюдського характеру, забезпечення умов для вільного са�
мовизначення кожної людини у світоглядному просторі для
прийняття нею власних цінностей у формі життєвих цілей, провідних
мотивів та інтересів, прагнень, потреб, принципів і т.д.

Перераховані блоки цінностей – це система координат, у якій,
хочемо ми того чи ні, освіта постає ціннісним поняттям, а цінності
так чи інакше розширюються, конкретизуються, довизначаються.
Освіті більше, ніж будь–яким іншим частинам суспільства, влас�
тивий потяг до буттєвих цінностей, а її цінності можуть бути
зразком для оточуючого її суспільства. У силу цього вона змушена
шукати нових засобів освітньої діяльності в умовах девальвації
цінностей.

Кей Алан, філософ освіти, вважає за необхідне забезпечити в
школі домінування когнітивних цінностей особливого виду – систем�
но–динамічних. Він стверджує, що «родина, школа, телебачення
майже не здатні сформувати шкалу цінностей, необхідну сьо�
годнішнім школярам» [2]. Для того щоб звільнитися від стереотипів,
які заважають, від почуття залежності, діти повинні опанувати три
основні форми міркувань – ті, що засновані «на фактах», «на логіці
аргументів» і «на системній динаміці», тобто на уявленні про цілісність
і динамічність світу. Навчитися цього перешкоджають реальності сьо�
годнішнього життя. Зміст шкільних програм залишається для дітей
чимось вигаданим, «несправжнім». А поруч – «дійсне життя», ігри і
спорт. Мета освіти не в тому, щоб навчитися «розбиратися в музиці»,
«розбиратися в науці», «розбиратися в комп’ютерах». Дітям потрібно
допомогти у формуванні цінностей любові до навчання, до процесу
пізнання світу, розуміння, щастя, гармонії музики, науки й інших ве�
ликих цінностей людини.

Наступна точка зору на ціннісну переорієнтацію освіти полягає
не в іншому ціннісному наповненні традиційних процесів навчання
і виховання, а в іншій їх культурі. Зміна місця і ролі освіти в соціумі
бачиться у зміні підходу до освіти як до однолінійного простору
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трансляції культурних норм і цінностей; сприйнятті освіти як
багатомірного простору вільної культурної творчості. Класно–дис�
циплінарна модель освіти, що була культуровідповідною історичним
умовам ХVІІ–ХVІІІ ст., Просвітництву, і його модифікаціям аж до
кінця ХХ ст., оголошується такою, що суперечить інтегрованим, пол�
ісистемним, контекстним формам науки і культури.

За сучасних умов глобалізації на перший план висуваються тех�
нології, способи, моделі діяльності, тому змістовні координати освіти
вимагають кардинальної зміни з позиції дисциплінарної домінанти
освіти на домінанту культурної діяльності і творчості. Головним по�
лем навчання оголошується самостійна творча (продуктивна і
практична, а не пізнавальна) робота учня. Пізнавальна діяльність
включається як частина в самостійну творчу роботу школяра, яку
він виконує на основі власного мотивованого вибору.

Багато концепцій освітньої діяльності провідною педагогічною
цінністю визначають любов: педагога до учня, учня до навчання тощо.
Аксіологічною основою цих концепцій може бути навчання про сим�
патії М.Шелера, який установив, що у сфері почуттів справа не
відбувається як завгодно, що існує особливий порядок серця, який
залежить не від того, хто відчуває, але від того, що відчувається...
Шелер протиставляє два модуси буття: «існуюче – неприйнятне» і
«неіснуюче – належне». Якщо перше розкривається в актах пізнан�
ня , то друге – у любові. Специфіка любові, таким чином, полягає
не просто в прагненні до більш цінного предмета, а до підвищення
його цінності, що подібне до педагогічного удосконалення учня.
Любов сприяє сутнісному баченню предмета, вона відкриває шлях
до споглядання вищих цінностей, у той час як ненависть його закри�
ває. Любити, вважав Шелер, значить бачити очима духу, звільняти
його від тілесних імпульсів. При цьому любов – це орієнтація не на
вищу цінність, а на вище буття цінності [3].

В одному із своїх аспектів цінності є засобами інтеграції людських
спільнот. У Ф.Знанецького й особливо в школі структурно–функціо�
нального аналізу Т.Парсонса поняття цінності набуло методологічного
змісту як засіб виявлення соціальних зв’язків і функціонування
соціальних інститутів: соціальна система будь–якого масштабу пе�
редбачає існування якихось загальних цінностей, які сприймаються
усіма. Передбачається, що ідентифікація людей на основі спільності
цінностей, що поділяються, тобто ціннісна гомогенізація, є умовою
інтегрованості, а відповідно і гарного суспільства. Цю лінію ціннісного
мислення максимально реалізує глобалізація як процес безперестан�
ної, безжалісної інтеграції ринків, національних держав і технологій
на фантастичному рівні, роблячи можливим більш швидкий, більш
глибокий і дешевший, ніж коли–небудь, рух індивідуумів, корпорацій
і національних держав до світової спільноти і зворотний її рух до інди�
відуумів, корпорацій і націй–держав.

«Глобалізація», ключова концепція нашого часу, сприймається
як дискусія, що виробляє сучасну хартію про цінності буття та їх
трансформації на різних його рівнях.

Глобалізація породжує університети й інші навчальні заклади, ор�
ієнтовані на ринок, що жертвують деякими освітніми і педагогічним
цінностями на користь управлінських та економічних цінностей за�
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безпечення інноваційного розвитку суспільства, розв’язання пробле�
ми застарілості. Виникаюче в цьому контексті протиріччя між
транснаціональними і національними цінностями загострює політич�
не і стратегічне питання: якою повинна бути роль місцевої/
національної культури у формуванні освітнього контексту, цінностей
і педагогіки? Яка відповідність педагогів, урядів та інших органів щодо
збереження культури і культурних інновацій? Уже багато універси�
тетів у світі розглядають освіту як підприємство й упевнено
використовують можливості діяти як рентабельні підприємства в гло�
бальній економіці: здійснюють глобалізацію навчальних планів;
створюють міжнародну освітню мережу, опановують нову парадигму
багатомірної громадянськості; розробляють міжнародну педагогічну
етику; розвивають транснаціональну освіту, ідеї, концепції, перспек�
тив глобальної освіти.

У зв’язку з публікацією в Україні антології європейських мисли�
телів про ідею університетської освіти С.Пролеєв помітив: «Сучасна
українська проблема полягає не в тому, гіршими або кращими є
вітчизняні навчальні заклади, а в тому, що країна не має жодного
університету. Не за назвою звичайно, а за покликанням і відпові�
дальністю, що їх містить у собі ідея Університету» [4]

Якщо Україна і подібні до неї країни не зуміють трансформува�
ти відповідно до сучасного світу цінностей свою національну освіту,
то транснаціональна освіта надасть громадянам цих країн можли�
вості для розвитку людських ресурсів, необхідних світовій
економці. У студентів з’явиться можливість здобувати наукові сту�
пені в іноземних вищих навчальних закладах, не залишаючи свій
будинок. Вимагаючи мінімізації мінусів глобалізації, не слід забу�
вати, що «ослаблення національної самосвідомості – явище не
цілком негативне, навпаки, посилена глобальна самосвідомість
могла б створювати цінні фокальні точки для політичної дії й інсти�
туціонального будівництва.

Освіта зараз перебуває в епіцентрі аксіологічних фронтів
атомізму – холізму, представленого ціннісним суперечностями ра�
ціонального – ірраціонального, науки – псевдонауки; індивіда –
нації; справедливості та її ідеологічних сурогатів; атеїзму як найск�
ладнішої релігії і легких форм релігії, локалізації – глобалізації і
т.д. І хоча з глобалізацією пов’язані певні проблеми, вона пропонує
потужні засоби для виходу з цього епіцентру. Для людей, які мис�
лять міжнародним стандартами, чітко виражають свої погляди,
прагнуть зіграти ключову роль у формуванні щасливого майбутнь�
ого для всіх, глобалізація є взаємним процесом руйнування політики
глобалізму та агресивного / неагресивного націоналізму, процесом
відкриття досить широкої сцени для людини – світу.

Підкреслимо, проблема полягає не у формулюванні і не в «при�
думуванні» нових цінностей. Згадаємо Ніцше: «Сотні різних мов
відповідають тим же типово міцним потребам людини, так що той,
хто зрозумів би сутність цих потреб, не міг би з усіх цих мов дізнати�
ся нічого нового» [5].

На нашу думку, призначення системи цінностей полягає у регу�
люванні процесів навчання, виховання, розвитку, соціалізації
особистості. Система цінностей має системоутворювальний фактор,
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який забезпечує її цілісність. Ми вважаємо, що таким фактором ви�
ступає особистість учня як цінність.

Таким чином, трансформація сучасної освіти передбачає визна�
чення цільових, змістовних і ціннісних аспектів освіти всіх рівнів.
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Панченко Л.Н. Трансформация ценностных ориентаций молоде3
жи в контексте образовательных инноваций

Проанализированы такие феномены, как «ценность», «ценност�
ные ориентации», их сущность, природа, взаимоотношение системы
ценностей, ценностных ориентаций индивида, общества в целом и
тех социокультурных трансформационных процессов, которые про�
исходят в нашем обществе.
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УДК 273.1:28 Матвєєв В.О.

Роль гностицизму в становленні
та еволюції християнства

Досліджується феномен гностицизму, його зв’язок зі східни"
ми містеріальними культами, іудаїзмом, грецькою філософією
та християнством. Аналізуються причини зростання цікавості
до цього явища в сучасному світі.

Ключові слова: езотерика, гностицизм, східні культи, іудаїзм,
християнство, еволюція.

В ХХ ст. в людей західного світу зріс інтерес до духовних релігій�
них традицій Сходу, езотерики та гностицизму. В багатьох країнах
світу утворюються гностичні церкви та таємні общини гностиків,
розповсюджується відповідна література. Деякі дослідники вважа�
ють зростаючу популярність гностицизму як езотеричного або
окультного типу світогляду з відкриттям в 1945 році збірки гностич�
них писань.

 Але все ж, на наш погляд, головним в зростанні цікавості до гно�
стицизму є його відповідність запитам широкого кола людей. На
користь цього говорить той факт, що декілька знахідок коптських
гностичних кодексів були знайдені ще в XIX ст., але вони не викли�
кали такого інтересу і навіть не були опубліковані. Феномен
гностицизму існує вже, за деякими даними близько, або навіть
більше двох тисячоліть. На даний час існує досить велика кількість
літератури (наукової, квазінаукової, теологічної, окультної) присвя�
ченої гностицизму, але все ж, деякі його аспекти залишаються
маловивченими. Серед них, на наш погляд, можна назвати такі:

– розкриття глибинних основ гностичного вчення;
– вплив гностицизму на християнство;
– привабливість гностицизму для певної кількості людей на про�

тязі всієї історії його виникнення, еволюції і до сьогоднішнього дня.
До середини ХХ ст. було відома дуже незначна кількість гностич�

них творів (Пістіс Софія, Тайна великого Слова, Ев. Марії, Оди
Соломонови). Основним джерелом розуміння суті гностицизм довгий
час являлися в основному твори християнських богословів–ересео�
логів. Найбільш важливою і ґрунтовною є праці Іринея Ліонского
«Проти ересей», в котрій міститься настільки ґрунтовне викладення
еретичних систем, що більш пізні автори, такі як Тертулліанн («Про�
ти валентиніан», «Про прескрипції проти еретиків», «Про плоть
Христа», Єпіфаній («Про справедливість»), Іпполіт Римський («Спро�
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стування всіх ересей») та інші, не лише зверталися до цієї фундамен�
тальної роботи, але й переносили дану інформацію у відповідні розділи
своїх творів.

Позиція ортодоксальної церкві у особі як у особі названих ав�
торів, так і сучасних богословів є однозначно негативною по
відношенню до гностицизму, котрий, як релігійний напрям, вва�
жається ними несумісним з християнством.

Традиційною є думка, що ортодоксальна християнська релігія от�
римала остаточну перемогу над гнозисом вже до IV–V ст. До речі,
можна зазначити, що отримати дану перемогу офіційній церкві над
гностиками вдалося не стільки силою аргументів, скільки за допо�
могою римської влади, яка переключилася з гонінь на християн на
гоніння єретиків. Вже в 385 році були піддані тортурам і страчені
«єретик» Присцилліан и шестеро його учнів. В 407 році законом Ар�
кадія, Гонорія и Феодосія Молодшого «єресь» була прирівняна до
державної зради.

В той же час, незважаючи на непримиренну боротьбу офіційно�
го християнства з гностицизмом, останній так до кінця і не був
знищений, створивши розгалужену традицію таємних вчень: ката�
ри, альбігойці, богоміли, вальденси, масони, розенкрейцери.
Гностичні ідеї можна зустріти в ученнях Д. Бруно, Парацельса, Я.
Бьоме. При бажанні ці ідеї можна побачити також і в творчості ве�
ликого українського філософа Г.Сковороди, глибина поглядів якого
явно не вписувалася в догматизм сучасної йому Православної церк�
ви. Гностицизм намагалися осмислити і розвинути теософи
(представлені Р.Штайнером. О.Блаватською, А.Безант, Йогом Рама�
чаракою, подружжям Реріхів, Д. Андрєєвим тощо).

В XVII ст. була вперше описана секта мандеїв, що виникла на по�
чатку н.е. й діє до сих пір в Ірані та Іраці. Дослідники вважають, що
сама назва секти походить від слова «manda» (знання), тобто означає
ніщо інше як «гностики». Гностичними побудовами захоплювалися
такі видатні російські філософи як В.Соловйов, С. Булгаков, М.Бер�
дяєв. В. Соловйов говорив, що в гностицизмі та кабалі міститься
більше мудрості, ніж в усій новоєвропейській філософії й називав
гностика Валентина великим мислителем. Послідовник В.Соловйо�
ва, котрий називав своє вчення філософією всеєдності, С. Булгаков
створив цілу релігійно–містичну систему софіології, за що й, влас�
не, був позбавлений сану православного священика.

Інший російський філософ та історик Л. Карсавін також послідов�
ник теорії всеєдності, ніколи не заперечував своїх зв’язків з
гностичною традицією і визнавав свою філософську систему близь�
кою до систем гностиків, на що, наприклад, вказував його учень А.
Ванєєв. Аналізуючи сучасну західну філософію можна назвати фран�
цузького філософа Тейяр де Шардена, котрий в своїй творчості
також спирався на філософські побудови гностицизму.

В історичному аспекті зазвичай вважається, що терміном «гнос�
тицизм» можна об’єднати велику кількість різноманітних течій, що
існували на території Близького Сходу і Середземномор’я в перших
століттях нашої ери. В той же час певна кількість дослідників вва�
жає, що витоки гностицизму мають більш давню історію. В
«Новейшем философском словаре» видавництва м. Минськ, 2003 рік,
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гностицизм (від грец. gnosis – пізнання, знання) розглядається як «
еклектична релігійно–філософська течія пізньої античності, що
виступила однієї з культурних форм зв’язку християнства, що офор�
милося, з міфо–філософським елліністичним тлом і віровченнями
іудаїзму, зороастризму, вавилонських містеріальних культів. Основні
джерела вивчення – гностичні твори з архіву Наг–Хаммаді (вияв�
лені в 1945), а також фрагменти гностиків у працях християнських
критиків і текстах ранньохристиянських та середньовічних єресей»
[1,252]. На наш погляд, таке визначення потребує уточнення віднос�
но того, що гностицизм формувався не лише на основі названих
джерел, але й єгипетських та індійських релігійно�філософських
систем, на що вказують не менш серйозні твори. Потрібно також
вказати, що найважливішої історичною передумовою цього синк�
ретизму з’явилося проникнення римського панування на Схід і
встановлення економічних та культурних зв’язків з віддаленими
східними частинами Римської імперії.

Зв’язок гностицизму з східною містикою та античною філосо�
фією відзначав і такий апологет офіційного християнства як Георг
Шустер, хоча він займав різко негативну позицію щодо даного фе�
номену. В одній з своїх робіт він пише: «Численні таємні культи,
майстерні обмани східних чародіїв не могли надовго зберегти свій
престиж. Ці порожні привиди, що породжені марновірством, відня�
ли у віруючих останній промінь надії. І коли не вдалася і остання
спроба внести світло в античне світосприйняття посередництвом
християнських ідей і збагатити людський дух і новою християнсь�
кою, і єгипетською, і перською мудрістю, і халдейським
астрономічним вченням про зірки і сірійською магією – тоді зляка�
на совість почала шукати в християнських общинах останнього
притулку, де вічне прагнення людського духу до злиття божествен�
ного з людським могло найти заспокоєння» [2,137].

Якщо у визначенні гностицизму як сукупності різних релігійно–
містичних і релігійно–філософських рухів, що виникли при по�
єднанні впливів східних релігій, іудаїзму, еліністичного язичництва
і християнства позиція як богословів, так і науковців співпадає або є
близькою, то у визначенні суті гностицизму як історичного, куль�
турного та релігійного феномену існують різні підходи:

–ересиологи (Іриней, Іпполіт, Тертулліан, Епіфаній та ін.) розг�
лядають гностицизм як ересь, що виникла в першу чергу під впливом
елінізованих доктрин Сходу;

– подібну позицію займають і такі дослідники як А.Неандер та
А.Гарнак, останній розглядав гностицизм як « гостру елінізацію хри�
стиянства». Найбільш часто грецькі витоки гностицизму вбачають в
платонівському «Тімеї», де міститься ідея еманації, яка містить в собі
можливість для розгортання дуалістичного світогляду;

–інші автори, як наприклад, Р. Бультман, К. Буссе, Е. Ренан роз�
глядають гностицизм як своєрідну спробу асиміляції християнства
ірано–вавілонською релігією, що виникла набагато раніше за хри�
стиянство;

–існує концепція за якою, за якою гностицизм виводиться без�
посередньо з іудейської містики, що спиралася на книги Ієзекіля,
Премудрости Соломона та Сіраха. В Талмуді згадується про таємни�
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че вчення Меркаби, що сприймається як езотеричне вчення іудаїз�
му, котре безпосередньо передавалося від вчителя до підготовленого
для сприйняття учня;

– такі автори як А. Древс вважають, що християнство виводить�
ся з гностицизму. Подібної точки зору дотримуються і деякі сучасні
дослідники. Наприклад, росіянин О.Владіміров в своїй праці « Апос�
толи. Гностично– еллінські витоки християства» неоднозначно
заявляє: « Християнство Христа виникло не з яхвістського іудаїзму,
а (...) із східного гносису» [3,393];

–наступна точка зору являє собою концепцію, за якою гности�
цизм в його різноманітних проявах є спробою віднайти істинну релігію
шляхом поєднання містики, окультизму, східної релігійності і філо�
софії, а потім уже і християнства. Дану концепцію підтримують
(Г.Йонас, а також представники теософії – О.Блаватська, А.Безант,
Йог Рамачарака та ін.). Близькою до цього є й позиція (хоча це й може
здатися дещо дивним) православного богослова, професора М.Е.Пос�
нова, який в своїй фундаментальній праці «Гностицизм ІІ століття і
перемога Християнської церкви над ним» вказував: «Виявляється,
гностицизм являв собою не просто християнську єресь, а цілий, склад�
ний рух тодішнього світу і по суті був явищем релігійного характеру,
його навіть можна назвати прямо релігією, він виражав собою
найбільш сокровенну думу всього язичницького світу останніх століть
перед народженням Христовим – як позбавити людину від бідувань
її земного життя і врятувати її» [4,1].

Аналізуючи дані підходи, можна зазначити, що кожний з них
відображує певний аспект розвитку гностицизму, цього досить
різнобарвного явища, хоча й потребує, на наш погляд, певного уточ�
нення. Професор М.Е.Поснов дає визначення еллінізму як поєднання
грецьких культурних елементів зі культурою східних народів, що
відбулося внаслідок завоювання східних держав Олександром Ма�
кедонським, учнем геніального грецького мислителя – Аристотеля.
В той же час, прагнення Олександра Македонського утвердити в
східних провінціях грецьку культури, привели лише до зовнішнього
успіху. Причому, на думку М.Е.Поснова, цьому завадила не лише ран�
ня смерть Олександра, а й те, що «грецький дух, досягши свого зеніту
в філософії V–VI ст. пережив свій розквіт і, з падінням політичної
самостійності нації, швидко пішов до свого занепаду. З великим Ма�
кедонським завойовником грецька культура перекинулася на Схід,
але тут в боротьбі із залишками стародавньої цивілізації, її сили вия�
вилися слабкішими, ніж (в своїй сфері) сталевий меч Олександра»
[4,1].

 Тому «на схід проник не свіжий, молодий грецький дух, а вже зга�
саючий» [4,3]. «Внаслідок всього цього – пише далі М.Е.Поснов, –
можна було очікувати не меншого зворотного впливу сходу на грець�
ку культуру. Так воно й було. Перш за все, в становленні контакту зі
сходом, посилюються стародавні вірування простого грецького наро�
ду, тому що вони зустріли тут рідний грунт і багато спільних
елементів... Вплив сходу торкнувся і грецької філософії, надавши їй
релігійно–містичний характер, як ми то бачимо в новопіфагореїзмі
та платонізмі» [4,4]. Далі автор розвиває свою думку в тому плані, що
« апатія стоїків, самовдоволеність епікурейців і атараксія скептиків
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мали на меті створити блаженство саме особистого життя» і робить
висновок, що вплив Сходу на розвиток названих філософських шкіл
не підлягає сумніву, оскільки більшість філософів, періоду, що розг�
лядається, особливо стоїків, були люди східного походження – з Малої
Азії, Сірії та островів східного архіпелагу [4,6].

 Цікавими є слова Поснова про те, що «посилюються стародавні
вірування простого грецького народу, тому що вони зустріли тут
рідний грунт і багато спільних елементів». Оскільки даний автор не
входить в пояснення, що він мав на увазі, спробуємо самі розвинути
цю думку, вказавши на той факт, що Схід впливав як на формуван�
ня народних вірувань, так і становлення та розвиток усієї грецької
класичної філософії.

В цьому контексті слід згадати той загалом відомий, хоча і не до�
сить популярний в європейській дослідницькій літературі факт, що
антична греко–римська культура з самого початку своєї історії пе�
ребувала під великим впливом більш розвинутих на той час східних
культур Єгипту, Вавилону, Індії та ін. Як свідчать історичні джерела,
значна кількість грецьких філософів, перш ніж стати відомими у себе
на батьківщині, багато років навчались саме на Сході і в своїх влас�
них світоглядних концепціях використовували запозичені звідти ідеї
[Див., напр. 5;6;7;8;9;10].

Є автори, такі як Е.Шюре, Р.Штайнер та інші, які намагаються до�
вести, що найбільш видатні грецькі філософи входили в систему
посвячених в Містерії. Е. Шюре в своїй праці « Великі посвячені» ви�
діляє три головні постаті – Орфея, Піфагора і Платона. Р.Штайнер
доповнює цей список, називаючи в першу чергу імена Геракліта,
Плутарха і Сократа.

В.Віндельбанд аналізуючи міфи, що зустрічаються в діалогах Пла�
тона «Менон», «Горгій», «Федр», «Бенкет», «Федоні» і в «Державіі»,
робить висновок про те, що вони відрізняються двома суттєвими оз�
наками, по�перше, вони вводяться в якості «стародавніх сказань» або
в якості «одкровень» шановних ясновидців – жерців та жриць, а
по–друге, всі вони в якості базового піднімають питання про долю
людської душі в іншому світі до і після земного життя і вирішують
його виходячи з певної релігійної системи, яка власне суперечить
стародавнім уявленням грецького народу, котрі описує наприклад,
Гомер. Основною темою всіх цих міфів є уявлення про те, що людська
душа спочатку належала до вищого невидимого світу, але в наслідок
своїх гріхів вона поєдналася з тілом, але її завданням є очиститися і
звільнитися від всього тілесного, щоб повернутися у вищі сфери.

В.Віндельбанд, робить висновок, що ця ідеї була занесена в Гре�
цію культом Діоніса. А вже потім Дельфійський культ Аполлона та
орфічні містерії внесли більше ясності і стриманості в святкуванні
діонісійських або вакхічних містерій, коли в дикому почуттєвому
збудженні «вакхи» впадали в «екстаз» або «ентузіазм» і ставали «бо�
говдохновенними». І що такі вчення утверджувалися в Греції на
протязі VI ст. до нашої ери, в культі і вченнях котрих головне місце
займала турбота про благо душі [11,116–117].

Таким чином, очевидно, важко спростувати той факт, що на роз�
виток грецької філософії вплинули ідеї, що були закладені в
містеріальних культах, тому якщо розглядати появу гностицизму в



ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

188

якості «гострої елінізації християнства», то це є не що інше, як вплив
тих же самих східних ідей в інколи творчо трансформованому та
доповненому, інколи в знятому та латентному вигляді, що надала їм
грецька філософія, на християнство, релігії, що зародилося, до речі,
в східних провінціях Римської імперії.

Ідея, за якою гностицизм розглядається як своєрідна спроба асимі�
ляції християнства ірано– вавілонською релігією, що виникла
набагато раніше за християнство теж відбиває певний аспект появи
гностицизму. В стародавніх іранських культах добрий бог Ахура–
Мазда веде постійну боротьбу з духом зла Ангра–Ман’ю. Вони обид�
ва створювали світ, де відбувається безперервна боротьба доброго і
злого начала, але в решті решт перемогу повинен отримати Ахура–
Мазда. Бог сонця Митра є сонячним богом і одночасно уособленням
справедливості. На рубежі нашої ери культ Митри (мітраїзм) почи�
нає інтенсивно поширюватися на території Римської імперії і доходить
навіть до Британії. Шанувальники Митри вірили, що після його оста�
точної перемоги настане царство справедливості, де його прихильники
отримають нагороду. В мітраїзмі існували свої містерії, де головним
святом був день сонцевороту – 25 грудня (народження сонця). В
мітраїзмі було також немало рис, подібних до християнства, в першу
чергу це віра в спасителя, що перемагає зло. Однак, на відміну від хри�
стиянства він подібно до гностицизму мав езотеричний характер: в
містеріях приймали участь лише чоловіки, ініціація супроводжувала�
ся складними і больовими обрядами. В той же час вплив мітраїзму на
християнство був досить великий, при переході мітраїстів в христи�
янство були перенесені і певні обряди.

Аналізуючи концепцію, за якою гностицизм виводиться безпо�
середньо з іудейської містики, треба враховувати той факт, що
єврейський народ не раз завойовували більш могутні держави: в
VІІІ ст. до н.е. – Ассирія, в VI ст. до н.е. – Вавилон, в V ст. до н.е. –
Персія, в ІV ст. до н.е. – імперія Олександра Македонського, а в І ст.
н.е. іудеї опиняються під владою Римської імперії. Таким чином, на
розвиток єврейської містики впливала як релігійна культура більш
розвинутих східних держав з їх містеріальними культами, так і про�
цес елінізації, що являв собою трансформацію даної культури.

Яскравим прикладом цьому є постать Філона з Александрії Єги�
петської, який в I ст. н. е. створив філософське вчення, що за своїми
концептуальними побудовами нагадувало гностицизм, де намагався
поєднати іудейську релігію з ідеалістичною грецькою філософією.
Бог за вченням Філона, не володіє ніякими якостями і все ж охоп�
лює все в цьому світі. Посередником між цим Абсолютом і реальним
світом є логос – слово, розум або ж інформація, якщо використову�
вати сучасну термінологію. Світ є відображенням Логосу. Нижче
нього знаходяться сили божі, що керують цим світом і людиною.
Подібно до східної релігійності у вченні Філона людина може через
Логос злитися з божеством в блаженному екстазі.

Філософія Філона мала великий вплив на християнство і навіть
до певної міри конкурувала з ним, оскільки застосовувала вже знай�
омі елінському світу концепцію і категоріальний апарат.

Отже, на появу гностицизму так чи інакше впливали містерії або
містеріальні культи. Певні автори, досліджуючи феномен містерій,
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вказують на їхній зв’язок між собою. Наприклад, Менлі П.Холл на�
водить дві цитати для доведення зв’язку містерій Серапісу та містерій
інших стародавніх народів.

Перша цитата належить монографії Річарда Найта «Символічна
мова стародавнього мистецтва та міфології»: «Латиняни говорять, що
Целеста і Терра, універсальний розум і тіло, що родить, були велики�
ми богами Самофракійських містерій; теж саме Серапіс і Ісіда у пізніх
єгиптян, Тауте і Астарта у фінікійців; Сатурн і One у латинян».

Друга цитата взята з книги Альберта Пайка «Мораль и догма»: «Сон�
це! – звертається Марціан Капелла в своєму гимні Сон-цю, – ті, хто
живе на Нілі, поклоняються тобі як Серапису, і Мемфіс обожнює як
Осіріса, в священних ритуалах пер-си поклоняются тобі як Мітре, у
Фрігії – як Атісу, і Лівія – як Аммону, а в Вавилоні – як Адонису;
таким чином, весь світ обожнює тебе під різними іменами» [12,48].

В той же час деякі дослідники порівнюючи різні види містерій
між собою пріоритет віддають єгипетським. Наприклад, дослідник
Л.Спенс в своїй монографії «Єгипетські містерії» вказує: «Поверта�
ючись до духу Грецьких містерій, можна сказати коротко, що вони
являли собою лише бліду тінь Єгипетських, зберігаючи скоріше бук�
ву і ритуал останніх, ніж суть. Але по тій же причині вони і являють
для нас цінність, адже в якійсь мірі ритуали і церемонії, передані їм,
очевидно, жерцями Єгипту, були збережені… Місце Єгипетських
містерій в таємній традиції являється абсолютно чітким і визначе�
ним. В них зосереджені та проявлені вся мудрість і таємне знання
стародавнього світу, кристалізовані і систематизовані таким чином,
що будучи збереженими в неспотвореному вигляді, вони напевне
врятували б наступні століття від багатьох релігійних катастроф і
фальшивого містицизму.

Але внаслідок інертності, лінощів, зневажливого ставлення їх хра�
нителів до своїх обов’язків і, можливо, з– за цинічних впливів, що
були зовні, первинна божественна краса містерій була поступово
втрачена, і в решті решт залишився лише загальний кістяк ритуалів
і церемоній. Я не сумніваюсь в тому, що християнська релігія являє
собою практичну спробу відтворити їх основні ідеї. и їх. Всі факти
по сути підтвержують цю гіпотезу. Основною метою християнства
являється і єднання індивідуальності з Божественним через містич�
не відродження, так само як, наприклад, і в культі Озіріса, і в
індійських сагах, і в стародавніх переказах практично всіх світових
релігій» [13,40–41].

Міфологічна драма, що розігрувалася в містеріях Осіріса та Ісіди,
і котра мала схожий варіант в інших містеріях виглядала приблизно
так. Осіріс і Ісіда були першими правителями Єгипту. Вони встано�
вили кодекс законів, навчили людей землеробству, навчили
поклонятися богам і особливо Верховному Богу Ра. В одній з версій,
що нагадує біблійну легенду про Каїна і Авеля, Сет, брат Осіріса, що
уособлював в собі негативні людські якості запалився ревнощами і
вбив останнього. Для цього він зняв мірку з Озіріса і зробивши по
ній саркофаг, запропонував нього лягти, після чого віко саркофага
було забите і сам він кинутий в море. Хвилі прибили саркофаг до
берегів Сірії. З саркофагу проросло дерево, яке мало надзвичайно
приємний аромат. Правитель Сірії наказав зробити з цього дерева
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колону. Ісіда, дружина Осіріса знайшла цю колону і умовила прави�
теля подарувати їй.

Повернувшись в Єгипет, вона оживила своїм диханням Осіріса і
зачала від нього сина Гора. Але якось Сет під час полювання знову
зустрів і цього разу розрубав Осіріса на чотирнадцять шматків, що
символізує на думку деяких дослідників ту драму, що під дією егої�
стичних прагнень людина втрачає гармонію і єдність світу. Ісіді
вдалося сховатися с сином Гором і коли син підріс вона з допомогою
Анубіса и Небтет (Нефтіс), знову відправилася на пошуки частин тіла
свого чоловіка. Обійшовши весь світ вони знайшли всі частини тіла
Осіріса, окрім фалоса.

Як вказує Муамата Ешбі, подібна історія зустрічається в індійській
міфології. В одному з тантричних оповідань бог Шива (аналог Осірі�
са) також втрачає фалос – його оскопляють. В міфології Індії і Єгипту
така втрата означає стримання сексуальної енергії для трансформації
її в духовну. Священна риба, на думку М.Ешбі, що проковтнула фалос
Осіріса, аналогічна або тотожна рибі, що керує човном Ра.

В описанні того, як Ісус нагодував п’ять тисяч людей хлібом і ри�
бою (Мар.6:30 і 8:1) вищеназваний автор вбачає глибинний сенс, що
з допомогою практики целібату дозволяє розвинути величезну енер�
гію, котра здатна послужити тисячам людей. Одна з версій цієї історії
розповідає, що Гор був зачатий після того, як Осіріс втратив фалос.
Оскільки тіло Осіріса було мертвим, до того ж був відсутнім фалос,
Гор був зачатий від духа Осіріса і животворної сили Ісіди, що симво�
лізує вищу любов і відданість божественному началу.

Таким чином дух Осіріса був повернутим до життя посередниц�
твом його сина Гора, котрий став божеством, що відповідає за долі
людських душ. Муамата Ешбі, на наш погляд, цілком логічно прово�
дить паралелі з християнством, де Ісус розглядається як втілення духа
Бога–Отця. Ісус подібно Гору народжується шляхом непорочного
зачаття. Коли Гор підріс Осіріс надихає свого сина взятися за зброю
і скинути Сета з трону [14,85–87].

В школах єгипетських містерій, куди могли потрапити лише об�
рані, під керівництвом Ієрофантів (Вищих посвячених) учні роками
вправлялися в самодисципліні, аскетизмі, медитативних вправах і
піднімаючись ступенями посвячень, намагалися максимально реа�
лізовувати свій духовний потенціал, тобто прагнули наблизитися
до стану богоподібності. Якщо до кінця вірити переданням про
Містерії, то учні, які пройшли повний шлях навчання могли спілку�
ватися з Вищими Сутностями.

 Заклик в «Нагірній проповіді» Ісуса Христа «бути такими ж дос�
коналими як Батько наш небесний» без сумніву перегукується з ідеєю
досягнення богоподібності в школах містерій. Ця аналогія стає ще
більш прозорою, якщо звернути увагу на той факт, що в деяких пись�
мових джерелах доби виникнення раннього християнства та усних
переказах вказується на те, що Ісус Христос отримав посвячення в
таємних містичних школах Сходу. Логічно було б припустити, що в
самому християнстві мав би бути і свій власний інститут містерій. І як
свідчать факти вони дійсно існували. До наших часів збереглися відо�
мості про так звані Містерії Ісуса або Містерії Царства [15,15–19].
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Як вказується в Євангелії, головною заповіддю Ісус Христос вва�
жав любов до Бога і до ближнього, де під ближнім розумілися не
тільки друзі, а й навіть вороги. Саме завдяки проповіді і культиву�
ванню такої безкорисливої і безумовної любові, яка несла в собі
надзвичайно потужний духовно– очищувальний потенціал, будь–
яка найнеосвіченіша людина могла піднятися до небачених висот в
своєму духовному розвитку, значно перевершивши в цьому людей,
що володіють лише книжною мудрістю.

 Таким чином християнська любов головним шляхом християнсь�
кої концепції самореалізації. Якщо в інших, в першу чергу східних
релігійно–філософських системах або Містеріях учень прагнучи до�
сягти стану богоподібності витрачав довгі роки на виховання в собі
певних морально– вольових якостей, оволодівав складним мистец�
твом медитативної практики, набував певних філософських знань і
лише в кінечному результаті входячи в певний психологічний стан
досягав відчуття поєднання власної душі з Богом.

Такий стан, який йоги називають самадгі, гностики та платоніки
екстазом або ентузіазмом супроводжувався відчуттям безмежної лю�
бові до всього живого, радості і щастя, вів до небаченого підйому
духовних сил. Нерідко при цьому у людини з’являлися здібності, які
багатьом здавалися надприродними (так звані сили сідгі, якщо ко�
ристуватися індійською термінологією, або отримання святих дарів,
як їх називає християнство).

Отже, якщо містики в інших релігійних системах або Містеріях
лише під кінець свого духовного досвіду досягали стану безмежної
любові, то в християнстві завдяки потужному впливу божественної
постаті Ісуса Христа віруючий вчився входити в подібний стан з са�
мого початку. Звісно це не відміняло необхідність виховання високих
моральних якостей, засвоєння медитативної техніки, отримання
знань тощо, що було також необхідним і в Християнських Містері�
ях, але робило цей шлях більш легким і з самого початку наповнювало
його вищим сенсом, вселяло непохитну віру і надію. Саме завдяки
проповіді любові християнство дуже швидко завоювало серця
мільйонів жителів неосяжної Римської імперії.

Але ставши офіційною римською релігією християнство повин�
но було співпрацювати з державними інституціями. Будь–яка
державна влада вимагає від своїх підданих чіткості і однозначності у
сприйнятті її законів, не допускаючи при цьому варіативності або
суб’єктивності у їх тлумаченні. Альянс між світською державною та
церковною владою не міг не позначитися на християнській ідеології,
а саме викликав в ній появу тенденцій в бік догматики і усталеності
тих чи інших положень.

Християнство почало енергійно рвати генетичні зв’язки з ста�
родавніми містеріями, містичними культами та енциклопедичною
філософською базою Сходу. На тлі цього процесу офіційна Церк�
ва почала відмовлятися від використання Містерій Ісуса в своїй
власній духовній практиці. Відміна догмати про карму і перевтілен�
ня на П’ятому Церковному Соборі в Константинополі остаточно
зафіксувало трансформацію християнства містичного в християн�
ство догматичне.
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В досить чіткій і філософсько обгрунтованій картині світобудо�
ви, яку вчився осягати в Містеріях християнський містик утворилися
суттєві прогалини, які пропонувалося заповнити сліпою вірою.
Змінилося і саме сприйняття основних догматів християнства про
Святу Трійцю, непорочне зачаття Богородиці, олюднення Христа,
його спокутну жертву, воскресіння і вознесіння, про церкву, хре�
щення і вічне життя. Значної трансформації зазнав сам образ Ісуса
Христа. Якщо в більш пізньому християнстві смерть Ісуса Христа
почала розглядатися як жертва, принесена у викуплення гріхів
людських, то в Містеріях вона мала дещо інше значення, а саме вка�
зувала віруючим на духовну сутність людської природи і сенс
існування, як визволення з пут матерії і набуття життя вічного в
Царстві Небесному.

З позицій гностицизму по іншому потрібно розглядати і постать
Іуди. Тобто, якщо ортодоксальному християнства, Іуда завжди
сприймався як апостол, що зрадив Ісус Христа й отримав за це гро�
шову винагороду від римлян. В той же час в гностичних творах
існував інший підхід до інтерпретації даного вчинку не як зрадника,
а як повноцінного учасника містерії принесення Ісуса в жертву, ос�
кільки без цього містерія просто б не відбулася.

 Подібна концепція знаходить своє обґрунтування в недавній ар�
хеологічній знахідці стародавнього коптського рукопису, до якого
було включене «Євангеліє від Іуди».

За інформацією Національного географічного суспільства, в 1970
році, стародавній рукопис був виявлений єгипетськими фермера�
ми. Він переходила від одного торговця стародавностями до іншого
в Європі й США, і зрештою виявився у Швейцарії. Національне гео�
графічне суспільство фінансувало визначення дійсності документа,
реставрацію, переклад. Інші три документи, що містилися в древнь�
ому манускрипті, у даним момент відновлюються й перекладаються.

Якщо Новий завіт описує зрадництво Іуди як найбільший гріх,
то Євангелії від Іуди представляє цей акт як найкраще, що Іуда міг
зробити для Ісуса. Така інтерпретація викликала різку реакцію з боку
офіційного християнства. Під час служби, присвяченої обмиванню
ніг апостолів перед таємною вечерею, папа Бенедикт XVI проголо�
сив, що Іуда був брехуном і подвійним агентом, для якого гроші були
важливіше за вчення Христа.

В той же час треба приймати до уваги той факт, що гностицизм,
котрий розвивався всередині християнської церкви, певний час ко�
ристувався повагою у її прихильників і навіть сам термін «гностик»
у церковних вчителів того часу мав зазвичай позитивний сенс (Кли�
мент Александрійський, Ориген та ін.), а відомі гностики, як
наприклад, Маркіон займали досить високі пости в християнській
церкві. І все ж протиріччя між гностицизмом, що являв собою по
суті езотеризм, котрий був недоступним для більшості віруючих та
екзотеризмом офіційного християнства вирішилося на користь ос�
таннього.

Оскільки гностицизм не вичерпується гностицизмом христи�
янським є сенс спробувати віднайти його загальні принципи. Для
цього вельми корисними, на наш погляд, можуть бути розробки, що
містяться в монографії Г.Йонаса «Гностицизм» [17,1].
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1. Принципова установка на езотеризм. Всі люди поділяються на
«тілесних» (соматики, гіліки), «душевних» (психики) и «духовних»
(пневматики). Тільки останні здатні пізнати таємниці вищого гнози�
су, тобто справжнього містичного знання. З іншого боку гностичні
секти прагнули жити за принципами соціальної рівності і єдності лю�
дей, що відбилося, наприклад, в творі Єпіфанія «Про справедливість»
та інших.

2. Дуалістичне пояснення світу. Весь матеріальний світ є злом.
Це темниця духу, що попав під владу матерії і опинився в полоні не�
буття і хаосу.

3. За гностицизмом пізнання людиною свого внутрішнього «Я»,
як частки єдиного істинного Бога, дає можливість отримання все�
осяжного знання, котре несе в собі визволення і порятунок для
людської душі. В гнозисі людина долає свою дуальність і розірваність
і відновлює гармонію, котру втратила. Досягнення гнозису було
важкою задачею, вирішення котрої вимагало багатолітніх індивіду�
альних зусиль

4. Чуттєвий світ є результат трагічної помилки в Абсолюті, або
вторгнення сил темряви в світи світла. Отець ненароджений прояв�
ляє себе в особливих сутностях–еонах (сефіроти в єврейській
каббалі), що зазвичай утворюють пари (сізігії). Завершеність цих еонів
утворює повноту (плерому). Гординя одного з еонів (зазвичай Софії)
призводить до його відпадіння від плероми і початку космогенезу, в
результаті котрого створюється велика кількість недосконалих світів
(іноді 365) на чолі з їх володарями – архонтами. Нижчим з утворених
світів є наш матеріальний світ.

5. Міфо–поетична мова описання. Розуміючи неможливість опи�
сання містичного досвіду, гностики в більшості своїй пішли не по
апофатичному шляху описания Абсолюта (як Василид), А по шляху
метафоризації описания, при котрому абстрактні сутності (наприк�
лад, еони) персоніфікуються.

6. Уявлення про спасіння як повного позбавлення залежності від
матеріальності. Плерома прагне поновити свою цілісність, що при�
водить до появи нового еона Ісуса, іноді двох Ісуса и Христа, котрий
сходит в материальний світ, для того, щоб навчити людей як носіїв
духу вищому гносису. Для гностиків Христос був персоніфікацією
Нуса, Божественного Розуму, еманацією вищих духовних эонов. Нус
увійшов у тіло Христа при хрещенні й залишив його при розп’ятті.

7. Тілесність Христа зазвичай вважається уявною (докетизм).
Після того, как всі часточки світа повернуться в плерому, матерія
знову поверненься в стан аморфного хаосу.

8. Спасіння досягається посередництвом практики аскетизму
(хоча відомі повідомлення про крайній лібертинізм у карпократіан
и каїнітів). Наприклад, Р.Светлов в дослідженні «Мистецтво кохан�
ня: Антологія» вказує: «Немає сумніву, що в перші століття нашої
ери в Середземномор’я існували рухи, що розвивали любовні прак�
тики, що ставили за мету стимулювати пізнання і спасіння.

Окрім містеріальних співтовариств Ісіди, Аттіса, Сірійської богині,
описання культів котрих вказує на наявність явного сексуального еле�
мента в їх обрядовості, потрібно згадати гностиків... Ми знаємо, що
серед послідовників Валентина і Василида, двох найбільш авторитет�
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них гностичних віровчителів ІІ ст. було поширене переконання, що
шлюб являється умовою спасіння, а «той, хто не пізнав жінку не спа�
сеться». Деяких з гностичних наставників скрізь супроводжували
жінки. Ми знаємо, що окрім вчень, що проповідувалися «для мас»,
гностики створили особливий рівень «внутрішньої доктрини», прак�
тично невідомої нам, що передавалася усно.

Чи означає це, що серед гностиків «вищого розряду» була поши�
рена тантра? Важко сказати. В усякому випадку «правила гри»,
сформульовані в цьому вченні, могли привести і до тантричного ви�
рішенню проблеми сходженню в «горню оселю». Якщо справжнє
начало в людині відрізняється від усього в цьому світі – і від тіла, і
від душі, і навіть від тутешніх богів, а пробудження являється чудом,
то стимулом для пробудження цього чуда може слугувати все, в тому
числі й містично орієнтована сексуальна практика» [18,202–212 ].

9. Оскільки для послідовників гностицизм гносис – це інтуїтив�
но–духовне знання, просвітлення, отримане шляхом самопізнання,
тому істотною його рисою була містична практика. Гностики прий�
мали участь в складних містеріальных ритуалах, що вимагали
відповідної морально–психологічної, фізичної, інтелектуально–
філософської і духовної підготовки.

Можливо, це є головною причиною цікавості досить широких
верств населення західної цивілізації до спадщини гностицизму,
котрі в ньому намагаються відшукати шлях до власної самореалізації.

В підсумку можна зробити певні висновки:
–гностицизм як явище виник раніше за християнство;
–гностицизм генетично пов’язаний зі східними, перш за все Єги�

петськими містеріями;
–еллінізм є своєрідним симбіозом грецької і східної культури, при�

чому остання стояла на більш високому щаблі розвитку за грецьку;
–значна кількість відомих грецьких філософів була посвячена

в східні містерії і без визнання цього факту їх філософію в повному
обсязі зрозуміти неможливо. Недарма Геракліта його сучасники на�
зивали « Темним»;

–гностицизм це не лише «еклектична релігійно– філософська
течія пізньої античності, що виступила однією з культурних форм
зв’язку християнства, що оформилося, з міфо–філософським еллі�
ністичним тлом і віровченнями іудаїзму, зороастризму, вавилонських
містеріальних культів», а в першу чергу містичний шлях самопізнан�
ня і прагнення до розкриття своєї вищої сутності, самореалізація,
що повинна перейти в богореалізацію;

–незважаючи на те, що ми сьогодні звично сприймаємо христи�
янство як типово західну релігію, спочатку це все ж була типово східна
релігія, започаткована харизматичним лідером Ісусом, представником
східної культури, і вона несла в собі концепції типово східної релігій�
но–філософської ментальності, будучи своєрідним компендіумом
релігійно–філософських систем Сходу, викладених в популярній
формі, доступній для сприйняття різними верствами населення, навіть
такими, які були абсолютно філософські необізнаними;

–на формування християнства вплинули східні містерії, місти�
ка іудаїзму та грецька філософія, яка сама мала тісний зв’язок зі
Сходом;
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–в християнстві існували містерії Ісуса або містерії Царства, що
являли собою прагнення до осягнення вищого, езотеричного знання;

–протиріччя між езотеричним та екзотеричним шляхами в хри�
стиянстві завершилися перемогою останнього, оскільки специфікою
християнської церкви було те, що в ній досить швидко розвинулося
прагнення (та, зрештою, і спроможність) до чіткої соціальної орган�
ізації та формування владних структур. А з проголошенням
християнства офіційною римською релігією, воно взагалі перетво�
рилося на своєрідний інструмент влади, котрій завжди потрібні
законослухняні громадяни, а не харизматичні особистості, які важ�
ко піддаються контролю з боку держави;

–незважаючи на перемогу офіційної християнської церкви над
гностицизмом все ж не привела до його остаточного знищення. На
протязі усієї історії розвитку християнської цивілізації до положень
і практики гностицизму зверталося немало мислителів та релігійних
діячів;

–криза західної цивілізації, що викликана перш за все неконт�
рольованим розвитком науково–технічного прогресу, породжує
прагнення до духовних пошуків, самопізнання та самореалізації.
Тому цікавість до гностицизму як езотеричного шляху пізнання за
останні роки має тенденцію до зростання;

–ми живемо в епоху історично невідворотної інтеграції куль�
тур, тому пізнання гностицизму як езотеричної частини багатьох
релігій могло б вести до кращого розуміння в цьому діалозі культур;

–християнство вводилося на територію нашої країни переваж�
но обрядовою стороною, діючи на емоції і не переводячи їх в
переконання. На цьому тлі звернення до езотеричних глибин могло
б привести в християнську Церкву багатьох потенційних віруючих,
які шукають у релігії не лише духовну розраду, а й відповіді на філо�
софські запитання. Відповідно це могло б сприяти б процесу
духовного оновлення нашого народу.
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Матвеев В.А. Роль гностицизма в становлении и эволюции хрис3
тианства

Исследуется феномен гностицизма, его связь с восточными мис�
териальными культами, иудаизмом, греческой философией и
христианством. Анализируются причины роста интереса к этому яв�
лению в современном мире.

Ключевые слова: эзотерика, гностицизм, восточные культы, иуда�
изм, християнство, эволюция.

Matveyev, V.A. The Role of Gnosticism in the Development and
Evolution of Christianity

The Gnosticism phenomenon is investigated, as well as its relation to
eastern mystery cults, Judaism, Greek philosophy and Christianity. The
reasons for the growing interest to this issue in the contemporary world
are analyzed.

Key Words: esotery, Gnosticism, eastern cults, Judaism, Christianity,
evolution.
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УДК 1:316.3+340.12 Калиновський Ю. Ю.

Роль і місце правосвідомості у
інтерсуб’єктивістській інтерпретації

соціального простору

Розглядається інтерсуб’єктивістська методологія для вияв"
лення контурів суспільного буття та визначення особливостей
утворення права й правосвідомості. Стверджується, що саме
під час міжлюдської взаємодії найбільш повно проявляється
правосвідомість суб’єктів соціального простору.

Ключові слова: правосвідомість, інтерсуб’єктивизм,
соціальний простір.

Актуальність даної наукової розвідки обумовлена тим, що і
об’єктивізм, і суб’єктивізм як засоби обґрунтування права й
правосвідомості, не вирішували низки проблем, однією з яких є про�
тиставлення суб’єкта та об’єкта правовідносин. Саме така ситуація
спричинила перехід від класичного бачення світу, права, людини до
некласичного – від принципу суб’єктивності – до принципу інтер�
суб’єктивності, від класичних концепцій природного права – до
некласичних. Отже, метою цієї статті є виявлення евристичного по�
тенціалу інтерсуб’єктивістської парадигми в контексті аналізу права
та правосвідомості як суспільних феноменів.

Необхідно зазначити, що суб’єктивність – це позиція «Я», що
виходить з внутрішніх мотивів і здатності протистояти будь–яким
зовнішнім впливам, в свою чергу позиція інтерсуб’єктивності – це
позиція врахування Іншого «Я». Інтерсуб’єктивність це процес і ре�
зультат взаємодії суб’єктів, що відкриває людині світ Іншого «Я».
Механізм розкриття Іншого у свідомості людини, виявлення його
суб’єктивності полягає у аналізі спогадів про самого себе з викорис�
танням концепції «життєвого світу», що є основою міжлюдських
зв’язків [1,111–112].

У цьому контексті доречними є роздуми П. Новгородцева, який
зазначав, що питання про природне право полягає у встановленні
«права належного», певних «моральних вимог, що приписують іде�
альні шляхи розвитку», в оцінюванні явищ, незалежно від того, як ці
явища розвивалися в минулому і як вони будуть розвиватися у май�
бутньому, а зовсім не в побудові властивої «історизму» теорії
правоутворення, що пояснює природний розвиток правових інсти�
тутів. Звідси й особлива метода природного права з її опорою на
«ідеальні прагнення» й «апріорні вказівки» моральної свідомості, не�
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залежно від будь–якого досвіду [2,249–255]. Тобто будь–яка право�
ва ситуація вже апріорі повинна бути опосередкована моральними
настанова, які складають основу розвиненої правосвідомості. Сучасні
концепції природного права інтерпретують суспільство як масштаб
філософсько–правового аналізу в межах якого правові цінності, си�
стеми світогляду й обґрунтування (дискурси) є іманентними щодо
соціального буття, породженими соціальним спілкуванням, взаємо�
дією, процесами інтерсуб’єктивного конструювання соціальної
реальності. Відповідно, поняття правосвідомості є стрижневою кате�
горією інтерсуб’єктивістського правопізнання. Вона розглядається як
форма соціальної свідомості, як своєрідна соціальна практика, тобто
виступає як об’єктивно–суб’єктивний факт соціального буття, його
невід’ємна властивість.

Розробка й розвиток інтерсуб’єктивістської парадигми багато в
чому поєднується з критикою постулатів класичної раціональності,
зі спробою осягнути «картину» об’єктивної дійсності в єдності з її
спостерігачем, що пізнає світ, «розтягти» класичні концепти соціаль�
ного буття за рахунок онтології свідомості [3]. Специфіка соціального
в рамках даного підходу поєднується з розумінням людини як куль�
турної істоти, джерела, рушійної сили будь–якої соціальності.
Пізнання суспільства, його інститутів відбувається через людину,
через розуміння її «соціальної дії». В свою чергу характер і зміст соці�
альної дії тих або інших суб’єктів визначається розвиненістю їх
правосвідомості та можливістю застосувати свої світоглядні наста�
нови у існуючих умовах. Під соціальною дією М. Вебер розумів дію
людини (незалежно від того, чи має вона зовнішній або внутрішній
характер, чи зводиться до невтручання або терплячого прийняття),
з якою інші діючі індивіди пов’язують суб’єктивний зміст. Соціаль�
ною ми називаємо таку дію, що за передбачуваним діючою особою
(або діючими особами) змістом співвідноситься з дією інших людей
й орієнтується на неї [4,602–603].

Для опису такого підходу П. Монсон використовує метафору
кораблів, які рухаються у безмежному вільному просторі моря
відповідно до обраних курсів, залишаючи на поверхні моря цілком
чіткі, але мінливі візерунки – сліди. Соціальні структури (особли�
ва картина морської поверхні) при такому підході створюються з
людських прагнень до своїх обріїв як свого роду результат реалі�
зації власних життєвих проектів, пошуків свого місця в бутті
[5,66–68]. Але в цьому контексті дуже важливо в який спосіб, пра�
вовий або не правовий, добиваються своєї мети учасники соціальної
взаємодії.

Суспільство, таким чином, функціонує у вигляді результату взає�
модії великої кількості людей, колективного тлумачення (визначення)
повсякденного життя. Воно є безперервний творчий процес, у якому
соціальний світ інтерсуб’єктивно (спільно) конституюється людським
мисленням, народжується з «переплетіння» численних індивідуальних
життєвих проектів. Ці проекти опосередковані правом, звичаями, інди�
відуальними уявленнями людей про справедливість, благо, добро,
прийнятне чи неприйнятне з точки зору їх внутрішнього світу. Соц�



199

ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

іальна реальність, як зазначає А. Шюц, розуміється в цьому випадку як
сукупність значень, змістів, через які ми сприймаємо світ, як загальна
сума об’єктів й явищ цього соціокультурного світу, яким він фіксуєть�
ся у повсякденній свідомості (правосвідомості) осіб, що живуть серед
інших людей і пов’язані з ними різноманітними відносинами взаємодії
[6,27].. У феноменологічній традиції, таким чином, соціальна реальність
розкривається як реальність «життєвого світу» людей. Життєвий світ,
за А. Шюцом, це:

–область реальності, де тільки й можлива взаємодія з однопле�
мінниками, «будівництво» загального середовища комунікації,
особлива реальність, властива тільки людині;

–область реальності, що властива як «проста даність» нор�
мальній людині з здоровим глуздом; «проста даність», в цьому
контексті – це переживання дійсності як того, що само собою розу�
міється, як непроблематичного та безсумнівного буття;

–це інтерсуб’єктивістський світ, що споконвічно сприймається
як світ, загальний з іншими людьми, світ, у якому люди взаємно
сприймають один одного й мають значення один для одного;

–це світ дій та вчинків, це дійсність, що люди змінюють, і яка
змінює їх [7,112]..

Феномени («речі») соціального світу існують остільки, оскільки існу�
ють самі люди – діючі носії, інтерпретатори, творці соціального змісту,
котрі є артефактами (породженнями) людської культури. Соціальна
(правова) реальність – це завжди людський продукт або, точніше, без�
перервне людське виробництво. І у своєму генезисі (соціальний порядок
як результат минулої людської діяльності), і у своєму сьогоденні (соц�
іальний порядок існує тільки тому, що людина продовжує його
створювати у своїй діяльності) – це «людський продукт» [8,88–89]..

Створені правосвідомістю нормативні судження, зразки, що от�
римали свою «семантичну автономію» за допомогою правотворчої
процедури, проявляють себе як складова частина об’єктивованої
юридичної дійсності, відносно самостійну й незалежну стосовно
всякої індивідуальної правосвідомості й можуть робити реальний
нормативно–регулятивний вплив на соціальну ситуацію, правопо�
рядок. Однак конституювання юридичної норми вимагає також
попереднього інформаційного й ціннісного впливу на соціальних
діячів – потенційних правових суб’єктів для того, щоб текстуалізо�
вані нормативні факти були ними засвоєні (інтерналізовані).
Необхідною умовою цього є доведення до відома всіх адресатів змісту
правових текстів (наприклад, шляхом офіційного опублікування та
обнародування), на базі чого можливо його пояснення й виправдан�
ня, його легітимація.

При цьому, правові норми можуть мати як безпосередньо
ціннісне, так і відображене ціннісне значення [9,446–447].. У пер�
шому випадку норми легітимізуються як правові безпосередньо за
їхнім змістом, у другому – внаслідок будь–яких зовнішніх стиму�
люючих обставин, наприклад, її джерела або порядку прийняття
[4,639–643]. Так чи інакше, норма, щоб стати правовою, фактично
здійснюваною у соціальній поведінці має потребу в певному мінімумі
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свого визнання й розуміння, погодженості з існуючими у суспільстві
правовими уявленнями, їхнього гармонійного включення в систему
суспільних (інтерсуб’єктивних) цінностей й ідеалів.

Підкреслимо, що інтерналізація правових норм соціальними
суб’єктами не є їхнім відображенням. Вона завжди інтерпретатив�
на, має активний, особистісно–екзистенціний характер,
реалізується в умовах повсякденності, життєвого світу, що, з одно�
го боку, є реальністю, загальною з іншими людьми, спільно
(інтерсуб’єктивно) конструйована й визнана, а з іншого боку –
задається унікальною «біографічною ситуацією» (А. Шюц) соціаль�
ного суб’єкта. Зрозуміти – це означає встановити зв’язок між
чужим і своїм, включити те, що було до певного моменту зовнішнім,
у систему своїх особистісних змістів, ціннісних координат і влас�
ного екзистенційного досвіду [10,235].

Засвоєння, розуміння права, таким чином, означає не перенесен�
ня інформації «з одної голови в іншу», а утворення нового знання
про право, процес смислоутворення, коли предметність («ноема», за
Е. Гусерлем) з’єднується з особистісним началом, суб’єктивними
смислами індивіда («ноезісом») та вписується в загальну систему
його світогляду. Виходячи з термінології Е. Гусерля, ноема – це те,
на що спрямовані переживання, а ноезіс – це сутність модуса пере�
живання ноеми. Разом з тим підкреслимо, що ноема судження
нерозривно пов’язана зі свідомістю за допомогою ноезіса в якості
даності ноеми свідомості.

На думку Е. Гусерля, кожна ноема має свій зміст – саме її зміст за
допомогою якого вона сполучається зі «своїм» предметом [11,279].. Ви�
щеозначений дослідник підкреслює, що у ноематичному аспекті
необхідно розрізняти дві грані предмету: ноематичний «предмет просто
як такий» і «предмет взятий в тому «як» його визначеності» [11,283],
«змістом» в свою чергу буде ноематичний «предмет в тому як» [11,284].
Ноематичний зміст («як» визначеності предмету) дозволяє виявити мо�
дус «пред–ставленості» предмета свідомості («як» його засобу даності
свідомості).

Зазначимо, що за допомогою цього методу доцільно досліджува�
ти, перш за все, уявлення про право на індивідуальному рівні, і
намагатися відокремити сутнісні риси самого права від уявлень про
нього, що містяться у правосвідомості.

Запропонований Е. Гусерлем метод феноменологічної редукції
дозволяє звернутися до «чистих сутностей» редуційованої свідо�
мості, скажімо розглянути право без нашарувань «змістів» та
«значень», тобто таким, яким воно є. В той же час, цей метод не може
бути застосований для аналізу суспільної правосвідомості, оскільки
феноменологія Е. Гусерля пояснює індивідуальне бачення світу, але
не сам світ.

Для з’ясування особливостей буття суспільної правосвідомості
доцільніше використовувати фундаментально–онтологічну методо�
логію М. Хайдегера, яка складається з чотирьох елементів. Зазначимо,
що вищеозначений дослідник пропонує наступне розуміння феноме�
нології: «феномен» – це те, що «само–по–собі– себе–виявляє»
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або те , що греки називали «та онта» – суще. В свою чергу логос інтер�
претується ним як те, що дозволяє проникнути у глибини мови і
зрозуміти учасникам діалогу один одного.

Першим елементом методології Хайдегера є редукція, яка доз�
воляє з’ясувати явище в його справжньому бутті і надає онтологічні
підстави для подальшого аналізу того або іншого феномена. Другим
елементом цієї пізнавальної системи є феноменологічна конструк�
ція, яка передбачає зняття традиційного поділу на суб’єкт та об’єкт.
Тобто той хто ставить питання про сутність явищ буття не тільки
досліджує об’єкт, а у свою чергу сам стає учасником цього сущого в
процесі запитування. Цей феномен М. Хайдегер описує категорією
Dasein, яка перекладається як «присутність», «оце–буття.» [12,450].
Аналізуючи правосвідомість будь–який дослідник певним чином
«демонструє» власну правосвідомість через свою авторську пози�
цію, через своє ставлення до права. Для нашої наукової розвідки
важливим є те, що М. Хайдегер аналізує не певну частину буття, а
все його в цілому. Так, він розглядає наступні модуси буття: буття
людини, буття підручне (все, що не є людиною, але пов’язане з її
життєдіяльністю), буття природи, ідеальне буття (геометричні
об’єкти, числа).

Третьою складовою фундаментально–онтологічного методу, за
концепцією М. Хайдегера, є герменевтика. На його думку, герменев�
тика дозволяє виявити зміст буття Dasein, а через цю процедуру
прояснити сутність того сущого, що не є Dasein, тобто буття в цілому
[12,37]. За допомогою герменевтики буттєва понятливість, що нале�
жить до основоустрою Dasein, повідомляється про зміст свого буття
та власних онтологічних структурах. Таке повідомлення відбувається
в модусі феномена, коли зміст буття та буттєві структури Dasein ви�
являють себе у буттєвій понятливості, що потребує тлумачення.

Фактично виникає ситуація «герменевтичного кола»: для того,
щоб тлумачити феномени ми повинні їх вже якось розуміти, а для їх
розуміння ми повинні визначити буттєвість в цілому. З точки зору
М. Хайдегера, головною проблемою є не вихід з герменевтичного
кола, а правильне входження в нього. В цьому контексті необхідно
зазначити, що для вивчення суспільної правосвідомості ми повинні
звернутися до теорії і практики тлумачення юридичних текстів,
праць правознавців, фольклорних та літературних матеріалів, які
містять явну або приховану інформацію щодо ставлення окремих
верств населення та суспільства в цілому до права, існуючої право�
вої системи.

Четвертим елементом методології М. Хайдегера є феноменолог�
ічна деструкція. Зміст якої полягає у критичному «проходженні»
крізь викривлені феномени і певним чином супроводжувати редук�
цію, герменевтику та конструкцію. Основне завдання деструкції, як
зазначає М. Хайдегер, полягає у руйнуванні стереотипів котрі
містяться у повсякденній свідомості, мові, у філософії. У загальному
вигляді сутність деструкції полягає в тому, що феномен буття ство�
рює «видимість», яка не співпадає з явищем (сутністю) цього
феномена [12,19–20].
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Таким чином, метод деструкції дозволяє побачити буття з сере�
дини – не в тому вигляді, як воно себе демонструє, а виходячи з
прихованих нерозкритих змістів буттєвості. Саме застосування
деструкції дозволить виявити позитивні та негативні риси право�
свідомості українського суспільства, «розкодувати» штампи й
побачити деформації правосвідомості спричинені тоталітарним ре�
жимом та перехідним періодом становлення України.

Спробуємо конкретизувати основні моменти описаної методо�
логії стосовно суспільної правосвідомості, правоутворення та
правового регулювання. Останнє вимагає первісне конструювання
зразка, екстерналізацію певної схеми свідомості, що виступить у
якості потенційної нормативної моделі для подальшої поведінки соц�
іальних діячів – правових суб’єктів. У цьому зв’язку можна вести
мову про роль правосвідомості у правоутворенні (правотворчості)
як про джерело офіційного права (офіційно–правового тексту).

Осмислюючи соціальні потреби й протиріччя через призму підказу�
ваних повсякденністю, (культурних кодів, ситуативних переваг), суб’єкти
правосвідомості й правотворчості уособлюють певні відносини, форму�
ють «природно–правові» принципи й норми, які, з одного боку,
класифікуються ними як справедливі й доцільні, а з іншого боку – уз�
годжуються з регулятивними можливостями офіційного права й
підлягають законодавчому оформленню та охороні. Затвердження нор�
мативного зразка стає можливим завдяки текстуальній формі, мові.
Письмо, як підкреслює П. Рікьор, є певним значущим рубежем: завдяки
письмовій фіксації сукупність знаків досягає семантичної автономії,
тобто стає незалежним від оповідача, слухача, конкретних умов проду�
кування [13, 7–8].

Для офіційного права таким текстуальним засобом є насамперед
писаний закон. Відзначимо, при цьому, що писаний нормативний
документ не є єдиним і первинним інструментом об’єктивації (тек�
стом) правосвідомості – ними виступають й усне мовлення, інші
можливі знаки, фактичні дії людей, що несуть у собі певне норма�
тивне повідомлення, зміст. Письмові ж нормативні акти (закон) –
це теж мова (знак), але виступаючий вже як «метамова», «метазнак»,
котрі виражають первинну мову, фіксують те, що вже було відбито,
зазначено.

Отже, інтерналізація соціальними агентами права, розуміння й
визнання правових текстів як нормативні встановлення дозволяє ос�
таннім направляти, орієнтувати соціальну поведінку, встановлювати
когнітивні правові зв’язки й загальні правовідносини, інакше кажу�
чи, виступати «джерелами права».  Тим самим створюються
передумови для подальшої реалізації права в різних формах, у тому
числі для правозастосовної діяльності, що припускає певну правову
оцінку життєвих обставин, підбор, осмислення й тлумачення юри�
дичних норм, заповнення пробілів і дозвільних колізій, вибір одного
з варіантів поведінки, видання індивідуально–правового акту й ін.

Очевидно, що й на цій стадії потрібні «події правового змісту», акти
«прочитання» правосвідомістю тексту юридичного припису, які як би
пожвавлюють його, по суті, конструюючи, затверджуючи те або інше
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правило, цінність, ідеал своєї культури. Правосвідомість, у такому ра�
курсі, створює онтологічні передумови існування (дії) офіційного
права, утворює необхідний ідеологічний контекст для реалізації
юридичних норм, виступає необхідною умовою, важливою духовно–
культурною гарантією законності, що дозволяє затвердити в
суспільстві необхідний, значимий правопорядок.

Таким чином, інтерсуб’єктивістська парадигма, в контексті ана�
лізу суспільної правосвідомості, дозволяє уникнути характерного для
об’єктивізму подвоєння соціальної дійсності, поділу природних і
культурних, об’єктивних і суб’єктивних факторів. Соціальні факти
не гіпостазуються, не виносяться за рамки можливостей індивідів, а
безпосередньо погоджуються з їхньою свідомістю, діяльністю, бут�
тям як культурних істот, виступають символічними об’єктиваціями
людської суб’єктивності й мають той зміст який в них вкладають самі
люди. Граючи соціальні ролі, ми стаємо учасниками соціального
світу: суспільство «входить в нас» через ролі й тим самим обґрунто�
вує свою реальність для нас [14, 122]..

За таким підходом соціальні (інтерсуб’єктивні) взаємодії є конк�
ретною реальністю індивідів, що живуть у певному суспільстві.
Соціальні інститути суть інкорпоровані (вбудовані) у людину куль�
турні здатності, можливості, зразки, що періодично реалізуються у
повсякденних практиках, а соціальна структура – це вся сума типі�
зації й створених за їхньою допомогою повторюваних зразків
взаємодії, що виступає в такій якості істотним елементом реальності
повсякденного життя.. В цьому контексті суспільна правосвідомість є
динамічним, полісуб’єктним та багаторівневим явищем людського
буття, яка відтворюється і розвивається в різноманітних ситуаціях
життєвого простору.
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Калиновский Ю.Ю. Роль и место правосознания в интерсубъек3

тевистской интерпретации социального пространства

Рассматривается интерсубъектевистская методология для выяв�
ления контуров общественного бытия и определения особенностей
возникновения права и правосознания. Утверждается, что именно
во время межчеловеческого взаимодействия наиболее полно про�
является правосознания субъектов социального пространства.

Ключевые слова: правосознание, интерсубъетивизм, социальное
пространство.

Kalinovskiy, Yu.Yu. The Role and Place of Sense of Justice in the

Intersubjective Interpretation of Social Environment

In the intersubjective methodology is examined for the exposure of
contours of public life and determination of features of origin of right
and sense of justice. It becomes firmly established that exactly during
interhuman co–operation most the full shows up senses of justice of
subjects of social environment.

Key Words: senses of justice, intersubjectivism, social environment.
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УДК 316.75: 124.4 Дичковська Г.О.

Україна сакральна: ідеологія
українського буття

Розкривається проблема пошуку українським суспільством
буття в істині. Буття в смислі є основою сакральної архетипіч"
ної матриці суспільства. Розгортання лінійного історичного
процесу вимагає від України долання антисакральних та про"
фан них стереотипів, витворення ідеології долання небуття і
досягнення сакральної мети розвитку.

Ключові слова: сакральне, буття, Україна, суспільна
свідомість, ідеологія.

Категорія буття в філософії має прадавню історію, однак її акту)
альність жодним чином не зменшилася до нашого часу, адже вона є
основою більшості філософських систем, а, крім того, детерміную�
чою силою, що формує стратегічно–парадигмальний напрямок
рішення смисложиттєвої проблематики.

Питання «хто я?» «Що є моєю сутністю?» належать до сфери
вічних життєвих пошуків та загалом проблематики гуманістично–
екзистенційного спектру, яка ніколи не втрачає своєї актуальності.
З іншого боку, саме ці запитання опосередковано інкорпоровані в
проблематику онтології, бо насправді шукають відповіді істинності
буття. Особистість хоче знайти свою істинну сутність, ту, що на�
справді Є, має вічне, неперервне і смислове буття.

Проблема пошуку істинного буття наявна в різних напрямах
філософської традиції. І стародавнє конфуціанство, і ідеалізм
Платона, і пошуки середньовічних містиків, і романтизм, і екзистен�
ціалізм та фрейдизм намагались знайти сутність істинного буття. Це
питання активно розглядають і сучасні автори (А. Камю, П. Сартр,
Е. Фромм, С. Франк тощо). Вони шукають істинну сутність людини
та намагаються зрозуміти, з чим має ідентифікувати себе наша
свідомість, щоб осягнути в собі істинне, дійсне і справжнє буття, яке
наповнює смислом наше непросте існування.

Духовний світ України та української самосвідомості протягом
століть перебуває в кризі самоідентифікації. Саме тому ця ппробле�
ма повинна знаходитися під посиленою увагою не лише науковців,
а загалом гуманітарного сектору суспільства. Слід зазначити, що
вказаній проблематиці надають певної уваги такі автори як
В. Андрущенко, О. Забужко, О. Таран, В. Храмова, В. Вашкевич,
Г. Нестеренко та інші, але малодослідженим залишається аспект сак�
ральності України як феномену буття в істині. Тому завданням даної
роботи є виявлення архетипу сакральної України та вияснення мож�
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ливості формування на його основі креативного типу свідомості, що
здатен формувати сутнісне буття суспільства.

Як пише В. Вашкевич, суспільна свідомість в Україні є «не просто
«розколотою» та «розірваною», а атомізованою та амбівалентною».
Вчені діагностують «гостро дискомфортну кризу самоідентифікації»
українського соціуму [1,57]. Україна, маючи історичний спадок втра�
ти власної колективної суб’єктності, має також проблеми творчої та
конструктивної самоідентифікації із сутнісним буттям.

Перефразовуючи твердження Г. Й. Гегеля про історичні народи
та світовий дух, можна сказати, що буття в історичному процесі
реалізується через осягнення сакральної матриці соціуму. Екстра�
полюючи вказану тенденцію на українські реалії, отримаємо
розуміння того, що криза самоідентифікації сигналізує насамперед
про брак розуміння сутності українського сакрального ядра та не�
стачу віри в його успішну реалізацію.

Україна і українство здавна перебувають в стані внутрішньої
невпевненості у власній сутнісній самореалізації (М. Костомаров,
М. Драгоманов, М. Шлемкевич, В. Липинський, І. Мірчук, О. Забужко,
С. Грабовський) [7,8, 9,11,12]. Загалом такий діагноз можна поставити
не лише Україні – термін «суспільство організованого відчаю»
(Макаренко В.) можна застосувати до переважної (якщо не абсолютної)
кількості людських суспільств, ігноруючи характеристики часу і
простору [13].

Для вирішення проблеми, як правило, заглиблюються у витоки,
початки її формування. Необхідно визначити тенденції і причини не3
впевненості українства в можливості власної переможної сутнісної
та успішної реалізації. Невпевненість у власній успішності приводить
до намагання долучитися, скопіювати чужу модель розвитку.

Сакральне ядро – це насамперед смисл буття. Те, що виростає
понад профанністю буднів і надає екзистенції надособистісного, навіть
надраціонального звучання. Важливим є те, що соціум отримує мету
розвитку, яка надає змісту як існуванню окремої особистості, так і
соціуму загалом. Основна властивість сакрального – тривати в
вічності, перемагаючи смерть, а домінуюча функція – долання не3
буття. Оминаючи онтологічну проблематику, можна сказати, що
соціальне небуття – це насамперед втрата смислу власне людського
існування. Для окремої людини та соціуму загалом сакральне є реп�
резентантом істинного буття, що здатне подолати смерть та
беззмістовність фіктивного існування.

С. Франк зауважує, що життя будь–якої людини розпадається
на дві частини: офіційну і істинну [4,157]. Намагання побудувати
«життя в істині» породжує відчай і зневіру[3], бо людина зазнає по�
разки в шляху до правди. Суспільство легше продукує симулякри,
ніж приймає справжні смисли. В більшості ми граємо ролі і лише
дехто наважується усвідомлювати «неправду цієї ролі» [4,158]. Вод�
ночас ніхто не може позбутися своєрідної «спраги життя», життя
повного і глибокого, яке є вимогою нашого істинного духу, суть яко�
го «ми не знаємо не лише як задовольнити, але не знаємо навіть як …
висловити» [4,161].

Сакральне ядро – це ті безкінечні цінності, які дають змогу по�
долати хаос і відчай особистісного та суспільного псевдобуття. Якщо
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настільки важко сформулювати потреби особистісного «істинного
духу», то висловити спрагу справжнього суспільного життя – зав�
дання ще більш складне і неоднозначне. Істина окремої людини в
силу своєї суб’єктності легітимізується самим індивідом, а сакраль�
не ядро суспільства повинно переборювати симулякричність маси,
фальш всього суспільства і давати змогу становлення особистісної
правди, або, інакше формулюючи відповідь на питання «яким чи�
ном творити українське буття, в якому буде повноцінна можливість
бути собою?» В такому ракурсі ми побачимо, що українська сакраль�
на матриця має кілька стратегічних завдань:

· Долання стереотипу України як антисакрального, мало не де�
монічного і профанного [5].

· Формування ідеї сакральної України як ірраціональної, апофа�
тичної, містичної істини (істинну сутність вічного і сакрального
неможливо адекватно передати словами).

· Формування раціонального відповідника ідеї сакральної
України.

В руслі катафатичної традиції архетип сакральної України озна�
чає, що Україна як колективний часово–просторовий суб’єкт
історичного процесу має здатність долати небуття і профанність, соц�
іальні негаразди і офіційно–казенну моральність.

Якщо профанічне стосується рівня фізичного самозбереження
та біологічного функціонування, то сакральне зачіпає насамперед
віднайдення смислу власного буття. Кажучи релігійними терміна�
ми – це потреба реалізувати Бога у власному житті та житті свого
суспільства.

Бажання ідеалу, настроєність українців на Ідеал, відзначають всі
дослідники української ментальності (В. Гелнер, І. Мірчук) [14,7].
Разом з тим, це бажання ідеалу розбивається об невір’я в можливість
його існування і реалізацію. Причому це невір’я існує на дуже різних
рівнях української ментальності – Сковородинівська втеча від світу,
апокаліптично–саркастичні настрої нашої інтелектуальної еліти, аж
до побутового негативізму та самозневаги.

Настроєність на ідеал, намагання бути ідеальним та розуміння
власної не–ідеальності породжує постійну внутрішню деструкцію
та негативну самооцінку власної не–ідеальності. Звідси хронічне ук�
раїнське «мало» (малоросія, малопольща, малорумунія…), яке
настроює на втечу від себе–поганого, від українства, від України (С.
Грабовський) [9]. Відмова від не–ідеальності України часто приво�
дить до заперечення її в реальності, намагання світоглядно
переорієнтуватися на чужі, більш успішні проекти. Причому ситуа�
ція повторюється, а значить має архетипічні ознаки.

Ця втеча від не–ідеального як проклін неможливості реалізації
може вирішатися тільки одним способом: зміною розуміння Ідеаль�
ного та власної відповідності ідеалу.

Б. Молодцов дає розуміння ідеального як Єдиного, де «у взаємно�
му відношенні з чимось іншим кожна з реальностей виявляє для себе
в іншій те, чого не вистачає їй самій» [6]. Тому, оскільки відношення
взаємне, то кожна особа осягає Смисл сакрального–ідеального–
Єдиного через осягнення цілісності з Іншим. Якщо відбудеться зміна
світоглядних пріоритетів розуміння ідеалу від «найкращого» до
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«цілісного», один із найглибших українських світоглядних конфліктів
буде вирішено.

Інакше кажучи, долання українського небуття можливе через
осмислення та переживання єдності–цілісності в історично–часо�
вому і соціальному просторі України.

Часовий простір – не просто єдність поколінь, а архетипічно–
катарсисне поєднання (зцілення) всіх історично конфліктних
ситуацій. У цьому контексті однією із найдавніших точок роздвоєн�
ня нашої свідомості було прийняття християнства. Українське
«двовір’я» – хрестоматійна істина в сьогоднішньому намаганні ос�
мислити українську ментальність. Відкидання християнства та
формування нового язичництва, як це намагаються зараз зробити
неоязичники, доволі безплідне. Насамперед тому, що формування
йде раціональним шляхом і часто є просто повторенням християнсь�
кої матриці, видозміненої звичаєвими формами. Разом з тим,
неоязичники виконують важливу суспільну роботу, намагаючись
віднайти втрачене сакральне ядро українського суспільства.

Для ліквідації проблематики протиставлення «християнство –
позитив, язичництво – негатив» чи зворотнього «християнство –
негатив, язичництво – позитив» необхідно подивитися на неї під
іншим кутом зору: поєднання істинно–сакрального ядра українсь�
кого язичництва не суперечне істинному сакральному християнству.
Конфлікт відбувається лише між владно–інституційними та тради�
ціоналістсько–формалізованими структурами, а не між суттю
Богорозуміння, бо воно тотожне (тут варто, мабуть, нагадати, що
слова «Бог» і «пекло» мають язичеське походження).

Наше язичництво – аналогічне Євангельському Івану–
Хрестителю, це предтеча християнства, а не антагоніст до нього.
Антагоністичним є владно–імперське використання християнства
як ідеології поневолення та внутрішнє, глибоко–сутнісне розумі�
ння Бога як гармонічної єднісної основи смислу буття особи та
українського соціуму.

Ні для кого не секрет, що християнство, після прийняття його
Римською імперією, після Нікейського собору 325 року, стало, крім
релігійного пошуку Бога, також формою політичної експансії. Хри�
стиянство використовувалось (і використовується до сьогодні) як
форма легітимації власної експансії, яка під маскою релігії запере�
чує сутність іншого народу або окремої людини. Самозрозуміло, що
істинне Християнство до цього політичного бренду немає ніякого
відношення.

Імперії часто використовували релігійні системи для легітимації
власної абсолютної влади над завойованими територіями. Через
псевдоототожнення «Христос–Богопомазаник–Імператор–Дом�
інуючий етнос» утверджувалася сакральність панівного суспільства,
апріорно приймалося відсутність сакральності в усіх інших. Стаючи
католиком/православним, ти автоматично ставав поляком чи росія�
нином. І на сьогодні дуже часто використовується послання апостола
Павла, в якому є такі слова: «Нема юдея, ні грека» (Посл. Ап. Павла
до Галатів, 3.28), як свідчення непотрібності національного, відсут�
ності в ньому сакрального ядра та закономірності його християнської
нівеляції. Між тим фарисейськи замовчується, що повний текст зву�
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чить таким чином: «Нема юдея, ні грека, нема раба, ані вільного, нема
чоловічої статі, ані жіночої, – бо всі ви один у Христі Ісусі!».

В такому контексті юдей і грек /національне/, жіноче і чоловіче /
гендерне/, раб і вільний /соціальне/ набувають ознак БУТТЄВОСТІ,
яка не заперечує сакральність ІНШОГО, а володіння певною власти�
вістю (національною, статевою, соціальним статусом) не означає
наявність чи відсутність буття сакрального, воно має іншу природу.

Відокремлення сакрально–містичної складової від владно–полі�
тичного аспекту релігійності дасть змогу знівелювати цю світоглядну
проблему, та надасть їй можливості об’єднати суспільство, а не руй�
нувати його внутрішнім конфліктом.

Пізніший світоглядний конфлікт, що має не лише історичний ас�
пект, але й просторово–соціальний, – Захід і Схід, православ’я і
католицизм, радянське і європейське. Ця проблема пов’язана із нама�
ганням здійснити зовнішню суспільну самоідентифікацію. Вона не
вирішиться до того часу, поки орієнтація на зовнішній вектор не набу�
де тактичного, а не сутнісного аспекту. Вирішення цього питання –
одна із найсуттєвіших світоглядних проблем сьогоднішньої України.

Якщо для однієї частини України тотожним самореалізації є
«Радянсько–Російське», а для іншої – Європа, то чи означає це, що
об’єднання України приречене на анігіляцію і є безперспективним в
своїй основі? Поверховий розгляд питання легко може привести до
такої думки. Але спробуємо проаналізувати проблему не на зовніш�
ньо–політичному атрибутивному рівні, а глибше – в світоглядних
основах.

Будь–яка соціальна група намагається забезпечити власне
самозбереження і духовно–творчий розвиток. Дуже часто воно
ототожнюється із такими поняттями як захист інтересів народу пе�
ред анархією і сваволею, надання джерел життєзабезпечення,
встановлення соціальної справедливості, повага до особистості, виз�
нання її самоцінності і можливість творчої самореалізації. Всі
вказані пріоритети фактично тотожні як для Сходу, так і для Заходу
України.

Ідеал, ідея справедливості на Східних теренах України асоціюєть�
ся із соціальною справедливістю, сильною державною структурою та
ліквідацією анархічно–корупційних елементів, стабільним життєза�
безпеченням та добробутом населення. В силу історичних перверзій
забезпечення цих, без сумніву необхідних, елементів суспільно–полі�
тичного життя пов’язується із російською, а не власною реалізацією.
Саме за це, а не за ідеї соціальної справедливості на Заході України
формується системна критика–звинувачення, яка і створює негатив�
ний стереотип прийняття ідеології Сходу. Суть його зводиться до того,
що внаслідок втрати власної суб’єктності і підпорядкування Росії Ук�
раїні пропонують руйнування будь–яких демократичних інститутів,
соціально–економічний визиск, тоталітарний тип правління і, врешті,
повну руйнацію України.

Ідеал, ідея справедливості на Заході України має приблизно та�
кий вигляд: самостійна державна структура, що дає змогу вільного
творчого розвитку своїм громадянам, на основі чого створюється доб�
робут, стабільна економіка та відновлення України як повноцінного
суб’єкта світового політичного життя.
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Критика цієї позиції ґрунтується на тому, що вона орієнтована
на Захід і приведе до втрати соціального захисту та особистісної
свободи.1

Як бачимо, позитивний стереотип обох напрямків має суттєві
точки дотику. Саме вони можуть формувати певні основи інтегра�
тивного світогляду, що формуватиме цілісність України. Спробуємо
його хоча б схематично скомпонувати:

· Формування самостійної, сильної і справедливої державної струк�
тури, що незалежна ні від російської, ні від американо–европейської
геополітики та водночас здатна співпрацювати з будь–яким суб’єктом
світової спільноти;

· Створення інститутів соціального захисту, вільного розвитку та
встановлення чітких правил в економічній сфері, які б стимулювали
взаємопідтримку держави і суб’єкта підприємництва;

· Демократичний тип правління, який водночас обмежений ідеєю
цілісності структури, що надає йому суттєвого стабілізуючого
потенціалу;

·  Забезпечення добробуту населення за рахунок його активізації
та самореалізації;

· Творчий розвиток України, що передбачає збереження як
позитивних здобутків радянської доби, так і українського національ�
но–визвольного руху.

Можливо, найбільш дражливим є останній підпункт, який часто
сприймається у безальтернативних чорно–білих тонах. Однак і
одне, і друге є нашою історією, а тому вимагає взаємопрощення і
толерантного розуміння.

Тараса Шевченка недаремно називають Пророком України. В по�
етично–архетипічному ряді йому немає рівних. Дивним чином в його
поезіях не лише зафіксовані кризи минулого, але й дано способи їх
подолання. Величезний потенціал суспільного ідеалу має поема «Нео�
фіти», яка є не надто відомою широкому загалу і рідко розглядається
з такої точки зору. Символічною є і назва – пошук нової віри (нового
ідеалу), який і в двадцять першому столітті виявляється актуальним.
Герой поеми Алкід як один із представників перших християн засуд�
жений до страти Нероном (водночас в поемі даються яскраві паралелі,
що дають змогу зрозуміти символічність постаті Алкіда і його при�
четність до сучасного Шевченкові соціуму та України загалом). Перед
стратою в Колізеї Алкід проголошує: «Молітесь, братія! Молітесь за
ката лютого. Його в своїх молитвах пом’яніте. Перед гординею його,
Брати мої, не поклонітесь. Молитва Богові…».

Поклоніння гордині тирана і прокляття його – символічні обра�
зи рабства (Сходу) і анархії (Заходу). «Неофітно–інтегративна»
ідеологія сучасності мусить піднятися до рівня співпричетності Ал�
кіда навіть до тирана, і в цій співпричетності долається як хамство
суб’єктності, так і рабство деспотії.

Повернувшись від метафізики «Неофітів» до реалій сьогодення,
можна підсумувати: розуміння цілісності Сходу і Заходу України є
можливим, більше того, така інтегративна співпричетність дасть змо�

1 Аналіз здійснено на основі газетних публікацій газет «Товариш», «Комуніст» та «Україна мо�
лода» і «Експрес» за 2003–2006 роки.
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гу нівелювати регіональні проблеми і продуктивно використати
досвід зворотної сторони. Смислотворчою основою вказаного про�
цесу є продуктивне використання всього історичного досвіду та
головне – вироблення привабливого ідеалу, прийнятного для всієї
країни.

Суть цього ідеалу в творенні смислу через співпричетність, в
заміні парадигми перманентного ворога і страху та прагнення утвер�
дити себе як «кращого» на можливість креативної співпраці.
Головне – в самій можливості створення позитивної мети діяльності
та реалізації українського соціуму. Врешті, такий висновок цілком
співзвучний до ідей синергетичної парадигми, яка розглядає соціум
як процес самоорганізації соціальної системи [15;16]. Цілісність, осяг�
нена через взаємне визнання «смислу» Іншого, дасть змогу осягнути
ідеал українського буття.
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Дичковская  Г.О. Украина сакральная: идеология  украинского

бытия
Раскрывается  проблема поиска украинским обществом бытия в

истине. Бытие в смысле есть основа сакральной архетипической мат�
рицы общества. Развертывание линейного исторического процесса
требует от Украины преодоления антисакральных и профанных сте�
реотипов, формирования идеологии преодоления небытия и
создания сакральной цели развития.

Ключевые слова: сакральное, бытие, Украина, общественное со�
знание, идеология.

Dychkovska, H.О. The sacred Ukraine: the ideology of Ukrainian
being

The article shows the problem of search being in truth by Ukrainian
society. Being is the basis of sacred old society matrix. The developing
of linear historical process demands overcoming antisacred and common
stereotypes from Ukraine, creation of defeating unbeing ideology and
achievement the sacred aim of developing.

Key words: sacred, being, Ukraine, social consciousness, ideology.
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УДК 17.023 Надурак В.В.

Моральний хаос в контексті
синергетичної парадигми

Аналізується феномен морального хаосу в контексті синерге"
тичної парадигми. Зроблено висновок про його велике
значення у еволюції моралі.

Ключові слова: феномен, моральний хаос, синергетична
парадигма, еволюція, мораль.

Синергетика як нова наукова парадигма, довівши свою продук�
тивність у природничих науках, останнім часом ефективно
використовується у науках суспільнознавчих, оскільки, дає змогу
краще зрозуміти різноманітні явища суспільного буття. Феномен
моралі, поки що, не поставав предметом окремого дослідження у
призмі синергетичної парадигми, і лишень окремі висновки щодо
розвитку моралі як самоорганізуючої системи можемо знайти у
працях В.Буданова, Е.Ласло, К.Майнцера, А.Назаретяна, А.Флієра,
Ф.Фукуями, Г.Хакена, Е.Янча та деяких інших дослідників. Як
засвідчує проведена нами робота, що відобразилась у серії публікацій
[6;7;8;9], підхід до дослідження моралі з позицій синергетики може
бути досить продуктивним, адже він дає змогу по–новому поглянути
на звичні моральні явища, краще зрозуміти процеси, які відбуваються
в моралі, і спрогнозувати, в деякій мірі, її подальший розвиток.

Предметом дослідження у даній статті буде явище морального
хаосу. Традиційно, його оцінка у різних авторів здебільшого є нега�
тивною. Проте синергетика пропонує новий погляд на дане явище,
який і буде нами застосований у даній праці.

Перш ніж перейти до аналізу морального хаосу, необхідно, в за�
гальних рисах, змалювати головні моменти підходу до моралі як до
відкритої складноорганізованої системи, що саморозвивається. При
аналізі відкритих складноорганізованих систем у синергетиці виді�
ляють такі послідовні часові рівні: мікро–, макро– та мегарівень.
Накладаючи таку схему на мораль, отримаємо наступну структуру.

Мікрорівень – це рівень моральної діяльності, на якому відбу�
вається втілення моральної свідомості у відносинах людей між собою
та ставленні до світу, загалом.

Макрорівень утворюється параметрами порядку. В моральній си�
стемі ними є складові моральної свідомості, які постають базовою
конструкцією моралі і визначають її «обличчя». Це і є система усві�
домлюваних людьми принципів, правил та норм поведінки.
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Мегарівень складається з керуючих параметрів, які визначають
зміст макрорівня. Власне, вони і становлять третій рівень структури
моралі, який утворюється тими факторами, які безпосередньо впли�
вають на формування складових моральної свідомості. Керуючі
параметри системи моралі можна поділити на дві групи. До першої
відносимо потребу соціального (тобто необхідність людей у співісну�
ванні з метою виживання), біологічну природу людини та бажання
людини володіти власністю, яке, у свою чергу, породжує комплекс
економічних відносин. До другої групи належать ті параметри, що
мають культурне походження, а саме: національно–культурна спе)
цифіка народу–носія моралі (лягаючи на грунт тієї чи іншої
національної культури, мораль неминуче зазнає змін, інколи, досить
радикальних); релігія (хоча вона є частиною культури, проте стосов�
но моралі виступає як окремий керуючий параметр, тому що здатна
впливати на мораль осібно, незалежно від певного типу культури);
науково–технічний фактор (на мораль, в першу чергу, впливає тех�
ніка, ядром якої в наш час стала наука). Детально керуючі параметри
системи моралі проаналізовані нами в окремій статті [9].

Кожна відкрита складноорганізована система у своєму розвит�
ку проходить кілька етапів. Їх послідовність, в загальному, має такий
вигляд: порядок (найтриваліший у часі) – перехід до хаосу (посту�
пова повна чи часткова руйнація порядку) – хаос – вихід з хаосу
(самоорганізація).

Мораль тієї чи іншої великої соціальної групи, якщо оглянути її в
історичному ракурсі, неминуче проходила вищезазначені стадії роз�
витку. В ній найтривалішим є період порядку, коли моральна система
існує без значних змін, зберігаючи у відповідних межах свою то�
тожність. Проте будь–яка відкрита складноорганізована система, з
часом, через зміну керуючих параметрів, входить в період хаосу, руй�
нації (повної чи часткової) її усталеної структури. Згодом, система
проходить через точку біфуркації, після чого потрапляє в один з мож�
ливих аттракторів (сценаріїв розвитку) і досягає зростання рівноваги,
змінюючи, таким чином, свою організацію. Під біфуркацією розум�
іють роздвоєння сценаріїв розвитку системи у фазі, коли її рівновага
понижена (період хаосу). Проте, як переважно це буває, мають місце
більше можливих шляхів еволюції, але у загальному вжитку закрі�
пився саме термін «біфуркація», а не «поліфуркація».

Предметом нашого розгляду у даній статті є період хаосу в роз�
витку моралі. Отже, насамперед, необхідно визначити, що ж ми
матимемо на увазі під поняттям «хаос».

В природничих науках існує поняття «термодинамічної рівнова�
ги». Пояснюється воно наступним чином: «В стані термодинамічної
рівноваги кожен елемент системи отримує максимальну свободу, їй
доступне максимальне число індивідуальних мікростанів, оскільки
на неї не діють ніякі обмеження зі сторони інших елементів середо�
вища (системи). Але цей стан рівноваги як однорідності, свободи
кожної частки є хаос і, по–суті, руйнація системи, оскільки
системність передбачає впорядкованість, наявність зв’язків, узгод�
женості, які відсутні у такій рівновазі» [1,56]. Дане розуміння хаосу,
на нашу думку, точно відображає сутність даного явища і тому буде
використане нами як базове при дослідженні хаосу морального, під
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яким надалі, матимемо на увазі такий стан системи моралі, коли сут�
тєво порушуються взаємодія, взаємозв’язки, узгодженість між
елементами її мікро–, макро– та мегарівнів й існування моралі як
єдиної системи припиняється.

В ситуації морального хаосу дезорганізація проявляється у на�
ступних явищах. Між мега– та макрорівнями вона виявляється у
тому, що суб’єкти продовжують виконувати норми моралі, які не
відповідають життєвим реаліям (наприклад, представники окремих
ортодоксальних релігійних конфесій слідують нормам, які були ко�
лись впроваджені їхніми пророками, проте сьогодні, виглядають або
кумедними, або жорстокими чи абсурдними і, навіть, не знаходять
розуміння в більшості представників своєї спільноти – керуючі па�
раметри вимагають інших норм, натомість виконуються моральні
норми, що вимагались керуючими параметрами у минулому). Ті ж
норми, які варто було б виконувати, відповідно до дії керуючих пара�
метрів у даний час, не знаходять місця у моральній практиці (сьогодні
така ситуація має місце, наприклад, з вимогами екологічної етики).

Аналогічно, руйнуються зв’язки між макро– та мікрорівнем (мо�
ральна свідомість і моральна практика). Тобто суб’єкти моральної дії
можуть сповідувати різні трактування моральних цінностей, норм або
виконувати їх дуже вибірково, творити власні псевдонорми, або ж спо�
відувати ті, що були запозичені в сусідніх спільнот. Сучасний
ліберальний егоїзм, описаний Ф.Фукуямою [10], є одним з проявів та�
кого процесу, коли індивіди діють відособлено, сповідують, часто,
власні псевдоморальні ідеї, сприймаючи розмови про загальну мораль,
як обмеження свободи. «…Суттю центральних для Великого Краху
змін у вартостях (цінностях. – Н.В.) є зростання морального індиві�
дуалізму та мініатюризація спільноти, яка за цим слідує» [10,100] –
пише Фукуяма. З іншого боку, однією з ознак розбалансування між
мікро– та макрорівнями є формалізм у моралі, коли декларована мо�
раль і реальність стосунків між людьми відходять надто далеко один
від одного. Норман Девіс в «Історії Європи», описуючи типову ситуа�
цію такого розбалансування, що мала місце в Середні віки, зауважує:
«В житті пізнього Середньовіччя присутній певний фаталізм. Люди
знали, що християнський світ хворий, бачили, що реальність не�
співмірно далека від ідеалів Євангелія Любові, але не уявляли, що ж
можна зробити» [3,279]. Тобто, норми християнської моралі, в той час,
хоча й номінально визнавались за істинні, проте на практиці відверто
ігнорувались, причому, в першу чергу, людьми, які їх же й проповіду�
вали – священнослужителями і вищою церковною ієрархією. Треба
зазначити, що такий формалізм у моралі є однією з ознак наближен�
ня періоду хаосу або ж свідченням його існування.

Таким чином, ми можемо визначити критерії, що мають бути при�
таманні системі моралі, аби ми могли вважати її такою, що ввійшла
в період хаосу:

� відсутність моральних норм, необхідних для регуляції діяль�
ності суб’єктів у нових умовах життя;

� існування застарілих норм, приписів, принципів, які не відпо�
відають новим умовам (керуючим параметрам);

� часткове чи повне ігнорування суб’єктами моральної дії існу�
ючих моральних норм або ж формалізм у їх виконанні;



ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

216

� заміщення існуючих моральних норм новими, які, інколи, мо�
жуть добиратися свавільно, на засадах власних бажань чи вподобань,
або ж заміщення норм моралі нормами, що до моралі відношення не
мають, проте також регулюють поведінку і володіють певним смис�
ложиттєвим потенціалом.

Звернемо увагу на одне з явищ, що супроводжує розрив між
мікро– та макрорівнями і може бути назване «атомізацією»
суб’єктів моральної дії. В періоди морального хаосу, коли стара мо�
раль вже не сприймається індивідами, вони починають діяти,
керуючись іншими нормативами, причому їх пошук здійснюється,
переважно, розрізнено, атомізовано. Тобто індивіди або групи, які
входили до великої моральної спільноти, перестають орієнтуватися
на єдині норми моралі і починають шукати інші орієнтири для своєї
поведінки. Нерідко ці орієнтири можуть бути досить різними.

Наприклад, частину суб’єктів можуть притягувати залишки ста�
рої моралі, інша група може орієнтуватись на цінності, норми, що
належать іншій (наприклад, сусідній) спільноті. Як один з варіантів
можлива орієнтація на традиційні, проте свого часу забуті даною
спільнотою моральні цінності. Наприклад, в Україні 90–х років ХХ
ст. (та в багатьох інших країнах пострадянського простору), яка пе�
реживала різку хаотизацію суспільної моралі, центрами тяжіння
серед окремих верств населення ставали традиційні культурні
цінності, наслідком чого була, зокрема, поява козацьких організацій,
які прагнули орієнтуватись на норми моралі, які були притаманні
запорізьким козакам (в Росії – донське козацтво), дехто відроджу�
вав ідеї монархізму та мораль, що йому відповідала. Частина
населення «притягувалась» нормами, що їх пропонували різно�
манітні Церкви, релігійні течії та деномінації. Також центрами
тяжіння ставали менш привабливі фактори, як–от, неонацистські,
шовіністичні ідеології, кримінальні авторитети (зовсім нещодавно
героями для значної частини української молоді були злочинні авто�
ритети зі своїми специфічними нормами – «понятіями», на які
орієнтувалась не мала частина населення, більше того, були часи,
коли справедливість ходили шукати саме до впливових ватажків
кримінальних угрупувань).

Показовим прикладом, морального хаосу, взагалі, і явища атомі�
зації, зокрема, є ситуація із моральною кризою в Римській імперії
початку нашої ери. Якщо описувати мораль традиційного Римського
суспільства, то за словами А.Гусейнова, її відображають Закони ХІІ
Таблиць (збірник давньоримського законодавства), які втілюють пла�
сти архаїчної і полісної римської моральності. «Еталоном поведінки
архаїчного римлянина є «доблесний муж» – батько сімейства, домо�
власник, жрець сімейного культу, землевласник, хоробрий солдат,
активний громадянин. Моральна діяльність інших (дружини, сина,
клієнта) орієнтована на діяльність батька, патрона, господаря»
[11,207–208]. З кінця ІІ ст. до н.е. і до останньої чверті І ст. до н.е.
«римська громадянська община (civitas) переживає гостру соціально–
політичну кризу і громадянську війну. Розпадаються колишні моральні
відносини, виникає автономія моральної свідомості…» [11,208].

З цього часу римське суспільство входить в період морального хао�
су і одним із явищ, що його супроводжували, був потужний моральний
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пошук. Виникали і набували поширення християнство, гностицизм, ма�
ніхейство, різноманітні філософські системи, оновлене язичництво
різних модифікацій, інколи актуалізувались старі римські вірування,
деякі східні релігійно–філософські вчення (особливо зороастризм, що
був досить популярним серед простого люду), які пропонували нові мо�
ральні цінності. Деякі імператори, прагнучи подолати таку ситуацію,
намагались штучно насадити єдине віровчення, проте безуспішно.
Отож, як ми бачимо, таке різноманіття свідчить про те, що люди праг�
нули знайти заміну застарілій моралі традиційного Римського
суспільства. В хаосі йшов пошук нового аттрактору, відбувалась кон�
куренція між можливими параметрами порядку.

Відомий дослідник історії культури Л.П.Карсавін у праці «Історія
європейської культури», описуючи культурну ситуацію у пізній
Римській імперії, так змальовує руйнацію традиційних римських іде�
алів: «Якщо уряд хоча б плекав ідеал, що віджив себе, то навіть вже не
суспільство, а окремі люди трудились в ім’я власного блага» [4,63]. «Сус�
пільству не вистачало патріотизму…» [там само], а із «зникненням
патріотизму ослабло й почуття спільності» [4, 64], і далі автор зауважує,
що за такої ситуації можна вести мову про «атрофію соціальних і пол�
ітичних почуттів» [4,64]. Карсавін звертає увагу на те, що уряд і,
частково, інтелігенція прагнули підтримати ідеали колишнього Риму,
проте все зводилось, швидше, до підтримки форми чи видимості такої
підтримки, тому що сутність традиційних римських цінностей безнад�
ійно девальвувала. Така ситуація поступово виливалась у індивідуалізм,
який автор пояснює наступним чином: «Індивідуалізм не означає, що
існують виключно індивідуальні почуття та інтереси. Він означає, що
індивід уявляє себе справжнім центром і метою всесвіту… індивідуаліст
теж обов’язково має соціальні і політичні інтереси, але підпорядковує
їх своїм індивідуальним цілям…» [4,65].

Звернемо увагу на ще один аспект хаосу в моральних системах,
який стосується часового виміру процесів, що проходять у відкритих
складноорганізованих системах. Російські дослідники Є.Н.Князєва і
С.П.Курдюмов у статті «Коеволюція складних соціальних структур:
баланс долі самоорганізації і хаосу» [5] зауважують, що «…загальний
темп розвитку постає ключовим індикатором зв’язку структур в єдине
ціле, показником того, що ми маємо справу з цілісною структурою, а
не з конгломератом розрізнених елементів…» [5]. Отож, можна ствер�
джувати, що одним з показників того, що система переходить в стан
хаосу або перебуває в ньому є той факт, що її різні частини почина�
ють розвиватись у різних темпах. В моралі таке має місце тоді, коли,
наприклад, темпи розвитку одного чи кількох керуючих параметрів
раптом пришвидшуються, а параметри порядку (моральна свідомість)
розвиваються у колишньому темпі або близькому до нього. Наприк�
лад, темп розвитку науки і техніки зростає, а моральна свідомість
розвивається у колишньому темпі і не встигає за зміною керуючого
параметру (це має місце в наш час).

При цьому, треба зауважити, що темпоритми на мікро–, макро
та мегарівнях суттєво відрізняються, отож, коли йде мова про загаль�
ний темп розвитку всієї системи моралі, то йдеться не про однаковий
темп, а про відповідність, узгодженість між темпами різних рівнів.
Наприклад, коли одиниці часу на мегарівні відповідає п’ять одиниць
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на макрорівні. Така відповідність зберігається протягом періоду по�
рядку. Система входить в період хаосу тоді, коли двом одиницям на
мегарівні відповідає не десять (узгодженне пришвидшення темпів на
різних рівнях), а тих же п’ять чи шість одиниць на макрорівні.

Така ж ситуація може виникнути і у взаємодії мікро– (моральна
діяльність) та макрорівня. Тобто рівень стосунків між людьми, темп
розвитку цих стосунків, зростає, а моральна свідомість розвиваєть�
ся у попередньому темпі і не встигає трансформуватись. Ймовірність
хаотизації структури моралі у такому випадку дуже висока.

Треба відзначити, що певна доля хаосу завжди присутня в розвит�
ку складноорганізованої системи, зокрема, в моралі. Тобто, навіть, в
періоди порядку деяка доля хаосу має місце. Такий хаос є закономірним
та необхідним, адже постає передумовою пристосування системи до
змін керуючих параметрів та оточуючого середовища, в цілому, і, та�
ким чином, умовою оновлення моралі та її подальшого розвитку. Тобто,
якщо окремі індивіди не сприймають певних норм, це може вважатись
їх власною справою і не є свідченням морального хаосу. Проте, якщо
цілі групи населення опиняються в такій ситуації, це вже може бути
ознакою певної долі хаосу в структурі системи моралі і свідчити про те,
що ті складові моральної свідомості, від яких відмовляються, уже, в тій
чи іншій мірі, не відповідають керуючим параметрам, які зазнають змін.
Або, навпаки, ця група «відчуває» необхідність появи нових мораль�
них норм, як відповідь на зміну керуючих параметрів, що поки не
усвідомлюється всім суспільством (власне, нові моральні цінності зав�
жди спочатку з’являються у спільнотах локально, серед певних груп
населення і тільки потім поширюються на все суспільство). І тут в сис�
тему моралі вноситься певна доля хаосу, проте уся система моралі в
хаосі може й не опинитись (так переважно й буває). Керуючий пара�
метр може змінитися частково, не викликаючи радикальної зміни
моралі, а тільки зумовити появу локальних ділянок хаосу і стимулюва�
ти моральну свідомість до деяких, проте не радикальних, змін. У такий
спосіб відбувається постійний розвиток моралі. Так Є.Н.Князєва і
С.П.Курдюмов наголошують: «Важливо розуміти, що для динамічного
розвитку складних соціальних структур необхідна певна доля хаосу…»
[5]. Стабільність системи є завжди відносною до певних меж і хаос цілої
системи починається тільки тоді, коли хаотичні коливання в ній пере�
вершують ці межі. Мораль – система відносно стабільна. Посилення
хаосу в періоди кризи системи сприяє її виходу з кризи і пошуку нових
шляхів розвитку.

Зрештою, як зазначають Є.Н.Князєва та С.П.Курдюмов «…хаос
є стимулом, поштовхом еволюції, виходом з еволюційного тупика…»
[5]. Тобто система моралі, яка не здатна більше виконувати властиві
їй функції розпадається, хаотизується. На мікрорівні людьми такий
стан переживається важко, проте, об’єктивно, цей хаос є поштов�
хом до організації нової системи моралі, адекватної реаліям та
функціям, що вона повинна виконувати. Образно кажучи, «хоро�
ший» хаос кращий за «поганий» порядок.

Таким чином, одним із найсуттєвіших моментів у розвитку моралі
є хаос, який відіграє величезну роль у її еволюції. Попри те, що, суб�
’єктивно, на макрорівні, він може переживатись людьми досить важко,
проте, об’єктивно, хаос є явищем необхідним та неминучим, адже
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свідчить про зміни керуючих параметрів, які вимагають змін у моралі.
З іншого боку, хаос є запорукою оновлення моралі, виходу її з кризи,
яка передує моральному хаосу.

В даній статті нами були проаналізовані окремі загальні аспекти,
що стосуються даного явища, проте залишається чимало моментів,
які потребують деталізації, уточнення, додаткового підтвердження,
осмислення та обґрунтування.

Отож, стаття може вважатись вступом до проблематики дослід�
ження морального хаосу в контексті синергетичної парадигми.
Подальша робота буде спрямована на розвиток тих аспектів пробле�
ми, що були розглянуті в даній статті у загальному вигляді.
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Надурак В.В. Моральный хаос в контексте синергетической па3
радигмы

Анализируется феномен морального хаоса в контексте синерге�
тической парадигмы. Сделан вывод о его большом значении в
эволюции морали.

Ключевые слова: феномен, моральный хаос, синергетическая па�
радигма, эволюция, мораль.

Nadurak, V.V. Moral chaos in the context of synergetical paradigm
The phenomenon of moral chaos is analyzed in the context of

synergetical paradigm. The conclusion about its great importance in
evolution of moral was made.

Key Words: phenomenon, moral chaos, synergetical paradigm,
evolution, moral.
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УДК  141.7:37.03 Бойко А.І.

Освіта як фактор розвитку особистості в
умовах ринкових трансформацій

Висвітлюються аспекти освіти, які є засадничими в розвитку
особистості в умовах ринкових трансформацій, а також питан"
ня модернізації освіти в контексті наближення її до людини як
особистості.

Ключові слова: освіта, особистость, ринок, трансформація.

Трансформація українського суспільства відбувається в особли�
вому освітньому просторі. На це неодноразово звертали увагу
українські вчені, зокрема В.П. Андрущенко, М.І. Михальченко, І.С.
Каленюк, В.Г. Кремень та ін. [1;7;17]. У їх працях розглядаються не
тільки сучасні освітні реалії України, але й прогнозуються перспек�
тиви розвитку на майбутнє. Водночас бурхливі зміни, які останнім
часом відбуваються в українській освіті, потребують постійного ко�
регування тактичних аспектів їх розгортання.

Сучасне суспільство і його економіка ґрунтуються насамперед
на особистих якостях працівників, на їх знаннях і прагненнях. Тому
в центрі уваги освіти все більше опиняються не чинники технологі�
чного характеру і навіть не загальні пріоритети індивідів з їх
усередненими характеристиками, а особистість кожної людини,
єдина і неповторна, з тільки їй притаманними рисами, навичками,
інтересами.

Метою нашого дослідження є висвітлення тих аспектів освіти,
які виявляються засадничими в розвитку особистості в умовах рин�
кових трансформацій. Об’єкт дослідження – освіта; предмет – її
модернізація в контексті наближення до людини як особистості в
системі ринкових трансформацій.

Як відомо, орієнтація на ринкові цінності формує у людей не
тільки позитивні якості, але й негативні, серед яких вирізняються
переважання споживацьких інтересів як таких, що формують їх
поведінку і менталітет як споживачів, покупців товарів на ринку, та
відсуває на задній план всі інші цінності – моральні, духовні. В су�
часному світі вже давно стало зрозумілим, що така раціоналізація,
суто прагматична спрямованість суспільної діяльності може набути
руйнівного характеру. Суспільство є сильним, життєздатним свої�
ми громадянами, для яких суспільні цілі не пустий звук, для яких
реальну вагу мають духовні цінності: патріотизм, відповідальність
за долю своєї країни, а не весь менталітет зводиться до їх поглядів і
смаків на споживацькі товари. Усвідомлення важливості сфер ду�
ховного виробництва у забезпеченні виживання та розвитку
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сучасної цивілізації стало основою кардинальної зміни відношення
до сфери освіти.

Зникає роз’єднаність між розвитком своєї особистості та суто
професійними знаннями, призначенням освіти стає всебічний роз�
виток особистості та надання професійних знань. Повинна бути
переосмислена функція освіти, що традиційно розумілася як підго�
товка до виконання ієрархічно визначених ролей. На даному етапі
ця функція повинна здійснюватися для підготовки робочої коман�
ди, для втілення почуття солідарності та для визнання і розуміння
особистих відмінностей. Саме тому зараз зростає значення типу
освіти, який стосується поведінки людей: вміння вести себе, спілку�
ватися з іншими, бути лідером тощо.

Сьогодні ми вже можемо говорити про те, що поряд з відомими
системами освіти (американською, японською) у світовому освітянсь�
кому цивілізаційному просторі з’явилася українська система, яка
зберігає кращі традиції теж добре знаної у світі радянської системи.
Право на освіту є одним із головних прав людини в цивілізованому
суспільстві. Без належної освіти особа не спроможна сприймати себе
як частину суспільства, як вільну постать, навіть не спроможна зро�
зуміти сутність тих прав і свобод, які гарантує Конституція [18].

В статті 53 Конституції України закріплено право громадян на
освіту, в тому числі на здобуття вищої освіти безоплатно в держав�
них і комунальних навчальних закладах на конкурсній основі.
Основною гарантією реалізації права громадян України на здобуття
вищої освіти є закон України «Про вищу освіту» [15].

Система освіти, що була створена в нашій країні протягом
XX ст. (хоча і слід відмітити її добре поставлену і організовану
виховну функцію), все–таки була орієнтована переважно на
формування кваліфікованих кадрів для потреб економіки, гіпертро�
фованої в бік переважного розвитку галузей важкої промисловості
та військово–промислового комплексу. В структурі випускників
різних вузів значну частину складали інженерні спеціальності, по�
над 60% осіб з вищою освітою мали дипломи з формулюванням
«інженер» чи «технолог», тоді як у значно більш індустріалізованій
ФРН таких було 27%, а в США – 9% [16,279].

В 1990–х роках у США зміни, що спостерігалися і прогнозува�
лися в структурі зайнятості та в попиті на освіту, вказували на
можливе скорочення висококваліфікованих робітників. Органи вла�
ди приступили до методичного плану розширення навчальних послуг
в країні. План грунтувався на точному встановленні потреб вироб�
ничої системи, цільових груп населення та впливу стимулів, задіяних
на посилення участі підприємств у фінансуванні навчання.

Освітня політика Кореї підтверджує ідею, що інвестиції в освіту
мають бути першим кроком до вирішення проблем виробництва, і що
з часом вони повертаються. Цей критерій став хребтом корейської
політики управління людськими ресурсами. Корея, для якої власти�
вий сильний державний контроль, управляє і адаптацією своєї
освітньої системи відповідно до розвитку і диверсифікації потреб еко�
номіки.

Структурна перебудова української економіки потребує не
тільки переорієнтації галузевої структури випуску фахівців систе�
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мою освіти. Дуже важливо, щоб остання була гнучкою і адаптивною
стосовно швидко змінюваних потреб економіки. Досягти цього мож�
на за умови, якщо структура підготовки фахівців не буде занадто
спеціалізованою, буде включати більш широкі напрями спеціально�
стей, які дозволять випускникам пристосовуватися до змін на ринку
праці і в самих виробничих процесах. В умовах зростаючої ролі знань
потрібно переосмислити проблему поширення освіти на населення,
вона має означати можливість ефективного універсального доступу
населення до освіти, яка в свою чергу грунтується на повному роз�
витку особистості.

Світовий досвід свідчить, що «загальною тенденцією розвитку
країн світу є підвищення середнього рівня освіти населення. Зрос�
тає вік учнів та кількість років загальної середньої освіти, необхідних
для вступу до професійно–технічного навчання. Загальною тенден�
цією багатьох країн стає неодмінна умова наявності не тільки 8–9
років загальної освіти, а й повної загальної середньої освіти.

З початком XXI ст. освіта постала перед низкою історичних вик�
ликів, а саме:

– необхідність забезпечити високу функціональність людини в
умовах, коли зміна ідей, знань і технологій відбувається набагато
швидше, ніж зміна покоління людей. Також слід віднайти раціональні
схеми співвідношень між лавиноподібним розвитком знань, висо�
ких технологій і людською здатністю їх творчо засвоїти;

– потреба забезпечити оптимальний баланс між локальним та
глобальним з тим, щоб людина, формуючись як патріот своєї краї�
ни, усвідомлювала реалії глобалізованого світу, була здатною жити і
діяти в цьому світі, нести частку відповідальності за нього, бути, по
суті, не тільки громадянином країни, а й громадянином світу;

– необхідність сформулювати на загальносуспільному й індиві�
дуальному рівнях розуміння людини як найвищої цінності, права
кожного стати і залишатися самим собою у відповідності зі своїми
природними здібностями, що зможе забезпечити високий демокра�
тизм суспільства;

– необхідність виробити у людини здатність до свідомого і
ефективного функціонування в умовах небувалого ускладнення
відносин у глобалізованому, інформаційному суспільстві, зрослої
комунікативності життя та інформаційної насиченості середовища
життєдіяльності;

– мінімізація асиметрії між матеріальністю і духовністю, куль�
тивування у кожної особистості піднесеної думки та духу у
відповідності з національними традиціями та особистими переконан�
нями, формування конструктивізму як основи життєвої позиції,
утвердження культури толерантності.

Ці та інші вимоги щодо освіти зумовлюють необхідність перегля�
ду ряду характеристик, усталених норм освітньої діяльності. За роки
незалежності на основі Конституції України визначено пріоритети
розвитку освіти, створено відповідну правову базу, здійснюється прак�
тичне реформування галузі згідно з Державною національною
програмою «Освіта» («Україна XXI століття»).

Модернізація освіти в Україні здійснюється на основі Національ�
ної доктрини розвитку освіти, що була створена в значній мірі
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зусиллями вчених АПН, обговорена на II Всеукраїнському з’їзді ос�
вітян [19,9].

Даний документ є системою концептуальних ідей і поглядів на
стратегію і основні напрями розвитку освіти в першій четверті
XXI ст. Згідно Доктрині пріоритетними напрямами державної пол�
ітики подальшого розвитку освіти є:

–національна орієнтація освіти;
–формування національних і загальнолюдських цінностей;
–створення для громадян рівних можливостей в отриманні

освіти;
–постійне підвищення значення освіти, оновлення форм і ме�

тодів організації навчально–виховного процесу;
–розвиток системи безперервної освіти і навчання протягом

всього життя;
–пропаганда здорового способу життя;
–розширення україномовного освітнього простору;
–забезпечення освітніх потреб національних меншин;
–забезпечення економічних і соціальних гарантій для професій�

ної самореалізації педагогічних, науково–педагогічних працівників,
підвищення їх соціального статусу;

–розвиток дошкільної, позашкільної, загальної середньої осві�
ти в сільській місцевості і професійно–технічної освіти;

–органічний зв’язок освіти і науки, розвиток педагогічної і пси�
хологічної науки, дистанційної освіти; упровадження освітніх
інновацій, інформаційних технологій;

–створення ринку освітніх послуг і його науково–методично�
го забезпечення;

–інтеграція української освіти в європейський і світовий
освітній простір.

В Національній доктрині проголошується, що держава може за�
безпечувати гуманістичний характер освіти, що базується на
культурно–історичних цінностях українського народу, його тради�
ціях і духовності. Освіта затверджує національну ідею, сприяє
розвитку культури українського народу. Національне виховання є
одним з головних пріоритетів і органічним компонентом розвитку
освіти. В основу національного виховання повинні бути встановле�
ний принципи гуманізму, демократизму, культурної відповідності,
спадкоємності і спадковості поколінь, толерантності.

Головна мета національного виховання – формування свідомого
громадянина, патріота, отримання молодим поколінням соціального
досвіду, високої культури міжнаціональних відносин формування у
молоді потреби і уміння жити в цивільному суспільстві, розвинутій
духовності, фізичної досконалості, моральної, художньо–естетичної,
трудової, екологічної культури.

В Україні створюється система безперервної мовної освіти, що
забезпечує обов’язкове володіння державною мовою, можливість
опановувати рідним (національним) і іноземними мовами. Освіта
сприяє формуванню високої мовної культури і мовної компетенції
громадян, пошана до державної мови і побуту національних меншин
України, толерантності відносно носіїв різних мов і культур. Реалі�
зація мовної стратегії здійснюється комплексним і послідовним
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упровадженням адміністративних, науково–методичних, роз’ясню�
вально–пропагандистських заходів.

Освіта реалізує право національних меншин на задоволення своїх
освітніх потреб на рідній мові, збереження і розвиток етнокульту�
ри, її підтримку і захист державою. В навчальних закладах з мовами
національних меншин створюються умови для належного оволодін�
ня державною мовою і полікультурного утворення.

Держава сприяє становленню демократичної системи навчання
і виховання, наладці зв’язків між освітньою сферою і суспільством,
посиленню ролі органів суспільного самоврядування створює умо�
ви для діяльності опікунських порад, меценатів, суспільних
організацій, різноманітних фундацій, засобів масової інформації, їх
залучення до вироблення і реалізації рішень в області освіти.

Державна політика в області освіти направлена на забезпечення
здоров’я людини у всіх його складових: духовної, соціальної, психі�
чної, фізичної. Пріоритетною задачею системи освіти є навчання
людини відповідальному відношенню до власного здоров’я і здоро�
в’я оточуючих як до найвищих індивідуальних і суспільних
цінностей. Це здійснюється через повноцінне медичне обслугову�
вання, оптимізацію режиму навчально–виховного процесу,
створення екологічно сприятливого життєвого простору.

У всіх ланках системи української освіти закладаються засоби
фізичного виховання і фізкультурно–оздоровчої роботи – основи для
забезпечення і розвитку фізичного, психічного, соціального і духовно�
го здоров’я кожного члена суспільства. Фізичне виховання як невід’ємна
складова частина освіти забезпечує можливість отримання кожним чле�
ном суспільства необхідних науково обгрунтованих знань про здоров’я
і засоби його зміцнення, про шляхи і засоби протидії хворобам про ме�
тодики досягнення високої працездатності і творчої активності.
Держава забезпечує в системі освіти розвиток масового спорту як важ�
ливої складової виховання молоді. Координує цю роботу спеціальний
орган управління при Міністерстві освіти і науки.

Рівний доступ до якісної освіти забезпечується для всіх грома�
дян України, незалежно від національності, статі, соціального
походження і майнового стану, віросповідання, місця проживання і
стану здоров’я. Реалізація цього права передбачає прозорість, спад�
коємність системи утворення всіх рівнів, її здатність реагувати на
демографічні, соціальні, економічні зміни. Модернізація системи ос�
віти направлена на забезпечення його якості з урахуванням новітніх
досягнень науки, культури і соціальної практики.

Якість освіти є національним пріоритетом і передумовою вико�
нання міжнародних норм і національного законодавства в частині
реалізації прав громадян на отримання освіти.

Висока якість освіти передбачає взаємозв’язок освіти і науки, пе�
дагогічної теорії і практики. Якість визначається на основі вимог
системи стандартів шляхом оцінки громадськістю освітніх послуг.
Держава здійснює перманентний моніторинг якості освіти, забез�
печує його прозорість, сприяє розвитку суспільного контролю.

Державна політика в області безперервної освіти здійснюється
з урахуванням світових тенденцій розвитку освіти, соціально–еко�
номічних, технологічних і соціокультурних змін протягом життя.
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Держава здійснює прогноз об’ємів і напрямів професійної підготов�
ки в навчальних закладах різних типів і форм власності, створює
умови для професійного навчання безробітних з урахуванням змін
на ринку праці.

Сучасна економіка освіти може створити передумови для роз�
витку всіх напрямів галузі з метою формування високого освітнього
рівня народу України.

Обсяг фінансування освіти і науки повинен задовольняти потре�
би суспільства і особи в якісній освіті. Держава поступово збільшує
витрати на освіту і підводить їх до середніх показників країн Євро�
пейської Співдружності але не нижче десяти відсотків від ВВП.
Досягти цього показника планується до 2015 року.

В умовах глобалізаційних процесів, системі ринкових трансфор�
мацій, створення єдиного освітнього простору стратегічною задачею
державної освітньої політики є вихід української освіти на ринок світо�
вих освітніх послуг, поглиблення міжнародної співпраці, розширення
участі навчальних закладів, педагогів, студентів і науковців в проек�
тах міжнародних організацій і співтовариств. Інтеграція утворення
України в міжнародний освітній простір базується на принципах
пріоритету національних інтересів, збереження і розвитку інтелек�
туального потенціалу нації, миротворчої і культуростворюючої
спрямованості міжнародної співпраці, орієнтації на національні, євро�
пейські і загальнолюдські фундаментальні цінності, розвиваючого,
системного і взаємовигідного характеру співпраці і толерантності в
оцінці і сприйнятті зарубіжних систем освіти.

Планується, що реалізація Національної доктрини розвитку
утворення України забезпечить: перехід до нового типу гуманістич�
но–інноваційної освіти, що сприятиме зростанню інтелектуального
культурного, духовного потенціалу особи і суспільства. В результаті
цього будуть досягнуті позитивні зміни:

–в системі матеріального виробництва і духовного відроджен�
ня України;

– зростання незалежності і самодостатності особи, її творчої ак�
тивності, що створить демократичні основи цивільного суспільства
і прискорить його розвиток;

–активізацію процесів національної самоідентифікації особи,
підвищення її цивільного авторитету, а також статусу громадянина
України в міжнародному соціокультурному співтоваристві;

–конкурентоспроможність української освіти в європейському
і світовому освітньому просторі, мобільність людини на ринку праці;

–впровадження новітніх промислових і інформаційних тех�
нологій, що дасть можливість протягом найближчі 10–15 років
скоротити відставання в темпах розвитку, а надалі наблизитися
до рівня і способу організації життєдіяльності розвинутих країн
світу.

 Випереджаючий розвиток освіти забезпечить рівень життя,
гідний людини XXI ст. [20].

В свою чергу прийняття законів України прямої дії «Про загальну
середню освіту», «Про позашкільну освіту», «Про професійно–тех�
нічну освіту», створило передумови для подальшої інтелектуалізації
нації. Розробляється нова нормативно–правова база освіти, запро�



ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

226

ваджуються системні заходи щодо гуманізації освіти, утвердження
загальнолюдських цінностей, громадянського виховання учнів.

Вагомий внесок у розбудову, стабілізацію національної системи
освіти та окремих підструктур і секторів, у вирішення теоретичних
і стратегічних завдань, реалізацію чинного законодавства зробили
відповідні укази Президента України, постанови Верховної Ради і
Кабінету Міністрів України.

У наш час, коли воля і свідомість людей все більше визначають
перетворення у суспільстві, у новому ракурсі постають критерії
суспільного прогресу, що зумовлює соціальний запит на високий
рівень освіченості, культури, професіоналізму фахівців. Низький
професійний і загальнокультурний рівень значної частини населен�
ня, особливо молоді, впливає не тільки на конкурентоспроможність
країни на світовому ринку, але й на рівень соціальної стабільності.

Саме освіта покликана сприяти формуванню інтелектуального
потенціалу нації, всебічному розвитку особистості як найвищої
цінності суспільства, стати могутнім фактором розвитку духовної
культури українською народу, відтворення продуктивних сил Украї�
ни. У зв’язку з переходом суспільства від постіндустріальної стадії
до інформаційної, інтерактивної все більшого значення набувають
такі чинники, як усвідомлення взаємозалежності, необхідності тісно�
го співробітництва, пошук нової інформації, впровадження системи
неперервної освіти.

 Глобальні зміни в суспільстві дали підставу ЮНЕСКО розроби�
ти та прийняти Концепцію ступеневої підготовки фахівців.
Інтегрування української освіти в загальноєвропейський чи світо�
вий контекст розпочинається з усвідомлення засад і і принципів
сучасної неперервної освіти та пошуку шляхів її практичної реалі�
зації.
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Бойко А.И. Образование как фактор развития личности в усло3

виях риночных трансформаций

Освещаються аспекты образования, которые являються
основополагающими в развитии личности в условиях риночных
трансформацій, а также вопросы модернизации образования в кон�
тексте приближения его к человеку как личности.

Ключевые слова: образование, личность, ринок, трансформация.

Boiko, A.I. Education as the Personality Development Factor in

Context of Market Transformations

The educational aspects, which are critical for the individual
development in the context of market transformations, as well as the
issues of education modernization for the purpose of its approach to a
person as a personality, are considered.

Key Words: education, personality, market, transformation.
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Основні цінності системи освіти у
контексті Болонського процесу

Висвітлюється взаємна ціннісна залежність розвитку вітчиз"
няної та європейської систем освіти.

Ключові слова: освіта, Болонський процес, цінності,
євроінтеграція, інновації, трансформації.

Цінність якісної освіти, а також рівного та справедливого доступу
до неї є однією з найбільш акцентованих в останні роки в міжнарод�
них документах про розвиток освіти. Це можна пояснити великою
соціальною вагою питання і великою розбіжністю в цілях для носіїв
різних груп суспільних інтересів. Ці різні цілі можливо віднести до
двох основних підходів – доступ до базових вмінь та знань, що виз�
начають можливості включення все більшого числа людей до
забезпеченого життя, та доступ до вмінь та знань, які визначають мож�
ливості включення груп людей, суспільств та держав до участі в
світовому розвитку.

Як зазначає академік АПН В.Андрущенко, тенденції розвитку су�
часної освіти за умов глобалізації є такими, що другий підхід має всі
шанси охопити собою предметне поле першого. Водночас, набуття
освітою глобального значення, на думку цього дослідника, не лише
посилює інтеграційні процеси, які створюють міжнародні освітні
стандарти згідно до спільних освітніх цінностей, але й посилюють
мотивацію до зміцнення національних систем освіти: «Вища освіта
ХХІ століття не стане космополітичною; вона базуватиметься на над�
баннях національних систем, що все більш прозоро і зрозуміло
будуть делегуватися народам і культурам світу» [1,17]. Ці два проце�
си нам також видаються не взаємно виключними, а взаємно
зумовленими. У цій статті ми спробуємо продемонструвати це на
прикладі вітчизняної системи освіти.

Формування сучасних цінностей освіти відбувається під впливом
загальноєвропейських інтеграційних процесів і розгортається у двох
напрямах: розвиток співдружності між провідними європейськими
університетами (згідно угоди про Велику хартію університетів) та
об’єднання в єдине європейське освітнє середовище національних
систем освіти і науки на засадах спільних вимог, критеріїв і стан�
дартів [2]. Метою євроінтеграційних процесів в освіті і науці стала
потреба консолідувати уряди Європи та педагогічну громадськість
навколо вирішення питань підвищення конкурентноздатності осві�
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ти і науки на світовому рівні, її ролі в інноваційних трансформаціях
суспільства.

Міжнародні документи щодо рівного допуску до якісної освіти
чітко розділяються на дві групи – такі, що розглядають проблему
розширення доступу до базової освіти, та такі, що обговорюють пи�
тання доступу до сучасної освіти з метою розвитку людського
капіталу та суспільного розвитку [3].

Аналіз цих та інших документів показав, що критерії доступу, та
особливо якості по цих напрямках суттєво відрізняються. По–пер�
ше, у дослідженнях зарубіжних вчених йдеться про досить добру
відповідність показників української освіти світовим вимогам про
базову освіту для всіх, та необхідність встановлювати нову систему
оцінки якості для вирішення завдань розвитку суспільства. Тому
система оцінювання якості та доступу повинна стати основним
інструментом трансформації освіти. В Україні зараз немає такої си�
стеми, яка була б адекватна стратегічним завданням трансформації
суспільства, створення за рахунок освіти умов інноваційного роз�
витку країни. Принципово неможливо управляти складною
системою оцінювання доступу та якості тільки засобами державно�
го контролю та регулювання.

Створення реального механізму оцінювання доступу та якості,
працюючого на завдання трансформації суспільства можливо тільки
при створенні механізмів дії освітньої політики (тобто впровадження
засобів публічної політики в управління) і відходу від директивного
галузевого управління [6].

Стан української освіти наприкінці ХХ ст. (за результатами
досліджень міжнародних експертів) [7].

У момент проголошення незалежності України її система освіти
була масштабною і за багатьма параметрами перевищувала середній
світовий рівень і не поступалася більшості систем освіти розвине�
них країн як за якістю, так і за дотриманням рівності у доступі.
Особливо помітні були успіхи «освіти для всіх» – обов’язкової осв�
іти, що охоплювала віковий інтервал 7–17 років, частини програм
вищої освіти (підготовка інженерів, технологів і наукових праців�
ників, а також освіти дорослих (Life–long Education).

Кількісні характеристики своєї системи освіти Україна кожного
року висвітлювала у своїх доповідях в ЮНЕСКО, а тому вони загаль�
нодоступні в щорічниках цієї міжнародної організації.

Вся система мала три великі скоординовані сектори:
� Сектор формальної освіти (formal education) як сукупність

спеціалізованих закладів, призначених для систематичного надан�
ня визначених державними стандартами знань, вмінь і навичок.
Початкову школу і основну школу зі спільною тривалістю навчання
8–9 років в Україні відносять до формальної (обов’язкової) базової
освіти. В межах її тривалості всі діти, незалежно від статі, отримува�
ли практично однакову освіту з мінімальною диференціацією.
Винятком були лише спеціальні школи для дітей з особливими по�
требами (система спеціальної освіти, що включала переважно
інтернати).

� Сектор неформальної освіти (non–formal education) як су�
купність дуже різноманітних закладів та установ, завданням яких були
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особливі види навчання (в першу чергу мистецьке, спортивне, військо�
во–технічне тощо) дітей, молоді і дорослих поза часом перебування їх
у закладах формальної освіти чи на робочих місцях. Відвідування зак�
ладів неформальної освіти чи участь в організованих ними заходах не
було обов’язковими, але на нижчих її рівнях не бракувало прикладів
охоплення комплексними виховними заходами чи заняттями практич�
но всіх дітей і підлітків. Майже 30% дітей в Україні наприкінці 1980–х
років навчалися в тих чи інших позашкільних закладах.

� Всеохоплюючий сектор інформальної освіти  (іnformal
education) як сукупність абсолютно всіх державних засобів впливу
на загал населення, вік якого перевищував 1–2 роки. Його
діяльність контролювалася Урядом так само детально і послідовно,
як і робота двох інших секторів освіти. Законодавчо заборонялося
поширення інформації приватними особами, а також діяльність
будь–яких неконтрольованих державними органами засобів,
інституцій чи закладів. Вказані нами три сектори освіти були по)
вністю державними.

Події 1990–х років у системі освіти України можна поділити на
кілька послідовних стадій змін і реформ, що відрізняються пріори�
тетами, формами реалізації і досягнутими результатами [5].

На першій стадії 1991–1993 років керівники України формували
нові структури управління освітою та її матеріального і методичного
забезпечення на всій території. Значна частина середніх та вищих
закладів підкорялася раніше безпосередньо Москві, тому організація
управління була абсолютно необхідною. Указами Президента у 1991
році було створене об’єднане Міністерство освіти України, а в 1992
році – Академія педагогічних наук. Верховна Рада (однопалатний
парламент) України прийняла основні першочергові освітні закони
(Закон про мови і Закон про освіту), що забезпечували правові підста�
ви діяльності державних і недержавних закладів.

Для Уряду і нового керівництва Міністерства освіти одним з го�
ловних пріоритетів стало створення детального плану реформування
та удосконалення системи освіти для перетворення її з «радянської»
на національну. Для розгляду проекту цього плану в грудні 1992 року
був проведений Перший з’їзд педагогічних працівників України
(м.Київ). Після врахування пропозицій його учасників план реформ
був затверджений Урядом 3 листопада 1993 року як Державна на�
ціональна програма «Освіта» (Україна ХХІ ст.).

На виконання планів реформ у 1991–1993 роках були перегля�
нуті програми гуманітарних предметів, надана державна підтримка
появі і розгортанню діяльності незалежних (приватних) закладів
освіти різного рівня та ін.

Друга стадія змін в системі освіти України звершилася на по)
чатку 1995 року зі зміною керівництва Міністерства освіти України.
Вона включала прийняття Урядом та міністрами постанов і наказів
щодо виконання положень освітніх законів і Державної національ�
ної програми «Освіта. Україна ХХІ ст.». Була реформована система
підготовки наукових кадрів, введена багатоступенева вища освіта,
вирішене питання забезпечення освітньо–культурних потреб на�
ціонально–мовних меншин, завершений процес деполітизації і
деідеологізації системи обов’язкової освіти. У порівняно сприятли�
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вих умовах діяв сектор недержавної освіти (переважно вищої, що
був спеціалізований у підготовці економістів і менеджерів).

Третя стадія еволюції системи освіти України 1995–1996 років ста�
ла періодом «застою» і часткової втрати досягнутого за попередні роки.
Це було викликано як зменшенням фінансових та інших ресурсів дер�
жавних органів, так і недостатньою реформаторською активністю
нового керівництва Міністерства освіти України. Ініціатором змін у цей
час стали Президент України та його Адміністрація. На виконання його
указів розпочалося глибоке реформування системи професійної осві�
ти та удосконалення мережі закладів вищої освіти. Верховна Рада
України прийняла новий варіант Закону про освіту, що краще врахо�
вує нові реалії соціально–економічного стану України.

Для четвертої стадії, що розпочалася у 1997 році і триває у да�
ний момент, характерним є те, що зміни у системі освіти є наслідком
значного (за різними оцінками – в 3–4 рази) зменшення її фінан�
сування з державного бюджету. Проблему браку коштів не змогло
розв’язати перенесення відповідальності за забезпечення шкіл на
місцеві бюджети і розширення платної освіти у вищих закладах осв�
іти. З 1998/99 академічного року вища освіта України розпочала
перетворюватися на платну – понад 50% всіх зарахованих на пер�
ший курс самі оплачують своє навчання.

Серед позитивних явищ цього періоду – рішення про створен�
ня законів прямої дії для всіх рівнів системи освіти. Перший з них
(про діяльність системи середньої професійної освіти) прийнятий
Верховною Радою у 1998 році, другий – «Про загальну середню ос�
віту» – в червні 1999 року.

Аналіз структури і характеристики освіти в Україні на початку ХХІ
ст. засвідчує, що найбільші кількісні втрати припадають на дошкіль�
ну підготовку і систему середньої професійної освіти. Скоротилося
фінансування, можливості і контингент неформального сектору, зни�
зився інформаційно–освітній вплив засобів масової інформації
(інформальний сектор). Інформаційне поле України у сфері точних
наук і технологій майже зникло – учителі і викладачі вищих навчаль�
них закладів втратили можливість стежити за прогресом своїх наук.

В Україні 90–х років зберігався високий рівень централізму в
управлінні освітою, характерний для меншості демократичних країн
Європи. Політичні питання, формування стратегії і тактики освіти
для всіх, реалізація планів і моніторинг їх результатів покладені на
центральні державні органи управління освітою. Одним з позитив�
них аспектів централізації є легкість створення стандартів освіти і
використання їх для підтримування якості освіти.

Якщо на рівні вищої освіти заклади знаходяться у підпорядкуванні
багатьох (понад десяти) окремих міністерств і комітетів, то заклади
дошкільної підготовки і базової освіти для всіх практично повністю
сконцентровані в системі однієї установи – Міністерства освіти Ук�
раїни. Воно, як визначає законодавство, здійснює керівництво і
координацію дій у сфері освіти для всіх. Питання створення інших
(допоміжних чи альтернативних) органів навіть на дискутується.

Якщо порівняти досягнуті Україною результати у сфері загаль�
ного розвитку системи освіти, реформування її управління та
фінансування, структури середньої освіти і змісту навчання, то не�
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важко переконатися, що вони поступаються досягненням Польщі та
більшості інших країн Центральної Європи і Балтії.

Останнім часом в Україні все помітніші ознаки певного прогре�
су в демократизації управління освітою та моніторингу її діяльності.
З одного боку, вступ Україні в подібні до Ради Європи міжнародні
організації неминуче веде до офіційного аналізу та оцінювання сис�
теми нашого законодавства зарубіжними експертами за критеріями
розвинених демократичних країн, з другого – поступово розви�
вається система соціологічних досліджень всього населення. Тексти
прийнятих нещодавно законів прямої дії про професійну і загальну
середню освіту свідчать про належне врахування європейської осв�
ітньої практики, законодавства і стандартів освіти.

Роль преси та інших засобів інформації («четвертої влади») у фор�
муванні освітньої політики в Україні лишається і суперечливою, і
незначною. Економічна криза і мала купівельна спроможність насе�
лення гальмують появу масових, впливових і по–справжньому
незалежних газет, журналів, радіо– і телевізійних каналів. Значно
звузилося інформаційне поле для більшості освітян, які не мають змо�
ги передплачувати фахові газети і журнали. Малі тиражі (кілька
тисяч примірників) останніх та висока ціна не дають змоги вплива�
ти на сотні тисяч вчителів України чи акумулювати їх думку і
пропозиції щодо стану освіти та напрямів її змін.

Проблема рівного та справедливого доступу в останні роки є од�
ною з найбільш акцентованою в міжнародних документах про
розвиток освіти. Це можна пояснити великою соціальною вагою пи�
тання для всіх країн в умовах глобалізації В чому суспільний зміст
забезпечення рівного доступу до якісної освіти?:

–для світової спільноти та міжнародна організацій – це інвес�
тиції в світовий порядок та мир через запобігання соціальних
конфліктів викликаних зростаючу нерівністю та бідністю більшості
країн, розширення бази вибору кваліфікованої робочої сили для про�
грам та проектів розвитку, підвищення спроможності населення до
споживання для світового виробництва та торгівлі;

–для держави – це забезпечення достойного місця в світі че�
рез вплив на розвиток, підвищення національного багатства та
накопичення людського капіталу, підвищення рівня безпеки;

–для суспільних груп – це засіб підвищення соціального впливу;
–для індивідів – це засіб забезпечити можливості соціального

зростання та вибору форм життя та роботи.
Міжнародні документи щодо рівного допуску до якісно освіти

теж чітко розділяються на дві групи – такі як Всесвітня декларація
про освіту для всіх прийняту в 1990 році, підсумковий звіт глобаль�
ного дослідження «Освіта для всіх 2000» , Дакарські рамки діяльності,
які вироблені на основі аналізу результатів глобального досліджен�
ня, що розглядають проблему розширення доступу до базової освіти
та такі документи як Програмний документ ЮНЕСКО « Реформа та
розвиток вищої освіти» (1995 рік) що обговорюють питання доступу
до сучасної освіти з метою розвитку людського капіталу та суспіль�
ного розвитку.

Аналіз цих та інших документів показав, що критерії доступу та
особливо якості по цих напрямках суттєво відрізняються.
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Рівень, який забезпечує розвиток сучасної еліти (історично 7–
10% від кількості тих хто отримує освіту).

Основні завдання:
Персоналізація освіти ( тобто спроможність використовувати

світові освітні ресурси для підготовки людей під вирішення унікаль�
них та перспективних завдань, можливість самому формувати власну
освітню траєкторію впродовж усього життя).

Глобальна технологізація освітньої інфраструктури (технічне за�
безпечення доступу до світових ресурсів).

Рівень освіти, який забезпечує відповідність вимогам програм�
них документах ЮНЕСКО щодо розвитку вищої освіти, тобто рівень
підготовки сучасних спеціалістів ( сьогодні до 5.5% студентів від на�
селення в розвинених країнах).

Основні завдання:
–відповідність вимогам сучасності (академічні свободи та інсти�

туційна автономія як базові принципи забезпечення рівня такої
відповідності, зростаюча диверсифікація структур, форм та методів
підготовки як прояв такої відповідності);

–якість (як складна багатоаспектна система оцінки та регулюван�
ня освіти – якість викладання, підготовки та досліджень яка залежить
від якості персоналу, програм, підготовки студентів, інфраструктури,
навчальної середи, організації та управління, оцінки діяльності );

–інтернаціоналізація ( за рахунок спроможності до міжнарод�
них зв’язків та співпраці, використання загальновизнаних стандартів
та обладнання).

Рівень освіти, який забезпечує мінімальний базовий рівень гра�
мотності (за міжнародними вимогами Дакарських рамок діяльності).

Основні завдання:
–розширення діяльності з захисту і розвитку дітей дошкільного

віку;
–універсалізацію початкової освіти;
–поліпшення результатів навчання;
–зниження рівня неграмотності дорослих;
–розширення послуг базової освіти а також навчання підлітків

та дорослих;
–прискорене набуття індивідуальних і сімейних знань і нави�

чок, необхідних для підвищення життєвого рівня.
Таким чином, провідною тенденцією сучасного суспільного

поступу на межі другого і третього тисячоліть нашої ери є інтернац�
іоналізація світового простору, політичне й культурне зближення
країн. Різновекторність цього складного процесу та його інтеграцій�
ний потенціал переконливо демонструє Європейський Союз на всіх
етапах його становлення і розвитку – як особливе (спільно із Радою
Європи) наддержавне соціально–економічне, політико–правове й
духовно–культурне об’єднання європейських країн.

Інтеграція суб’єктів соціально–політичної, суспільно–
культурної діяльності створює певні умови й ефективні стимули
прогресивного розвитку освітніх систем, ініціюючи процеси онов�
лення цінностей освіти. Виступаючи основним пріоритетом
стратегії реформування освіти країн–членів Європейського Со�
юзу, вони спрямовані на підвищення рівня освіченості суспільства.
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Базовою стратегією реалізації цього завдання у Європі постає Бо�
лонський процес.

Найважливішою цінністю Болонського процесу є така внутрішня
цінність системи освіти, як якість освіти. Це питання є найважливі�
шим для будь–якої національної системи освіти, однак Болонський
процес дозволяє на принципово новому високому рівні забезпечува�
ти його вирішення. Тому адаптація вітчизняної системи освіти до
Болонського процесу, на нашу думку, досягається, передусім, пріори�
тетним вирішенням завдання підвищення якості освіти в Україні.

Так, питання якості освіти відображено в основних положеннях
Конституції України, Національній доктрині розвитку освіти, Законах
України «Про освіту», «Про вищу освіту» та інших державних доку�
ментах [4]. Українська освіта за останні роки здійснила суттєві кроки у
напрямку до формування європейського простору вищої освіти.

Головними наслідками трансформаційних процесів вищої осві�
ти в Україні доцільно назвати такі:

1. Україна стала демократичною: інтереси всіх груп населення
стали легітимними та рівноправними і держава в особі представників
державних інституцій, хоч і дуже впливова, тільки одна з груп інте�
ресів. Батьки, корпорації, бізнес, суспільні об’єднання та партії,
професійні союзи та педагоги, діти, національні угрупування, міжна�
родні організації – всі вони мають свої інтереси щодо освіти і
відповідно свої критерії оцінки її ефективності та напрямків розвит�
ку. В суспільстві та системі управління це ще змістовно не
усвідомлено, хоч положення про створення суспільно–державної
системи управління зафіксовано в державних документах.

2. Україна стає відкритим суспільством в глобальному світі, а це
означає що міжнародний освітній простір та ринки робочої сили ста�
ють чинниками розвитку освіти в Україні, а прийняття умов та правил
входження до них є необхідністю і забезпеченням доступу наших
громадян до можливостей реалізувати свій освітній потенціал кращім
чином.

3. Україна рухається до створення ринкової економіки і це озна�
чає що якість освіти визначається також ринковим шляхом через
механізми конкуренції

4. Україна визначила для себе інноваційний шлях розвитку і по�
требу опанування високими технологіями як зміст суспільної
трансформації. Реально прийняття таких цілей в освіті означає ре�
алізацію доступу до сучасних форм освіти, освіти з іншими
критеріями оцінки якості.

Цінності як те, що спрямовує поведінку людини, важливі не
лише як важелі впливу на особистість, яка навчається (формуван�
ня мотиваційної структури), але все більшою мірою вони набувають
значення як об‘єкт освітнього процесу. У такій якості вони можуть
бути або ж об’єктом охорони і захисту (успадковані цінності на�
ціональних систем освіти), або ж об’єктом творення і впровадження
(нові цінності, які відповідають викликам і запитам глобалізації,
інформаційного суспільства та постмодерної культури). Саме у
чіткому акценті на творення цінностей нових, спільних для всіх
європейських національних освітніх систем, і орієнтує Болонський
процес. За цього успадковані цінності національних систем освіти
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зберігаються тією мірою, якою вони не суперечать цьому творен�
ню, а також тією мірою, якою творення нових цінностей є
змістовним, а не формальним.
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УДК 316.462+316.3+13 Кононов І.Ф.

Розум, влада і суспільство: необхідність
перевизначення понять

Висвітлюється співвідношення понять розум, влада і суспільство.
Зроблено висновок про те, що конфлікт між ринком і демокра"
тією може бути вирішений через знаходження нової політичної
форми для суспільства другого модерну, в якому будуть поєдну"
ватися глобальний, національний та локальний рівні.

Ключові слова: суспільство, соціальна структура, Другий
модерн, політична форма суспільства, глобалізація.

1. Сучасні світові зміни. Чи є вектор надії ?
Загальним місцем в сучасному суспільствознавчому дискурсі ста�

ло твердження, що нинішній світ нестримно змінюється. При чому
це не зміни, які викликають однозначне захоплення поступом людсь�
кої могутності. Вони скоріше нагадують невпинні мутації у світі
вірусів, роблячи всю глобальну суспільну конструкцію вкрай неста�
більною. Англійський соціолог Ентоні Ґіденс одну з своїх популярних
книжок, присвячених глобалізації, так і назвав «Runaway world» [1].

Сучасний світ втікає не тільки від свого минулого, але і від розу�
міння людьми, які є безпосередніми учасниками і творцями
суспільних змін. Після скандального проголошення Ф. Фукуямою
«кінця історії» стабільним в сучасному суспільстві стало лише відчут�
тя всезагальної нестабільності. Це знайшло відображення на
науковому рівні в теорії суспільства ризику [2]. Це ж відчуття пост�
ійно проривається у світового істеблішменту при коливаннях
валютних курсів [3]. Зайвим є нагадування про його експлуатацію
масовою культурою в фільмах жахів та в фільмах–катастрофах.

Парадоксальним стало положення в сучасному світі інтелекту�
алів. Їх увага все більше зосереджується не на поступі людського
розуму, а на негативних наслідках впровадження досягнень науки,
а то і злодійському їх використанні. Наведу два приклади. Колись
батьки кібернетики покладали на свої винаходи велику надію покра�
щення становища людини у світі. Повинна була поліпшитися
координація людських зусиль у великих масштабах, а людина, вив�
ільнившись від рутинних операцій, мусила нарешті у масовому
масштабі стати людиною–творцем. 15 років тому виник Інтернет.
Користувачі отримали можливість безперешкодно обмінюватися
інформацією в масштабі всієї планети. Зараз в світовій мережі роз�
міщено більше 20 млрд. документів. Уряди всіх країн ставлять за мету,
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щоб Інтернет був доступним кожному школяреві. В Україні прагнуть
підключити до Інтернету кожну сільську школу.

Але з Інтернетом разом з великими досягненнями людства шко�
лярам стають доступними і сотні тисяч порнографічних сайтів. В
сучасній науковій літературі все частіше обговорюється загроза
кібертероризму. Комп’ютерні віруси, боти стали повсякденністю.
Через них зчитується секретна інформація, здійснюється проник�
нення в системи медичного чи військового призначення. Стає
можливим без використання терористів – смертників скерувати
цивільні літаки на обрані цілі [4,94].

Не менш вражаючі приклади парадоксальності сучасних досяг�
нень науки демонструють біотехнології. Зараз розвиток генної
інженерії поряд з наноелектронікою та інформаційними мережами
є ознакою входження тієї чи іншої країни до шостого технологічно�
го укладу [5,25]. Саме він визначає сучасний рівень технологічного
розвитку. Але біотехнології – це не тільки лікування складних хво�
роб, але і виробництво генномодифікованої продукції. Більш того,
використання цих досягнень в сучасній медицині може мати катас�
трофічні наслідки для розвитку суспільства.

Якщо говорити, не звертаючи увагу на вимоги політкоректності,
то виникає загроза перетворення більшості людей на простий
біологічний матеріал для невеликої жменьки багатіїв. Досягнення
транспланталогії позбавляють це висловлювання будь–якої мета�
форичності. Український письменник А.Курков вже змоделював
той жах, який вносить в суспільство можливість для людини пере�
творитися на біологічний матеріал [6]. Є і ще більш тривожні
тенденції. Використовуючи біотехнології можна закріпити соціаль�
ну нерівність людей їх біологічною нерівністю. Пануюча частина
суспільства стане більш розумною і розвинутою, ніж та, що їй підпо�
рядкована. Багаті будуть здатні платити за своє практичне
безсмертя, в той час як бідні залишаться приреченими на смерть і
зміну поколінь.

Це тільки невелика частина нових проблем, з якими зустрілося
людство. Але воно не вирішило і старі, добре відрефлексовані пробле�
ми. В кінці 1960–х – початку 1970–х років світовими бестселерами
ставали доповіді Римському клубу, які торкалися найбільш гострих гло�
бальних проблем. Праця Денніза Медовза «Межі економічного
зростання», як відомо, вийшла сумарним накладом 32 млн. примірників,
будучи перекладеною основними світовими мовами1. До висновків
Римського клубу прислухалися керівники великих держав, які входи�
ли до різним політичних блоків. Можна сказати, що праці Римського
клубу в той період стимулювали формування у всьому світі особливої
форми суспільної свідомості – екологічної свідомості.

Ця свідомість мала потенціал перетворитися на політичну силу,
здатну піднятися над суперництвом лівих і правих. Рух зелених у
всьому світі, здавалося, перетворює цю можливість на реальність.
Зелені і зараз не втратили свого значення, але цю можливість вони
не реалізували. Партії зелених ніде у світі не спромоглися переструк�
турувати партійні системи будь–яких країн, а включалися до них,
1 Інформація Б.Гаврилишина 27 серпня 2007 р.
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розташовуючись в просторі, виміри якого задавалися наявністю ліво�
го і правого полюсів. Інша ж частина зеленого руху зайняла позицію
поза політикою.

Зараз цілком можна погодитися з висновком В.Данилова–
Данильяна: «Проблема відвернення екологічної, або біосферної,
катастрофи, переходу людства до стабільного розвитку (глобальна
екологічна проблема, за для стислості – ГЕП), по за всіляким сумн�
івом, перевершує за своєю грандіозністю всі інші, з якими людство
зустрічалося в своєму розвитку. І ніколи ще не було такого гігантсь�
кого розриву між масштабами проблеми та нашими можливостями
її вирішення» [7,15]. Нещодавно світові ЗМІ обійшла інформація про
те, що генсек ООН Пан Гі Мун після відвідування Бразилії та Антар�
ктиди був вражений масштабами екологічного руйнування на нашій
планеті, яке йому відкрилося. Промисловий розвиток Бразилії суп�
роводжується руйнуванням «зелених легенів планети» – вологих
тропічних лісів. В Антарктиді тане вікова крига, що є свідченням гло�
бального потепління. Між тим людство продовжує використовувати
дисипативні технології, вираховуючи, що забезпеченість світового
добутку газу скоротилася в 2006 році з 42,3 до 42,0 років [8,17].

Розгортається гостра геоекономічна та політична боротьба за вуг�
леводневі ресурси та за шляхи їх транспортування. Україна в цій
ситуації, несподівано для себе, опинилася в ролі конкурента ЕС [9].
Виникає враження, що все людство, але, перш за все, розвинуті краї�
ни прискорюють рух в напрямку всесвітньої катастрофи, добре
розуміючи пагубність цього шляху. Тимчасово раціональні еко�
номічні рішення ввійшли у суперечність з сутнісною раціональністю
людського існування на планеті. Але в наш час законодавчий розум
потрапив в жорстку залежність від часткового практичного розуму.

В сучасному світі після падіння соціалістичної системи досить не�
сподівано змінилися приоритетні напрямки розвитку. Скажімо, якщо
ще 20 років тому реальною перспективою для людства уявлялося прак�
тичне освоєння глибокого космосу, то зараз ця перспектива
відсунулася у невідому далечінь майбутнього. Космонавтика зараз
розглядається переважно в одному своєму аспекті – як безпосеред�
ня глобальна діяльність, спрямована на земні проблеми. Успішно
розвиваються лише її комерційні напрямки, пов’язані з телекомуні�
кацією, картографуванням земної поверхні, прогнозами погоди та ін..

Про військове використання космосу зараз говорити не буду. За
це відставання людство може дуже дорого заплатити, не створивши
систем захисту від вірогідних космічних катастроф. До того ж
згортання космічної діяльності може загальмувати розвиток фунда�
ментальних фізичних досліджень. Вже в 1980–і роки стало
зрозуміло, що рівень знань на рівні спеціальної та загальної теорії
відносності не дає змоги практично освоїти навіть Сонячну систе�
му. Проникнення за її межі вимагає якісно інших знань про простір
[10,14]. Але якщо освоєння космосу як мета не буде стояти перед
людством, то і потреби у такому знанні не буде відчуватися.

Крім звуження суто пізнавальних горизонтів варто сказати і про
зсуви ціннісного плану, які пов’язані з віддаленням космічної перс�
пективи людського розвитку. Б. Гаврилишин звернув увагу на те, що
відчуття Землі як спільного космічного корабля штовхає до прийнят�
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тя суспільством групово–кооперативних цінностей.До цього виснов�
ку він дійшов, аналізуючи суспільний лад Японії [11,17,56–63].
Групово–кооперативні цінності гармонізують з консенсуальним пол�
ітичним правлінням і узгодженим вільним підприємництвом [11,59].

Втрата ж відчуття Землі як спільного космічного корабля веде до
потурання в ціннісній сфері гедонізму. Людство все більше орієн�
тується не на героїв пізнання і дії, а на «зірок» шоу–бізнесу та
спорту. Можна послатися на історичні аналогії. Колись після вели�
кої епохи Відродження Італія перетворилася на «півострів насолод»,
де еліта того часу колекціонувала задоволення [12,17]. Країна за це
заплатила втратою творчого імпульсу і довготривалою залежністю
від іноземних інтелектуальних джерел. Якщо людство повторить
досвід, схожий на італійський часів вторинної феодалізації, то це буде
мати значно гірші наслідки.

 За межами людства поки що немає інших відомих соціальних си�
стем, які могли б сприяти поверненню на шлях ефективного розвитку.
У цьому випадку гедоністична ціннісна система парадоксальним чи�
ном буде внутрішньо песимістичною. Втрата людством космічної
перспективи приведе до відмови від антифіналістської тенденції його
розвитку. Воно буде знати, що насолоджується лише до того часу, поки
існують для цього природні умови. А ці умови рано чи пізно зникнуть.

2. Перехід до суспільства Другого модерну і соціологія.
Намальована такими широкими мазками картина сьогодення не

є секретом для мільйонів інтелектуалів. Кожен з них міг би додати
до неї по–своєму виразні штрихи. Поновлення в правах астрології,
якій ЗМІ в обов’язковому порядку приділяють увагу. Астрологія і
містика співіснують з наукою та традиційними релігіями і т.д. і т.п..
До всього цього можна підійти з моралізаторських позицій, але вони
контрпродуктивні. Спочатку треба спробувати зрозуміти те, що за�
раз відбувається з людством, і в ході пізнання можна виробити
етичну позицію стосовно цих процесів.

Безумовно, цим твердженням я не заперечую важливість мораль�
ної позиції і її автономію стосовно пізнання. Але коли наукове пізнання
і моральна оцінка не знаходяться в гармонії, тоді виникають і спотво�
рені форми знання про світ, і псевдоморальні позиції. Продемонструю
це на прикладі екологічної свідомості. Її формування було важливим
етапом в розвитку людства. Але екологічна свідомість, не збалансова�
на соціологічним знанням, сприяла виробленню позиції, яка
зосереджувалася на проблемах Землі і стимулювала відсторонення
від перспектив освоєння космосу. Отже зараз потрібно вести мову не
тільки про екологізації суспільної свідомості, а і про її соціологізацію.

Але тут ми стикаємося з несподіваними проблемами. Більшість
соціологів–теоретиків засвідчують, що пізнавальна оптика соціо�
логії вже не відповідає задачам пізнання сучасного світу. Під оптикою
тут розумію сукупність проблем і категоріальний лад мислення. Те,
що не осмислюється як проблема і для чого немає категорій опису,
взагалі не потрапляє до горизонту наукового мислення.

На соціології потрібно зосередитися з причини того, що саме вона
дає інтелектуальні засоби для аналізу суспільства як цілісності, а не
тільки для його окремих елементів чи аспектів. В цьому плані вона є
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ядерною структурою сучасного суспільствознавства, задаючи мето�
дологічні горизонти для інших наук про суспільство. Проблеми в
соціології відбиваються на всьому комплексі наук про суспільство. На
жаль, в кінці ХХ ст. соціологія втратила лідерство в суспільних науках.
Це пов’язано з тим, що вона не перевизначила своє проблемне поле і
систему категорій. П. Штомпка пише: «Соціологія виникла в XIX ст.
як спроба зрозуміти та інтерпретувати великі зсуви, що відбувалися
на Заході в епоху переходу від традиційного суспільства до сучасно�
го, урбаністичного, до демократичного суспільного устрою. З тих пір
більшість соціологічних досліджень та теоретичних розвідок були зо�
середжені на модернізованому суспільстві. Соціологія стала формою
наукової самосвідомості сучасності, і її найбільш важливі, класичні
досягнення пов’язані з досвідом торжествуючої модернізації» [13,100].

Таким чином, соціологія сформувалася як відображення Першої
модернізації та характеристик суспільств Першого модерну. Це знай�
шло відображення не тільки в ключових класичних текстах О. Конта,
К. Маркса, Ф. Тьоніса, Е. Дюркгайма, М. Вебера, Т. Парсонса та ін.
Специфіка Першого модерну відобразилася в проблематиці, на яку
орієнтуються соціологи, в категоріях, якими вони оперують, навіть в
їхніх евристичних інтуїціях. Для мене надійним індикатором, що де�
монструє переважаючі тяжіння в соціології, є ставлення теоретиків
до проблеми фізичного простору. В останній третині ХХ ст. почалися
активні процеси суспільного просторового морфогенезу. Вони знай�
шли відображення в діалектиці глобалізації та регіоналізації. Але
соціології важко було за допомогою своїх засобів ухопити сутність
цих змін.

Іншим аспектом актуалізації проблеми фізичного простору в сус�
пільному житті стала нагальна потреба екологізації людської
життєдіяльності. Локуси життєдіяльності людських спільнот у цьо�
му випадку треба сприймати як цілісності і гармонізувати з ними
стосунки людських груп. Але Перший модерн орієнтував людину на
час як мірило ефективності її діяльності. Розрив просторово–часо�
вого континууму буття людини, акцентування його часової складової
приводило до того, що в просторі вихоплювали певні тимчасово ко�
рисні природні форми, прирікаючи природні комплекси на
деградацію [14,58].Шкода, але соціологія не змогла вчасно відгукну�
тися на це суспільне замовлення. Тому просторові аспекти життя
суспільства більш інтенсивно вивчала географія, глобалістика, регі�
ональна економіка та ін. Тільки зараз в структурі соціології
відбувається становлення соціології просторовості, соціології регі�
онів, соціології глобалізації.

Сказане дає підстави зробити висновок, що ми часто користує�
мося поняттями, які все більше перетворюються на тіні минулого і
маскують реальність сьогодення. Це стосується найголовніших,
опорних понять сучасного суспільно–політичного дискурсу. В по�
дальшому я зосереджусь на понятті суспільства та його політичної
форми. Справа в тому, що це співвідношення є важливим не тільки
в теоретичному аспекті. З ним пов’язані практики влади, визначен�
ня їх меж та форм.



241

ФІЛОСОФІЯ Випуск 14

3. Зміни в формах існування суспільства і їх теоретичні на3
слідки.

Почну з поняття суспільства. Воно є основоположною інтуїцією
всіх суспільних та гуманітарних наук. Разом з тим воно є найбільш
складним для формально–логічного визначення. Мабуть, першим
науковий підхід до визначення суспільства запропонував Аристо�
тель. Він писав: «Суспільство, що складається з декількох поселень,
є цілком завершена держава, що досягла, можна сказати, повною
мірою самодостатнього стану і виникла заради потреб життя, але
існує заради досягнення благого життя» [15,378]. Великий грецький
філософ у цьому визначенні поєднав велику кількість інтуїцій, якi в
європейській теоретичній думці є життєвими до нашого часу.

Першою є інтуїція самодостатності. Тобто, суспільством можна
назвати лише ту людську спільноту, яка може існувати відносно ав�
тономно від інших спільнот і яка може само відтворюватися. Таке
розуміння суспільства і в наш час використовують навіть у випадку
гострих політичних дебатів. Так, за його допомогою канадський соц�
іолог К.Дені вирішував проблему, як в одному суспільстві (Канада)
можуть існувати інші суспільства (Квебек) [16,253–258]. Розуміння
суспільства як політично оформленою людської групи теж мало ве�
личезні наслідки для суспільствознавства. У Аристотеля це розуміння
пов’язане з його визначенням людини як політичної істоти, яка
внаслідок своєї природи взагалі не може мешкати поза державою
[15,378].

Держава ж розглядається як сукупність громадян. Громадянин –
це людина, яка є частиною політичного цілого і вступає з ним у безпо�
середні стосунки [15,444]. І. Валлерстайн довів, що інтуїтивне
ототожнення суспільства з сукупністю громадян в межах національ�
ної держави набуло розповсюдження в Європі та Північній Америці
з XVIII ст. Наведу його слова: «Цілком очевидно, що на практиці як
мінімум протягом двох століть термін «суспільство» використовуєть�
ся для позначення сукупності людей в кордонах суверенної держави
або в тих межах, які, на наш погляд можуть розглядатися як кордони
суверенної держави, що вже існують або ж такі, що тільки встанов�
люються» [17,144].

Американський соціолог розкрив механізми формування цьо�
го бачення суспільства. Найбільш глибоким процесом було
становлення світової капіталістичної системи, яка в якості одного
з найважливіших інститутів передбачала національну державу. Ця
форма держави передбачала перетворення підданих у громадян.
Ідеологічною формою осмислення і одночасно телеологічною фор�
мою його здійснення була ідея народного суверенітету (перш за все,
в тій формі, яку їй надав Ж.–Ж. Руссо). В соціології спільноти гро�
мадян були сприйняті як суспільства per se. Але ця теоретична
інтуїція ніколи не піддавалася експлікації. Тому фундаментальний
термін набув багатозначності. Особливо цим були заклопотані мар�
ксисти.

У соціологів–марксистів можна знайти висловлювання в широ�
кому спектрі: від заперечення для терміну «суспільство» права на
існування в науковій мові до визнання його евристичних можливос�
тей [18,61–62]. В Радянському Союзі в останнє десятиріччя його
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існування розповсюдження набуло таке розуміння: «Будучи родо�
вим по відношенню до поняття «суспільно–економічна формація»,
поняття «суспільство» відображає якісну визначеність соціальної
форми руху матерії на відміну від інших форм. Категорія «суспіль�
но–економічна формація» виражає якісну визначеність типів і
історичних етапів розвитку суспільства» [19, 38].

Власне саме «космічне» значення і залишалося за терміном
«суспільство». Всі інші його експлікації пропонувалося перерозподі�
лити між іншими поняттями. Ю.Семенов запропонував спільноту в
межах країни, або як він говорив «конкретне суспільство, що є
значною мірою самостійною одиницею історичного розвитку», виз�
начати за допомогою терміну «суспільний організм» [20,74–75].
Певна недовіра до поняття «суспільство» відчувається і у І. Валлер�
стайна, що, мабуть, теж пов’язано з марксистськими елементами у
витоках його теорії. На його думку наукові відповіді на питання про
сучасний соціальний світ треба шукати, використовуючи поняття
світової капіталістичної системи. Її становлення він відносить до
«довгого XVI ст.».

Соціологічне ж розуміння суспільства є лише неадекватним
відображенням процесів та інституційного устрою світової капітал�
істичної системи. На його думку, національні держави в її межах
слугували інтересам капіталістів, приборкуючи небезпечні для них
сили ринку. Але європейський проект національних держав вів до
виникнення об’єктивних/колективних форм мислення, які відобра�
жали лише частину соціальної реальності. Він пише: «Громадянство
висувало на перший план конфлікт між націями. Воно покликане
було служити засобом консолідації держав, і воно їм чудово слугу�
вало, даючи людям певні привілеї або, у крайньому випадку,
підтримувало відповідні ілюзії. Принцип громадянства загалом і в
цілому стабілізував сучасну світ–систему» [17,149].

Таким чином, для І. Валлерстайна суспільство не є ілюзією, але
це далеко не повна соціальна реальність. Цілісне ж її бачення в кап�
італістичну епоху досягається тільки через аналіз діалектики
глобального та національного.

В сучасному світовому соціологічному співтоваристві відчуваєть�
ся гостре незадоволення розумінням суспільства. Зараз мова вже йде
не тільки про його масштаби і кордони. Сучасні соціологи вбачають
суттєві вади в тих метафорах, які використовувалися засновниками
соціології. Наприклад, основоположною при інституціоналізації соц�
іології була метафора організму. Її формування можна прослідкувати
від «Левіафана» Т. Гоббса. Кордони держав з цієї точки зору вигля�
дають як шкіра у вищих живих істот. Керуючись цією метафорою,
Г. Спенсер створив вчення про соціальні інститути, уподібнюючи їх
до органів. Ця ж метафора була підґрунтям різноманітних еволюці�
оністських вчень в соціології [13,19].

П. Штомпка вважає, що і системна модель суспільства базується
на органіцизмі. Його ж вадою є протиставлення структур і процесів.
Це викривлює розуміння соціальної реальності. Але сучасні соціо�
логи не в змозі запропонувати якусь нову модель, а тому набуває
розповсюдження методологічний плюралізм. П. Штомпка пише про
необхідність поєднання польового і системного бачення суспільства
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[13,31]. Не викликає заперечень таке його загальне твердження:
«Суспільство – це аж ніяк не цілісна сутність, а багаторівневе, внут�
рішньо пов’язане спрямування процесів» [13,86].

Процесуальність не заперечує ні об’єктивності існування, ні си�
стемності суспільства. Але П. Штомпка з констатації процесуальності
суспільної реальності робить зовсім інший висновок: «Соціальна ре�
альність є міжіндивідуальною (міжособовою) реальністю, в якій існує
мережа зв’язків, прихильностей, залежностей, обмінів, відносин осо�
бистої відданості. Іншими словами, вона є специфічним суспільним
середовищем, або тканиною, що поєднує людей один з одним»
[13,27].

Сумніваюсь, що цю суперечливу плутанину можна вважати
новим баченням суспільства. Навряд чи класики соціології запере�
чували б, що структури мають процесуальний характер. Але процеси
збереження і процеси змін є різними процесами. Це розуміння і було
покладено О. Контом в основу поділу на соціологічну статику і соціо�
логічну динаміку. Якщо ж заявити, що всі процеси є однаковими, то
це не розширить, а звузить можливості нашого розуміння суспіль�
ного життя. Через це і критика органіцизму не виглядає надто
переконливою. Безумовно, суспільство не тотожне біологічному
організму. Про це писав ще Г. Спенсер.

Але на високому рівні абстракції можна констатувати прина�
лежність суспільства і організмів до одного класу систем, а саме
органічних систем. Отже, виправданим є перегук ідей між соціоло�
гією та біологією. Підкреслю, що не запозичення, а саме перегук.
Що ж стосується бачення суспільства як міжіндивідуальної реаль�
ності, то воно відкидає суспільствознавство на донауковий рівень.
Соціологія як наука можлива лише у випадку визнання суспільства
як особливої надіндивідуальної реальності. Передумовою самого ви�
никнення соціології було формування ідеї суспільства [21,9].

Термінологічні битви не є винятково кабінетним продуктом. З ро�
зумінням суспільства пов’язані практики влади. Зупинюся лише на
деяких аспектах. Перший в соціології визначається через поняття соц�
іальної структури. Її розуміють як структуровану нерівність в межах
суспільства. Отже, щоб зрозуміти суспільну нерівність треба визна�
чити кордони суспільства. Зайве наголошувати на важливості аналізу
нерівності. Від цього залежить розуміння інтересів, які є рушійною
силою діяльності індивідів. Від цього також залежить розуміння дже�
рел конфліктів в тому чи іншому суспільстві. А отже це ключ до
розуміння ідеї справедливості, яка складається в конкретному типі
суспільства.

Без цієї ідеї є неможливою легітимація певного суспільного ладу.
Адже наявність спільного в розумінні справедливості у різних сусп�
ільних верств є передумовою суспільного договору, який дозволяє
існувати тривалий час певному суспільному ладові. На сукупності
перерахованих ідей базується соціальна політика сучасних держав.
Другий аспект відлився в поняття соціальних інститутів. Сама ідея
соціального інституту спрямована на пояснення того, як в розділе�
ному в ієрархічному ранзі суспільстві здійснюється координація
людських дій, завдяки чому суспільство не руйнується внаслідок
конфліктів між соціальними групами. Теоретики інституціоналізму
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розглядають інститути як сукупності норм, які роблять передбачу�
ваною поведінку людей і тим самим знижують до прийнятного рівень
трансакційних витрат [22].

Таке розуміння мені здається дещо обмеженим. Обмеженість ро�
зуміння інститутів суто нормативними комплексами є наслідком
методологічного індивідуалізму, який спонукає уникати будь–якої
реїфікації суспільства. Якщо ж дозволити собі незалежність від су�
часного догматизму, то на інститути можна подивитися як на
нормативні комплекси, які пов’язані зі сталими суспільними функ�
ціями, або з потребами суспільної системи. Значна частина
нормативних комплексів набуває сталості завдяки організаціям.
Нормативні системи залежні від ціннісних систем суспільств.

Проблема структури і типології інституціональних систем є над�
звичайно складною і ще не вирішеною в соціології [23]. Але саме з
інститутами пов’язана рухливість в межах соціальної структури, соц�
іальна мобільність в різних формах. П. Сорокін розглядав інститути
як канали вертикальної циркуляції і зображав у вигляді соціальних
ліфтів, які рухаються з різною швидкістю між соціальними поверха�
ми [24,392–404]. Отже, інститути вертикально інтегрують суспільство,
поєднуючи спільними нормами людей, що розділені приналежністю
до різних суспільних страт. З інститутами пов’язана особлива перс�
пектива владних практик, яка спирається на спільні інтереси і
солідарність в розділеному суспільстві. Для успішності цих владних
практик теж потрібно визначити межі суспільства як інституціональ�
ної системи.

Третій аспект, на якому я хочу зупинитися, стосується міждер�
жавних відносин. Відомо, що сучасне їх розуміння було встановлене
Вестфальським миром після закінчення 30–літньої війни (1648 р.).
Завдяки цій обставині модерна система міжнародних відносин ста�
ла називатися Вестфальською. В межах цієї системи «нормальними»
суб’єктами міжнародного права визнаються держави. Після Вели�
кої французької революції можна сказати, що такими нормальними
суб’єктами визнаються національні держави. У відносинах між ними
декларується принцип невтручання у внутрішні справи. Він осмис�
люється через поняття національного суверенітету. Зрозуміло, що
поняття «суверенітет» у цьому випадку пов’язаний з поняттями «на�
род» і «нація».

Світовий порядок стає схожим на бджолиний стільник, чарунка�
ми якого виступають національні держави. Правда, це специфічний
стільник. В ньому точиться постійна боротьба між чарунками–нація�
ми за переваги, за центрування всього стільника на себе. Ця
конкуренція закріплює як в теоретичній, так і в масовій свідомості
розуміння суспільства як нації. Практики влади здійснюються в цих
достатньо герметичних межах. Розповсюдження практик влади цен�
тру однієї чарунки всесвітнього стільника на інші чарунки постійно
спостерігається, але розглядається як аномалія і засуджується. Це за�
судження носить як юридичний, так і особливо моральний характер.
Адже нації розглядаються як особливі великі індивідуальності.

Отже, втручання їх в справи одна одної засуджується за анало�
гією небажаного втручання в особисті справи. Думаю, що цілком
справедливо саме з таким баченням суспільства І. Валлерстайн по�
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в’язав ліберальну програму з трьох пунктів. Вона була сформульо�
вана як реакція на вимоги «небезпечних класів», які провокувалися
ідеєю народного суверенітету. Американський дослідник пише:
«Зіткнувшись з рішучими вимогами «небезпечних класів» XIX сто�
річчя – міського пролетаріату Західної Європи та Північної
Америки, – ліберали запропонували програму реформ, що включа�
ла в себе три основні пункти: загальне виборче право, створення
елементів держави достатку та проповідь, що мала расовий відтінок,
націоналізму, який сприяв політичній консолідації» [17,96].

Але за цим баченням не суттєво відрізнялися від лібералізмі і між
собою ідеологічні супротивники лібералізму – консерватизм та соц�
іалізм/комунізм. Ця ідеологічна тріада була засобом організації
модернізаційного дискурсу в суспільствах, що переходили до Пер�
шого модерну. Всі ці ідеологічні позиції визнавали, що регулювати
суспільне життя можливо лише в межах держав. Навіть такі екстра�
ординарні зміни як революції розглядалися як радикальні зміни
інституціональних систем у герметичному суспільному просторі на�
ціональних держав. Навіть соціалісти і комуністи покладалися на
захоплення центральної влади з метою використання державного
апарату для радикальної перебудови суспільства. Можна знов–таки
погодитися з І. Валлерстайном, коли він іронічно пише: «Лібералізм
пропонував наркотик надії, і він був проковтнутим. Не в останню
чергу його проковтнули і лідери світових антисистемних рухів, які
мобілізували людей обіцянками надії» [17,98].

Ця система функціонувала більше 200–х років досить справно.
Але зараз в ній почалися процеси внутрішнього руйнування і незро�
зумілого морфогенезу. Саме вони і проблематизували поняття
суспільства і його політичної форми. Спробую дати стислий начерк
цих процесів. Для їх визначення в сучасному суспільствознавстві ви�
користовується величезна кількість термінів: «постмодерн» /
постсучасність, постіндустріальне суспільство, постматеріалістичне
суспільство, інформаційне суспільство, космополітичне суспільство.
Суспільний морфогенез пов’язують з різноманітними процесами та
політичними практиками світового масштабу: глобалізацією, глока�
лізацією, регіоналізацією, індивідуалізацією, космополітизацією,
глобалізмом, мондіалізмом і т. ін.

Така кількість термінів, що мають до того ж різну теоретичну
спрямованість, свідчить про значну непрозорість для сучасної тео�
ретичної думки того, що зараз відбувається з людством. Особливо
заважають розумінню терміни з приставкою «пост–», які начебто
відсилають пізнаючого суб’єкта у якесь потойбіччя, де вже не діють
закони і все інакше, ніж в попередньому життя. На мою думку, прий�
шов час від цієї термінології взагалі відмовитися.

Головним загальносвітовим процесом є перехід до суспільства
Другого модерну (термін німецького соціолога Ульріха Бека). З од�
ного боку, це суспільство формується в межах «техногенної
цивілізації»(В. Стьопін) [25].

Отже воно є різновидом загального проекту модерну. З іншого
ж боку, між Першим (індустріальне суспільство) і Другим (інформа�
ційне суспільство) модернами є значні відмінності. Контури нового
соціального порядку в порівняльній перспективі можна зобразити
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наступним чином. Перший модерн (індустріальне суспільство) ба�
зувався на масовому виробництві речей як мінових і споживчих
вартостей з використанням фізико–хімічних технологій.

У суспільстві Другого модерну провідну роль відіграють інфор�
маційні технології, комп’ютерна та телекомунікаційна техніка,
нанотехнології та генна інженерія (шостий технологічний уклад). Го�
ловного значення набуває людський, а не речовий капітал. Шостий
технологічний уклад не ліквідовує всі інші сектори економіки (інду�
стріальні, аграрні і навіть привласнюючі форми господарювання),
але значно змінюють їх та увесь дизайн світового господарства.

Новий світовий лад передбачає якісні зміни в світовій еко�
номічній системі. Вона втрачає форму бджолиного стільника, де
чарунками були відносно герметичні простори національних держав.
Зараз світова економічна система структурується мережами транс�
національних корпорацій, бірж та банків. Світовий капіталістичний
ринок вирвався за межі політичної форми національних держав. Два
провідні інститути західного суспільства – ринок та демократія – у
світовому масштабі вступили в гострий конфлікт, де шансів на пе�
ремогу більше у ринка. Перший організується за мережним
принципом, друга – за територіальним [14,60].

Соціальна структура індустріальних суспільств формувалася ве�
ликими групами, чиє соціальне становище визначалося відношенням
до власності, – класами. Колективні класові інтереси формували
конфліктно орієнтовані колективні ідентичності. Суспільство уяв�
лялося певною великою цілісністю, яка рухається по шляху прогресу.
Але прогрес виглядав шляхом саме колективного соціального спасі�
ння, за яке варто боротися. Якщо у внутрішньому житті країн це була
боротьба між класами, то на міжнародній арені – між націями.

Нації людям Першого модерну здавалися самодостатніми суб�
’єктами, в яких економіка, соціальна структура, політика і духовне
життя повинні відповідати один одному. В умовах Другого модерну
жодний національний простір не має закінчених і самодостатніх
соціальних структур. Найвища еліта (транснаціональна буржуазія)
давно існує в транснаціональному просторі. Національні простори
не просто включаються до глобальних зв’язків, а змінюються
зсередини. У. Бек назвав це явище космополітизацією : «...космопо�
літизація означає внутрішню глобалізацію, яка розвивається
зсередини національних суспільств» [26,25].

Інституційна система нового суспільства розшаровується і набу�
ває рис розірваності, неузгодженості, дисгармонійності. Провідні
економічні, політичні та культурні інститути діють в глобальному
масштабі. Це звузило і частково паралізувало регулюючі функції дер�
жавних інституцій на національному рівні. Мабуть, гарною
ілюстрацією до сказаного буде функціонування офф–шорів.

 Американський автор наводить дані, що тільки індивідуально ба�
гатії світу проводять через ці зони щорічно до $11,5 трлн. Внаслідок
діяльності хедж–фондів (hedge funds) з–під оподаткування виво�
диться щорічно десь $255 млрд. [27]. Завдяки офф–шорам великий
капітал уникає виконання соціальних обов’язків. Податкові тягарі і
обов’язки перекладаються на дрібний та середній бізнес та на лю�
дей найманої праці. Це відбивається на заробітній платі, на всій
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системі стосунків праці та капіталу. Г.–П. Мартін та Х. Шуман на�
водять дані, що в 1995 році 4/5 американських робітників та
службовців чоловічої статі заробляли в реальному підрахунку на 11%
на годину менше, ніж в 1973 році. В світі розповсюдилася «працюю�
ча бідність» і 1/5 всіх зайнятих працюють за зарплату, що нижча за
офіційний рівень бідності.

З 1991 року кількість членів Німецької федерації профспілок
(DGB) скоротилася на 1/5 [28,161–178]. В Лос–Анджелесі, де
найбільш чітко проявилися тенденції постіндустріального розвитку,
за даними американських дослідників теж відбулося значне скоро�
чення кількості членів профспілок серед працюючих ( в 1973 р. –
34%, в 1987 р. – 19%). Навіть в найбільш передових галузях економ�
іки можна спостерігати відродження архаїчних трудових відносин.
Цінними тут є свідчення американських дослідників стосовно Калі�
форнії, де концентрується найбільш передова робоча сила США.

 Навіть в електронній промисловості на кінцевому етапі тут мож�
на знайти так звані «sweat workshops». Фактично в Лос–Анджелесі
можна спостерігати відтворення «глобального складального конвеє�
ра», на якому кінцеві операції дістаються політично безправним
групам. Товари, що виробляються підпільно, потім продаються в ле�
гальних магазинах. Це веде до переплетення легальної та нелегальної
економік. Економічна гонитва за наживою продукує навіть робоче
рабство, в яке потрапляють нелегальні мігранти [29,21,37–39].

Взагалі, відносини рабства і інші відносини особистої залежності
між людьми знаходять все більше розповсюдження в сучасному світі.
Значна ж частина інститутів, що забезпечують повсякденне життя
простих людей, регіоналізувалася. Розрив інституційних порядків
привів до того, що прості люди у всьому світи фактично позбавили�
ся можливості впливати на прийняття рішень, що їх безпосередньо
зачіпають.

Відчуження більшості населення планети від найвищого інсти�
туційного порядку породжує відчуття, яке передав У. Бек наступним
чином: «Сучасне суспільство інтегрує людину в свої функціональні
системи не як цілісну особистість, навпаки, воно значно більшою
мірою змушене, щоб індивіди були як раз не інтегрованими, а брали
б в ньому участь лише частково та епізодично в якості перманент�
них мандрівників серед функціональних світів» [30].

Отже, таке суспільство за допомогою своїх провідних інститутів
радикально атомізує національні спільноти. Загальною ідеологією тут
стає радикальний індивідуалізм, який і відповідальність за життєвий
шлях покладає тільки на індивіда. Дещо екстремістські У. Бек робить
висновок, що «вперше в історії індивід стає одиницею соціального
відтворення» [30].

На мою думку, це твердження можна віднести до так званих
«об’єктивних ілюзій». Вони навіюються колективним порядком, а
не індивідуальним станом психіки. Реально відтворення соціаль�
ності відбувається на всіх рівнях інституційних порядків, але воно
набуває неузгоджених, більш того, розірваних рис. Інституційні
порядки локальних рівнів дозволяють індивіду відчувати себе
цілісною особистістю. Але це не має жодного значення для транс�
національних порядків.
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В цілому соціальний світ стає для особистості холодним, що ство�
рює різку дисгармонію з провідною роллю в економіці людського
капіталу. Лише на локальних рівнях жевріють вогнища тепла, здатні
інколи обігріти людські душі. Тому становлення нового світового по�
рядку пов’язане з глобальною кризою ідентичностей. Серед величезної
кількості функціональних і тимчасових ідентичностей люди все більше
цінують приватні, навіть, більш точно, інтимні ідентичності. Але і тут
вони не знаходять заспокоєння, адже сім’я також перебуває у кризо�
вому стані.

Становлення суспільства Другого модерну неможливо розгляда�
ти, не враховуючи феномен глобалізації. Сам термін «глобалізація»
набув розповсюдження з початку 1990–х років. Г. Тернборн пов’я�
зує його стрімке розповсюдження з двома працями, що з’явилися
друком в одному і тому ж 1992 році:

1) Ianni O. A Sociedade Global. – Rio de Janeiro: Civilizaзг0
Brasileira, 1992;

2) Robertson R. Globalization: Social Theory and Global Culture. –
London: Sage, 1992 [31,149 –150].

Але шалене зростання кількості публікацій з проблем глобалізації
зовсім не означало чіткості в розумінні самого феномену. Це, ма�
буть, не випадково. Спочатку цей термін відображав факт того, що з
падінням соціалістичної системи капіталістичний ринок запанувала
у всесвітньому масштабі.

Отже, цей термін був введений до наукового вжитку, будучи на�
вантаженим значними ідеологічними конотаціями. Далі ж його
використовували скоріше з інтуїтивним відчуттям, що він відобра�
жає якийсь дуже важливий процес у сьогоднішньому світі. Але
частіше за все при цьому вказують на кількісні зміни. Наведу при�
клад з серйозного посібника для студентів «Основи демократії»:
«Якщо спробувати виокремити те загальне, що є у різних визначен�
нях глобалізації, то її можна визначити як процес кількісного
зростання та інтенсифікації політичних, економічних, соціальних,
правових, культурних зв’язків і стосунків держав світу, усе більшої
інтеграції людства» [32,73].

Але ж процес кількісного зростання зв’язків між людськими
спільнотами можна знайти і в інші епохи. Не випадково А. Г. Франк
пропонував весь історичний період людства розглядати як історію
світової системи [33]. І. Валлерстайн взагалі розглядає концепт гло�
балізації як теоретичну оману. На його думку ніяких якісних змін в
світовій економічній системі капіталізму не відбулося: «Хоча сьогодні
стало модним говорити про глобалізацію як про феномен, що відно�
ситься найраніше до 70–х років ХХ ст., на ділі транснаціональні
товарні ланцюжки добре відомі з тих часів, коли системи лише за�
роджувалася, і набули глобального характеру ще в другій половині
XIX ст.

Зрозуміло, прогрес технологій відкрив можливості транспортуван�
ня величезних мас товарів на значні відстані, але я ризикну
стверджувати, що структура і функціонування товарних ланцюжків
не зазнала в ХХ ст. кардинальних змін, і такі навряд чи відбудуться
навіть під впливом так званої інформаційної революції» [17,82]. Не�
доброзичливе ставлення І. Валлерстайна до концепту глобалізації
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можна зрозуміти. З його теорії випливає, що цілісність світу була за�
безпечена світовою капіталістичною економічною системою. Ця
система переживала циклічні коливання і, на думку американського
вченого, зараз підійшла до свого кінця. Її руйнування може привести
до формування «найгіршого з світів». Але розуміння сутності світо�
вих процесів дає можливість втрутитись у ці процеси з метою задати
гуманний напрямок зазначеним процесам. Він пише: «Це перший
вибір, в який втягнутий увесь світ, оскільки історична система, в якій
ми живемо, вперше охоплює всю планету. Історичний вибір – це мо�
ральний вибір, але раціональний аналіз соціологів може зробити його
осмисленим і, таким чином, визначити нашу моральну та інтелекту�
альну відповідальність» [17,183]. Зрозуміло, що з цих позицій суто
кількісне розуміння глобалізації обеззброює людство перед велики�
ми випробуваннями, коли потрібна ясність розуму і вироблена
моральна позиція.

Існують і якісні визначення глобалізації, які навряд чи більш точ�
но орієнтують людей, ніж суто кількісні. Наведу висловлювання
П. Штомпки: «Людство більш не розглядається як «статистична су�
купність», філософська або ідеологічна категорія; воно набуває
соціологічну сутність, перетворюється в соціальну цілісність, що охоп�
лює всіх людей, які живить на землі» [13,120]. Здається, що все так і є.
І виникає радісне відчуття реалізації ідеалу світового братства. Але
непокоять декілька «дрібничок».

Яка соціальна якість цієї єдності? Хто виступає рушійними сила�
ми такого єднання? Чи дійсно ця єдність охоплює всіх людей, що
живуть на планеті? У вітчизняній соціології розуміння глобалізації,
що може бути емпірично верифікованим, належить А. Арсеєнко. На
основі попередніх досліджень великої кількості західних авторів він
дійшов висновку, що сутністю глобалізації є складання специфічної
системи транснаціонального капіталізму.

Ця система не може розглядатися як сукупність національних
капіталізмів, а становить специфічну надбудову над всіма націо�
нальними ринками. Власне глобалізація і свідчить про те, що
транснаціональний капіталізм перетворився на самостійний і дуже
потужний чинник суспільного розвитку [34]. Головною ж рушійною
силою цього процесу є транснаціональна буржуазія. Організаційні
форми глобалізаційних процесів створюють транснаціональні
корпорації (ТНК) та транснаціональні банки (ТНБ). Оскільки гло�
балізаційні процеси розгортаються в мережних структурах, то аж
ніяк не зачіпають рівною мірою всіх мешканців планети.

Глобалізація пов’язана з глибоким розшаруванням суспільного
простору. Найбільш інтенсивно процеси переходу до суспільства
Другого модерну відбуваються у світових містах, які є вузлами ме�
режних структур. В Україні їх небагато – Київ, Харків, Одеса,
Дніпропетровськ, Донецьк, певною мірою Львів. В інших локусах
часто Друга модернізація супроводжується відродженням архаїки.
Розшарування соціального простору означає і занепад соціальних
структур епохи індустріального суспільства, про що вже було сказа�
но вище.

(Далі буде)
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Кононов И.Ф. Разум, власть и общество: необходимость измене3
ния понятий

Освещается соотношение понятий разум, власть и общество.
Сделан вывод о том, что конфликт между рынком и демократией
может быть разрешен через нахождение новой политической фор)
мы для обществ Второго модерна, в которой будут сочетаться
глобальный, национальный, региональный и локальный уровни.

Ключевые слова: общество, социальная структура, Второй мо�
дерн, политическая форма общества, глобализация.

Kononov, I.F. The Mind, the Power and the Society: The Concepts to

Be Modified
The correlation between such concepts as the mind, the power and the

society is shown. A conclusion is made that a conflict between market
and democracy can only be settled through finding a new political form
for the Second Modern societies. Such form should combine the global,
national, regional and local levels.

Key Words: society, social structure, the Second Modern, political form
of society, globalization.
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Проблеми аксіосфери сучасної
української інтелігенції

Досліджується проблема формування свідомості національ"
ної інтелігенції. Доводиться необхідність вилучення застарілих
підходів. В контексті постмодерну актуалізується значення
розуму та волі для формування цілісної свідомості українсь"
кої еліти.

Ключові слова: аксіосфера, свідомость, інтелігенція,
постмодерн, еліти.

У сучасному світі відбуваються зміни на різних рівнях суспільно�
го та індивідуального життя. Цей процес яскраво виявляється і в
Україні, де бажання відкрити у своєму чуже та власне в чужому акту�
алізувало з–поміж інших і проблему утвердження, самоідентифікації
та інтеграції нашої інтелігенції на ґрунті істинних загальнолюдських
та національних цінностей. Особливістю сучасної української аксі�
осфери є певна хаотичність, вкорінена у недавнє історичне минуле
(та й давнє архетипічне) у поєднанні з ключовими особливостями на�
шого менталітету.

Процеси українського державотворення кінця ХХ–початку Х�
ХІ ст. проявили цінність національної гідності, необхідність
усвідомлення національної ідентичності. Адже відповідь на запитан�
ня «хто я?», «хто ми?» окреслює життєві магістралі людини, громади,
суспільства. Настанова «наскільки ти поважаєш себе, настільки тебе
поважають інші» спрацьовує як на індивідуальному, так і на загаль�
ному рівнях. Вона відбивається у політиці, економіці, міжнародних
взаєминах…

Окреслені проблеми мають давнє коріння, ще з часів Київської
Русі. Так, Володимир Мономах проявляє владу як відповідальність
князя за свій люд, закликає синів до невпинного морального зрос�
тання. Митрополит Іларіон (перший митрополит–русич) спрямовує
церкву як об’єднавчий чинник народу та його керманичів. Надалі
проблему інтеграції української інтелігенції розробляють представ�
ники Києво–Могилянської академії, особливу увагу звертають
мислителі початку ХХ ст., серед яких М. Грушевський, Д. Донцов,
В. Липинський, Д. Чижевський та ін.

З–поміж доробків сучасних українських дослідників у кон�
тексті окресленої проблематики необхідно виокремити працю
А. Бичко й І. Бичка «Феномен української інтелігенції», напрацю�
вання В. Горського, Г. Дичковської, О. Донченко, С. Кримського,
В. Огородника, І. Огородника, Ю. Романенка та ін.
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Завданням нашого дослідження є визначити зміст, сутнісні ха�
рактеристики становлення аксіосфери сучасної української
інтелігенції, своєрідність переосмислення проблеми її інтеграції в
аксіологічному просторі постмодерну.

Дослідження аксіосфери української інтелігенції аргументуємо
тим, що саме ця верства населення є (чи має бути) активною лідерсь�
кою силою, котра відчуває дух часу, високі прагнення власного
народу і має вольово–емоційну спроможність впроваджувати у
життя спільну мету [6,22–37]. Це наче проводир, котрий відає, що
робить, та несе повну відповідальність за результати такої діяльності.
То наскільки «аксіологічно зрячий» цей провідник?

Насамперед звернімося до визначення поняття «інтелігенція».
«Філософський енциклопедичний словник» тлумачить так: інтеліген�
ція – властива людині духовна, розумна здатність, у вузькому
розумінні – здатність швидко знаходити вихід, вирішення у незвич�
них обставинах, правильно і швидко схоплювати основне у речах,
процесах і взагалі гнучкість розуму, пристосовуваність, розумова
цікавість, здатність до швидкого мислення і висновків. По–друге,
це духовно провідний прошарок народу, позбавлений забобонів, то�
лерантний. Інтелігенція більш духовно рухома, багатообіцяюча,
важко піддається політичному керівництву, досить лабільна, менш
інстинктивна, життєво небезпечніша; ближча до людей мистецтва,
але у поведінці менш емоційна [5].

Інтелігенція визначається як соціальний прошарок, що складаєть�
ся з осіб, професійно зайнятих розумовою працею. Значним
позитивом сучасного українського суспільства є кількісно високий
рівень освіченості його громадян, кваліфікованих спеціалістів –
«мозкових центрів», – проте якісний показник на сьогодні не дотя�
гує о норми. Спрацьовують архетипи «вічного учня», уречевленості,
коли людина «хоче, та не може». Досить висока популярність,
«модність» вищої освіти, розумової праці знижує якість підготовки
освітньо–наукових кадрів, її престиж та статус. Так звана вищість
диплому (радянізм «без бумажки ты – букашка, а с бумажкой –
человек») заглушує поклик «сродної праці». Григорій Сковорода
застерігав від такого значного соціального зла, та й від втрати заблу�
калою таким чином людиною свого земного щастя.

Зворотною стороною блискучої «інтелігентної» медалі є відпові�
дальність, спроможність дати гідну відповідь викликові обраної
спеціальності. Якщо її немає, йдеться про псевдоінтелігенцію, бажан�
ня якої утвердитися не відповідають можливостям. Натомість,
реалізуючи своє істинне покликання, українці відкривають нові го�
ризонти людської буттєвості як своїм співвітчизникам, так і світовій
громадськості у різних сферах людського життя. Так, Тарас Шев�
ченко утверджує святість України і вщент розбиває міф про «недо»,
«мало» окраїну чужої держави: «В своїй хаті своя правда, і сила, і
воля» («І мертвим, і живим, і ненародженим»).

Когорта справжньої української інтелігенції є своєрідним «мо�
ральним хребтом» нації. Бути у ній – не привілей, а напружена
постійна праця на благо рідного народу, максимальна чесність,
відповідність слова і діла, постійне самовдосконалення.
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Стан інтелігенції, її сутнісне визначення пов’язане з загальнодер�
жавною ситуацією. Історія України артикулює кілька визначних
державницьких періодів, коли активізується та реалізується її інтелі�
генція; на нашу думку, один з потенційних проектів відкриває ХХІ ст.
Проте виявився ряд проблем, «больових точок», які заважають її здо�
ровому становленню. Звернімося до їх детальнішого аналізу.

Сучасна так звана українська інтелігенція перебуває у полоні чу�
жинських впливів, як східних, так і західних. Ще за часи СРСР під
гаслом інтернаціоналізму радянська влада викорінювала усе українсь�
ке (грузинське, білоруське, казахське…), заміщуючи його російським;
знищувала тогочасну українську еліту, культуру, церкву, літературу.
Цей процес настільки вкорінений навіть у свідомості українців най�
вищого рівня освіченості, що такі зазомбовані люди протестують
проти властивого їм споконвіку, щиро обстоюючи чужі ідеали та
цінності. Не розуміють, що «нібито» бути українцем (формально: бо
треба, вимагають) – це все одно, що «нібито» їсти чи дихати. На�
томість формується нова когорта інтелігенції, котра здійснює
активний пошук власне українських аксіологічних джерел, опори.

Мераб Мамардашвілі акцентує небезпеку життя у минулому як
небезпеку уречевлення світу: це наче камінь, який перешкоджає чи
й взагалі унеможливлює подальший прогресивний розвиток. Украї�
нська інтелігенція міцно «вкорінена» у глибини історії з болем втрат
і поневолень, небажанням пробачити давні образи та спрямуватися
у майбутнє, до життя. Для вилікування хвороби необхідно встано�
вити діагноз, тому зупинимося на «больових архетипах», щоб краще
осмислити сьогодення українства. Цікавою у цьому, на нашу думку,
видається феноменологічний аналіз психо–інформаційно–енерге�
тичного простору українського соціуму, аксіології, здійснений
сучасними українськими дослідниками Оленою Донченко та Юрієм
Романенком. Звернімося до ключових положень їх концепції.

Географічне розташування нашої держави, сприятливі природ�
нокліматичні умови та загалом мирний, навіть інертний характер
українців здавна сприяє появі екзогенних джерел стресогенезу. Так,
історія держави фіксує різночасові наступи агресорів різних націй,
які здійснюють спроби акультурації українства.

З прийняттям християнства світогляд Київської Русі вбирає
візантійський «архетип об’єктивно–речової детермінації буття»,
який актуалізується на рівні свідомості як виправдання поразки як
такої у символічному просторі ізоляції та відчуження [1,210]. Ще
одним джерелом стресогенезу є постійні міграційні процеси (актуа�
лізовані у сучасності), така маргінальність формує негативи
національної підсвідомості – феноменологію неусталеного.

На паралелі діють ендогенні фактори. Насамперед це відчуження
влади і народу, «постійна зрада українськими керманичами власного
народу» [1,210], супроводжувана переживанням комплексу меншо�
вартості з загостренням біологічного страху за життя людини. У
ризикових ситуаціях з вимогою особистої відповідальності в україн�
ця спрацьовує дистресовий архетип домінування уречевленого
(звички) над процесуальним (дією). Так, маргінал візантійського ігро�
вого психотипу не діє, а виражає причетність до дії. Так самореалізація
сублімується у псевдореалізацію, даючи формальне вирішення про�
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блеми, яка зазвичай загострюється і переходить у «хронічні» форми.
Українська маргінальність асимілює і татарський кочовий стиль жит�
тя, де мандрівка – це засіб утечі від світу авторитетів та соціуму
взагалі. Тому, як нам видається, на сьогодні навіть політично свідомі
українські політичні лідери зазвичай перебувають під владою устале�
них стереотипів або вгрузають у чужі системи цінностей (радянізму,
американізму, європеїзму). Проте насправді необхідно віднайти власні
цінності, «мати мужність користуватися власним розумом» (І. Кант).

Другим ендогенним джерелом стресогенезу є успадкована від
візантизму архітектоніка підсвідомого: архетипи «вічного учня»,
«героїзованого бунтівника», едукативності психокультури (за яким
життєвого покликання можна навчити). На цьому фоні, як
стверджують вищевказані дослідники, формується стресогенна
психокультура «пошуку пригод» та тимчасової стабільності.

Як влучною визначають Є.Головаха, Н.Паніна, пострадянський
український соціум продукує соціопатію, масовий психоз, спричине�
ний стрімким зламом нормативно–ціннісної структури [1,214]. Це
явище аномії виникає тоді, коли суспільство переживає крах ідеалів,
а також тоді, коли воно «грає чужу роль». Своєрідним підсумком є
майже постійне перебування українського етносу у точках зламу: при
імітації інших традицій (візантійської, західної, радянської тощо) до�
водиться змінювати ціннісні системи і маневрувати. Тому здорова
українська нація, народ потребують цінностей власного проявлення
та реалізації. Починати виправлення аксіосфери необхідно з вихован�
ня дітей та молоді, які легше вбирають нове та можуть вплинути своєю
критичною масою на усталені традиції.

Психокультурна маргінальність України виявляє брак «Ми–
почуття», здорової національної самоідентифікації з достатнім
воловим компонентом для її послідовного втілення. Це зумовлює
поліцентричність, інтелектуальну та мотиваційну амбівалентність,
соціокультурний еклектизм. На емоційному рівні значний прорив,
на мою думку, мав феномен помаранчевого Майдану, коли різні ча�
стинки України злилися в єдине прагнення до волі, майбуття.

Слід зазначити, що сучасний етико–аксіологічний простір є не
константою, а проектом, одним із аспектів якого постає становлен�
ня аксіосфери української інтелігенції ХХІ ст. Діалог, поліфонічність
дозволяють розширити моральні горизонти, сприяють взаємозбага�
ченню культур. Загалом аксіосфера кінця ХХ–початку ХХІ ст.
підпадає під дух постмодерну. Слід зазначити, що в Україні переду�
мови постмодерну –  модерну – як такого, з відповідними
раціональними цінностями, не було. Проте посередництвом масо�
вої культури з’явилися ознаки нового культурного стану. Однією з
особливостей української постмодерністської етико–аксіологічної
думки є її формування у складніших соціально–політичних умовах.
Трансформації визначальних ідей постмодерну в національну мо�
ральну свідомість сприяє генетична схильність до ірраціоналізму, яка
яскраво простежується у генезі моральнісної культури України.
Отже, цінності постмодерну суттєво впливають на сучасну українсь�
ку аксіосферу. Тому розглянемо їх детальніше.

Аксіологія означеного періоду характеризуються відходом від
класичної моральної парадигми та пошуком нових нелінійних шляхів
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розвитку. Її пріоритетами у контексті постмодерну є домінування
інформаційних технологій, функціонування знання у якості мовних
ігор з їх агоністикою та неузгодженістю, прагматичність, настанова
на свободу й уявлення. Просторовими особливостями постають
анархія, випадковість, дисконсенсус, дискретність, іманентність,
множинність, можливість, невизначеність, парадоксально піднесе�
не, просторова локальність, розсіювання, рух у прошарку слів,
фрагментарність.

Виявляється закономірність прояву етичного релятивізму у філо�
софії постмодерну: релятивістська настанова у контексті історичних
типів західноєвропейської моральної культури актуалізується у пе�
рехідні епохи, зокрема у другій половині ХХ – початку ХХІ ст.
Особливістю сучасної форми етичного релятивізму є утвердження
принципової обмеженості єдиного джерела моральної нормативності
і, відповідно, умовності та відносності (релятивності) будь–яких зу�
мовлених ним моральних норм, значущих лише для вузького кола осіб.
Релятивістська настанова розкривається як динамічне, суперечливе
явище загальнокультурних процесів, яке сягає витоками глибин історії
людства, опираючись на джерела світової та української філософії.
Різноманітні моральні підходи розглядаються як рівноцінні (принцип
імморалізму, ризоми, «розсіювання», толерантності), у потенції
містять центруючий принцип оновленої аксіології. Це співзвучне з
різними джерелами цінностей українців, що ґрунтуються як на мате�
ріалістичних, так і на ідеалістичних ідеологіях.

У постмодерні унеможливлюються як такі абстрактно–унікальні
способи суджень і цінностей (як вияв плюральності). Це виявляєть�
ся, по–перше, у різноманітності проблематики постмодерністів, її
спрямованості на маргінальні, табуйовані сфери життя для створен�
ня об’єктивних передумов морального самопізнання людини.
По–друге, у запереченні раціонально обґрунтованих істин і цінно�
стей, пропагуванні відмови від чітких дефініцій, амбівалентності,
антинормативізмі. По–третє, зміщення акценту на конкретну лю�
дину, подію, явище, тобто злиття з живим моральним досвідом. Тому
молодій українській інтелігенції (не тільки віком, а духом загалом)
потрібні новий зміст, інша та інакша комунікативна форма (вільна
від формалізму підміни старих патетичних гасел). Її можна у пози�
тиві запозичити з аксіології постмодерну.

Так, у межах постмодерністської програми актуалізується теза
Ж.– П. Сартра про потребу в Іншому для цілісного осягнення усіх
структур власного буття [4]. Кожен з комунікативних партнерів є
значущим для іншого та зумовлений ним: буття Я – це буття для
Іншого. Центральна проблема постмодерністської концепції Іншого
конституюється як проблема істинності комунікації (суб’єкт–суб�
’єктних взаємин).

Неопосередкованість, істинність такої комунікації максимально
можлива у ставленні до Бога, однак Він не може розглядатися як
Інший у повному розумінні цього слова. Поняття Інакший у постмо�
дернізмі виражає принцип плюральності, його впровадження
свідчить про децентрацію у філософських пошуках постмодерністів
і про моральний акцент на терпимості, відкритості до сприйняття
не–такого–як–Я, відмінного від Я, толерантності, поваги до Іншо�
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го як запоруки власного морального існування та розвитку. Асіос�
фері сучасної української еліти необхідно закцентуватися на
віднайденні і збереженні власного, щоб могти толерувати чуже по–
справжньому.

Постмодернізм апелює до алогічної сутності світу, доводить, що
він пізнається в результаті вживання у багатоманітність світу людей
і культури. Основним у сучасній ментальній парадигмі є бажання
зберегти розбіжності, не зводячи їх до протилежностей. Ця теза є
необхідною в умовах нашого багатонаціонального, різнокультурно�
го суспільства.

Однією з центральних проблем аксіосфери постмодерну є про�
блема відповідальності, яка має саморефлективний характер.
З’являється тотальна відповідальність за «Іншого», «Інакшого» як не�
обхідної умови існування «Я» (Е. Левінас) [2]. Таким чином,
докорінно змінюються мета, ідеал (сходження з позиції антропо–,
егоцентризму модерної цивілізації), переосмислюються категорії
любові, справедливості.

Відкидається єдина визначена «система координат» аксіологі�
чних пошуків сучасної людини. Точкою відліку виступають старі
етичні норми та принципи, що деконструюються. Отже, моральна
особистість має можливість самостворення у поліморфному, полі�
варіантному ірраціональному, технізованому просторові (тексті),
визначальними рисами котрого постають ацентризм, поверхня,
ризома. Аргументовано, що деструктивні тенденції етичного реля�
тивізму у філософії постмодерну у позитивному сенсі є необхідною
складовою розвитку етики як науки, аксіології, оскільки, нівелюю�
чи неістинні нашарування окремих вчень, напрямів минулого,
звільняють місце для нових неупереджених підходів, що є поштов�
хом для розв’язання актуальних проблем сучасності.

Виокремлена проблема свободи вибору власного шляху, визначен�
ня людиною щомиті свого майбуття (футуристична темпоральність).
Нове бачення вирішення проблем етики постнекласичної філософії
спричинило зміни і на соціальному та суспільному рівні. Теоретики
постмодернізму (зокрема, Ч. Тейлор) застерігають від можливих не�
бажаних наслідків звуження моральних горизонтів до індивідуальної
площини.

Осмислена у перспективі постмодернізму, етика зливається з жи�
вим моральним досвідом у кожному її індивідуальному прояві, стає
множинною, багатоголосою, відкритою. Утверджується переконан�
ня, що немає моралі, відокремленої від індивіда та піднесеної над ним.

Таким чином, плюралістичний простір постмодерну, на нашу
думку, створює сприятливі передумови для деконструкції в сучасній
Україні застарілих архетипів, ціннісних систем. Релятивістська
настанова, гра «пом’якшують біль», за античними поглядами, «на�
родження нової людини у тілі старої». Проте необхідне чітке
усвідомлення мети – спільної праці на благо рідної землі, її народу,
насамперед на індивідуальному рівні. Тому необхідною постає інтег�
рація сучасної української інтелігенції. Причому, особливої уваги
потребує посилення вольового компоненту, прагнення до гармонії
розуму, волі та емоцій, на цьому фоні – оприявлення сакральної сут�
ності України.
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Розвиток світової спільноти як цілісної системи потребує якіс�
ного буття його національних складових – потенцій для подальшого
розвитку. Власне у конструктивному діалозі, поліфонічності умож�
ливлюються істинні вияви аксіології.

Аксіосфера сучасної української інтелігенції потребує удоско�
налення, підтримки як на державному рівні, так і від кожної
освічено–продуктивної людини зокрема. Насамперед необхідно
підняти рівень самоусвідомлення до норми. Надалі спрямувати по�
слідовний і цілеспрямований поступ до розвитку по–справжньому
інтелігентного українця, європейця, котрий «і чужого научається, і
свого не цурається». На цьому фоні потребує переосмислення про�
блема толерантності з акцентуванням на відстоюванні власних
інтересів, активної позиції щодо вирішення як національних, так і
глобальних проблем людства. У контексті постмодерного простору
українська аксіосфера потребує посилення раціонального та вольо�
вого чинників.
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Радченко О.Б. Проблемы аксиосферы современной  украинсь3

кой интеллигенции
Исследуется проблема формирования сознания национальной ин�

теллигенции. Доказывается необходимость устранения устарелых
подходов. В контексте постмодерна актуализируется значение ра�
зума и воли для формирования целостного сознания украинской
элиты.
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дерн, элиты.

Radchenko, O.B. The Challenges of Axiosphere in Modern Ukrainian
Intelligentsia

The problem of consciousness formation in the national intelligentsia
is investigated. The need to eliminate outdated approaches is confirmed.
In the postmodern context, the importance of mind and will for the
formation of integrated consciousness of Ukrainian elite is actualized.
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УДК 130.2: 17.021.2: 140.8 (477)«18/19»Л.Українка Михайляк У.С.

Свобода особистості в екзистенційній
філософії Лесі Українки

Досліджується тлумачення Лесею Українкою концепції свобо"
ди як прагнення волі українському народові. Ця концепція
порівнюється з тлумаченням свободи деякими європейськи"
ми філософами.

Ключові слова: свобода, екзистенція, воля, світобачення, дух,
антропологізм, ідея, ідеал.

Леся Українка жила і творила у той час, коли Україна входила до
складу Російської імперії. Російське духовне життя кінця XIX – по�
чатку XX ст. перебувало під впливом революційних ідей Шеллінга,
Сен–Сімона, Фур’є. Згідно з їх ученням, держава, традиційна мо�
раль трактувалися як застарілі. Відбувався процес пошуку нового
шляху суспільного розвитку, взірцем якого вважалися революція та
соціалізм. І все ж таки, кріпацтво духу в імперії було настільки
міцним, що стримувало можливість виступити проти нього офіцій�
но. Ось чому ідея свободи у Лесі Українки набуває значення
соціального протесту проти існуючого стану речей, стає проявом її
художнього модернізму.

 Про розуміння Лесею Українкою смислу свободи говорилося на
кожному з етапів розвитку лесезнавчих студій. Звісно, спектр цих
тлумачень досить широкий і визначався різними суспільно–політич�
ними реаліями, територіальними та часовими межами, модними
культурними віяннями.

 У даній статті спробуємо осмислити свободу як одну з найваж�
ливіших категорій філософської антропології Лесі Українки, а також
проаналізувати її концепцію свободи з позицій сучасних національ�
них пріоритетів

 Один із засновників екзистенціалізму Артур Шопенгауер
стверджував, що свобода не можлива без волі. У цьому він був по�
слідовником Канта, який підтримував ідею про взаємозв‘язок свободи
і волі. Але Шопенгауер пішов далі, обґрунтовуючи, що реальною є
«тільки одна воля, що виявляється в розвитку всієї природи – і живої,
і не живої» [5,274]. Ця позиція схожа до пантеїстичної доктрини Спіно�
зи. Водночас, Шопенгауер доводив, що свобода – в напруженості волі
і чим менше ми її напружуємо, тим менше страждаємо. Гіпотезу сво�
боди Шопенгауера Ніцше довів до абсолюту, віддаючи перевагу волі
у її єдності зі свободою. Він визнавав лише силу волі, у якій вбачав
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могутність свободи, що властива лише надлюдині. Свобода, на його
думку, це знищення «міліонів людей нездалих і недолугих».

 Відомо, що філософія екзистенціалізму, яскравим представником
якої була і Леся Українка, виникає як реакція на трансцендентний іде�
алізм Канта. Усупереч кантівському розумінню свободи, яка є
спорудою з видимостей або уявлень про світ, свобода у Лесі Українки
містить у собі «не тільки уявлення та його систематизовані зв’язки»,
але і волю. Свобода – усвідомлюється і пізнається; причому усвідом�
люється і пізнається у двох площинах: як у політичному розумінні (як
право обирати і бути обраним, тобто бути рівним), так і в філософсь�
кому. Як усвідомлену необхідність свободу в філософському розумінні
Леся Українка сприймає як тягар, якого неможливо позбутися. Вона
мислить її як виконання свого обов’язку. При цьому воля надає мож�
ливість обрати обов’язок по душі – такий, який хочеш. Свобода у Лесі
Українки зумовлює нове розуміння та осмислення історико–куль�
турного минулого України і сьогодення через еволюцію його змісту.

 Усе життя письменниця зверталась до рідного народу, щоб по�
яснити йому самого себе. Втім, її мало хто розумів. У своєму прозрінні
щодо свободи вона дивилась на багато віків вперед. Достатньо про�
читати пророцтва Кассандри чи інвективи Тірци, щоб відчути
глобальність майбутніх катастроф, які з часом захопили Україну в
свої обійми. Ось чому тлумачення мислителькою свободи має ще й
всесвітній сенс і є трансміґрацією національної ідеї, у центрі якої
стоїть українська душа. Леся Українка свободу уявляла як входжен�
ня в процес, «з якого не було виходу» (Л.Костенко), тобто, розуміла
це як тяжку працю, де дух є оживляючим принципом у людині. Її
концепція свободи – це «трагедія прощання з українським лицар�
ством» (О.Забужко), у якій письменниця, як останній з племені
могікан, висвітлює українському народові головний вектор його бо�
ротьби. Це дороговказівний знак дії або свободи як необхідності
діяти.

 Коли в імперії активно поширювались різні модерністські течії
– символізм, акмеїзм, футуризм – Леся Українка все «піднімала
свою брилу» свободи на круту гору історичного часу. В радянські
часи тоталітарна система брала на озброєння власної ідеології її тво�
ри, називала поетесу ретельною читачкою К.Маркса, розуміння
свободи якої нібито формувалося під впливом Чернишевського і
Добролюбова. Вважалось, а в радянський період – постійно афішу�
валось, що погляди Лесі Українки співпадають з поглядами КПРС на
проблему майбутнього України. Прагнення ж свободи Леся Україн�
ка пов’язує з усім українським народом, волелюбний дух якого знесе
диктатуру одного класу, а вільний розвій кожного буде умовою
вільного розвою усіх. Розуміння свободи Лесею Українкою
відрізняється від марксистського тлумачення свободи як свободи
пролетарів усіх країн, які повинні об’єднатися. Апологети комуніз�
му наповнюють її спадщину змістом комуністичного маніфесту, що
пронизаний духом класової боротьби за свободу і права пригніче�
них.

 Однак, Леся Українка своє бачення свободи не виводить з бо�
ротьби класів, а вбачає її у праці кожного на своєму місці і у власній
праці – праці інтелігента–митця. Вона залишається борцем за сво�
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боду свого народу засобами поезії. На шляху боротьби проти духов�
ного кріпацтва українців Леся Українка застосовувала всі форми
художнього відображення дійсності: вона вважала, що слово поета–
творця інколи варте більше, аніж дія, у тому числі – й революційна.
Вона відкидає повстання мас рабів як головного знаряддя революц�
ійної боротьби за волю і свободу, котрі виступали проти усталеного
порядку речей. У цьому її ідея свободи перегукується з її тлумачен�
ням у В.Липинського як необхідності, у якій кожному відведено своє
місце.

 Борці за визволення України з–під ярма кріпацтва Т.Шевченко,
І.Франко, М.Драгоманов утверджували власне розуміння свободи,
бачили різні шляхи і способи зміни соціальної дійсності. Мали також
і різні погляди щодо суті майбутньої свободи України. Леся Українка
у своїй філософії свободи виходила з принципу необхідності і доціль�
ності дотримання реальних прав і свобод громадян–співвітчизників,
які мають бути засновані на демократичних і правових, а не класових
(як у комуністів) принципах. Вона мріяла про таке майбутнє для Ук�
раїни, в якому кожна людина матиме всі людські і громадські права,
що тільки існують у світі: «Л ю д с ь к і права – се ті, які належать
кожній людині окремо, а г р о м а д с ь к і – ті, що стосуються до цілої
громади людей. Запевне, і ті, і другі дуже тісно сплетені межи собою»
[6,222].

 Як доводить Н.Горбач, ще в 1898 році Леся Українка «робить
спробу розповісти простому народові у зрозумілій для нього формі
про громадський лад або політичний устрій не тільки багатьох іно�
земних держав, але й про той, «де живуть наші люди». Вона
намагається зрозуміти ті історичні події поневоленої України, від
яких, як вона висловилась, у неї «на шиї на все життя залишилися
криваві рани від кайданів». Поетеса надто глибоко і емоційно сприй�
має стан, в якому перебувала рідна країна і вона сама. Її непокоїть
те, що на порозі XX століття, коли Європа звільнилася від кріпацтва,
Україна ще залишається закріпаченою. Втім, усупереч беззаконню,
яке панувало на її батьківщині, де правим був той, у кого було більше
прав, Леся Українка не виходить за межі здорового глузду, постійно
підкреслює необхідність «вдержати добру згоду між людьми», праг�
не застосовувати силу волі для того, щоб встановити серед них «добрі
порядки» [6,216].

 Пояснюючи сутність і розуміння змісту «доброї волі», тлумачить
її як «волю політичну», яка передбачає не тільки боротьбу за владу, а
й як необхідність заміни існуючої – іншою владою, але культурни�
ми методами. І в цьому розумінні трактування свободи Лесею
Українкою можна назвати революційним, та з погляду на арсенал її
практичних дій воно є лише новою інтерпретацією її неоромантич�
ної екзистенції свободи. Це явище визріло на українському
національному ґрунті і увібрало у себе відлуння не тільки європейсь�
кої, а й української козацької традиції демократичного співіснування
людини та природи, людини і суспільства, суспільних інституцій та
людських свобод.

 Таке філософське світобачення свободи наповнює усю спадщи�
ну Лесі Українки новим національним морально–етичним змістом.
Вірність почуттів, свобода і сила творчої праці ґрунтуються у ній на
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традиції української релігійної духовності. У роздумах про це поете�
са для себе і для рідного народу бачить майбутнє їх спільної свободи.
Ось чому її погляди на свободу і власна свобода волевиявлення, що
знайшла відображення у творчості, надзвичайно актуальні для не�
обхідності переусвідомлення і повернення українському читачеві
справжньої Лесі Українки: «Хто наложив на мене обов’язок / буди)
ти мертвих, тішити живих / калейдоскопом радості і горя / Хто
гордощі вложив мені у серце? / Хто дав мені одваги меч двусічний? /
Хто кликав брать святую орифламу / пісень, і мрій, і непокірних
дум?/ Хто наказав мені: не кидай зброї, / не відступай, не падай, не
корись?/ Чому ж я мушу слухати наказу? [7,195].

 У своїй концепції свободи поетеса розмірковувала про перипетії
і майбутнє однієї з найдавніших націй світу. Глибоко освічена люди�
на – Леся Українка – залишила нащадкам величезну кількість
роздумів, поглядів, теоретичних напрацювань щодо тлумачення сво�
боди як і волі. Тут мається на увазі не громадянська свобода як
абстрактна категорія в імперії, де вона у певному сенсі існувала, а саме
як воля, як необхідність позбавити український народ залежності від
великодержавних зазіхань, від того «великорусского хамства» і пол�
ітичних устроїв, пануючих над ним різних імперій.

 Причину втрати українським народом державності Леся Украї�
нка пов’язує із втратою свободи. При цьому головний зміст поняття
свободи розуміє у двох вимірах: соціокультурному і буттєвому. Щодо
першого напряму, то в ньому поетеса вбачає реальний стан життя
України і пропонує його як шлях до реалізації проблеми свободи сво�
го народу. У такому баченні мислителька не прив’язується до
особистості (як це рекомендує Ніцше, коли говорить про надлюди�
ну), а апелює до всього народу.

 Другий шлях – вести цю боротьбу методами науки, філософсь�
ким вченням, формою художнього слова, і це, на думку поетеси, є
найбільш об’єктивним і ефективним виходом з ситуації, що склала�
ся в Україні. Несвободу можна подолати, повертаючи українському
народові дух шляхетності і високої європейської культури. Доказом
цього слугує образ «нової онтології» її екзистенції свободи в такому
персонажі як дядько Лев з «Лісової пісні». Співпереживання дядь�
ком Левом утаємниченої природи речей відкриває для нього
справжній шлях свободи, оскільки вона «має цінність для людини
до того часу, поки залишається таємницею» [3,8]. Істинність свобо�
ди, за Українкою, – це єдність і гармонія людського буття з
природою, з суспільством, яка набуває форми натурфілософського
значення. Промінчиком між ними стає дух. Таким чином, її воля до
волі еволюціонує від грубого механіцизму і абсолютизму духу Ніцше
до його об’єктивізму і навіть позначається індивідуалізмом та его�
центризмом, властивим українському народові.

 Ще одним аспектом її екзистенції свободи є любов до людини.
Антропологізм проблеми свободи Лесі Українки, його амбіва�
лентність не ідеалізовані інтелектуальною відірваністю поетеси від
життя, але, як і саме життя, у її спадщині завжди наповнюються не
тільки мрією, добром, а й злом, стражданням. У цьому розумінні
страждання стає необхідним для коригування майбутнього шляху
пошуку свободи саме через необхідність цієї дії як волі. Вона вико�
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тила на «гору круту» сьогодення таку «каменюку» … загублених
смислів української історії («не політичної, а культурної!»), дала
життя на рівні світової духовної історії» [1,395], що ми й досі дивує�
мося: невже це наше, українське, невже це ми колись такими були?

 Окремим предметом аналізу в Лесі Українки є тлумачення такої
філософської категорії, як воля, що постає як воля соціальна. У Шо�
пенгауера воля не підлягає розумовому поясненню, а є сліпим
пориванням, відірваною від буття. У С.К‘єркегора вона існує як «ек�
зистенція», тобто як переживання у процесі виходу за межі
усталеної, раніше встановленої традиції і використовується при оз�
наченні найперших для людського способу буття категорій – таких,
як життя, смерть, страх. Філософія волі у Лесі Українки перегукуєть�
ся з її тлумаченням у Ф.Ніцше і репрезентує себе як вихідна основа
сущого, набуває соціальної значущості і тому є актуальною завжди.
Воля у Лесі стає не тільки «волею до влади», а й виявляє себе через
волю до волі. Життя для поетеси постає уречевленою волею, яка вар�
та уваги, щоб віддатися їй до фанатизму.

 Леся Українка у своїй «волі до волі» як абстрактної категорії ви�
ходить за межі ніцшеанського імморалізму, стає співцем свободи
свого народу і робить цю категорією національно–конкретною:
б л а г о р о д н о ю. Спираючись на загальнолюдські цінності, вона
«прагне вийти до його істотних, буттєвих (онтологічних) витоків»
[3,3]. Критерієм її вибору стає волелюбна українська філософська
традиція, яка синтетично поєднується з європейською філософсь�
кою культурою і є відображенням у ній як західного, так і східного
(у даному випадку – неросійського) впливів, позаяк мислителька
додає багато нового, специфічного, пов’язаного із споконвічним
прагненням українського народу відновити власну державу.

 Як стверджує Я.Козьмук, критерієм її виміру стає традиція
європейської філософської культури, де питання соціальної свобо�
ди як волі було розвинене і обґрунтоване краще. Творчість
мислительки –це «нова онтологія», яка йшла всупереч марк�
систській (читай східно–російській) філософії М.Ганкевича та
його тлумаченню волі як, фактично, не класової боротьби робіт�
ників за своє звільнення, а влади купи олігархів у країні кріпаків.
Власне бачення свободи Леся Українка пов’язує із свободою, пере�
дусім, поневоленого народу.

 Засвоєне з дитинства відчуття «неволі» обернулося у творчості
мислительки ще одним феноменальним розумінням свободи – сво�
боди у її феміністичному дусі. Тут варто звернутися до драматичної
поеми «Одержима», де саме поняття «одержима» охоплює реальний
стан жінки в стародавній Іудеї. Це виклик соціальній несправедли�
вості, якою заперечується навіть смерть. ЇЇ Міріам – персоніфіковане
ім’я Богородиці. Це паросток нового життя. Жіночий образ поеми на�
повнює зміст Лесиної свободи (всупереч абсурду, бунту, самогубства
як класичних зразків екзистенціалізму) новим баченням: «праведні�
стю і гріхом, любов’ю і ненавистю» [2,55], які після втрати орієнтирів
(розуміння свободи як несвободи, як гармонії двох протилежностей
чоловіка і жінки) справді перетворюються в абсурд. Тому в поемі, усу�
переч історичній дійсності, Міріам руками юрби закінчує життя
суїцидом, руйнуючи цю гармонію. Це і вирок, і натяк за неправильне
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і неправедне життя – натяк на реальний стан жінки вже не в Іудеї, а
в Україні.

 Так загальне, закарбоване у власне Лесине життя, і віддзерка�
лює життя цілого українського народу. Емоційно–холерична
нестриманість Міріам, її образ–доля були прямим віддзеркален�
ням реального стану речей в країні. У цьому аспекті екзистенція
свободи Лесі Українки стає антитезою її тлумачення у Ніцше. Філо�
соф намагається власноруч вирішувати долю свободи інших людей,
«відправляючи» їх на смерть. А в Лесі Українки смерть стає кінце�
вим шляхом прозріння власного і прозріння юрби. Її смерть живе
після смерті, оскільки вчить, як треба жити, щоб закінчити свій
шлях гідно. «Необхідно, щоб людина себе віднайшла і себе переко�
нала, що ніхто не врятує її від себе самої, навіть вартісний аргумент
існування Бога» [4,134]. Ця теза Сартра дуже добре розкриває
сутність розуміння свободи в Лесі Українки. Це як проблема карм�
ічного завдання, яку кожна людина у своєму житті повинна
обов’язково вирішити. Недарма поруч із Міріам перебуває «варті�
сний аргумент існування Бога» – Месія, аргумент, який передбачає
та дарує їй рівність з чоловіком, тому Міріам і пішла за ним. І у цьо�
му кроці – вся Леся Українка: з власним прагненням рівності,
спрагою визнання цієї рівності як гармонії чоловіка і жінки, рівності
права на свободу і, власне, свободи вибору. Леся Українка, як і
Міріам, хоче навіть замінити собою Месію, стати жертвою замість
Нього.

 Тобто, вирішує проблему свободи як прояв волі і сили, що віднов�
лює гармонію всеєдності чоловіка і жінки, а через них – людини і
суспільства. Вона робить це для того, щоб підняти людину з духов�
ного занепаду, безладдя, позбавити країну від кріпацтва. І Леся
Українка, і її Месія зрівнюються як чоловік і жінка з вільною люди�
ною, щоб визволити всіх людей від морального зла несвободи. У
несвободній країні людина, яка пригнічує інших, стає також несво�
бідною (а раб завжди прагне зайняти місце свого пана).

 Міріам віддзеркалює себе в чоловікові. Через духовну кризу
жінки Леся Українка намагається показати, що свобода – довготер�
пелива і лагідна, нікому не заздрить, не бешкетує, навіть коли хтось
чинить кривду. Вона в усе вірить, намагається усе перетерпіти. Сво�
боду без любові вибороти не можна – ось духовне кредо Лесі
Українки. Пересторогою і погрозою розплати за кривду лунає голос
божевільної, що блукає поміж багаттям.

 Майбутнє свободи для України, на думку поетеси, було під заг�
розою. Його екзистенція позначена печаттю занепаду, оскільки в
поневоленого народу, за висловом Елеазара з драматичної поеми
«Оргія», два шляхи: «або смерть, або ганьба». Леся Українка звер�
тається до прикладу поневоленого єврейського народу, доля якого
ототожнюється з долею народу українського. Елеазар обирає життя
і ганьбу, поскільки йому ще треба дорости до Антеєвої здатності по�
жертви заради свободи. І допоки він до цього не прийде, змушений
співати «про чужі язики чужою мовою». Каталізатором такого ба�
чення свободи Лесі Українки стає тема сорому, яка у «Вавилонському
полоні» сягає екзистенційно–філософського сенсу надії: «живий
Ізраїль, хоч і в Вавилоні».
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 Леся Українка репрезентує ще один аспект бачення свободи,
який має розвиток не тільки в соціально–побутовому, а й мораль�
но–етичному та філософському планах. Онтологічну проблему
свободи вона трактує у різних за ступенем етичності формах дії своїх
героїв: від альтруїзму до егоцентризму. Екзистенція свободи
втілюється переважно у двох типах поведінки: від конформізму до
відчайдушного опору за право бути вільним. Тема права свободи
пов’язується у поетеси з вірою і надією на швидке вивільнення ук�
раїнського народу від духовного занепаду.

 Талант поетеси розгортається тоді, коли в загальноєвропейсько�
му розвитку філософії відбувалася переоцінка цінностей,
здійснювався перехід від традиційної метафізики до сучасної євро�
пейської антропософії. Тому Леся Українка приділяє велику увагу
моралі та засобам реалізації волі. Моральна мета, для неї, повинна мати
і моральні засоби її досягнення. Лесина антропософія спрямована не
на абстрактну людину і не на робітничий клас, як частку народу, її
антропологізм – це турбота про долю усього українського народу. У
своєму баченні співвідношення часткового і загального, народу і його
провідника, поетеса по–мистецькому розглядаючи одну з найваж�
ливіших категорій філософії, вбачає їх співіснування у єдності,
боротьбі та постійній зміні. Вона розуміє, що вирішення майбутнього
свого народу не можливе без напруження усіх духовних і фізичних
сил, для цього потрібна соціальна воля. Тільки через волю єдиномож�
лива і свобода. Так воля, у трактуванні Лесею Українкою, як соціальна
категорія стає у центрі її розуміння свободи, а свобода стає катего�
рією соціальної волі. Саме ці акценти ставлять спадщину мислительки
«на рівень вищих досягнень філософських прерогатив» [3,4], а погля�
ди роблять її творчість актуальною для нашого часу.

 Здійснюючи п і д с у м к и, можна сказати, що свобода у Лесі
Українки наповнює новим змістом її екзистенцію буття і торкаєть�
ся усіх аспектів онтології: від філософії до етнології, де природа і
людина формують одне неповторне поняття – національну
культуру. Творчість Лесі Українки, таким чином, підтверджує зао�
щаджені нашим народом ідеали свободи як волі, котра необхідна
для встановлення його незалежності, коли через пізнання історії і
драми інших народів осмислюється сучасність.

 Робимо висновок, що свобода, у розумінні Лесі Українки, має
духовно–вольову, дискретно–синтетичну і індивідуально–народ�
ну природу. Моделювання свободи у творах поетеси, яке базується
на особливостях етноповедінкового матеріалу мотивації, властиво�
го українському народові, стає зрозумілим сучасному читачеві. Її
герої надають повне і всебічне уявлення про суперечливу природу
національного розуміння свободи як прагнення волі поневоленими
і тими, хто втратив власну ідентичність. Нове прочитання творів Лесі
Українки реабілітує природні морально–психологічні координати
свободи українського народу, ідентифікує його в історико–культур�
ному минулому.
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свободы как стремление воли украинскому народу. Эта концепция
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УДК 165.212:572:1(092)Платонов Бороденко О.В.

Символотворчий аспект тілесності
в творчості Андрія Платонова

Висвітлюється місце філософської символіки у філософсько–
антропологічній концепції Андрія Платонова.

Ключові слова: духовність, особистість, психофізична
трансформація, символ, тілесність, філософсько–антропологічна
концепція.

Актуальність нашої проблематики полягає в тому, що питання
людської тілесності та питання символотворчого аспекту людської
сутності є одними із ключових та визначальних для сучасної пост�
модерністської філософії.

Зокрема, Г .Тульчинський зазначає, що «...у постмодернізмі було
зроблено крок «у напрямку зміни системо–утворюючого центру су�
часної культури як переходу від Слова до Тіла, від інтелектуальності
та духовності до тілесності, від вербальності до зорового образу, від
раціональності до «нової архаїки, коли в центрі ментальності й дис�
курсу опиняється тіло» [1,35].

М. Золотоносов у роботі «Тілоцентріум» робить висновок, що в
сучасній культурі «місце Слова зайняло Тіло, культура перестала
бути логоцентричною й виявилась тіло–центрічною» [2,4].

Отже, питання, пов’язані з тілесністю, актуальні для сучасної
філософії. Хоча, принагідно зауважимо, що й раніше філософи при�
діляли велику увагу цій проблемі. Так, за Л.Шопепгауером, завдяки
тілу нам дано як страждання, так і насолоду. Через власне тіло, як
писав великий німецький філософ, кожний з нас відчуває «внутрі�
шню сутність власного феномена» [3,317].

Значення вивчення людської тілесності підкреслюють й сучасні
українські філософи. Зокрема, А.О.Осипов підкреслює, що саме
«тілесна організація людини поки що залишається форпостом її інди�
відуальності, що, власне, відповідає загальному принципу буття —
унікальності шкірного моменту просторово–часового континууму»
[4,49].

Але, оскільки в поняття «тілесність» вкладаються в сучасній філо�
софії різні значення, виділяються декілька рівнів людської тілесності
{так, наприклад, за П. Саппесом, тіло людини с одним із рівнів свідо�
мості — «Вірогіднісна метафізики»,1984}, то зараз є важливим і
актуальним конкретизувати значення поняття «тілесність».

На мою думку, це можна зробити, у тому числі, й при допомозі
вивчення символіки людського тіла.
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На думку А.О.Осипова, символотворчий процес « це саме той
необхідний «процес реальної психофізичної трансформації особис�
тості», під час якого здійснюється «... своєрідна гармонізація
фізіологічного, емоційного, розумово–поняттєвого, аксіологічного,
ідеалотворчого рівнів організації статури людини, результатом чого є
формування нової цілісності “ духовної особистості...» [4,48].

Таким чином, проблема полягає в необхідності детального вив�
чення символотворчого аспекту людської особистості–зокрема, у
філософських системах та формулюваннях тих мислителів, які го�
тували «постмодерністський прорив» у цьому напрямку, були
багато в чому предтечами постмодернізму. До них належить також
А. Платонов.

Цілями цього дослідження є:
–показати місце та ступінь, які займають символи європейсь�

кої та східної культури у творчості Андрія Платонова;
–окреслити деякі визначальні впливи на філософію А. Плато�

нова ( зокрема, з боку діячів «Пролеткульту» );
–відокремити та дати характиристику деяким головним симво�

лам, які характеризують та розкривають сутність людської тілесності
у творчості А. Платонов, а також зробити спробу виявити певні зв’яз�
ки між окремими складовими платонівської символіки тілесності;

–показати зв’язок між символікою людського тіла А. Платоно�
ва та символікою людського тіла сучасної західної філософії.

 Проблема символіки людського тіла розглядалась протягом ос�
танніх років деякими сучасними західними та українськими
філософами в загальному контексті.

Так, французький мислитель Аннік де Сузнель у своїх працях
(зокрема, у роботі «Символіка людського тіла» – 1974; розширене
перевидання “ 2000; український переклад “ 2003) викладає власне
бачення символіки тіла людини. її міфологічний та історіософський
дискурс ділком вписується в рамки іудейсько–християнської тра�
диції. Французький антрополог детально аналізує схему людського
тіла, передану мовою Каббали (схема «Дерева Сефірот»), Біблією,
грецькою, індійською міфологією, тощо.

На думку Антуана Аржаковського, з якою автор цієї статті цілком
погоджується, «як православний богослов, вона [А.де Сузнель] чу�
дово вписується в традицію Отців Церкви...» [5,22] й «окрім того,
іудейсько–християнська антропологія Аннік де Сузнель відкриває
захоплюючі перспективи в трьох сферах: медицина, зустріч релігій
та біблійний аналіз.

Серед робіт українських вчених необхідно назвати ґрунтову пра�
цю О.Гомілко «Метафізика тілесності» (К.,2001). Цінність роботи
полягає, перш за все, у широкому історико–філософському висвіт�
ленні спроб дослідження людської тілесності філософами минулих
часів та сьогодення, а також у виокремленні тих проблем, які харак�
теризують сучасний стан досліджень з даної проблематики.

Символотворчий аспект людської тілесності філософами мину�
лих часів та сьогодення, а також у виокремленні тих проблем. які
характеризують сучасний стан досліджень і даної проблематики.
Символотворчий аспект людської тілесності у вищезгаданій праці
розроблено недостатньо; натомість показано дуже важливий щодо
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розуміння творчості А Платонова зв’язок між тоталітарним ладом та
людською тілесністю; висвітлюється питання експансії тоталітарної
влади на людську тілесність, підпорядкування її своїй волі; розгля�
дається тілесність людини тоталітарної.

Серед інших досліджень звертають на себе увагу статті А.Осипова
(«Парадигма тілесності у символотворчому процесі духовних прак�
тик»/ «Філософська думка», 2004, №2); Г.Л. Тульчинського («Слово и
тело постмодернизма. От феноменологии невменяемости к метафи�
зике свободы»// «Вопросы философии», 1999,№10), роботи І.Кона,
Є.Нєізвєстного.

У них дослідженнях велику увагу приділено значенню та необх�
ідності вивчення питань людської тілесності, актуальності цієї
проблематики, проблемі значення та місця символу (філософського
та художнього) у процесі вивчення людської тілесності.

Спеціальних робіт, присвячених символотворчому аспекту
людської тілесності у А. Платонова, зараз немає. Ті дослідження, які
з’явилися останнім часом, лише частково торкаються окресленої
проблематики.

Так, деякі аспекти проблеми містять у ґрунтовій книзі М. Гелера
«Андрей Платонов в поисках счастья» (рос. видання – 1999р.)
І.Макарової (2001), монографіях Л.Шубіна («Поиски смысла
отдельного и общего существования», М.1987, Л.Фоменка («Чело�
век в философской прозе Платонова» Калинин, 1985) коментарях
Є.Л.Яблокова до роману «Чевенгур» (1991). У названих досліджен�
нях розглянуто насамперед художньо–символічний аспект
проблеми людської тілесності (зокрема, стосунків між людським
тілом і тоталітарною владою в оповіданні А.Платонова «Вітер зі зва�
лища»; символіки смерті та тілесного згасання людини у різних
творах письменника; зв’язків між народженням та смертю люди�
ни у романі «Чевенгур», повістях та оповіданнях; принесення
людиною частини тіла на пожертву суспільству та державі).

Досить цікавими є статті Л.Карасьова, що з’являлись останніми
роками у журналі «Вопросы философии». Серед них с роботи, при�
свячені філософії Платонова. Для Л.Карасьова є важливим дослідити
«своєрідне тілесне проникнення автора у створений ним текст»[6,130].
«Сюжет тіла» та символи тіла – в центрі уваги цього дослідника.

Поняття філософського символу має багато тлумачень у класичній
та сучасній філософській літературі.

У широкому розумінні це давньогрецьке слово означає поняття,
що фіксує здатність матеріальних об’єктів (в т.ч. людини та людсь�
кого тіла) виражати ідеальний зміст, що не співпадає з безпосереднім
почуттєво–тілесним буттям. Символ має усі характеристики зна�
ка, але відрізняються від знака тим, що не лише інформує про певний
зміст, а й містить у собі цей зміст. Символ також має здатність зв’я)
зувати корисне із загальним (в якому міститься окреме), зводячи тим
самим цей зв’язок до єдиної універсалії. Отже, символ – це само�
стійне, унікальне, самоцінне відкриття реальності. Він має власну
структуру, має постійну схильність до саморозвитку. Смислова пер�
спектива символу потребує від філософів пояснення, розкриття.

Символ передбачає плюралізм тлумачень та трактувань, що про�
вокує інтерпретатора до відкритої дискусії, діалогу.
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Людська тілесність має декілька рівнів (Гомілко О., 2001). Зазви�
чай відокремлюють фізичний, соціальний та культурний рівні.
Інтерпретація символіки людської тілесності допомагає встановити
зв’язки та взаємозалежність цих рівнів у єдиному полі. Тому символ
є важливою ланкою, що оформлює тілесність як єдине ціле.

Якщо просто «читати письмо тіла» (А. Жаррі, А. Юберсфельд),
то це означає – користуватись знаками тілесності, сприймати сим�
воли за знаки. Тілесність, на нашу думку, потребує не лише
«прочитання», але й також – інтерпретації, тобто осягнення на сим�
волічному рівні.

Якщо вдатись до аналізу окремих символів, які зустрічаємо до�
сить часто в творах Андрія Платонова, то передусім слід розглянути
такі:

 «Дерево». Дерево символізує:
 а) саму людину в її розвитку (людина – це зв’язок між Землею

та Космосом; людина росте та розвивається);
 б) людське тіло в сукупності та цілісності;
 в) хребетний стовп людини.
Як вказує Аннік де Сузнель: «Зелене дерево є образом Зеленої

Людини, людини божественного виміру, тобто дерево є символам, нас
самих у нашій онтологічній нормі й есхатологічному покликан�
ні»[5,122].У Євангелії від св. Марка, сліпий, що його вилікував Христос,
говорить: «Я бачу людей, які ходять, немов дерева». Стопи – це ко�
рені людського дерева і крона Дерева Божественного.

Існує в людині також Легеневе дерево (пов’язане із функцією
зору, а також зі словом та фонацією).

Так, в оповіданні А.Платонова «Глиняний будинок у повітовій са�
дибі» зустрічаємо образ клена (« ...большое и грустное дерево, давно
живущие над местным бурьяном и всеми растениями окрестных дво�
ров и садов» [6,528]. Тут клен є символом героя твору � коваля Якова
Савича Єркіна, що також страждає від самотності та нерозуміння
навколишнім середовищем («...он прожил длинную жизнь, почти не�
пригодную для себя» [6,528–529].

В оповіданні «Афродіта» Назар Фомін, повернувшись з війни, ба�
чить спустошений сад, в якому одні дерева були зрублені, інші
загинули, а багато дерев пошкоджено, поламано [6,794]. В даному
контексті дерева – це люди, вбиті або покалічені довгою війною.
їхній розвиток зазнав катастрофи, або ж призупинився на довгий
час. Це сталось, головним чином, внаслідок відриву від землі, Люди,
які відправились на війну, були відірвані від рідної землі, на якій ви�
росли, втративши потім зв’язок з нею. Окрім того, енергії людини
було сконцентровано на боротьбу із зовнішнім ворогом–окупантом,
а не на внутрішнє духовне зростання та спрямування до Космосу.

 «Драбина». Це хребетний стовп людини. Людина — це істота,
яка живе між небом та землею. Отже, хребетний стовп людини, наче
драбина Якова з біблійної міфології, поєднує землю і небо.

У Андрія Платонова герої умовно поділяються на три групи:
а) «люди минулого» (ті, які зупинились у своєму духовному роз�

витку, живуть бездуховним життям, позбавленим творчості і
натхнення; характерний приклад – бюрократи з «Міста Градова»
або буржуазія «Чевенгур»);
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б) «люди сучасності» (перехідний тип) – це люди, які перебува�
ють у постійному пошуку, напруги, подолання минулого (Хома Пухов
з повісті «Заповітна людина», Вощев з повісті «Котлован»);

в) «люди майбутнього» – вчені–мрійники, революціонери, мо�
лодь, натхненна революцією та побудовою «нового» суспільства.

Отже, приймаючи цей умовний поділ платонівських персо�
нажів, можна сказати, що Драбина – це символ шляху людини до
Ідеалу, який уявив його А.Платонов (тобто, вільна людяна – праців�
ник, який живе в гармонії з природою та людьми, у суспільстві
майбутнього»). «Люди минулого» уособлюють нижні щаблі цієї
Драбини, тому Платонов малює їх не в процесі постійного духов�
ного пошуку, не в роботі, а в сидячому стані (як бюрократи Градова),
або ж приниженими боягузами ( як буржуазна дрібнота Чевенгур).
«Люди сучасності» перебувають у Платонова на шляху, у мандрах.
Це, як правило, мандрівники. Вони завжди у русі. «Людей майбут�
нього» змальовано випростаними, у повний зріст, у праці, гордими
(щоправда, й дещо прямолінійними).

 «Стріла». Вона пронизує «одежу шкіряну», «наділяючи її [люди�
ну – О.Б.] баченням світу, яке трансцендентує світ, де ми полоненні
нашого стану падіння; пронизування нашої тваринної шкіри симво�
лізує пронизування нашої зумовленості у світі феноменальному.

Стріла у філософії Аннік де Сузнель є символом людського ока,
Платонов завжди цікавився потойбічним, нематеріальним. Тому він
наділив маленьку дівчинку Улю з однойменного оповідання здатністю
відображати справжню сутність кожної людини, те, що не помітно
іншим. В очах Улі відбивалась лише правда, істина, «Але вона сама не
бачила правди а бачила облуду. Та, немов застиглі у здивуванні, огляда�
ли весь світ її довірливі, смутні очі, не розуміючи того, що вони бачать».

Отже, в цьому творі людські очі є символом стріли що пронизує
шкуряний одяг екзистенційного невігластва людини та наближає
людину до трансцендентного.

«Дзеркало». Це символ як людського ока (приклад з оповідання
«Уля» наведено вище) так і символ самої людини, людського життя.
Про мотив «перевертання» йдеться у А. де Сузнель: «Між свідомі�
стю і над–свідомістю розміщено те, що давньоєврейська традиція
називає «Перевертанням Світел». Йдеться про загадкове перевер�
тання, за яким людина, яка досі була дзеркалом Бога, проходить через
дзеркало. її права рука стає лівою рукою Бога, а ліва рука правою
рукою Бога. Увійшовши, в божественне, Людина «перевертається»,
і внутрішнє стає зовнішнім» [5,101].

Тут–таки французька дослідниця наводить цитату із нового За�
віту: «Тепер бачимо ми ніби у дзеркалі, у загадці, але потім обличчям
в обличчя».

Цей символ дуже часто зустрічається в філософії та літературі
(казки та міфи народів світу, твори Л.Керролла, Г.–X.Андерсена,
Х.Л.Борхеса та інших). Найчастіше дзеркало символізує перевтілен�
ня, подорож у невідомий світ, в якому людина розкриває таємниці
існування, а також самої себе. У Платонова – це мотив «двійницт�
ва», який зустрічається дуже часто.

 «Морок», «темрява». Ці символи відповідають сліпоті людини (
в прямому та переносному значенні — сліпота духовна). Сліпота —
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це морок лабіринту, невідання, інфантильності (див. Міфи про сліпо�
ту Ісаака, Товіта, Едіпа та ін.).

У А.Платонова сліпота настигає машиніста Мальцева (оповідан�
ня «У прекрасному та шаленому світі»). Не зважаючи на не, Мальцев
вправно веде пасажирський паровоз, керуючись внутрішнім «духов�
ним» зором. В цьому творі А. Платонов стверджує, що мозок,
темрява, сліпота � насамперед характеристики людського невігла�
ства, бездуховності, байдужості, слабкості або нестачі душевних сил.
Тобто, вони мають не фізичний, а метафізичний характер. Наведе�
мо цитату з цього оповідання: «... Я был ожесточён против роковых
сил, случайно и равнодушно уничтожающих человека... Я понимал,
что в природе не существует такого расчёта в нашем человеческом,
математическом смысле, но я видел, что происходят факты, доказы�
вающие существование враждебных, для человеческой жизни,
гибельных обстоятельств, и эти гибельные силы сокрушают избран�
ных, возвышенных людей» [7,685].

 «Вогонь», «кузня». Такою кузнею є грудна клітка людини. Як
зауважує А. де Сузнель, «зовнішній вогонь є символом вогню внутріш�
нього, що його ми носимо в собі... Залізо та бронза с символами наших
внутрішніх металів, які в кузні покликані стати сріблом і золотом. Адже
в основній сутності свого єства наше тіло на рівні трикутника грудної
клітки – місця хрещення вогнем – є кузнею. Внутрішню незвершену
роботу Людина компенсує в чорній металургії.

Як відомо, на творчість А. Платонова дуже відчутний вплив
мала діяльність «Пролеткульту» (головним чином, О.Богданова
та О.Гастєва).

«Я полюбил тебя, рокот железный,
Стали и камня торжественный звон,
Лаву… Огонь беспокойный, мятежный
Гимнов машинных» их бравурный тон...»
(«Я полюбив») [8,114].
Всю «віршопрозу» Гастєва пронизує ідея злиття людини з маши�

ною. За словами В.Брюсова, «поет немов би зливається із життям
машин, стає однією з їхніх необхідних частин» [7,481].

«Машина». А.Платонов часто уподібнює людське тіло до «тіла ма�
шини», а також до «тіла міста». Така тенденція також бере початок
від пролеткультівців. Порівняймо, наприклад, у О.Гастєва: «Тело дол�
жно быть воспитано, как рабочая машина» («Збирайтесь, монтери!»,
1923) [8,231].

Або: «... К машинам! Мы – их рычаг, мы – их дыхание, замы�
сел» (Вірш «Брама») [11,120].

Або таке: «... Сам мир будет новой машиной, где космос впервые
найдёт своё собственное сердце, своё биение» [8,140].

В романі «Щаслива Москва», А.Платонов уподібнює тіло люди�
ни до «тіла Міста». І.Макарова, аналізуючи цей твір, зазначає:
«Отілеснення стін, це й доля Москви [Честновой], яка віддала час�
тину тіла для будівництва» [9,459].

Російська дослідниця наводить думку М.Бахтіна з цього приво�
ду. М.Бахтін вважає, що таке уподібнення є благом, тому що тоді
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«кордони між тілом та світом послаблюються» (Бахтін М. «Творчість
Ф Рабле та народна культура середньовіччя і Ренесансу» [10,339].

Російська дослідниця Дар’я Московська, аналізуючи та порівню�
ючи особливості світогляду письменників 30–х років XX ст.,
А.Платонова, К.Вагінова, Д.Хармса, Л.Добичіна, С.Кржижанівського,
об’єднує їх в групу «поствангардистів». На противагу авангарду, що
існував раніше, пост авангард є «мистецтвом індивідуального
одкровення». Якщо авангард принципово відмовляється від символі�
чних образів, тримаючись за логічну зв’язність та темологічність, пост
авангард широко застосовує символіку. « …Світ, що відкрився худож�
никові пост авангарду, являв собою максимальне розтілення – не
злиття смислу, знака та речі, ідеї, людини мовлячої та світу. Але у цій
незводимій єдності онтологічного розтілення, що відповідає відчуже�
ності людини, з індивідуальною міфотворчістю як встановленням
зв’язку «я» і «не – я» – є головна умова існування мистецтва пост
авангарду». [11,102].

Д.Московська пропонує визначення «образ–ієрогліф» як
характерну особливість пост авангарду. Головною рисою такого
«образу–ієрогліфа» є поєднання пізнаного та прихованого від ро)
зуму.

Але самий такий вид символу найбільш повно передає супереч�
ливість філософського мислення А.Платонова. Отже, ми бачимо
еволюцію символу (в т.ч. й символіки тілесності) у творчості
А.Платонова.

Таким чином, проаналізувавши лише окремі символи людської
тілесності у А.Платонова, можна зробити деякі узагальнення.

По–перше, в творчості Андрія Платонова філософські та ху�
дожні символи посідають велике місце. Розмірковуючи над
питаннями людської тілесності в усіх її аспектах та вимірах, Плато�
нов намагається задіяти насамперед символотворчий вимір,
розглядати й художньо аналізувати людське тіло крізь призму й за
допомогою символів.

По–друге: на філософію Андрія Платонова мали безпосередній
вплив як символіка «Пролеткульту», так і світова символотворча тра�
диція.

По–третє: вже у А.Платонова (як і в творчості деяких його су�
часників) бачимо відхід від традиційного надання першості
вербальним носіям формування філософського змісту образу або
поняття й спроби передавати сутність речей або понять образами та
символікою тілесності («перехід від Слова до Тіла», що стане в наш
час однією з визначальних характеристик постмодерну).

До задач цієї статті не входило дати ґрунтовний, систематич�
ний аналіз всієї символіки людської тілесності А.Платонова. Було
зроблено лише одну з перших спроб накреслити, визначити деякі
шляхи до вивчення цієї проблеми, а також дати характеристику
семи важливих «предметних» символів людської тілесності, при�
таманних філософії Платонова. Перспективними в цьому напрямку
можуть бути: розгляд інших платонівських символів тілесності в
творчості А.Платонова; спроба систематизації символіки людсько�
го тіла у А.Платонова.
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УДК 1 (091) (477) Патлайчук О.В.

Суспільство, держава і право в філософії
вітчизняного неолібералізму

Розглядається ставлення представників вітчизняного неолібе"
ралізму до питань розбудови суспільства, держави і права.
Аналізуються намічені цією концепцією шляхи удосконален"
ня правової держави та перетворення її у соціальну.

Ключові слова: суспільство, держава, право, неолібералізм,
суспільний ідеал, правова держава.

«Новий лібералізм» як суспільно–політичний напрямок виник в
провідних країнах Європи у кінці ХІХ – на початку ХХ ст. внаслідок
впливу тенденції соціалізації суспільства, яка хоча й намітилася ще
раніше, але стала чітко проявлятися лише в цей період. Провідне місце
в промисловості і торгівлі на той час перейшло від приватних
підприємців і торговців до індустріальних, торгових і фінансових кор�
порацій. Організований у професійні союзи клас найманих робітників
склався в значну силу, яку змушені були поважати підприємці і на
захист інтересів якої став претендувати ряд політичних партій і де�
мократичних рухів. Ці обставини штовхали європейські держави на
шлях соціальних реформ. Вони виступали вже не тільки як «нічний
сторож» (за виразом Ф. Лассаля), здійснюючи лише охоронні функції,
але і почасти як соціальні держави, що організовували управління
народною освітою, охорону здоров’я, соціальне забезпечення. Нео�
лібералізм став своєрідним синтезом загальнолюдських цінностей
класичного лібералізму і соціальних програм соціалістичного руху.

Зазначене, хоча і в меншій мірі, було характерним також для
Російської імперії, складовою частиною якої була в той час Україна.
Усе більш помітну роль у житті країни в цей період починають відігра�
вати створені в результаті земської (1864 р.) і міської (1870 р.) реформ
виборні органи місцевого самоврядування. Земства, не маючи
яких–небудь політичних прав, володіли, проте, порівняно широки�
ми повноваженнями у сфері економічного розвитку, освіти, охорони
здоров’я і культури [12,529]. На земських з’їздах, що проходили один
за одним наприкінці 90–х років, відбувся розкол ліберального руху:
поряд з існуванням ортодоксально–ліберального ядра утворився і
став набирати силу новий напрямок – неоліберальний («лівий фланг
лібералізму»), який став надалі основою «Союзу Визволення», а ще
пізніше політично оформився у конституційно–демократичну
партію (Партію народної свободи). Головними ідеологами неолібе�
рального руху в той час виступали такі вітчизняні філософи,
правознавці, соціологи і публіцисти як П. Струве, П. Новгородцев,
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М. Бердяєв, С. Булгаков, Є. Трубецькой, С. Франк, Б. Кістяківський,
В. Гессен, М. Туган–Барановський, Л. Петражицький, С. Котля�
ревський, Й. Покровський, М. Алексєєв, І. Ільїн та ін.

Сучасними дослідниками (А. Валицьким, О. Медушевським,
В. Шамшуріним, М. Колеровим, В. Жуковим, Е. Кузнецовим,
Б. Васильєвим та ін.) розглядаються різні аспекти вітчизняного нео�
лібералізму кінця ХІХ – початку ХХ ст., а також творчість окремих
його представників. Проте процес дослідження не можна визнати
повним і завершеним. У цьому зв’язку, реконструкція поглядів пред�
ставників неоліберального руху на співвідношення суспільства,
держави і права, що і є метою цього дослідження, становить знач�
ний науковий і практичний інтерес.

Характерним для вітчизняної філософсько–правової думки
кінця ХІХ – початку ХХ ст. було розрізнення понять «громадянсь�
ке суспільство» і «держава». Як відзначав у 1900 році відомий
російський правознавець Б. Чичерин, «встановлення поняття про
громадянське суспільство було однією із самих плідних думок Геге�
ля... Саме поняття про суспільство, як про самостійну систему
відносин, яка істотно відрізняється від держави, можна вважати
міцно встановленим у науці. У цьому можуть сумніватися лише ті,
хто не встиг вдуматися в ці явища або мало знайомий з юридичною
літературою... Відмінність суспільства від держави стала ходячою
істиною, яка визнана усіма» [23,257]. Вважалося, що перебуваючи у
державі і підкоряючись їй зовнішнім чином, суспільство знаходить�
ся з нею у постійній взаємодії. Воно впливає на державу, також як
остання, зі свого боку, впливає на нього. Але суспільство ні яким
чином не поглинається державою. У літературі того часу ідеальний
стан громадянського суспільства часто позначався терміном
«суспільний (соціальний) ідеал».

Основним супротивником неоліберальної ідеології в
досліджуваний період була ідеологія марксизму, внаслідок чого філо�
софсько–правові та суспільно–політичні побудови представників
неоліберального руху багато в чому обумовлені контекстом
протистояння з розробленою К. Марксом і проповідуємою його по�
слідовниками теорією наукового соціалізму. Особливій критиці
піддавалося марксистське положення про можливість досягнення
кінцевого ідеального стану суспільства. Завдяки стрибку людства із
царства необхідності у царство свободи, писав, наприклад, в роботі
«Анти–Дюринг» Ф. Енгельс, стане можливим досягти такого стану
суспільства, «... де не буде більше ніяких класових розходжень, нія�
ких турбот про засоби індивідуального існування і де вперше можна
буде говорити про дійсну людську свободу, про життя в гармонії з
пізнаними законами природи» [24,117].

Майбутнє людства уявлялося засновникам марксизму як стан по�
вної свободи, де зникнуть усі види гноблення і несправедливості,
знищаться поділи між людьми, не буде ні національної ворожнечі, ні
класової ворожнечі, ні сімейного деспотизму. Буде тільки єдине, вільне
і щасливе людство, у якому «вільний розвиток кожного є умовою
вільного розвитку усіх» [13,47]. («Атеїстичний матеріалізм, – аналі�
зував умонастрій суспільства у 1909 році С. Франк, – спокійно
поєднується із найміцнішою вірою у світову гармонію майбутнього; у
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так званому «науковому соціалізмі», який сповідується величезною
більшістю російської інтелігенції, цей метафізичний оптимізм вважає
себе навіть «науково доведеним» [20,167].)

Утопія земного раю є одним із найшкідливіших міфів, який
коли–небудь оволодівав людством і якого воно повинно, нарешті,
позбутися, вважали вітчизняні ліберали. На їхню думку, розвиток
суспільних наук у ХІХ ст. переконливо довів те, що ідея досягнення
земного раю находиться у повному протиріччі із положеннями як
моральної філософії, так і наукової теорії. У роботі «Про суспільний
ідеал» (1917) видатний український правознавець П. Новгородцев
відзначав, що у самому понятті морального прагнення полягає поча�
ток нескінченності і тому уявити собі суспільний ідеал досягнутим і
завершеним значило би заперечувати нескінченну силу морально�
го прагнення й абсолютний зміст ідеалу, який не вміщується у
відносні форми [17,41].

Крім того, говорив він, ідея стійкого райського блаженства, яко�
го люди тут на землі повинні нібито досягти, докорінно суперечить
еволюційному світогляду. З еволюційною теорією можна поєднува�
ти постулат нескінченного прагнення до ідеалу, але з нею ніяк не
можна погодити ідею земного раю. «Чи не дивно, справді, припус�
кати, – писав Новгородцев, – що рух, який безупинно дотепер
відбувався, зупиниться раптом у врат земного раю, який чомусь ви�
паде на долю одного з прийдешніх за нами поколінь? Чи не дивно
думати, що припиниться і стихне боротьба сил і пристрастей, замов�
кнуть ненависть і ворожнеча, щоб поступитися місцем вічному
миру? Такі мрії і надії були зрозумілі у тих, хто вважав за можливе
раз і назавжди здійснити абсолютну правду життя; але вони зовсім
не йдуть до еволюційної філософії сьогодення» [18,343–344].

Визнаючи необхідним поняття соціального ідеалу у ролі вихід�
ного і керівного початку суспільної філософії, говорив Новгородцев,
разом з тим необхідно визнати, що мислити цей ідеал цілком
здійсненним в конкретних історичних умовах є грубою помилкою.
Необхідно мати перед собою такий ідеал для того, щоб у світлі його
споглядати прогрес суспільних форм, щоб мати критерій для розрі�
знення вічних святинь від тимчасових ідолів і кумирів, щоб знати
напрямок, у якому варто йти. Але треба пам’ятати, що всеціле
здійснення соціального ідеалу у світі людських відносин є виходом
із звичайних умов, є дивом загального перетворення і, як таке, ле�
жить і поза людською міццю, і поза філософським передбаченням
[17,59]. «Усе соціальне життя суспільства, – писав у підручнику «За�
гальна теорія права» (1911) професор В. Хвостов, – має характер
еволюції, тобто розвитку, який відбувається постійно у певному на�
прямку. Соціальний ідеал є моментом, який визначає загальний
напрямок цього розвитку» [21,115].

«Для розуміння природи соціального ідеалу, – писав у 1903 році
С. Булгаков, – істотно важливим є не забувати, що він, будучи апрі�
орним чи ззовні даним для соціальної політики, не може служити
історичною метою, однією із таких цілей, яких можна досягти і зали�
шити позаду… Штаммлер (німецький філософ–неокантіанець. –
О.П.), у якого превосходно з’ясований регулятивний характер соціаль�
ного ідеалу, зовсім справедливо вказує, що такий ідеал не може
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мислитися досягнутим, рух до нього є нескінченним… Досяжні в істо�
ричному розвитку лише конкретні цілі, тим часом ідеал справедливості
є абстрактним і, за самим своїм значенням, може поєднуватися із різним
конкретним змістом. Він є тільки регулятивною ідеєю, даючи масштаб
для морального судження й оцінки. Ми не можемо мислити без проти�
річчя повне вирішення цієї задачі в історії («рай на землі»), оскільки це
означало б кінець усякої історії, нерухомість смерті, або ж абсолютну
досконалість, яка недосяжна в умовах емпіричного буття» [4,307].

Розуміння соціального ідеалу як регулятивної ідеї, на думку вітчиз�
няних теоретиків неолібералізму, означало, що «на місце політичної
алхімії, яка вірить у швидке перетворення царства необхідності у цар�
ство свободи» [3,639], повинні прийти тверезі вимоги практичної
політики, прагнення до поступового поліпшення окремих сторін дер�
жавного життя шляхом напруженої і важкої повсякденної роботи.

Хоча ідеальний стан суспільства і не може бути досягнутим в істо�
ричному розвитку, проте рух до нього лежить саме через конкретні
історичні форми організації суспільства. Представники неоліберал�
ізму вважали, що до таких форм можуть бути віднесені родина, рід,
патріархальний союз, церква, правовий порядок, держава, народна
єдність; внаслідок зростання децентралізації держав і зміцнення уз
міжнародної єдності неминучою вважалася поява у майбутньому но�
вих форм суспільного устрою.

За аналогією з ідеалом соціальним, який визнавався ідеалом
абсолютним, рух до досконалих (ідеальних) станів цих форм міг розці�
нюватися як рух до ідеалів відносних. Утім, досягнення безумовної
досконалості в цих формах і не було потрібним. Як говорив Новго�
родцев, перед нескінченною величчю абсолютного ідеалу відносні
засоби, які змінюються від епохи до епохи, повинні бути зведені до
ступеня умовних прийомів, технічних засобів, пробних шляхів. «Но�
ситися тут з непогрішними рецептами, з єдинорятівними програмами
це і є те, що ми називаємо помилковим абсолютизмом. В області
прийомів і засобів людям відкриті певний вибір і простір; тут може
бути і так, що кілька шляхів ведуть до тієї ж мети, одні повільніше,
інші скоріше, одні гірше, інші краще» [17,101].

Суспільно–політична ситуація у країні визначила той факт, що
у своїх роботах представники неоліберального руху значне місце
відводили дослідженню питань, пов’язаних із удосконалюванням
державного устрою, зокрема, із удосконалюванням державного пра�
вового порядку. Недосяжні на практиці, але граючі важливу
регулятивну роль їхні ідеальні стани одержали в літературі найме�
нування політичного (або державного) та правового ідеалів.

Обґрунтовуючи важливість держави і правового порядку як
відносних ступіней руху до ідеалу абсолютного, П. Новгородцев
відзначав, що «держава … не є тільки влада чи уряд; це – корпора�
тивна єдність усього народу; це – усі ми, разом узяті, у всій
сукупності елементів народного життя. Держава не є щось, що стоїть
над людьми або поруч з ними. Це і не продукт несвідомих історич�
них сил… Найглибшим джерелом і коренем державного життя є
особиста свідомість. Охороняти і творити державу – у вищому і
найглибшому значенні цього слова – значить затверджувати і бе�
регти в кожній окремій особі людину і громадянина» [15,534].
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Значення права, писав І. Ільїн, полягає у тому, що воно є могутнім
засобом приучення людей до громадського життя. Правові норми і
підпорядкування їм повинні навчити людину враховувати існуван�
ня інших людей та їх інтереси. Кожна людина повинна привчити себе
до того, щоб доброю волею обмежувати свої домагання, приймаючи
до уваги, що інші також мають право жити і здійснювати свої інте�
реси. Обмежуючи свободу кожного певними межами, право
забезпечує йому замість цього безперешкодне і спокійне користу�
вання своїми правами, тобто гарантує йому свободу усередині цих
меж. Свобода кожної людини простирається лише до тієї границі,
від якої починається свобода інших людей. Прагнучи встановити ці
границі, право сприяє тому, щоб у спільному житті людей запанував
порядок, заснований на свободі [7,83].

Необхідно відзначити, що думка про важливість державно–пра�
вових відносин на шляху до суспільної досконалості зовсім не була
домінуючою у вітчизняному світогляді. Навіть навпаки, історично
склалася і знаходила постійне підкріплення абсолютно протилежна
точка зору. Як відзначав Б. Кістяківський, вітчизняна інтелігенція
«ніколи не поважала права, ніколи не бачила в ньому цінності; із усіх
культурних цінностей право знаходилося в неї у найбільшому загоні»
[8,110].

Тогочасні дослідники вважали, що притупленість правосвідо�
мості і нерозуміння значення правових норм для громадського життя
були наслідком застарілого зла – відсутності якого б то ні було пра�
вового порядку у повсякденному житті народу. У середині XIX ст.
О. Герцен писав з цього приводу: «Правова незабезпеченість, яка
споконвіку тяжіла над народом, була для нього свого роду школою.
Волаюча несправедливість однієї половини його законів навчила його
ненавидіти й іншу; він підкоряється їм як силі. Повна нерівність пе�
ред судом вбила в ньому усяку повагу до законності. Росіянин, якого
б він звання ні був, обходить або порушує закон усюди, де це можна
зробити безкарно; і зовсім так само робить уряд» [8,113–114].

Нічого не змінилося у вітчизняній правосвідомості і у другій по�
ловині XIX ст. Потужна течія слов’янофільства у слабкості зовнішніх
правових форм і навіть у повній відсутності зовнішнього правопо�
рядку у суспільному житті вбачала зовсім позитивну, а не негативну
сторону.

 Наприклад, К. Аксаков стверджував, що «рабське почуття лю�
дини скореної лягло в основу Західної держави; вільне почуття
людини, яка розумно та добровільно призвала владу, лягло в основу
держави Російської», а тому немає необхідності у якому–небудь
правовому забезпеченні для нашої країни: «Ніякий договір не здер�
жить людей, якщо немає внутрішнього на це бажання. Уся сила в
моральному переконанні. Цей скарб є в Росії, оскільки вона завжди
в нього вірила і не вдавалася до договорів» [1,788].

Величезну перевагу у правовому нігілізмі для планованого ним пе�
ретворення суспільства знаходив соціалістичний рух, який інтенсивно
розвивався у цей період. Нарешті, антидержавні й антиправові на�
строї виразилися у розвитку потужного анархічного руху. Значною
симпатією серед інтелігенції користалися теоретичні побудови таких
провідних вітчизняних і світових теоретиків цього вчення як М. Ба�
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кунін, П. Кропоткін та Л. Толстой. П. Струве у 1909 році писав, що в
ідейному обличчі нашої інтелігенції можна розрізнити елемент пост�
ійний – форму, і елемент мінливий – зміст. Так от, «ідейною формою
російської інтелігенції є ... її відчуження від держави і ворожість до
неї» [19,139].

Виступаючи, однак, проти зневажливого відношення до держа�
ви і права, як до відносних ступіней руху до абсолютного ідеалу
суспільного розвитку, теоретики вітчизняного неолібералізму були
категорично проти й іншої крайності – ототожнення їх із самим іде�
алом, зведення їх на ступінь безумовних цінностей. Цей недолік, на
їхню думку, був відмітною рисою суспільної філософії попередньо�
го часу, яка різним історичним категоріям прагнула надати
абсолютного значення. Коли подібні відносні форми, писав П. Нов�
городцев, намагаються звести на висоту абсолютного ідеалу, їх
наділяють такими ознаками, що стає неможливим знайти в них
відповідність реальним явищам. Так, наприклад, Г. Гегель, оголошу�
ючи державу центром моральних визначень, бачив в ній «утілення
моральної ідеї» та «хід Бога у світі» [5,284]. Усе це лише незаконна
абсолютизація відносних форм.

Ідея досконалого суспільства, вважали учасники неоліберально�
го руху, ніяк не може бути тотожна ідеї досконалого державного
устрою або ідеї досконалого правопорядку. Історичною причиною
змішання понять, на їхню думку, була віра західного людства XVII –
XVIII ст. у те, що досконалий суспільний стан може бути відшука�
ний у праві і здійснений через право. У свідомості цієї епохи право
була вінцем і завершенням культурного розвитку або, як говорив
І. Кант, кінцевою метою всесвітньої історії [14,19]. Це був свого роду
апофеоз права, який виходив з віри в його божественне призначен�
ня на землі. Передбачалося, що юридичні форми договору, особистих
прав і юридичних гарантій стануть панацеєю для лікування усіх соц�
іальних і політичних нещасть. Проте, як писав П. Новгородцев,
«правова держава не є вінцем історії, не є останнім ідеалом мораль�
ного життя; це не більш як підлеглий засіб, який входить як частковий
елемент у більш загальний розклад моральних сил… Право стосовно
повноти моральних вимог є занадто недостатнім і грубим засібом,
нездатним втілити чистоту моральних початків» [14,25].

Значну увагу у своїх дослідженнях теоретики вітчизняного нео�
лібералізму приділяли встановленню правильного співвідношення між
самими державою і правом. «Питання про відношення між державою
і правом, – писав Б. Кістяківський, – незважаючи на свою відносну
простоту, виявляється одним із самих неясних і заплутаних питань у
сучасній науці про державу» [11,347]. Як не тотожна ідея досконалого
правового порядку ідеї досконалого суспільства, так не тотожна ідея
досконалого правового порядку й ідеї досконалої держави.

Вважалося, що усяке можливе поліпшення політичних, тобто дер�
жавних і публічних, відносин володарювання зовсім не обов’язково
повинне йти тільки шляхом права; є можливим й інший, моральний
спосіб удосконалення державного володарювання. (Порівняйте з на�
веденим раніше виразом К. Аксакова.) В істинно досконалій державі,
крім права, повинні панувати також і чисто моральні сили – сили
любові, дружби, солідарності, жертовності, служіння і подвигу. Якби
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можливим було повне, таке, що доходило до ототожнення, проник�
нення держави правом, то усі ці моральні сили були би приречені на
повне вгасання. «І це було б у той же час вгасанням держави, пере�
творенням її у стан примусової в’язниці або у стан неорганізованої
анархії. Хто цього не бажає, хто прагне в процесі проникнення дер�
жави правом зберегти все–таки політичний характер державного
володарювання, той неминуче повинен визнати, що в державі, крім
правових, живуть ще моральні сили і що політичний ідеал є не тільки
правовим, але і моральним», говорив учень П. Новгородцева російсь�
кий правознавець М. Алексєєв [2,596].

Розглядаючи співвідношення держави і права, представники нео�
ліберального руху відзначали, що держава і право історично виникли,
безсумнівно, незалежно один від одного і певний час вели як би відо�
соблене існування. Однак поступово держава стала визнавати одним
зі своїх найближчих і найважливіших обов’язків турботу про право.
Почавши з охорони права і гарантування незмінного виконання його
розпоряджень, вона незабаром стала єдиним суддею в питанні про
те, що є діючим правом. Цим шляхом із простого охоронця права
держава перетворилася як би в його творця. Із розвитком законо�
давчої діяльності остання функція держави стосовно права виступила
на передній план і стала привертати до себе навіть більше уваги і
сил, ніж перша. Процес поступового зростання державного
правотворення, говорив Б. Кістяківський, закінчився вже в абсолют�
но–монархічній державі тим, що скасування старого права і
встановлення нового стали винятковою прерогативою і монополією
держави. Остання вже на власний розсуд вирішувала, які зі старих
правових норм можуть бути допущені, чи повинні бути встановлені
нові норми і які саме [11,348].

Однак, підкорившись державі, право не перетворилося тим са�
мим у слухняне її знаряддя, а навпроти, поступово само стало
здобувати панування над нею. Сама держава для здійснення своїх
завдань знаходила найбільш зручним для себе спиратися на право.
Спочатку це прагнення скористатися правом, як опорою і засобом
для своїх цілей, було як би цілком добровільним і заснованим на
вільному рішенні. Здавалося, що держава у будь–який момент може
відмовитися від того сприяння, яке їй здійснює право. Однак, неза�
баром усе більш і більш стало виявлятися, що в силу самої природи
держави для неї існує примусова необхідність ґрунтуватися у своїй
діяльності на праві. Зі своєї сторони, право ніколи не робило послуг
без відповідних компенсацій, які обумовлені невід’ємно належній
праву властивості зв’язувати і зобов’язувати того, хто до нього звер�
тається. Дійсно, писав Б. Кістяківський, доставляючи державі опору,
право разом з тим поступово зобов’язувало її саму слідувати право�
вим розпорядженням і нерушимо їх дотримуватись. Йдучи цим
шляхом, право з часом усе більше і більше розширювало своє пану�
вання над державою і кінцевим результатом цього процесу стало
перебудова держави правом і перетворення її у правове явище («тво�
ріння права») [11,348].

Такий тип держави, вважали теоретики вітчизняного неолібера�
лізму, є найвищою її формою, виробленою дотепер людством.
Більшість сучасних європейських та американських держав, ствер�
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джували вони, і відносяться до такого типу. Ця держава, яка за орган�
ізацією політичної влади є демократичною, за своїм юридичним
характером може бути названа правовою або конституційною. До�
мінуючою (але не одностайною) була думка про те, що терміни
правова і конституційна є синонімами. «Тільки конституційна дер�
жава є державою правовою», відзначав В. Гессен (цит. за [22,277]).
«Ототожнення понять правової і конституційної держави, – писав
у підтвердження цієї точки зору Б. Кістяківський, – є спільним
місцем сучасної німецької доктрини державного права» [11,328].

Які ж принципи лежать в основі правової конструкції держави?
Основним таким принципом, вважали учасники неоліберального
руху, є те, що державна влада в ній обмежена. У правовій державі
владі покладені певні межі, яких вона не повинна і не може пересту�
пити. Державна влада повинна бути підзаконною або, говорячи
іншими словами, підлеглою верховенству закону. Верховенство за�
кону виражається в трьох елементах, властивих організації такої
держави. Ці елементи полягають (1) у тому, що діяльність вищих
органів державної влади підлегла вищому закону чи конституції; (2)
у тому, що за особистістю визнається певна сфера необхідно влас�
тивих їй прав, так званих прав людини і громадянина, які обмежують
державну владу, і, нарешті (3) у тому, що законодавство в державі
повинне бути погоджене із народною правосвідомістю, а для цього
органом законодавства в ній служить народне представництво. Ці
три елементи: конституція, права людини і громадянина та народне
представництво, писав Б. Кістяківський, – і гарантують верховен�
ство закону в сучасній державі, а отже, і правовий характер сучасної
державної влади [9,489].

Представники неоліберального руху відзначали, що поширена
думка, яка пов’язує із поняттям конституції усі основні риси сучас�
ної держави, історично є зовсім правильною. Уперше саме завдяки
конституції як організація, так і діяльність органів верховної держав�
ної влади стають підлеглі строго визначеним законам. Правова
держава і держава, яка має конституцію, стверджували вони, тому і
є синонімами, що з часу встановлення конституції і діяльність вер�
ховної державної влади стає підзаконною, тобто набуває правового
характеру. Особливо важливим вважалося те, що б і усі подальші
зміни в державному ладі, або в організації і функціях верховних ус�
танов сучасної держави, могли відбуватися тільки шляхом видання
нового конституційного закону і ніяк інакше [9,489].

Вітчизняні теоретики неолібералізму у своїх роботах неоднора�
зово підкреслювали величезний внесок конституційних установ і,
насамперед, народного представництва у розвиток культури сучас�
ного суспільства. Так, зокрема, Б. Кістяківський вважав, що ці
установи є одним з п’яти основних елементів, які визначають сучас�
ну європейську цивілізацію (поряд із грецькою філософією,
християнством, римським правом і промисловою технікою). «Вони
перетворили усе сучасне політичне і державне життя, надавши на�
родним масам можливість брати участь у ньому і визначати його, –
говорив він. – Вони відкрили шляхи і створили засоби, за допомо�
гою яких народ сам може організувати свою державу і направляти її
діяльність. Якщо ще в першій половині XVIII ст. визнавалося безпе�
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речною істиною, що свобода і демократія неможливі у великих дер�
жавах, які мають у складі десятки мільйонів мешканців, то тепер не
викликає більше заперечень зворотна думка. Ця корінна зміна в
поглядах пояснюється тим досвідом, яким ми зобов’язані конститу�
ційним установам і насамперед народному представництву»
[9,534–535].

Третій умові панування права в сучасній державі – гарантії прав
і свобод особистості – представники неоліберального руху приділя�
ли найбільшу увагу. Величезне її значення, на їхню думку, було само
собою очевидним, оскільки особистість людини і сукупність особис�
тостей, тобто суспільство, становлять основу як права, так і держави.
Історичний досвід показує, вважали вони, що для дійсної реалізації
правового порядку і для усунення державного деспотизму однієї участі
народу у виробленні законів і в контролі над їх виконанням далеко не
достатньо. Навіть при самих радикальних і демократичних формах
народовладдя і народоправління народ або його уповноважені схильні
перетворювати свою верховну владу в абсолютну або деспотичну.
Само по собі народовладдя ще не може відгородити від деспотизму
особистість і свободу громадян [9,535–536].

Для встановлення правового порядку крім конституційних дер�
жавних установ необхідне ще й обмеження самої державної влади,
тобто знищення її абсолютизму і необмеженості. Це не є обмежен�
ням якого–небудь органа чи носія державної влади, не монарха чи
народу, а самої влади як такої. У правовій державі, вважали учасники
руху, верховна державна влада, навіть коли вона цілком належить на�
родові, не абсолютна, а обмежена; їй покладені певні межі, яких вона
не може переступати. Такі межі чи границі створюються, однак, не
якою–небудь іншою державною чи хоча б недержавною владою, а
деякими непорушними принципами чи правовими відносинами. Об�
меженість влади в правовій державі створюється визнанням за
особистістю невід’ємних, непорушних і недоторканних прав. Така
держава визнає, що існує певна сфера самовизначення і самопрояву
особистості, у яку вона не має права втручатися [10,143–144].

Представники неоліберального руху вважали, що правова держа�
ва знаходиться в стані постійної еволюції. Усі сучасні держави
перебувають лише на різних стадіях розвитку такої держави. Навіть
сам перехід від абсолютно–монархічної форми правління до
конституційної, незважаючи на значне її при цьому перевтілення,
відбувається дуже повільно. Помилковою буде думка, відповідно до
якої до деякого поворотного моменту існувала абсолютно–монархі�
чна держава, після нього була встановлена правова держава. У
дійсності, незважаючи на супровідні цей перехід суспільні і державні
потрясіння і на ті різкі відмінності в організації змінюючих одна одну
державних форм, що дає підставу говорити про певний момент пере�
ходу від однієї до іншої, перехід цей ніколи не має настільки рішучого
характеру. Так, абсолютно–монархічна держава в останні періоди
свого існування, стверджував, зокрема, Б. Кістяківський, як правило
вже переймається певними рисами правової держави. З іншого боку,
конституційна держава після свого формального встановлення дале�
ко не відразу розстається з рисами абсолютно–монархічної.
Навпроти, цілі історичні епохи її існування повинні бути охарактери�
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зовані як перехідні. Таким чином, вважав він, історично кожна з цих
форм державного буття виступає не в чистому вигляді, а завжди пе�
рейнята більшою чи меншою кількістю елементів іншої форми
[11,326–327].

П. Новгородцев відзначав, що стадіям розвитку правової держа�
ви передують відповідні стадії розвитку теорії такої держави, етапи
удосконалювання поглядів і уявлень про її сутність, мету й обов’яз�
ки. Сучасне уявлення про правову державу, говорив він, склалося
не водночас, риси його з’ясовувалися поступово, протягом розвит�
ку політичної думки [16,20].

На думку Новгородцева, теоретики першої стадії розвитку теорії
правової держави, зокрема Ж. Боден і Т. Гоббс, зупинилися на ви�
мозі, щоб держава стала суверенною і єдиною. Ця вимога у своїй
ідеальній основі виражає не що інше, як усунення нерівності і роз�
маїтості прав, які існували в Середньовіччя. При роздробленості
феодальної держави право людини визначалося її силою і силою тієї
групи, до якої вона належала. Нова держава була покликана здійсни�
ти процес зрівняння суспільних елементів і перетворити станове
суспільство з його численними поділами в суспільство цивільне, по�
будоване на початку рівної правоздатності. Для цього воно повинно
було знищити між собою і громадянами усі посередні ступіні воло�
дарювання і підкорити усіх єдиному і загальному для усіх закону.
Саме в цьому, вважав Новгородцев, і полягає перша й основна зада�
ча правової держави: «Вона повинна підкорити розрізнені стихії
громадського життя загальному правовому порядку. Держава повин�
на об’єднати усі класові, групові й особисті інтереси з метою
спільного життя. Поєднуючи часткові інтереси єдністю спільного
блага, уводячи їх у законні границі розпорядженням єдиного і
спільного для всіх права, держава узаконює їх і надає їм значення
загальновизнаних правових явищ, а разом з тим створює ґрунт для
їхнього спільного прояву і розвитку» [16,21].

Однак, говорив Новгородцев, вимагаючи підпорядкування усіх
громадян єдиному і рівному для усіх праву, теорія правової держави
повинна була потім включити у свій зміст і нову вимогу, щоб цьому
праву була підпорядкована і сама державна влада. Знайти умови для
планомірного існування влади, зробити право основою державного
життя, забезпечити рівність і свободу не тільки у відносинах між гро�
мадянами, але й у відношенні до них держави, вважав він, – така
була нова мета, яка була висунута подальшим розвитком політичної
думки. Ясні і тверді підстави другому етапу цієї теорії надала пол�
ітична доктрина французької революції. «Проголосивши, з одного
боку, ідею народного суверенітету, а з іншого – невідчужувані пра�
ва особистості, вона затвердила ті підстави, на яких і дотепер
грунтується теорія правової держави» [16,22].

На початку ХХ ст., вважали вітчизняні неоліберали, теорія право�
вої держави переживала чергову, третю стадію свого розвитку.
Головною особливістю цієї стадії було нове розуміння прав
особистості, рівності і свободи. «Для сучасного погляду, – писав
П. Новгородцев, – те розуміння рівності і свободи, яке з часів фран�
цузької революції вважалося вираженням дійсних задач правової
держави, визнається формальним і негативним. Тепер вимагають
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іншого, позитивного здійснення цих початків, причому діяльність дер�
жави у цьому напрямку не має строго визначених границь. Еволюція
правової держави у цьому відношенні стосується насамперед її
функцій, але ця зміна функцій не може не відбитися і на її органі�
зації» [16,19]. Розуміння правової держави як держави–жандарма,
діяльність якої полягає винятково і тільки в охороні закону, говорив
В. Гессен, «... безумовно відкинуте сучасною наукою. Індивідуалі�
стичні теорії XVIII ст.–початку XIX ст. віджили свій час. Ніхто не
сумнівається тепер у тому, що вирішення численних соціальних про�
блем є неможливим без активної участі держави» [6,867].

Нова програма європейського лібералізму, заснована на переході
від негативного розуміння свободи до позитивного, на думку теоре�
тиків вітчизняного неолібералізму, саме і знаменувала собою нову
стадію у розвитку теорії правової держави. У ній, вважали вони,
полягає цілий переворот понять. «Сучасний лібералізм, – писав
П. Новгородцев, – прагне продовжити принцип рівності убік зрівнян�
ня соціальних умов життя, але це відкриває для держав таку сферу
діяльності, яка за своїми розмірами і можливими наслідками різко
відрізняється від політичної практики ще недавнього минулого... Пра�
вова держава, як уявляв її собі старий індивідуалізм, мала завдання
ясне і просте: та рівність і та свобода, які їй вважалися основами спра�
ведливого життя, були початками чисто формальними і негативними,
і здійснити їх було неважко. Але коли держава призивається напов�
нити ці початки позитивним змістом, перед нею ставиться завдання
суттєво інше і нескінченно більш складне. Покладаючи на себе шля�
хетну місію суспільного служіння, вона зустрічається із необхідністю
реформ, які лише частково можуть бути здійснені негайно, а в іншо�
му є або зовсім нездійсненними, або здійсненними лише у віддаленому
майбутньому і, взагалі говорячи, неозорими у своєму подальшому роз�
витку й ускладненні. Чи не ясно, що, вступивши на цей шлях, правова
держава перейшла у нову стадію розвитку? Вона вступила у цю ста�
дію без урочистих заяв і нових декларацій, безшумно і нечутно, в
порядку виконання чергових справ. Для сучасників, на очах яких
здійснилася ця знаменна зміна, вона пройшла майже непомітно,
оскільки торкнулася лишь функцій, а не органів держави і не супро�
воджувалася видимим ламанням політичного механізму. Але це було
дійсне ламання принципів, величезне значення якого цілком, хоча і
своєрідно, оцінили лише супротивники нової політики» [14,290–291].

Однак, крім крайньої складності соціальних реформ, стверджу�
вали учасники неоліберального руху, у них є і ще одна сторона, яка
змушує практичних політиків бути обачними в їхньому здійсненні, –
це небезпека перейти границі, за якими замість очікуваної користі
виходить шкода. Не можна забувати, що джерелами національних
коштів, за допомогою яких тільки і можна здійснити соціальні ре�
форми, є особиста енергія і капітал. Якщо паралізується те або інше,
відбувається зменшення загального народного доходу, а отже, і тих
коштів, які необхідні для створення і підтримки кращих умов гро�
мадського життя. Сама думка про великі соціальні реформи може
з’являтися тільки у зв’язку із нагромадженням народного багатства,
і без його прогресивного зростання соціальні поліпшення не можуть
розвиватися успішно.
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Виконає правова держава, запитував П. Новгородцев, свою нову
місію або зломиться під вагою прийнятих на себе завдань? Це питан�
ня, вважав він, може бути вирішене тільки подальшим ходом історії
[14,291].

Таким чином можна зробити наступні висновки.
1. Визнаючи необхідним поняття соціального ідеалу у ролі вихід�

ного і керівного початку суспільної філософії, представники
вітчизняного неолібералізму вважали, що він має винятково регуля�
тивне значення, даючи критерій для морального судження й оцінки
соціальних явищ, вказуючи напрямок, у якому варто йти. Будучи ап�
ріорним для соціальної політики, він не може бути цілком досягнутим
в історичному розвитку, рух до нього є нескінченним.

2. Вважаючи, що шлях до суспільного ідеалу лежить через
конкретні історичні форми організації суспільства, учасники
неоліберального руху особливу увагу приділяли розгляду питань
удосконалювання державного устрою і правового порядку.

3. Правова держава, на думку учасників руху, була вищою на той
час формою організації суспільства. Вважалося, що у кінці XIX –
на початку XX ст. ця держава вступила у черговий етап свого роз�
витку, який характеризувався зростанням її ролі у вирішенні
соціальних проблем, позитивним розумінням прав особистості, по�
чатків рівності і свободи.
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Патлайчук О.В. Общество, государство и право в философии оте3

чественного неолиберализма
Рассматривается отношение представителей отечественного нео�

либерализма к вопросам развития общества, государства и права.
Анализируются намеченные этой концепцией пути усовершенство�
вания правового государства и преобразования его в социальное.
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общественный идеал, правовое государство.

Patlaichuk, O.V. Society, state and law in the philosophy of domestic

new liberalism
The author examines a relation of the domestic new liberalism to the
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improvement of a lawful state planned by these concept and its
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УДК 008(091) Котляр Г.Є.

Філософські аспекти взаємовідносин
релігії та атеїзму в контексті праць

інтелігенції СРСР

На основі праць філософів, партійних та релігійних діячів виз"
начаються філософські аспекти взаємовідносин релігії та
атеїзму в період формування тоталітарного суспільства в
СРСР.

Ключеві слова: релігія, атеїзм, філософія.

Атеїзм, як складова частина нової світоглядної культури, є соціо�
культурним, історичним явищем. Результатом його впливу на
суспільну свідомість є виробництво та споживання нових духовних
цінностей, альтернативних релігійним. На особистісному рівні він
формує внутрішні переконання людини. Волюнтаристські спроби
перетворити атеїзм в інструмент антигуманної політики призводять
лише до руйнівних наслідків у сфері духовної культури. «Але чи мож�
ливо зрівнювати глупоту, фанатизм, войовничу неосвіченість з тим
вільнодумством, атеїзмом, які народжуються з могутнього древа
культури та неподільно пов’язані зі ствердженням права на свободу
совісті?» [1,3].

Дійсно, атеїзм нерозривно пов’язаний зі свободою совісті та дум�
ки, критичним ставленням до прояву догматизму, авторитаризму,
тоталітаризму. Свідомий атеїзм, розвінчуючи релігійний культ, фор�
мує у свідомості людини негативне ставлення до будь–яких видів
культу особистості, тому такий атеїзм для тоталітарного режиму був
ледь не гірше самої релігії [2,79].

В статті розглянемо філософські аспекти релігії та атеїзму, спи�
раючись на твори інтелігенції Радянського Союзу.

Глибоке і всебічне дослідження політики більшовицької держа�
ви, особливо в період її становлення, доводить тезу, що влада і
суспільство замість того щоб шукати можливості для взаєморозу�
міння, співпраці, чи хоча б компромісу, вдавалися до залякування
один одного. Постійних переслідувань з боку владних структур заз�
навало духовенство. Репресії проти духовенства розглядалися
більшовиками як один із засобів боротьби з релігією. Ставши на
шлях політики державного атеїзму, радянська влада широко кори�
стувалася різноманітними методами: від закриття молитовних
будинків до організації відкритих судових процесів над священнос�
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лужителями. В результаті масових операцій були заарештовані
практично всі ієрархи Української автокефальної православної
церкви, майже повністю позбавлені своїх пасторів римо–като�
лицькі громади.

Сфабриковані слідчі і судові матеріали ставили за мету не лише роз�
крити «реакційну суть духовенства», а й показати його «нерозривний
зв’язок з іноземними розвідками, терористичними організаціями, з ди�
версійними групами». Як правило, репресії проти духовенства і
віруючих, супроводжувались закриттям культових споруд, вилученням
церковних цінностей, галасливими пропагандистськими кампаніями
[3,120].

Репресії підірвали соціальні корені релігії, відкрили широкий
шлях секуляризації культури. Проте, релігія продовжувала виявля�
ти ідеологічний та психологічний вплив на віруючих. І якщо класові
позиції церкви були швидко розпізнані трудящими у перші роки
революції, то осмислення сутності релігії та атеїзму було далеко не
швидкою та не простою справою.

Більшовицькою владою були проголошені найгуманніші цілі ство�
рення нового суспільства, вільного від експлуатації, соціальної
несправедливості, убогості, неосвіченості та забобонів. Все це не
могло не відобразитися на свідомості віруючих. У 20–ті роки спос�
терігався масовий відхід населення від церковних організацій.
Звісно, розрив з церквою ще не означав втрату релігійних почуттів
та уявлень.

Ситуація у сфері духовної культури загострювалась тим, що
більшість населення знаходилася на низькому культурному рівні і не
мала свідомого ставлення до складних проблем релігії та атеїзму. В
перші роки революції, коли в країні йшла громадянська війна, виник
феномен вульгарного атеїзму, який тільки посилював ідеологічну кон�
фронтацію в суспільстві. Можна погодитися з думкою тих авторів,
які вважають, що до цього моменту історії у нас об’єктивно було ви�
роблено негативне ставлення до релігії, але не було ще терпимості та
правосвідомості. І коли був зметений тонкий прошарок інтелігентів–
революціонерів, яким була притаманна світоглядна толерантність,
знизу піднялись прошарки, здатні сприйняти нову революційну ідео�
логію лише в квазирелігійній та догматичній формі. «Свідомість
мільйонів новозвернених «марксистів» так само не могла допустити,
що діють церкви, в яких відкрито пропагується «реакційна ідеологія»,
як більше півтори тисячі років тому свідомість християн, що прийш�
ли до влади у Римській імперії, не могла допустити, що у язичеських
храмах продовжується «служіння демонам» [4,10].

Виникала важлива в теоретичному та практичному плані проблема
взаємовідношення атеїзму та релігії в ході революційної перебудови
суспільства. З одного боку, марксистська спадщина включала гумані�
стичні принципи побудови нового суспільства, в тому числі і повну
свободу совісті, а з іншого боку, ця спадщина виражалася у безкомп�
ромісній боротьбі з релігійними поглядами. З одного боку, більшість
населення все ще сприймала православну віру як елемент побутової
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культури, з іншого боку, офіційне православ’я вже дискредитувало себе
і само підготувало ґрунт для масового атеїзму.

На нашу думку, революція лише яскраво висвітлила ці супепе�
речності, актуалізувала проблему, про яку йшлося у попередньому
розділі дослідження. Ця проблема настійно потребувала теоретич�
ного і практичного вирішення. Але культурного досвіду вирішення
подібних суперечностей в суспільстві не було.

Однак в перші ж місяці революції були зроблені реальні кроки,
спрямовані на духовне оновлення суспільства, вільний вибір
ціннісних орієнтацій. У січні 1918 року був прийнятий декрет СНК
«Про відокремлення церкви від держави та школи від церкви». Пункт
3 говорив: «Кожний громадянин може сповідувати будь–яку релі�
гію або не сповідувати жодної. Будь–які правопозбавлення,
пов’язані із сповіданням будь–якої віри або несповіданням віри,
відміняються» [5,114]. Вперше у світовій історії, таким чином, понят�
тя свободи совісті сповнювалося реальним змістом та набувало
статус загальнолюдської цінності. В цьому полягав глибокий гуман�
істичний сенс юридичного документу. В.Бонч–Бруєвич у праці
«Відокремлення церкви від держави» (1917 р.) писав, що відокрем�
лення церкви від держави і школи від церкви є здійсненням одного з
найважливіших прав людини і громадянина – права на свободу
совісті. «Окрім того, що закон повинен цілком забезпечити кожно�
му свободу совісті віри, ми всі повинні бути вільними і у невір’ї.
Релігія повинна бути приватною справою людей» [6,12].

На прийняття декрету вчинили вплив духовні традиції революц�
ійної інтелігенції XIX ст. «Декрет тільки проводить в життя те, що
десятки років проповідували кращі люди Росії, – писала Н.Крупсь�
ка, – що являлось загальновизнаною аксіомою в середовищі не
тільки соціалістів, але і всіх інтелігентних людей, всіх свідомих роб�
ітників» [7,114–120]. Узаконивши світський характер нового
державного устрою та системи освіти його громадян, декрет закрі�
пив де–юре те, що вже існувало де–факто в суспільстві –
світоглядний плюралізм.

В життя почалась втілюватися ідея секулярної держави, яка тео�
ретично виключала конфронтацію між церквою та державою, усувала
небезпечний розкол суспільства за релігійним принципом. Ця ідея має
виключно важливе значення у нормуванні суспільних відносин та роз�
витку духовної культури [8,109–110]. З’явились реальні можливості
для розвитку світоглядної культури плюралізму та толерантності. Од�
нак, як показала історія, цей шанс був втрачений обома сторонами –
і державою, і церквою. У 1917 – 1918 роках у Москві засідав Помісний
собор Російської Православної церкви. На ньому ідея відокремлення
церкви від держави була відкинута делегатами ще до появи декрету.
С.Булгаков у своїй доповіді про правове становище Православної цер�
кви заявив: «Повинно бути засуджено, відкинуто і визнано абсурдним
те, що зветься відокремленням церкви від держави». За збереження
пануючого становища Православної церкви у державі та суспільстві
висловлювались і інші учасники собору [9,131–132].
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Скликання собору стало можливим завдяки поваленню царської
самодержавності. Собор поновив патріаршество. Патріархом був об�
раний митрополит Тихон (В.І.Белавін), який за своїми переконаннями
був твердим монархістом [10,158]. Собор виступив проти декрету про
відокремлення церкви від держави та школи від церкви, пригрозив�
ши анафемою віруючим, якщо вони будуть сприяти його виконанню.
Собор видав визначення «Про заходи, які викликані виниклим гонін�
ням на Православну церкву», прийняв рішення про невтручання
церкви у політику на боці будь–яких партій та рухів, але залишив це
право за мирянами. Сам же патріарх Тихон не приховував своїх ан�
типатій до радянської влади, і у своєму посланні СНК у жовтні 1918
року сказав «гірке слово правди». «Особливо боляче та жорстоко по�
рушення свободи у справах віри, – сказано у Посланні. – Не минає і
доби, щоб у органах друку не розміщувались найпотворніші наклепи
на Церкву Христову та її служителів, злобні богохульства та блюзнір�
ства» [10,161–162]. В іншому Посланні (липень 1918 р.) – «до чад
Православної Російської церкви» – Тихон писав, що «варварство
нашого часу», від якого він здригається, стало можливим «там, де не
знають або не визнають Христа, де вважають релігію опіумом для
народу, де християнські ідеали – шкідливий пережиток, де відкрито
та цинічно зводиться у нагальну задачу винищення одного класу іншим
та міжусобна брань» [10,163]. Нарешті в Посланні «до архіпастирів
Російської Церкви» (жовтень 1919 р.) він, визнаючи, що деякі служи�
телі Церкви встали на контрреволюційні позиції, в цілому відмітає
звинувачення у антирадянських діях, і ще раз нагадує, що Церква поза
політикою. Але наприкінці послання сам фактично звинувачує нову
владу, заявляючи, що «…невіра та безбожність нахабно повстали на
Церкву Христову...» [10,164]. Хоча і закликав патріарх у цих послан�
нях до «незлобливості» та нейтралітету, усе ж таки вони носять
тенденційний характер. Вірно зазначаючи класову сутність грома�
дянської війни, справедливо засуджуючи насилля, патріарх однак не
визнав свободи совісті для невіруючих, поділяв суспільство за реліг�
ійним принципом, протиставляючи віруючих та невіруючих людей.
Як видно з патріарших послань, Православна церква не виявила
толерантності до атеїстичних поглядів, більш того, приписала «без�
божності» всі нещастя громадянської війни.

В кінці кінців вся Православна церква, очолювана наступником
патріарха Тихона митрополитом Сергієм, стала на шлях адаптації до
нових умов. Вона визнала радянську владу і стала на платформу ло�
яльного ставлення до держави та її діяльності, про що було
повідомлено у 1927 році митрополитом та Синодом у посланні до віру�
ючих [11,12]. У богословській літератури зустрічається висновок про
те, що християнство та соціалізм, використовуючи різну ідейну
зброю, все ж мають можливості для співпраці у сфері духовної куль�
тури, тому що ідеї революції про особистість та суспільство можуть
бути пов’язані з промисловою діяльністю. Однак при цьому вказуєть�
ся на непотрібність пошуку автентичності революційного процесу
справі спасіння та створення Царства Божого при оцінці революції
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з богословської точки зору. Це вже права внутрішньої віри: «Хрис�
тиянство не в стані піти на таке зближення метафізичних основ, яке
означало б фактичне відмовлення від релігійних переконань» [12,37].

Революційні події не могли не позначитися на соціокультурному
розвитку. Це гостро відчували і розуміли релігійні філософи, яких
турбувала доля духовних цінностей християнства. Свої погляди на
соціалістичну революцію в аспекті розвитку духовної культури вони
висловили у збірці статей під назвою «Із глибини» (1918 р.). У перед�
мові було підкреслено, що всім авторам притаманне переконання у
тому, що позитивний початок суспільного життя міститься в глиби�
нах релігійної свідомості. Тому автори цієї збірки шукали релігійний
смисл революції, тобто намагалися з’ясувати місце і роль релігійних
цінностей в нових соціокультурних умовах життя.

Статті авторів збірки «Із глибини» засвідчили, що проблема
релігії та атеїзму як проблема цінностей духовної культури розгля�
далась релігійними філософами як одна із найважливіших проблем
революційної епохи. С.Аскольдов побачив у кризі релігійних цінно�
стей один із факторів, без яких здійснення революції було б
неможливим. Він писав, що культура і гуманізм знайшли ґрунт для
поширення в народній душі як антирелігійна енергія. Релігійна
свідомість народу внутрішньо ослабла. Релігійний дух занепав тому,
що православна церква не виконувала своєї ролі совісті суспільного
організму [13,230–231]. Революція стала судом не тільки над діяча�
ми старого режиму, але й над інтелігенцією, яка не змогла поєднати
культуру і гуманізм з релігійним початком. Гуманістичний і револю�
ційний рухи були безрелігійними і навіть ворожими до християнства.
У зв’язку з цим Аскольдов підійшов до постановки дуже важливої
проблеми співвідношення таких понять, як «гуманізм», «культура»,
«релігія», «матеріалізм», «соціалізм». Він вважав, що гуманістичний
рух як інтелектуальна сила опинився не на висоті філософського
дослідження тих явищ духовної культури, які він критикував і зби�
рався перетворювати.

Матеріалістичний дух нової гуманістичної культури не давав змо�
ги замислитися про релігію як духовний початок громадськості.
Аскольдов вказав на ще один актуальний аспект проблеми, а саме
на соціалізм як породження гуманізму. В цьому аспекті, вважав Ас�
кольдов, соціалізм співпадає зовні з християнством і це створює
проблему цінностей духовної культури, бо одні й ті ж норми можуть
наповнюватися різним духовним змістом [13,236–239]. Релігійний
смисл революції вбачався Аскольдову в тому, що вона перетворюва�
лась на арену боротьби між добром і злом, що ця боротьба приведе
до розв’язання складного сплетіння «святого», «диявольського» і
«звірячого» у суспільній свідомості, до зрілості релігійних ціннос�
тей і прилучення до них людей.

Ще один автор збірки «Із глибини» М.О.Бердяєв побачив у рево�
люції катастрофічний перехід від трансцендентних цінностей релігії
до нігілістичного бунту проти трансцендентного. Він також звернув
увагу на оманну схожість революційної святості з християнською.
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Але по суті революційна мораль глибоко протилежна і ворожа хрис�
тиянству – вона знесилила християнство і ввела в оману народ.
Духовне відродження можливе тільки через покаяння, усвідомлен�
ня гріхів, «через очищення духу народного від духів бісівських». Нова
Росія, вважав Бердяєв, не буде такою, якої її уявляють діячі та ідео�
логи революції. Вона не буде єдиною по своєму духовному образу. В
ній більш різко будуть поділені та протиставлені християнські та ан�
тихристиянські початки [14,285–289].

Усі автори збірки «Із глибини» намагалися дати відповідь на пи�
тання, яке сформулював О.Ізгоєв: «Що ж є культурною силою: чи
оголошена реакційною релігія, чи осміяне соціалістами православ’я
або атеїстичний соціалізм?». І всі вони, як Ізгоєв, стверджували:
«релігія – основний камінь культури людського суспільства» [15,369].

Розмірковуючи про релігійну природу російської інтелігенції,
С.Булгаков у статті «Героїзм і подвижничество», що була надруко�
вана у збірці «Віхи» (1909 р.), приділив особливу увагу ставленню
інтелігенції до релігії як проблемі, від розв’язання якої буде залежа�
ти вихід із духовної кризи і майбутній розвиток соціокультурного
життя. Булгаков вказує, що світоглядна культура і духовний склад
російської інтелігенції роблять її найбільш атеїстичною серед євро�
пейської інтелігенції, що «атеїзм є загальна віра», що «традиційний
атеїзм російської інтелігенції» зробився очевидною її особливістю.
Але, зауважує Булгаков, цей атеїзм не є результатом свідомої, три�
валої, напруженої роботи розуму, серця і волі та способу життя. Йому
притаманні риси наївної релігійної віри, хоча він і приймає войов�
ничі, догматичні, наукообразні форми. Це призвело до того, що до
останнього часу суспільство не помічало релігійної проблеми, а рел�
ігією цікавилося лише у зв’язку з політикою або ж з проповіддю
атеїзму [16,35–39].

Отже, Булгаков побачив у ставленні до релігії та атеїзму важливу
культурологічну проблему, яку слід відрізняти від питань політики та
ідеології. Саме цій проблемі він присвятив свою статтю. Із його мірку�
вань виявляється, що інтелігенція не мала «релігійної культури
особистості». Але не мала вона і атеїстичної культури, бо її атеїзм був
своєрідним язичництвом. «Відкидаючи християнство і норми життя,
що воно встановлює, разом з атеїзмом або, краще сказати, замість атеї�
зму наша інтелігенція сприймає догмати релігії людинобожества…
переходить у ідолопоклоніння цієї релігії» [16,42]. На думку Булгакова,
релігійна проблема виникла і загострилась тому, що на особистість чи�
нять вплив діаметрально протилежні за змістом і ціллю «атеїстична і
християнська віри». Але не можна одночасно знаходитися на обох сто�
ронах прірви, яка існує між інтелігентським героїзмом, що ставить за
мету зовнішнє спасіння людства, і християнським сподвижничеством,
що внутрішнє перетворює життя людини на знаряддя промислу. Тому
Булгаков засуджує як інтелігентський героїзм, хоча він може носити
християнський одяг, так і «християнствуючих інтелігентів» та «інтелі�
гентське християнство», що проявляє церковний революціонізм, але
зберігає антирелігійний душевний уклад [16,62–63].
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Таким чином, атеїзму було надано державницько–ідеологічно�
го забарвлення і класової спрямованості в концепції культурної
революції. Цінність атеїзму як компоненту духовної культури вба�
чалась у його революційній войовничості до релігії. Утверджується
теза про можливості та необхідність знищення релігії в ході рево�
люційної перебудови суспільства. Релігія тлумачилася як ворожа
ідеологія, як соціальне зло, з яким необхідно боротися до повної та
остаточної перемоги. На атеїзм дивились по–партійному вузько і
догматично: атеїзм був непогрішимий з точки зору офіційної ідео�
логії. Цінність атеїзму була зведена до так званого пролетарського
атеїзму, який ототожнювався з марксистсько–ленінською ідеоло�
гією і розглядався як історично вища форма атеїзму.
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На основе работ философов, партийных и религиозных деятелей
определяются философские аспекты взаимодействия религии и ате�
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and religious the philosophical aspects of mutual relations of religion
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