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STIJN KNUTS
De katholieke kleur die door gaatjes
heenpiept
Henri Lammens (1862-1937) en de studie van de
islam en het Arabisch”

I. KATHOLIEKEN EN DE STUDIE VAN DE ISLAM
EN HET ARABISCH

De studie van de islam (als godsdienst en als historische cultuur) en het
Arabisch kende in de negentiende en de eerste helft van de twintigste
eeuw een enorme groei in heel Europa. Vooral de periode na circa
1850 werd door een belangrijke verwetenschappelijking van deze
discipline gekenmerkt. Universiteiten als die van Leiden ontpopten
zich tot wetenschappelijke centra met een internationale uitstraling
op het gebied van de studie van oosterse talen en culturen, prestigi-
euze geleerde genootschappen als het Deutsche Moérgenlandische
Gesellschaft (1845) werden opgericht en internationale projecten
als de Encyclopedia of Islam kregen vorm. Geleerden als Christiaan
Snouck Hurgronje (1857-1936), Ignaz Goldziher (1850-1921) of Julius
Wellhausen (1844-1918) publiceerden studies die het karakter van de
discipline sterk zouden beinvloeden.

Geleerden van uitgesproken katholieke signatuur speelden een
belangrijke rol binnen de ontwikkeling van deze wetenschappelijke
studie van de islam en het Arabisch. Zo was er de Franse katholieke
oriéntalist Louis Massignon (1883-1960), die vernieuwende werken
rond, onder meer, de islamitische mysticus Al-Hallaj schreef.r Ook in
Nederland en Belgié waren katholieke geleerden op dat domein actief,
zoals het recente artikel van Marcel Poorthuis en Theo Salemink voor
het Nederland van het interbellum heeft aangetoond.2 In Belgié was
er een aanzienlijke oriéntalistische traditie in Leuven, waar men zich
aan de theologische faculteit vanaf de heroprichting van de Katholieke
Universiteit in 1835 ging bezighouden met de studie van de oosterse
talen, waaronder het Arabisch.3

Ondanks de zonet gegeven voorbeelden kan gesteld worden dat het
katholieke aandeel in de wetenschappelijke studie van de islam en het
Arabisch tijdens de negentiende en de eerste helft van de twintigste
eeuw tot nu toe onvoldoende is onderzocht. Heel wat in hun tijd

* Dit artikel is geschreven in de geschiedenis behaal- prof. dr. Jo Tollebeek be-
op basis van de eindver- de. Zie Knuts, Henri danken voor hun sugges-
handeling waarmee ik in Lammens. Graag wil ik ties bij een eerste versie
2008 de graad van master prof. dr. Jan Roegiers en van dit artikel.
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Stijn Knuts (1986) is his-
toricus en doet onderzoek

naar de beeldvorming
over christenen in het

Midden-Oosten.

De titel is ontleend aan
een uitspraak van

C. Snouck Hurgronje
over het werk van Henri
Lammens, zie Orientalism
and Islam, 181: Brief van
C. Snouck Hurgronje aan
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1 Massignon, La passion
&' Al-Hosayn-1bn-Mansour.
Voor een biografie zie
Destremau en Moncelon,
Massignon.

2 Poorthuis en Salemink,
‘Katholieke beelden over
de islam’, 355-366.

3 Zie Kenis, The Louvain
Faculty of Theology, 91-96
en 135-145 en Ryckmans,
‘L’Orientalisme a
Louvain’.



4 Na zijn dood zijn er,
necrologieén niet mee-
geteld, slechts twee noe-
menswaardige publicaties
over hem verschenen. Zie
Salibi, ‘Islam and Syria’

en Vermeulen, ‘Lammens’.

5 Voor zo'n ‘canonisatie’
van Lammens zie ].W.
Fiicks overzichtswerk
over de Europese arabis-
tiek, Die Arabischen Stu-
dien in Europa, 292-297
(‘H. Lammens und die
Bairuter Schule’).
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belangrijke katholieke oriéntalisten zijn na hun dood immers in de
vergetelheid geraakt. Daarenboven is er onvoldoende aandacht besteed
aan hoe de katholieke geloofsovertuiging van die geleerden hun positie
binnen de internationale studie van de islam en het Arabisch bepaalde.
Wat was de invloed van hun katholicisme op hun ideeén over de islami-
tische godsdienst en cultuur? Ontwikkelde er zich in deze periode een
specifiek katholieke wetenschappelijke infrastructuur voor de studie
van de islam en het Arabisch? In welke mate beinvloedde hun geloofs-
overtuiging hun deelname aan de vooral vanaf de tweede helft van de
negentiende eeuw tot stand komende internationale gemeenschap van
oriéntalisten, die door middel van briefwisseling, studiereizen en vooral
congressen voor een intens contact tussen geleerden uit verschillende
landen zorgde? Was geloofsovertuiging hier een aanleiding tot conflic-
ten tussen geleerden? Of speelden ook andere factoren een rol?

De carriere van de Belgische jezuiet Henri Lammens biedt een
uitstekende casus voor een dergelijke vraagstelling. Lammens, die het
merendeel van zijn leven in Libanon en Egypte doorbracht en van
circa 1905 tot circa 1930 actief was als historicus van de vroege islam,
is na zijn dood in 1937 nauwelijks nog bestudeerd.# Nochtans werd
- en wordt - hem regelmatig een plaats binnen de canon van ‘grote
geleerden’ van de studie van de islam en het Arabisch toegekend: hij
schreef diverse belangrijke werken over de Omayyadendynastie en
de beginjaren van de islam, en stond in contact met internationaal
gerespecteerde geleerden als Snouck Hurgronje en Goldziher.> Lam-
mens is dus, gezien zijn belang binnen de discipline in de eerste helft
van de twintigste eeuw én zijn status als jezuiet, uitermate geschikt
als onderwerp van een onderzoek naar de invloed van de katholieke
geloofsovertuiging op de positie van een geleerde binnen de studie van
de islam en het Arabisch.

In wat volgt zal eerst het verloop van Henri Lammens’ leven tot
circa 1905, het moment waarop hij als historicus van de islam actief
werd, op beknopte wijze worden geschetst. In welke intellectuele en
religieuze context werd hij opgeleid en wat waren, naast de geschiede-
nis van de islam, zijn belangrijkste interesses? In een volgend deel
zal er gefocust worden op zijn activiteiten als historicus van de islam
van circa 1905 tot en met circa 1930, waarbij de nadruk zal liggen op
een analyse van de ideeén over de islam en het Arabisch die hij in zijn
werken verwoordde: in welke mate had zijn katholicisme een invloed
op het beeld dat hij zich van zijn studieobjecten vormde? En hoe
reageerden andere oriéntalisten op die ideeén, was er daar kritiek, lof
of beide? In een derde gedeelte zal er worden gekeken naar de positie
die Lammens als katholiek geleerde in de zich in die periode ontwik-
kelende internationale gemeenschap van oriéntalisten innam. In welke
mate en op welke manieren hield hij contact met andere geleerden?
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Had zijn geloofsovertuiging - en de ideeén en eventuele conflicten die
daaruit volgden - invloed op zijn positie binnen die gemeenschap; was
er daar een merkbaar verschil tussen Lammens en andere (niet-katho-
lieke) oriéntalisten? Daarbij zal, bij wijze van vergelijking, kort worden
gekeken naar de invloed van natiebesef en nationalisme op de contac-
ten tussen geleerden binnen de studie van de islam en het Arabisch.
Wat was de invloed van die factor op de studie van de islam en het
Arabisch; in welke mate - vergeleken met iemands geloofsovertuiging -
beinvloedde die de relaties tussen geleerden? Tot slot zullen enkele
beknopte slotbedenkingen worden geformuleerd.

2. VAN GENT NAAR LIBANON: HENRI LAMMENS TOT CIRCA 190§

Henri Lammens werd op 1 juli 1862 in de Raapstraat te Gent geboren.
Met zes broers en zussen en een vader die zijn karige inkomsten als
dagloner grotendeels aan drank verkwanselde en nog in Lammens’
kinderjaren zijn vrouw verliet, stond hem op het eerste gezicht
geen grote toekomst te wachten.® In 1874 nam zijn leven echter een
belangrijke wending: op aanbevelen van één van de leerkrachten van
zijn lagere school werd de jonge Henri aangenomen in de door de
jezuieten beheerde Apostolische School van Turnhout.” In die school,
in 1872 gesticht met het oog op het vormen van nieuwe missionaris-
sen, was Lammens zeker op zijn plaats: in een motivatiebrief aan de
directeur van de school had hij immers geschreven bezeten te zijn van
de gedachte “van eens missionaris te worden en bijgevolg eenige zielen
aan de klauwen des duivels te ontrukken”.® Zijn wens werd al snel ver-
vuld: in maart 1877 vertrok hij, nauwelijks 15 jaar oud, samen met twee

2. Henri Lammens op 41-
jarige leeftijd in Beiroet,
1908.

[Berlijn, Fonds Brunius;
gepubliceerd in M. Fani,
Latelier de Beyrouth, Liban
1848-1914 (Parijs, 1996),
pl. 131]

6 Fonds Apostolische
School Turnhout (hierna
FAST), C.D. 76/7: Brief
van |.D. Van Bogaert
S.J. aan pater Lodewijk
Boeteman, 1874. Over de
vader: “Cest un malheu-
reux, adonné 2 la bois-
son”.

7 FAST, C.D. 76/7: Brief
van S. Vanmullen aan
pater Lodewijk Boete-
man, 2 maart 1874.

8 Ibid.: Brief van Henri
Lammens aan pater Lo-
dewijk Boeteman, 1874.



9 Vermeulen, Lammens’,
469 en Catalogus Provin-
cie Lugdunensis, 1879.

10 Salibi, The modern his-
tory of Lebanon, 138-139.
11 Herzstein, ‘La France et
le retour des Jésuites au
Levant’, 99 en Id., L’uni-

versité Saint Joseph de
Beyrouth.

12 Catalogus Provincie
Lugdunensis, 1879 t.e.m.
1885.

13 Zie Vermeulen, ‘Lam-
mens’, 469 en Salibi,
‘Islam and Syria’, 331.
Volgens Salibi heeft
Lammens zich in die
periode ook het Syrisch
eigen gemaakt.

14 Zie Catalogus Provincie
Lugdunensis, 1886 t.e.m.
189go.

15 Fard’id al-lughab fi al-

furug (enkel in het Ara-
bisch gepubliceerd), Re-
marques sur les mots fran-
gais dérivés de l'arabe en
Cours gradué de traduction

frangaise-arabe. Dat laat-
ste werk werd nog twee-
maal heruitgegeven, in
1910 en 1925.

16 Catalogus Provincie
Lugdunensis, 1891, 1892
en 1894.

17 Lammens, ‘Vingt-Cinq
ans dans le journalisme
Arabe’, 67 en 73-80. Zie
ook Vermeulen, ‘Lam-
mens’, 469. Lammens
zou in de loop van zijn
carriére talrijke artikelen
in het Arabisch publice-
ren, vooral in Al-Machrig,
een ander tijdschrift van
de jezuieten in Libanon.
Voor een overzicht zie
‘Le Pére Henri Lam-
mens’, 340-355.

18 Catalogus Provincie Lug-
dunensis, 1895 en 1896.

19 Ibid., 1897 t.e.m. 1903.
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andere leerlingen van de school naar Libanon om daar bij de jezuieten
in te treden.? De orde had in 1831, kort na haar officiéle restauratie in
1814, haar oude activiteiten in Libanon weer opgevat, voornamelijk als
katholieke reactie op de aanwezigheid van protestantse missionarissen
in dat gebied.'® De jezuieten hielden er zich vooral met het onderwijs
van de Libanese katholieke gemeenschappen (zoals de maronieten)
bezig. Toen Lammens in 1877 in Libanon aankwam, bezaten ze reeds
diverse scholen in het land, waarvan de Université Saint Joseph en
het gelijknamige middelbare college, beide te Beiroet gevestigd, de
belangrijkste waren."

Op 23 juli 1878 trad Lammens officieel als novice bij de jezuieten in
en begon hij aan de lange opleiding tot volwaardig jezuiet. Na een twee
jaar durend noviciaat in het klooster van Ghazir werd hij naar Beiroet
gestuurd, waar hij van 1881 tot en met 1885 achtereenvolgens retorica
en filosofie studeerde aan de Université Saint Joseph.”> Een belangrijke
fase in Lammens’ vorming tot oriéntalist moet in die periode worden
gesitueerd. Tijdens een voorbereidend jaar aan het middelbare college
van Beiroet in 1877 en tijdens zijn studies aan de universiteit verwierf
hij immers een goede kennis van het Arabisch.” In 1886 werd hij zelfs,
in het kader van zijn opleiding tot jezuiet, als leraar in die taal aange-
steld in het jezuietencollege van Beiroet, een functie die hij tot 1891
uitoefende."* Deze activiteit als lesgever zorgde tevens voor Lammens’
eerste publicaties. Het betrof een drietal werken over de Arabische
filologie, waarbij vooral zijn Cours gradué de traduction frangaise-arabe
(1891), een boek met vertaaloefeningen voor studenten Arabisch, enige
populariteit verwierf.’>

Na zijn periode als leraar ondernam Lammens, opnieuw in het kader
van zijn opleiding, diverse reizen naar het buitenland: in 1891 en 1892
verbleef hij in het Welshe Mold, waar hij zijn studie theologie aanving,
die hij in 1893 in Beiroet voortzette." Het jaar daarop onderbrak hij
zijn studie om een jaar lang het Arabische tijdschrift A/-Bachir (“de
bode”) te helpen uitgeven. Dat tijdschrift was in 1870 door de jezuieten
als tegenreactie op de protestantse propaganda onder de Libanese
christenen opgericht. A/-Bachir voorzag de katholieke bevolkingsgroe-
pen van het gebied van informatie over de acties van Rome en bood
de jezuieten tevens een forum voor het voeren van talrijke polemieken
met protestantse, Grieks-orthodoxe en islamitische groepen.'” De
daaropvolgende twee jaar bevond Lammens zich opnieuw in het
buitenland: in 1894 voltooide hij zijn opleiding theologie te Leuven,
waarna hij in 1896 zijn vorming tot jezuiet vervolledigde met het
doorbrengen van een verplicht bezinningsjaar in de Weense voorstad
Lainz.'® Het jaar daarop keerde hij terug naar Beiroet, waar hij tot en
met 1903 achtereenvolgens aan het college van St. Joseph (1897-1903)
en als redacteur van A/-Bachir (1900-1903) werkzaam was."
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Op dit punt in zijn leven leek het weinig waarschijnlijk dat Lam-
mens een carriére als historicus van de islam zou uitbouwen: had hij
reeds in 1894 een studie over het leven en werk van de zevende-eeuwse
hofdichter van de Omayyadendynastie al-Akhtal gepubliceerd, dan
waren andere studies van zijn hand over de geschiedenis van de islam
de komende tien jaar bijzonder zeldzaam.*® Diverse andere interesses
zouden hem, samen met zijn professionele bezigheden als jezuiet, in
die periode bezighouden. Zo ondernam hij tot 1907 op regelmatige
basis studiereizen in Libanon, Syri¢ en Palestina, waarbij hij zijn reis-
bevindingen vaak ook publiceerde in wetenschappelijke of algemeen-
culturele tijdschriften.?' Uit die artikelen blijkt dat een veelvoud aan
onderwerpen zijn aandacht trok tijdens deze excursies: naast het
fotograferen van bewoners en landschap van de streken waar hij door
trok - een activiteit die rond de eeuwwisseling populair was onder de
in Libanon gevestigde jezuieten -, toonde hij interesse voor plaatse-
lijke religieuze minderheden als de Nusayri’s of Jezidis, deed hij - als
zelfverklaard amateurarcheoloog - onderzoek naar de opschriften en
ruines van de streek en bestudeerde hij kwesties binnen de historische
geografie van de gebieden die hij doorkruiste.** Daarbij had hij, vooral

20 Lammens, ‘Le chantre

des Omiades’. Ook in
aparte druk uitgebracht:
Le chantre des Omiades. Tk
zal hierna steeds naar die

aparte druk verwijzen.
Nagenoeg de enige pu-
blicatie rond dat thema in
deze periode was een ver-
volgartikel op zijn werk

rond Akthal uit 1903, zie
Lammens, ‘Un poéte
royal 2 la cour des
Omiades de Damas’.

3. De tempel van Bziza in
Libanon, 1894. Foto van
Henri Lammens.

[Lyon, Fonds Mouterde;
gepubliceerd in M. Fani,
Liban, 1880-1914: Latelier
photographique de Ghazir
(Parijs, 1995), pl. 59]

21 Zie bv. Lammens,
‘Madab3’ en ‘Notes de
géographie Syrienne’.
Artikelen over die stu-
diereizen die later dan
1907 verschenen, waren
gebaseerd op eerder
ondernomen reizen, zie
bv. ‘Une visite au saih
supréme’, gebaseerd op
nota’s uit 1903.

22 Zie Fani, Liban voor
door Lammens gemaakte
foto’s. Voor een meer
diepgaande analyse van
dat aspect van Lammens’
werk zie Knuts, Henri
Lammens, 32-41.



23 Voor het beleid van
Leo XIII tegenover de
oosterse christenen zie
Soetens, Le congres
eucharistique international
de Férusalem. Voor meer
info over dat thema zie
opnieuw Knuts, Henri
Lammens, 25-32.

24 Zie bv. Lammens,
‘Griefs de 'Hellénisme
contre la Russie’, 571.

25 Catalogus Provincie
Lugdunensis, 1903 t.e.m.
1905. Voor de Faculté
Orientale, zie Herzstein,
‘La diversité des études
orientales’, 317-319.

26 Lammens, ‘Etudes sur
le régne du Calife Omai-
yade Mo’awia ler’. Ook
apart uitgegeven: Etudes
sur le régne du Calife
Omaiyade Mo’awia Ier.
Verwijzingen naar dat
werk zullen steeds naar
deze aparte uitgave ge-
beuren. Voor Yazid: Id.,
‘Le Califat de Yazid Ier’.

STIJN KNUTS

414

in zijn archeologische en geografische bezigheden, voorname-lijk
aandacht voor het christelijke verleden van het Midden-Oosten, zoals
zijn beschrijvingen van overblijfselen uit de christelijke oudheid en de
periode van de kruistochten getuigen.

Ook het contemporaine christelijke Midden-Oosten hield Lam-
mens bezig. Tussen 1985 en 1904 zou hij, in lijn met het op een
hereniging van de oosterse kerken met Rome gerichte beleid van paus
Leo XIII, talrijke artikelen publiceren die zich bezighielden met de
toestand van de diverse christelijke denominaties in het Midden-
Oosten. Daarin toonde hij zich een verbeten vijand van alle niet-
katholieke oosterse kerken, waarbij vooral de Grieks-orthodoxe kerk
werd aangevallen.?3 Het doel van die studies was het versnellen van
het herenigingsproces van de ‘schismatieke’ christenen met Rome.
Door zware kritiek te leveren op de - gepercipieerde - incompetentie,
corruptie en machtshonger van de Grieks-orthodoxe clerici hoopte hij
aan de orthodoxe gelovigen duidelijk te maken dat hun enige redding
hun onderwerping aan Rome was.>4

3. EEN “TENDRESSE CHRETIENNE EXAGEREE”?
LAMMENS ALS HISTORICUS VAN DE ISLAM

Lammens toonde zich dus reeds véér zijn carriére als historicus van
de islam een bijzonder trouw verdediger van het katholicisme, met een
grote aandacht voor het christelijke aspect van het Midden-Oosten. De
vraag is echter hoe en in welke mate zijn geloofsijver zich toonde in zijn
wetenschappelijke geschriften over de historische islam, en hoe andere
oriéntalisten daarop reageerden.

Het werkelijke begin van Lammens’ carriére als historicus van de
islam kan in 1904 worden gesitueerd. Dat jaar werd hij tot professor in
de geschiedenis benoemd aan de in 1902 opgerichte Faculté Orientale
van de Université St. Joseph te Beiroet, waar hij reeds een jaar eerder
als professor in de geografie was aangesteld (een belangrijke indicator
van het significante aandeel dat zijn studiereizen in deze periode
in Lammens’ activiteiten hadden).*> Zijn voornaamste activiteit in
de circa zes jaar (tot en met 1910) die hij er als lesgever doorbracht,
bestond uit een reeks lezingen over Mu’awiyah I (r. 661-680) en Yazid
I (r. 680-683), de eerste twee kaliefen van de Omayyadendynastie. Die
lezingen zouden de basis vormen voor de studies Etudes sur le régne
du Calife Omaiyade Mo'awia I¢" (1906-1907) en Le Califat de Yazid
I¢" (1910-1921), waarvan vooral de eerste hem onder de aandacht van
andere geleerden bracht.>® Lammens focuste zich hier opnieuw op de
geschiedenis van de Omayyaden, een thema dat hij reeds in 1894 met
zijn werk over al-Akhtal had aangesneden. Ook de ideeén die hij in de



HENRI LAMMENS EN DE ISLAM

415

studies rond de twee kaliefen ontwikkelden, kwamen sterk overeen
met zijn eerdere werk, wat maakt dat die drie publicaties als een geheel
kunnen worden beschreven.

Wat in die studies opviel, was in de eerste plaats Lammens’
buitengewone interesse voor de christelijke aanwezigheid in het
Omayyaden-kalifaat. Die interesse was bijvoorbeeld in 1894 aanwezig
in zijn beschrijvingen van de christelijke al-Akhtal, maar ook in zijn
werk over Mu’awiyah.*” Dat christelijke aspect van de zevende-eeuwse
islamitische samenleving werd daarbij regelmatig voorgesteld als een
confrontatie tussen christendom en islam. Zijn beschrijving in de
Chantre des Omiades van de wijze waarop de christelijke Taghlib-noma-
denstam als bondgenoten van de Omayyaden “précédée de la croix et
de I'image de saint-Sergius” ten strijde trokken, was slechts één van
de vele manieren waarop hij - op enigszins triomfantelijke wijze - de
christelijke aanwezigheid in een door moslims gedomineerde samenle-
ving benadrukte.?8 Op de tweede plaats, en sterk met het eerste thema
verbonden, bemerken we Lammens’ duidelijke sympathie voor de
Omayyaden zelf - vooral zichtbaar in zijn Mo awia I¢" en Yazid I¢” -, die
vooral voortkwam uit het feit dat die dynastie zich tijdens haar regeer-
periode tolerant tegenover haar christelijke onderdanen opstelde. Die
tolerantie was voor Lammens een aanleiding tot regelmatige lofzangen
op de Omayyaden. Zo sprak hij over hen als “le spectacle d’'une éton-
nante fécondité, une véritable pléthore d’hommes remarquables™: als
tolerante vorsten tegenover de christenen, competente heersers en
democraten avant la lettre slaagden ze erin een bestuur over het kalifaat
te vestigen dat de politieke chaos, “inherent aan de Arabieren”, kon
omzeilen.*® Vooral Mu'awiyah kreeg talloze lofbetuigingen wegens
zijn gepercipieerde discipline, intelligentie en moraliteit, waarvoor
Lammens een verklaring zocht in de aanwezigheid van christenen aan
zijn hof3°

Die positieve beschrijvingen moesten voor Lammens leiden tot
een rehabilitatie van de reputatie van de Omayyaden, een dynastie die
in de islamitische geschiedschrijving traditioneel zeer negatief werd
afgeschilderd.?' Volgens hem hadden ze in het verleden nauwelijks
“une presse impartiale” gekend, en één van de belangrijkste manieren
waarop hij tot zijn eigen beeld van die dynastie kwam, was dan ook het
gebruik van een verwoestende bronnenkritiek.3* Op diverse manieren
ontmantelde hij de vooroordelen die geleid hadden tot de negatieve
voorstelling van de Omayyaden-kaliefen door schrijvers onder hun
opvolgers, de Abbasieden (r. 750-1258) en de sjiitsche Aliden, waarbij
hij hun beweringen met oordelen uit andere bronnen confronteerde.
Dat zorgde voor een merkwaardige omkering van de vroegere situatie:
terwijl nu de Omayyaden opgehemeld werden, bedacht Lammens hun
rivalen met scherpe kritiek. Zo werd Husain, een iconische figuur van

27 Zie bv. Lammens, Etu-
des sur le régne du Calife
Omaiyade Mo'awia Ier,
11-12 en 296-305.

28 Id., Le chantre des
Omiades, 126. Zie bv.
ook Id., ‘Le Califat de
Yazid ler’, Mélanges de la
Faculté Orientale (hierna
MFO), 5/2 (1912), 605-
606, waarbij hij het
christendom in Arabié
als een “mouvement
civilisateur” zag,

29 Zie o.m. Lammens,
Etudes sur le régne du
Calife Mo’awia Ier, 13,26
(voor het citaat), 58, 269-
270,278, 376.

30 Ibid., 66-67, 322 en
324.

31 Hawting, ‘Umayyads’.

32 Lammens, Ezudes sur le
régne du Calife Mo'awia

Ier,280.



4. Louis Cheikho.
[Beiroet, Université
Saint-Joseph de Beyrouth,
Centre de documentation
et de recherches arabes
chrétiennes]

33 Lammens, ‘Le Califat
de Yazid ler’, MFO,

5/1 (1911), 150-151 en
162-164.

34 Lammens publiceerde
het merendeel van zijn
grote studies in dat tijd-
schrift. In 1921 werden
de MFO omgedoopt tot
de Mélanges de I'Univer-
sité Saint Joseph (hierna
MUSY).

35 Kauts, Henri Lammens,
17-19. Lammens zou ook
een (anonieme) necrolo-
gie over Cheikho schrij-
ven, zie Le Pére Louis
Cheikbo.

36 Lammens, Le Pére
Louis Cheikho, 13-14.
Deze these kon echter
weinig andere geleerden
bekoren, zie bv. Fiick,
Die Arabischen Studien,
296.

37 In een brief aan Nolde-
ke van 10 oktober 1908,
zie Simon, Igndc Goldzi-
ber, 309.
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de vroege sjia, voorgesteld als een sensuele man die zijn nederlaag
tegen Yazid I bij Karbala (680) huilend van angst tegemoet ging33

Lammens’ overduidelijke sympathie voor het christelijke element
binnen de vroege islamitische samenleving was weinig verwonderlijk,
als we zijn hierboven aangehaalde nevenactiviteiten én het milieu
waarin hij als oriéntalist opgeleid en werkzaam was voor ogen houden.
Niet alleen was de Faculté Orientale van Beiroet bedoeld als een baken
voor de katholieke wetenschap op het vlak van de studie van de islam
en het Arabisch, waarbij de oprichting van het tijdschrift Meélanges de
la Faculté Orientale in 1906 aan haar onderzoekers een forum voor het
publiceren van hun onderzoeksresultaten bood, ook verschillende van
Lammens’ collega’s hielden zich rond die periode met de geschiedenis
van het christendom van voor én tijdens de islam bezig.34 De belang-
rijkste daarvan was ongetwijfeld Louis Cheikho (1859-1927), een Syri-
sche jezuiet die samen met Lammens filosofie en theologie studeerde
en één van zijn beste collega’s te Beiroet werd.3> Cheikho had reeds
vroeg in zijn carriére een grote interesse voor de christelijke schrijvers
van het pre- en vroegislamitische Arabische schiereiland, en bleef er
zijn leven lang van overtuigd dat het belang van het christendom in
het pre-islamitische Arabié veel groter was geweest dan werd gedacht.
Zo sprak hij in zijn Le christianisme et la littérature chrétienne en Arabie
avant lislam (1912-1923) over de aanwezigheid van een bloeiende chris-
telijke gemeenschap in pre-islamitisch Arabié.3®

De ontvangst van Lammens’ studies rond de Omayyaden was over-
wegend positief. Zo noemde Ignaz Goldziher Mo'awia I€" “eine der
bedeutendsten Erscheinungen auf dem Gebiet der Islam-Geschich-
te”.37 Maar er waren ook punten van kritiek, waarbij vooral aanstoot
werd genomen aan Lammens’ grote sympathie voor het christelijke
element binnen de islamitische samenleving. Zo verweet Theodor N6l-
deke (1836-1930) hem dat zijn katholieke drijfveren en zijn grote
sympathie voor de Omayyaden hem met een bevooroordeelde blik
naar de bronnen deden kijken, een fout die volgens No6ldeke ook door
andere jezuitische oriéntalisten (zoals Cheikho) werd gemaakt.38 Het
katholieke perspectief dat Lammens in zijn historische werk hanteerde,
was dus niet voor iedereen aanvaardbaar.

Hoewel hij zich in zijn verdere carriere nog regelmatig met de
Omayyaden en hun heerschappij zou bezighouden, was er vanaf circa

Casanova verweet

38 Noldeke aan Goldziher
in zijn brief van 13 no-
vember 1908, zie Simon,
Igndc Goldziher, 310-311:
“Wenn die Beiruter nur
nicht immer dem Arab.
Khr.thum eine Rolle zu-

weisen willten, die es
nicht gehabt hat, weder in
d. polit. Geschichte noch
in d. Poesie!” (afkortingen
en cursiveringen in origi-
nele tekst). Ook de
Franse oriéntalist Paul

Lammens een “tendresse
chrétienne exagérée” te
hebben, zie Lammens,
‘Le Califat de Yazid Ier’,
MFO, 5/ (1912), 687.
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1910 een verschuiving in zijn aandacht merkbaar. Lammens ging zich
meer en meer richten op de beginperiode van de islamitische religie,
waarbij hij belangrijke onderwerpen als het leven van Mohammed
(ca. §70-632) en zijn eerste volgelingen en de waarde van de S7#u, de
verzameling van traditionele biografieén die over hen bestaan, onder
de loep nam.3? Bij de studie van die onderwerpen zou Lammens - zoals
hij soms ook in zijn werken over de Omayyaden had gedaan - frequent
een oordeel vellen over het karakter en de waarde van de islamitische
religie, wat het interessant maakt om te kijken hoe Lammens’ katholi-
cisme zijn ideeén hier beinvloedde.#°

De manier waarop hij die periode bestudeerde, lag in de lijn van zijn
eerdere studies over de Omayyaden. De kritische bronnenstudie die in
die publicaties aanwezig was, zou vooral in Lammens’ onderzoek naar
de vroegste islam centraal komen te staan. Onder invloed van figuren
als Goldziher en de Italiaanse oriéntalist Leone Caetani (1869-1935)
ontwikkelde hij een eigen onderzoeksmethode, die een doorgedreven
kritische studie van de S# en andere vroegislamitische bronnen voor-
stond.#' De resultaten van zijn onderzoek waren vernietigend: de S#a
was “une des plus grandes supercheries historiques”, een fictief biogra-
fisch relaas van Mohammeds leven dat moest tegemoetkomen aan de
religieuze, morele en politieke noden van de moslimgemeenschap van
latere eeuwen.** Een kritiekloos gebruik van de S7#w als historische
bron voor de studie van de beginperiode van de islam - zoals tot dan
toe vaak voorkwam - was voor hem niet langer mogelijk. Ze bevatte
immers enkel de verzinsels die latere auteurs om diverse motieven
als de historische werkelijkheid hadden voorgesteld. De taak van de
oriéntalist was nu het “steen voor steen demonteren” van de islamiti-
sche traditie, een taak die Lammens zelf ondernam in studies als LZge
de Mahomet et la chronologie de la sira of Fatima et les filles de Mahomet
(1912).43 Het aantal historische zekerheden over de vroegste islamiti-
sche geschiedenis dat in die publicaties na het toepassen van Lammens’
hyperkritische methode overeind bleef, was dun gezaaid. Zo conclu-
deerde hij bijvoorbeeld op het einde van zijn Fitima dat men, wilde
men kritisch blijven, enkel kon garanderen dat “une fille de Mahomet a
existé du nom de Fitima; elle fut femme de Ali et meére des petit-fils du
Prophete. Les autres détails [...] échappent a nos récherches.™4

Dergelijke radicale conclusies lokten heel wat reactie onder Lam-
mens’ collega-islamologen uit. Geleerden als Hans Grimme (1864-
1942) en Snouck Hurgronje loofden zijn werk, dat een definitief
andere houding tegenover het bronnenmateriaal rond de vroege
islam voorstond, maar vreesden ook de vernielingen die zijn kritische
methode kon aanrichten: zou er na een dergelijke hyperkritische studie
van de hele S#a nog enige betrouwbare informatie over de vroege
islam en Mohammed resteren?#> Snouck Hurgronje gaf duidelijke

39 Voor verdere studies
van Lammens over de
Omayyaden zie bv. Eru-
des sur le siécle des Omay-
‘yades, een verzamelbun-
del met in de loop der ja-
ren gepubliceerde artike-
len.

40 Zie bv. zijn oordeel
over de Profeet in Etudes
sur le régne du Calife
Mo’awia Ier, 360-367.

41 Goldziher had in zijn
Mobammedanische Stu-
dien (1889-1890) als
eerste op een kritische
manier de objectieve
waarde van de Hadith
(de zegswijzen en han-
delingen van de Profeet)
onderzocht, terwijl
Caetani in zijn Annali
dell’ Islam eveneens op
kritische wijze de islami-
tische geschiedenis had
behandeld, zie Fiick, Die
Arabischen Studien, 229-
230 en 297-298.

42 Lammens, ‘Qoran et
Tradition’, 27-30 en 49
en Id., Fatima, VII-VIIIL

431d., ‘Qoran et
Tradition’, 49 (voor het
citaat) en Id., L'age de
Mahomet et la chronolo-
gie de la sira’.

44 1d., Fatima, 133.

45 Grimme, Bespreking
van Lammens, Fitima,
512 en Orientalism and
Islam, 245: Brief van
Snouck Hurgronje aan
Noldeke, 15 augustus
1916.



46 Brief aan Goldziher van
2 Juli 1913, zie Scholarship
and friendship in early
Islamwissenschaft, 397.

47 Lammens, Fatima, 56,
69-73, 89;1d., ‘Qoran et
Tradition’, 36-37 en 48;
Id., ‘Une adaptation du
monothéisme biblique’,
170, 175 en 178.

48 1d., Fitima, 64.

49 Becker, Prinzipielles zu
Lammens’ Sirastudien’,
264 en 267.

50 Simon, Ignac Goldziber,
365: Brief van Goldziher
aan Noldeke, 27 oktober
1912,

51 Escovitz, ‘Orientalists
and Orientalism’, 99-
100.

52 Gilbert, ‘Biblico,
Pontificio Instituto’.

53 De Recherches de Science
Religieuse getuigde in
1910 te werken in “un
esprit d’entiére soumis-
sion aux enseignements
autorisés de 'Eglise
catholique”, zie ‘Avis’,
Recherches de Science
Religieuse, 1 (1910), 1.
Voor de lezing zie Acta
Pontificii Instituti Biblici,
1(1912) 7, 71.

54 Lammens, Le berceau de
Ulslam, 4.

55 Zie Lammens, ‘Le culte
des Bétyles et les proces-
sions religieuses chez les
Arabes préislamites’ in:
1d., L’ Arabie occidentale
avant Uhégire, 113, 125,
132-133 en 168.
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uiting aan een dergelijk sentiment toen hij in 1913 naar Mohammed
verwees als “von dem wir seit Lammens immer weniger wissen”. 40
Hoewel er dus lof voor Lammens’ kritische zin was, waren er ook heel
wat afkeurende geluiden te horen. Die waren voornamelijk gericht
op het nieuwe beeld dat hij van de begindagen van de islam en van
zijn Profeet vormde. De traditionele positieve beschrijvingen van de
Profeet en zijn naaste medewerkers in de 74, die Lammens steevast
als apocrief bestempelde, werden door hem vaak kritiekloos vervangen
door getuigenissen die een weinig flatterend beeld van die personen
gaven. Vooral Mohammed moest het ontgelden. Van een nederige,
tedere familieman werd hij door Lammens in een sensuele, decadente
vrouwengek veranderd, een intellectueel onkundige bedrieger die een
mislukt monotheisme creéerde, verpersoonlijkt door “ce diaire infini-
ment mesquin” dat voor Lammens de Koran was.47

Lammens liet zich in die uitlatingen duidelijk leiden door zijn katho-
lieke geloof. Zo stelde hij in Fatima de Profeet resoluut in de schaduw
van Jezus: “Jamais il [Mohammed] put comprendre la figure du Christ,
humilié, crucifié”.4% Dat soort uitlatingen werd vooral aangeklaagd
door de Duitse islamoloog Carl Heinrich Becker (1876-1933), die in
zijn artikel ‘Prinzipielles zu Lammens’ Sorastudien’ (1913) Lammens er-
van beschuldigde vanwege religieuze vooroordelen op een geheel sub-
jectieve manier de bronnen te manipuleren om een zo negatief moge-
lijk beeld van de Profeet en zijn omgeving te bekomen.4® Dergelijke kri-
tiek viel eveneens te horen - ondanks zijn lof voor Lammens’ methode -
bij Snouck Hurgronje en bij Goldziher, waarbij die laatste zich in 1912
vrolijk maakte bij het fictieve vooruitzicht dat Lammens eens “mit
den Quellenschriften des Urchristentums mit derselben Kiihnheit
umgienge!™° Ook geleerden van Midden-Oosterse origine hadden
- weinig verwonderlijk - kritiek op Lammens’ standpunten. Zo had
Muhammad Kurd ‘Ali (1876-1953), een Syrisch historicus, journalist en
Arabisch nationalist die verschillende werken aan de Europese oriénta-
listiek wijdde, scherpe kritiek op Lammens wegens zijn minachtende
opmerkingen over de islamitische beschaving en zijn hyperkritische
visie op de objectiviteit van de S#a. Voor Kurd ‘Ali was deze jezuiet één
van de grootste vijanden van de islamitische Arabieren, een moderne
kruisvaarder.’

Het milieu waarin Lammens’ geschriften in deze periode versche-
nen, was uitermate bevorderend voor een dergelijk gedachtegoed. Van
1910 tot 1914 verbleef hij immers te Rome, waar hij samen met andere
professoren van de Faculté Orientale de Arabische taal onderwees aan
het in 1909 door paus Pius X opgerichte Institutum Biblicum, een
universitair instituut voor Bijbelstudie en aanverwante disciplines dat
als wapen in de strijd tegen het antiklerikale modernisme en zijn kritiek
op de Bijbel moest dienen.>* Lammens verbleef in Rome duidelijk in
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een sfeer van katholieke apologetiek - iets wat zich weerspiegelde in
bepaalde tijdschriften waarin hij in die periode publiceerde, zoals de
Recherches de Science Religieuse. Zijn eigen houding tegenover de islam
paste daar perfect bij, zoals de lezing over Mohammed en de creatie
van de islam die hij in 1912 aan het instituut gaf, ‘Une contrefagon arabe
du monothéisme biblique’ getiteld, eens te meer illustreerde.>3
Lammens’ negatieve opvattingen over de islamitische religie en haar
Profeet zouden in zijn latere werk een constante blijven. Vanaf circa
1914 richtte hij zich meer en meer op de geschiedenis van het pre-isla-
mitische Arabische schiereiland. Voor hem was Mohammed een pro-
duct van het milieu waarin hij was opgegroeid, en door een onderzoek
naar zijn geboortestreek, de Hijaz, en haar belangrijkste steden Mekka
en T#if te voeren, hoopte hij een beter inzicht in de ontstaansge-
schiedenis van de islam te krijgen.54 Daarbij trok het oude Arabische
polytheisme sterk zijn aandacht, aangezien dat in zijn ogen een grote
invloed op de vorming van de islamitische religie had gehad. In een
aantal studies zou hij diverse elementen van dat polytheisme ontleden,
waarbij de nadruk steeds lag op de manier waarop ze in de latere islam
doorleefden. Zo onderzocht hij bijvoorbeeld pre-islamitische proces-
sies in Mekka en de wijze waarop die door Mohammed in de latere
islam waren opgenomen.>> Ook bij zijn studie van dat pre- en vroegis-
lamitische Arabié liet Lammens de vrije loop aan zijn vooroordelen,

e

5-6. Twee publicaties van
Henri Lammens, waarvan
één met opdracht aan
“Mme. Jeanne Huyghe,
en souvenir des lumineux
horizons de la campagne
romaine” en handteke-
ning. Het is dankzij een
schenking van deze
Jeanne Huyghe dat de
Leuvense universiteits-
bibliotheek over een
omvangrijke collectie
van Lammens’ werken
beschikt.

[Leuven, K.U.Leuven,
Centrale bibliotheek:

Y5709/9 en 5B8350]
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57 Lammens, ‘La Syrie et
son importance géogra-
phique’, 446. Voor meer
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58 Lammens, La Syrie:
précis historique, 1, 130-
138 enll, 60-63.

59 Id., L’Islam: croyances et
institutions, Avant-
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het werk, zie bv. Ibid., 115.

60 Zie Delatte, ‘Prix
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die zich niet alleen op de islam, maar ook op het volk dat die religie had
voortgebracht, bleken te richten. In zijn bespreking van de Arabische
bedoeienencultuur in de Hijaz in Le Berceau de I'lslam (1914) schetste
hij de bedoeien als “stérile pour la cause du progres”, gekenmerkt
door een dierlijke inertie, geboren anarchisten, uitermate vatbaar voor
nepotisme ..., iets wat hem opnieuw heel wat kritiek opleverde.5® De
lijst van voorbeelden kan a4 infinitum worden doorgevoerd. Zo toonde
Lammens zich ook in zijn werk over de Syrische ‘nationale’ geschiede-
nis vijandig tegenover de islam. Voor hem was het Syrische volk vooral
een christelijk volk, weinig beinvloed door de lange aanwezigheid van
een islamitische cultuur op zijn grondgebied: “Le joug de I'islam” was
slechts één van de vele historische gebeurtenissen die de nationale
eenheid van de Syriérs hadden verhinderd.’” Een dergelijk sentiment
was bijvoorbeeld merkbaar in zijn La Syrie: précis historique (1921),
een tweedelig werk waarin hij de geschiedenis van de groot-Syrische
gebieden (de huidige staten Syrié, Libanon, Palestina en Jordani€) van
de prehistorie tot circa 1920 vanuit een Syrisch nationalistisch perspec-
tief bestudeerde. Hier waren islamitische heersers als de Abbasieden
of de Ottomanen slechts onderdeel van een lange rij van veroveraars
en onderdrukkers, waaraan het Syrische volk gedurende eeuwen was
overgeleverd 58

Eén van Lammens’ werken zou echter van dat patroon afwijken. In
1926 publiceerde hij namelijk een synthese rond de islamitische religie,
L’Islam: croyances et institutions getiteld, waarin er nauwelijks sprake
was van zijn bekende minachting ten opzichte van de islam en zijn
Profeet. Het boek moest, zo merkte Lammens op sarcastische wijze
op, “un livre de bonne foi” worden, zonder polemische ondertoon.>®
Het feit dat het zich op een breed publiek richtte en dus weleens de
aanleiding tot protesten binnen de moslimgemeenschap kon vormen,
lag ongetwijfeld aan de basis daarvan. Het ontbreken van vooroordelen
was er mede voor verantwoordelijk dat het werk één van zijn meest
succesvolle werd. Er werd zowel een Italiaanse als een Engelse vertaling
van gepubliceerd, terwijl het boek in 1931 door de Académie Royale de
Belgique werd bekroond met de prestigieuze vierjaarlijkse prijs Goblet
d’Alviella.%°

4. “WELCH EIN GEISTVOLLER MANN!” LAMMENS EN DE
ORIENTALISTISCHE GEMEENSCHAP®!

Afgaande op Lammens’ hierboven beschreven ideeén over de isla-
mitische religie en het Arabische volk is het vreemd dat hij niet in
Edward Saids Orientalism (1978) werd vermeld. Als iemand die

een beeld schetste van ‘het onveranderlijke Oosten’ dat in niets op
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het Westen geleek en die de Arabieren als een volk aanduidde dat
steeds gekenmerkt werd door een middels grootschalige generalisaties
geconstrueerd ‘eeuwig, onveranderlijk’ karakter, was hij de gedroomde
vertegenwoordiger van het soort culturele mechanisme dat Said in
zijn boek schetste, waarbij de westerse studie van het Midden-Oosten
niets anders was dan “a Western style for dominating, restructuring,
and having authority over the Orient”.92 Lammens was echter niet de
enige oriéntalist die zich aan dat soort vooroordelen bezondigde. Ook
andere, eveneens katholieke geleerden verkondigden in de periode
rond de eeuwwisseling dergelijke ideeén, en die figuren hadden dan
ook vaak onverdeelde lof voor Lammens’ werk. Zo prees de Franse
hoogleraar islamitische sociologie Alfred Le Chatelier (1855-1929)
in een bespreking van Lammens’ werken zijn theorieén de hemel in:
dankzij “son savant requisitoire contre I'Islam [...] il ne reste plus
grand’ chose du Prophétisme islamique”.3 Ook het werk van baron
Carra de Vaux, een oriéntalist voor wiens tijdschrift Revue de I'Orient
Chrétien Lammens talrijke bijdragen over het oosterse christendom
schreef, werd door zulke uitlatingen gekenmerkt. Zowel Lammens als
zijn partizanen plaatsten zich daarmee in een - ook door Said aangege-
ven - sinds de middeleeuwen gekoesterde en ook nog in het begin van
de twintigste eeuw doorlevende westerse traditie waarin Mohammed
een valse profeet was, de islam een vijand van de westerse beschaving
en het christendom superieur op alle vlakken.®4

Zelfs vanuit katholieke hoek was er echter soms kritiek op Lam-
mens. Zo zou Louis Massignon nog in 1948 zijn antipathie tegenover
de islam scherp bekritiseren. Voor Massignon, die zich bezighield
met een vreedzame, missionaire toenadering van het katholicisme
tot de islam, was de polemische confrontatie waarin Lammens zich
specialiseerde funest voor de relaties tussen moslims en christenen.%s
Toen Lammens rond 1914 het idee opvatte om een nieuwe biografie
van Mohammed te schrijven, moeten hogere instanties binnen de kerk
hem hebben tegengehouden, aangezien dat werk nooit zou verschij-
nen. Het uitbreken van de oorlog, maar vooral het vooruitzicht op
het tumult dat een boek over de Profeet door een islamofobe jezuiet
als Lammens in de moslimwereld zou veroorzaken, waren daarvoor
verantwoordelijk.s6 Lammens kreeg dus regelmatig hevige kritiek van
collega-geleerden te verwerken wegens zijn vaak zeer negatieve visies
op de islamitische cultuur en religie, visies die hij echter deelde met
andere conservatieve (en katholieke) oriéntalisten. Zorgde die kritiek
op Lammens’ ideeén ook voor zijn uitsluiting van de gemeenschap
van oriéntalisten en van de manieren waarop zij met elkaar contact
onderhielden? Hij kreeg immers ook vaak - ook door zijn critici - lof
toegezwaaid wegens zijn vernieuwende kritische methode, zijn grote
kennis van de Arabische taal en zijn bijzonder vlotte schrijfstijl.67
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Wanneer we die mengeling van lof en kritiek toetsen aan Lammens’
aanwezigheid binnen de oriéntalistische gemeenschap gedurende zijn
carriére, lijkt het erop dat het vooral zijn meer positieve kenmerken
waren die het zwaarst doorwogen in de evaluatie die andere geleerden
van hem maakten. Lammens was immers een veel én graag geziene
figuur binnen de diverse sociale praktijken van die gemeenschap. Zo
zou hij tijdens zijn leven talrijke malen door Europa en het Mid-
den-Oosten reizen, op zoek naar bruikbare manuscripten voor zijn
onderzoek. Grote bibliotheken als de Bibliotheque Nationale van
Parijs, of de Leidse universiteitsbibliotheek vormden voor hem een
jachtterrein voor nieuwe informatie.%® Die studiereizen legden niet
enkel de basis voor latere werken: ze brachten Lammens immers ook
in contact met andere oriéntalisten, die vaak instonden voor het beheer
van de oosterse manuscriptencollectie in een bibliotheek. Middels
die contacten kon hij niet enkel zijn kennis van de bronnen en hun
inhoud verdiepen, gezien de vaak superieure kennis van die beheerders
van manuscriptencollecties, maar zorgde hij ook voor een uitbreiding
van zijn sociale netwerk binnen de oriéntalistiek. Vooral Lammens’
eerste verblijf te Cairo - van 1907 tot en met 1910 - was vruchtbaar op
dat gebied. Zijn onderzoek in Egyptische bibliotheken bracht hem
in contact met personen als de Franse egyptoloog Gaston Maspero
(1846-1916) of de Duitse arabist Bernhard Moritz (1859-1939), beiden
vertegenwoordigers van het omvangrijke contingent Europese orién-
talisten in Egypte.®9

Het zouden echter vooral de vanaf 1873 gehouden internationale
oriéntalistencongressen zijn die voor de vorming van een geleerden-
gemeenschap met een collectieve identiteit zouden zorgen.’® Die
vierjaarlijkse ontmoetingen boden een geleerde de kans om met col-
lega-oriéntalisten contact te hebben, wat niet enkel tijdens de officiéle
lezingen, maar ook tijdens de uitstappen, feestelijke bijeenkomsten of
vrije momenten van een dergelijk congres gebeurde. Men zag de per-
soon waarmee men al jarenlang een briefwisseling voerde eindelijk eens
in levende lijve, men sloot nieuwe vriendschappen, voerde gesprekken
met oude bekenden ... Goldziher erkende het belang van die samen-
komsten toen hij één van zijn studenten aanraadde om “deel te nemen
aan de oriéntalistencongressen met lezingen. Dit is even belangrijk
als publiceren.””" Lammens lijkt die raad te hebben opgevolgd. Hij
woonde, meestal in het gezelschap van Cheikho, verschillende van die
congressen bij en droeg middels lezingen actief aan hun verloop bij.”*

Het is dan ook hier dat we de beste bewijzen voor Lammens’ inte-
gratie in de oriéntalistische gemeenschap van zijn tijd vinden. In de
nota’s die hij van zijn congresbezoeken naliet, rapporteerde hij lange
gesprekken met mensen als Becker, Snouck Hurgronje of Goldziher,
geleerden die toch vaak bijzonder kritisch tegenover zijn ideeén ston-
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den.”3> Vaak ging het om een voortzetting van de briefwisseling die
Lammens met veel van die figuren voerde, en niet zelden vormde een
ontmoeting op een congres ook de aanleiding tot een nieuwe briefwis-
seling, zoals zijn kennismaking met Goldziher in 1908.74 Lammens’
positieve kwaliteiten als geleerde gaven dus duidelijk de doorslag in
zijn contacten met andere geleerden. Zo schreef Snouck Hurgronje in
1928 aan Noldeke: “in weerwil van zekere zwakheden bewonder ik toch
steeds meer Lammens’ belezenheid, zijne combinatiegave en zijn vaak
genialen kijk op de Arabische samenleving”.”> Zijn collega’s - zoals
diezelfde Snouck Hurgronje of Goldziher - stelden zijn aanwezigheid
op congressen ten zeerste op prijs en vonden het jammer dat hij in de
jaren 1920, door een verslechterende gezondheid, niet meer op die
samenkomsten kon aanwezig zijn.76 Lammens’ jarenlange medewer-
king aan de eerste editie van de Encyclopedia of Islam (1913-1936) toont
eens te meer het gezag aan dat hem, ondanks de veelvuldige kritiek op
bepaalde van zijn opvattingen, door andere geleerden werd toegekend.
Dat standaardwerk voor de studie van de islam en het Arabisch had zijn
wortels in Leiden, maar geleerden uit nagenoeg alle Europese landen
- zoals Goldziher of Massignon - zouden eraan meewerken. Zo ook
Lammens: in alle volumes van die encyclopedie werden artikelen van
hem opgenomen, die gewoonlijk betrekking hadden op onderwerpen
waarin hij gespecialiseerd was.”’

Hierbij kan bovendien worden opgemerkt dat, ondanks het feit dat
veel van de hierboven genoemde namen heel wat gematigder tegen
de islamitische religie en cultuur aankeken en vooroordelen zoals die
waarin Lammens grossierde schuwden, hun houdingen ook op som-
mige punten overeenkwamen. Een aanzienlijk deel van de oriéntalis-
ten van de eerste helft van de twintigste eeuw schaarde zich immers
resoluut achter de gedachte dat de westerse cultuur superieur was aan
die van de islamitische landen en volkeren. De islamitische beschaving
werd door geleerden als Goldziher of Becker dan wel heel wat respect-
voller behandeld dan bij Lammens, ook bij hen kon ze niet tippen aan
hetgeen het Westen had bereikt: wilde men in het Midden-Oosten
vooruitkomen en een gelijkwaardig niveau bereiken, dan kon men zich
het best door de westerse cultuur laten inspireren.

Een incident dat zich in 1912 op het congres van Athene voordeed
- en waarin ook Lammens een aandeel had - illustreert duidelijk het
gewicht dat dergelijke sentimenten hadden. Op dat congres was
uitzonderlijk ook het Arabisch als voertaal voor lezingen toegestaan,
wat een groot aantal Egyptische geleerden naar Athene lokte. Hun aan-
wezigheid daar, het gepercipieerde lage niveau van hun lezingen, maar
ook de discussie die met enkele Egyptenaren naar aanleiding van een
lezing van Lammens ontstond, zorgden voor een levendige polemiek:
moest men wel geleerden van Arabische afkomst op die bijeenkomsten
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toelaten?”® C.H. Becker, door Lammens aangehaald in een artikel over
het incident, antwoordde resoluut negatief op die vraag. Het incident
in Athene had voor hem aangetoond dat de “Orientaux” nog niet
klaar waren om op hetzelfde wetenschappelijke niveau als Europese
onderzoekers te werken. Om dergelijke voorvallen in de toekomst te
vermijden en zo het niveau van de congressen te waarborgen, moest
de Europese oriéntalistiek zich inzetten voor het “opvoeden van het
Oosten”.7? De ‘oosterlingen’, zo oordeelde men, waren nog niet klaar
voor de studie van hun eigen cultuur, en in de studie van de islam en
het Arabisch van begin twintigste eeuw stonden ze dan ook - zoals ook
Albert Hourani opmerkte rond de relatieve afwezigheid van ‘oosterse’
geleerden op het congres van 1928 te Oxford - enigszins buiten de
gemeenschap van oriéntalisten.3°

Ook wat Lammens’ opvattingen rond het Europese kolonialisme in
islamitische gebieden betrof, kwam hij vaak overeen met andere orién-
talisten. Hij schreef gedurende zijn hele carriére naast zijn historische
werk een aanzienlijk aantal artikelen over kwesties uit de eigentijdse
islam, waarbij hij - vooral tussen 1895 en 1902 - de relatie tussen de
islamitische religie en het bestuur van de Europese kolonies in Afrika
en Azié aankaartte. Daarbij nam hij (weinig verwonderlijk) een zeer vij-
andige houding tegenover de islamitische aanwezigheid in de kolonies
aan. Voor hem was die een enorme bedreiging voor de Europese voor-
uitgang en het (christelijke) beschavingsoftensief, iets wat hij dan ook -
vaak in apocalyptische termen - onder de publieke aandacht probeerde
te brengen. De islam, zo schreef hij reeds in 1895 naar aanleiding van
de (vermeende) islamitische expansie in Afrika, was een “verzameling
van plagen” waar de koloniale overheden zich met man en macht tegen
moesten verzetten.?! Ook het zich onder invloed van de Ottomaanse
sultan Abdulhamid II (r. 1876-1909) rond de eeuwwisseling versprei-
dende panislamisme, dat een wereldwijde islamitische solidariteit en
trouw aan de Ottomaanse sultan als kalief voorstond, werd door hem
in scherpe bewoordingen afgewezen.®>

Gelijkaardige sentimenten waren merkbaar bij zijn collega’s, hoewel
Lammens zich natuurlijk in meer radicale en religieus geinspireerde
bewoordingen uitdrukte. Talrijke oriéntalisten waren in die periode
immers begaan met de koloniale belangen van hun land. Zo werkte
Snouck Hurgronje een tijdlang in dienst van het koloniale bestuur
van Nederlands-Indié en was C.H. Becker tussen 1908 en 1913 aan het
Duitse Kolonialinstitut te Hamburg verbonden.®3 Ook deze geleerden
dachten na over de manier waarop men de moslims in de eigen kolo-
nies moest behandelen. De ideeén die daaruit voortkwamen, hadden
meestal één constante: de Europese kolonisator moest de beschaving
naar de islamitische wereld brengen, ervoor zorgen dat het Oosten bij
het Westen aansluiting vond.34 Daarbij waren ontwikkelingen als het
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panislamisme hoogst onwenselijk, zoals Snouck Hurgronjes kritiek op
die ideologie illustreerde.®5

Lammens’ katholieke geloofsovertuiging en de daaruit voortko-
mende ideeén over de islam waren dus - hoewel ze vaak aanleiding
tot kritiek gaven - geen bepalende factor voor zijn deelname aan en
positie binnen de oriéntalistische gemeenschap van de eerste helft
van de twintigste eeuw. Andere factoren waren belangrijker, en vooral
de nationaliteit en het nationalisme van een geleerde lijken hier een
prominente rol te hebben gespeeld. Een groot deel van de geleerden
binnen de studie van de islam en het Arabisch stond immers, zoals
aangetoond, in dienst van de (koloniale) belangen van hun land. Dat
was een mogelijke bron van rivaliteit die, in het geval van een openlijk
conflict tussen twee of meer staten, de eenheid en onderlinge relaties
binnen de oriéntalistische gemeenschap ernstig kon verstoren. Een
dergelijk conflict kwam er met het uitbreken van de Eerste Wereld-
oorlog in 1914, waarbij vooral de Duitse oriéntalisten het gedurende
de oorlogsjaren hard te verduren kregen. Zo viel Snouck Hurgronje
hen in zijn pamflet Heilige Oorlog made in Germany (1915) aan vanwege
hun steun aan de Duitse oorlogspolitiek. In zijn ogen hadden ze de
Ottomaanse sultan - een bondgenoot van Duitsland - gestimuleerd bij
van het uitroepen van de jihad, een bewering die hem in polemiek met
C.H. Becker bracht.8¢

Ook Lammens werd sterk door de oorlog beinvloed. Op persoon-
lijk gebied was er zijn gedwongen verplaatsing van Rome naar Egypte,
waar hij tot eind 1919 in jezuietenhuizen te Cairo en Alexandrié zou
verblijven (kort daarop zou hij definitief naar de Université St. Joseph
in Beiroet terugkeren).?7 Zijn woede en ontgoocheling over het uitbre-
ken van de oorlog zouden echter ook het merendeel van zijn geschrif-
ten in die periode beinvloeden. Vooral de Belgische situatie ging hem
aan. Zo veroordeelde hij op scherpe wijze de Duitse verwoesting van
de Leuvense universiteitsbibliotheek en vergeleek hij - in een historisch
artikel over de Joden in het pre-islamitische Mekka - het verzet van de
Joodse rabbi’s tegen Mohammed met de weerstand van de Belgische
clerus tegenover de Duitse bezetter.38 Het lijkt bovendien geen toeval
dat hij net in 1918 met Julius Wellhausen over een aspect binnen de
pre-islamitische religie in de clinch ging. Zo schreef hij aan de Belgi-
sche geleerde Franz Cumont (1868-1947) dat het tijd was om zich van
het juk van de Duitse eruditie te ontdoen, een opmerking die onmid-
dellijk werd gevolgd door hevige kritiek op het Duitse gedrag tijdens
de oorlog.89 De Eerste Wereldoorlog zorgde duidelijk voor een ern-
stige vertrouwensbreuk binnen de internationale studie van de islam
en het Arabisch. Die ging gepaard met een grote onzekerheid over
hoe het na de oorlog verder zou moeten. “Je me demande comment
on s’y prendra pour reprendre les anciennes relations scientifiques
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internationales”, schreef Lammens in 1919 aan Cumont: zou de orién-
talistische gemeenschap zich nog ooit herstellen, na de schade die de
Wereldoorlog in de Europese wetenschappelijke relaties had aange-
richt?9° Een indicatie van de ernst van de problemen die het conflict
had veroorzaakt, was het feit dat pas tien jaar na de oorlog een nieuw
internationaal oriéntalistencongres kon worden gehouden.?"

CONCLUSIE

Uit al het voorgaande blijkt, vooreerst, dat Henri Lammens véér alles
een gepassioneerde verdediger van het katholicisme was. Opgeleid tot
jezuiet én oriéntalist binnen een milieu dat sterk gericht was op het
verspreiden van de ‘katholieke waarheid’ was hij, in de woorden van
Kamal Salibi, “[both] historian and missionary”, iemand die de weten-
schap voor de triomf van het katholicisme gebruikte.®* Zijn werken
over de geschiedenis van de islamitische religie en cultuur getuigden
- een enkele uitzondering daargelaten - steevast van een bijzonder
negatieve visie op het karakter en de verwezenlijkingen van de islam en
de Arabieren. Daarin stond hij niet alleen: ook andere geleerden, vaak
eveneens van katholieke signatuur, steunden hem in zijn opvattingen.
Lang niet iedereen was echter tevreden met een dergelijke aanpak.
Lammens moest regelmatig zware kritiek slikken van geleerden als
Becker of Goldziher. Een benadering van hun studieobject zoals de
werkwijze van Lammens was in hun ogen niet congruent met de res-
pectvolle, wetenschappelijke studie van de islam en het Arabisch die
zij voorstonden.

Lammens had echter ook kwaliteiten die wél bij de meerderheid van
zijn collega’s in de smaak vielen. Zo ontwikkelde hij een doorgedreven
kritische methode voor de studie van de bronnen over de beginperiode
van de islam die aanzienlijke navolging vond. Lammens was dus een
katholiek, maar ook een wetenschapper, en het was die laatste eigen-
schap die uiteindelijk het zwaarst lijkt te hebben doorgewogen in het
bepalen van zijn positie binnen de studie van de islam en het Arabisch
van de eerste helft van de twintigste eeuw. Lammens integreerde zich
volledig in de gemeenschap van geleerden die binnen dat vakgebied
ontstond. Hij stond in persoonlijk contact met veel van de toonaange-
vende geleerden van zijn tijd, zoals Snouck Hurgronje en Goldziher,
en was een graag geziene figuur tijdens de diverse sociale activiteiten
van deze gemeenschap in die periode, waarbij vooral de vierjaarlijkse
congressen door hem frequent werden bezocht. Zijn ‘katholieke kleur’
was dus, ondanks het feit dat ze regelmatig aanleiding gaf tot kritiek
en conflicten, geen onoverkomelijk gebrek. Een aantal van Lammens’
standpunten, voornamelijk met betrekking tot de eigentijdse islam
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en zijn relatie tot Europa, werden zelfs - hoewel in heel wat minder
radicale termen - door een aanzienlijk deel van zijn collega-geleerden
gedeeld. Het idee dat de moderne Europese beschaving superieur was
aan die van de islamitische gebieden, bijvoorbeeld, vond ook bij figuren
als Snouck Hurgronje of Becker weerklank.

Aan de hand van Lammens’ geval kan er dus gesteld worden dat de
katholieke geloofsovertuiging van een geleerde relatief weinig invloed
had op zijn positie binnen de internationale studie van de islam en het
Arabisch van de eerste helft van de twintigste eeuw. Een factor als het
nationalisme lijkt hier heel wat belangrijker te zijn geweest, zoals de
hevige conflicten tussen oriéntalisten gedurende de Eerste Wereld-

oorlog aantonen.
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SUMMARY

This article discusses several aspects of the
academic career of the Belgian Jesuit Henri Lam-
mens (1862-1937), an early-2oth-century historian
of Islam. The central issue is how Lammens’s
Catholicism influenced his academic activities and
relationships to other scholars of Islam. Born in
Ghent, Lammens moved to Lebanon at the age of
fifteen, where he was educated by Jesuits. His inter-
est in the history of Islamic religion and culture,
which dates from about 1895, would at first be
secondary to subjects such as the Christian Middle
East. After about 1904, however, Lammens
resolutely devoted himself to Islamic history.

In his numerous publications about the Umayyad
dynasty, the life of Mohammed and pre-Islamic
Arabia, he frequently displayed much negativity

- clearly inspired by his own faith - towards Islam,
the Prophet Mohammed and the Arab people.
Despite some very sharp criticism of his attitudes,
Lammens was not a persona non grata in his field.
On the contrary, scholars of all stripes had similar
ideas, and contemporary accounts show that he
was a welcome and respected figure within Islamic
and Arabic studies, especially at social activities
within the discipline. Although Lammens was a
Catholic, he was also a scholar, and it was primarily
his academic qualities, such as his hypercritical
method for studying early Islamic sources, that
determined his standing within his field.
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