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SERA QUE PODEMOS DESTRUIR NOSSO DESTINO?

Vinicius Nicastro Honesko

RESUMO

O presente ensaio analisa o problema do mito e do destino a partir das
conceitualizacbes de Walter Benjamin. Além disso, pretende mostrar como
essas reflexdbes benjaminianas sao tomadas por um leitor que as desenvolve
no ambito da mitologia: Furio Jesi. Em um primeiro momento, 0 ensaio
demonstra como Benjamin pensa as no¢des de mito e como ele as vincula a
dimensédo politica (tanto no pensamento fascista como no socialdemocrata).
Em seguida, aponta para uma possivel resposta que Benjamin da a destinacao
mitica no ambito politico (por meio da figura do carater). Na sequéncia, aborda
como essa reflexdo benjaminiana é absorvida e desenvolvida por Furio Jesi,
sobretudo na compreensdo do modelo gnosiolégico da maquina mitolégica e
de suas implicacfes na dimensédo politica nas nog¢des de revolta e revolucao.
Por fim, expde como Jesi, apontando para os limites de seu proprio modelo,
pensa, em moldes benjaminianos, a destruicdo de sua maquina como uma
possibilidade politica para além da revolta ou da revolucéo.
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CAN WE DESTROY OUR FUTURE?
ABSTRACT

The present essay analyses the problem of myth and destiny from the
conceptualizations of Walter Benjamin. Moreover, it intents to exhibit how these
benjaminian's reflections are taken and developed in the scope of mythology by
a reader of Benjamin: Furio Jesi. At first, the essay demonstrates how Benjamin
thinks the notions of myth and how he links them to the political dimension (both
in fascist and social-democratic thinking). In sequence, it points to a possible
answer given by Benjamin to the mythical destination on the political scope (by
means of the figure of the character). Then, it addresses how this thought of
Benjamin is absorbed and developed by Furio Jesi, especially on his
gnoseological model: the mythological machine. It also exhibits how this
machine has deep implications in the political dimension, mainly in the revolt
and revolution notions. Finally, it exposes how Jesi, pointing to the limits of his
own model, thinks, in a benjaminian manner, the destruction of his machine as
a political possibility beyond the revolt or the revolution.
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O materialista histérico, ao seguir a
estrutura da histéria, entrega-se, a seu
modo, a uma espécie de analise espectral.
Do mesmo modo como o fisico identifica o
ultravioleta no espectro de cores, assim
também ele identifica na histéria uma forca
messianica. Aquele que quer saber em que
condicdo se encontra a "humanidade
redimida”, a que pressupostos esta sujeita a
entrada nessa condicdo e quando se podera
contar com ela esté a fazer perguntas para
as quais ndo ha resposta. E 0 mesmo que
perguntar qual é a cor dos raios ultravioleta.

Walter Benjamin (manuscrito 1099 do
arquivo W.B)

Na emissao radiofénica de 31 de janeiro de 1931, na radio Berliner
Rundfunk, Walter Benjamin comenta sobre o Terremoto de Lisboa de 1° de
novembro de 1755. Benjamin fala por 20 minutos e comeca justificando seu
modo de narrar com uma comparagao entre um farmacéutico — que, ao
preparar um remédio, pesa grama a grama as substancias e pozinhos que
entram na composicao — e ele, Benjamin, que pesa com rigor o que fala dentro
dos minutos que tem a disposicao. E essa justificativa lhe parece necessaria

sobretudo no caso especifico do terremoto de Lisboa:

Direis com certeza: Ora, mas que comparacdo! Se nos quer contar
alguma coisa sobre o terremoto de Lisboa, entdo comece por dizer
como comecou. E depois conta 0 que aconteceu a seguir. — Mas, se
eu fizesse as coisas desse modo, duvido que isso vos divertisse.
Casas a ruirem umas a seguir as outras, familias a morrer umas atras
das outras, os terrores do fogo a alastrar e os terrores das aguas, a
escuriddo e os saques e os lamentos dos feridos e dos que procuram
os familiares... Ouvir contar isso e apenas isso ndo agradaria a
ninguém, e no entanto sao coisas dessas que acontecem e se
repetem em qualquer catéstrofe natural. (BENJAMIN, 2015, p. 140)

Benjamin entdo passa a tecer comentarios sobre a especificidade do
terremoto e o que ele representou de fato e no imaginario tanto do século XVIII
quanto até 100 anos depois, quando ainda se tinham novos relatos sobre a
catastrofe. Além disso, remete-se as repercussdes que se ouviram por toda a

hY

Europa e também aos folhetos que descreviam, a época do terremoto, 0s
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terriveis acontecimentos em suas minucias. L&, de um desses folhetos, as

descricbes de um inglés que morava em Lisboa e, por fim, conclui:

Eis 0 que se passou nesse fatidico dia 1 de Novembro de 1755. A
catastrofe que ele trouxe € uma das poucas em relacdo as quais os
homens continuam hoje a ser tdo impotentes como ha 170 anos. Mas
também neste dominio a técnica encontrara meios, nem que seja
indirectamente, através das previsdes. Por enquanto, ao que parece,
os sentidos apurados de alguns animais sdo ainda superiores aos
nossos melhores instrumentos. Em especial os caes, que dias antes
dos terramotos parecem mostrar ja um desassossego tdo evidente
gue em algumas regides eles sédo usados nas esta¢des sismoldgicas.
(BENJAMIN, 2015, p. 144)

Antes, porém, desse final em que, talvez em tom paradoxalmente irbnico
— importante seria lembrar das palavras sobre 0 positivismo no texto sobre
Eduard Fuchs! —, a técnica é comparada a intuicdo natural dos caes, e ainda
permanece em déficit em relacdo a esta, Benjamin faz um pequeno excurso
sobre a formacao dos terremotos a partir das concepcdes da ciéncia de seu
tempo. Para tanto, recorre, de inicio, as anotacdes que Kant faz sobre o
terremoto e de como estas representaram o inicio daquilo que serd chamado
de sismologia. E interessante voltar a essas notas kantianas para perceber
como e de que maneira ja nestas a impoténcia dos humanos diante da
natureza, sobre a qual fala Benjamin ao final de sua exposicdo sobre o
terremoto de Lisboa, aparece. Na primeira das notas kantianas, publicada nos
dias 24 e 31 de janeiro de 1756, no noticiario semanal de Konigsberg, o filésofo
reflete sobre as causas dos sismos e elabora uma série de hipoteses sobre
como eles acontecem. Todavia, ainda nas preliminares das hipoteses, é uma
inquietagéo de Kant que nos chama a atengao:
Habitamos tranquilamente um solo cujas bases sdo sacudidas de vez

em guando. Construimos, sem nos preocupar, sobre abébodas cujos
pilares por vezes vacilam e ameacam desmoronar. Descuidados da

1 Cf.. BENJAMIN, Walter. Eduard Fuchs, colecionador e historiador. In.: BENJAMIN, Walter. O
Anjo da Histéria. Belo Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.: Jodo Barrento. p. 135. "As questdes
que a humanidade coloca & natureza s&o codeterminadas pelo estagio da sua producéo. E
esse 0 ponto em que o positivismo fracassa, porque, na evolugcdo da técnica, s6 foi capaz de
reconhecer os progressos da técnica, ndo os retrocessos da sociedade. Mas ndo se apercebeu
de que essa evolugdo foi decisivamente determinada pelo capitalismo. E também aos
positivistas entre os tedricos socialdemocratas escapou o fato de que tal evolugao tornou cada
vez mais precario o ato, que se revelava cada vez mais urgente, de uma futura tomada de
posse dessa técnica pelo proletariado. E ignoram o lado destrutivo desses desenvolvimentos
porque se tinham alheado do lado destrutivo da dialética."
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fatalidade, que talvez ndo se encontra tdo distante de nos, cedemos o
lugar do medo a compaixdo quando nos damos conta da desolagéo
gue causa em nossos vizinhos a catastrofe oculta abaixo de nossos
pés. Sem dlvidas, constitui um favor da Providéncia ndo sermos
perturbados pelo medo de semelhantes fatalidades, contra as quais
toda possivel preocupacdo ndo pode fazer absolutamente nada para
impedi-las, e, em tais casos, nosso sofrimento real tampouco pode
contribuir para aumentar o medo diante do que consideramos apenas
como possivel. (HERNANDES MARCOS, 2005, p. 218)

A percepcao da submissdo as forcas incontrolaveis de uma natureza
que pode ser devastadora € amenizada por um favor que nos concede o
governo divino do mundo — a Providéncia. Ainda assim, Kant, como |he seria
imperioso, pensa que um saber profundo sobre a natureza é fundamental para
que, no curso da histéria humana, seja possivel afrontar essas catastrofes com
a medida do conhecimento, o qual, mesmo diante das forcas da natureza, ndo
seria um esforco temerario e inutil. Entretanto, Kant se pergunta sobre o
porqué da insisténcia em reconstruir Lisboa no mesmo lugar onde, como
mostra a experiéncia e o saber que se pode avancar a partir de entdo, um novo
terremoto poderia acontecer. Uma resposta para isso, sugere o filosofo, esta no
fato de que a maioria dos homens, diante desses casos, posiciona-se de modo
diverso a esse seu argumento. O medo lhes privaria a reflexdo e, com isso,
eles “creem perceber em catastrofes tdo gerais um tipo de mal diferente
daquele frente ao qual cabe tomar precaucdes, e, assim, pretendem atenuar a
dureza do destino mediante uma submissdo cega, por meio da qual a este se
entregam incondicionalmente.” (HERNANDES MARCOS, 2005, 219, grifo
N0ss0)

Precaver-se por meio de uma deciséo racional ou atenuar as agruras do
destino inexoravel por meio de uma submissédo incondicional as for¢cas que nos
escapam totalmente: essa parece ser a encruzilhada entre um caminho a
emancipacao — que inclui o afrontamento racional das for¢as natureza para, no
minimo, poder aventar hipoteses que nos livrariam de catastrofes — ou um
caminho a submissdo que, diante dessas forgcas reconditas, apenas procura
meios de apaziguar as consciéncias com justificativas miticas que recobrem as
verdadeiras causas (a origem) dessas forcas. Kant entdo aventa um primeiro
argumento sobre as origens dos terremotos: a questdo das grutas que se

formam sob a crosta terrestre, onde gases incandescentes do centro da Terra
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impdem uma pressao que acaba por gerar o terremoto (algo que estara em sua
hipétese nebular). Entretanto, mais do que esmiucar essa problemética, &
importante frisar um trecho do argumento de Kant que inquire sobre as causas.
Diante do necessario recuo através das causas, Kant parece esbarrar em um
limite.

Se tivesse que dizer algo inteligivel acerca das causas que na
formacdo da Terra deram origem a essas grutas, deveria voltar na
histéria da Terra até o caos. SO que tais explicacdes tém
demasiadamente a aparéncia de ficcbes quando alguém ndo pode
expd-las no marco integro dos fundamentos que a elas outorgam
credibilidade. (HERNANDES MARCOS, 2005, p. 218)

Seria interessante seguir uma argumentacdo sobre questdes
epistémicas e gnosioldgicas a respeito dessa necessidade de fundamentos que
outorguem credibilidade as explicacbes sobre as origens dos terremotos e, no
limite, da Terra. Todavia, ndo € diretamente este o problema que sera
comentado neste ensaio. Antes, é a partir de duas questbes levantadas por
Kant e que s&o, de uma maneira muito particular, absorvidas por Benjamin que
0S argumentos aqui serdo desenvolvidos: a submissdo ou emancipagdo em
relacdo ao destino e a aparéncia de ficcdo das explicacdes das origens.

Em meados de 1919, ainda sob os influxos da revolta espartaquista do
ano anterior, Benjamin redige o ensaio Destino e Carater, no qual distingue
ambos os termos do seguinte modo: o destino estaria atrelado a dimenséo da
natureza (da natureza mitica, dira no ensaio As afinidades eletivas de Goethe?,
gue nos liga a uma espécie de culpa) enquanto o carater seria ligado a uma
dimensdo moral (dimensdo esta, porém, complexa e que, nesse jovem
Benjamin, estaria ligada a certa leitura de Kant3; todavia, ainda que essa leitura
esteja em certo sentido correta, ndo seria apenas esse o fator decisivo no

conceito de carater). Imprescindivel, no entanto, é perceber que o destino ai

2 Cf.. BENJAMIN, Walter. As afinidades eletivas de Goethe. In.: BENJAMIN, Walter. Ensaios
reunidos: escritos sobre Goethe. S8o Paulo: 34/Duas Cidades, 2009. Trad.: Monica Krauz
Bornebusch, Irene Aron e Sidney Camargo. p. 45. “Esse estudo baseia-se em um duplo
sentido, ora ingénuo, ora bem mais ponderado, referente ao conceito de natureza. Porque em
Goethe tal conceito designa tanto a esfera dos fendmenos passiveis de percepcao como a dos
arquétipos passiveis de contemplacéo."”

3 Cf.. GAGNEBIN, Jeanne Marie. Mito e culpa nos escritos de juventude de Walter Benjamin.
In.: GAGNEBIN, Jeanne Marie. Limiar, Aura e Rememorac¢do. Ensaios sobre Walter Benjamin.
Séo Paulo: 34, 2014.
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esta ligado a uma percepg¢do da natureza enquanto um mito, algo fundamental
para a compreensdo de uma dimensédo da culpa. Em um trecho central do

texto, Benjamin diz:

O destino se mostra portanto quando se considera a vida de um
condenado, no fundo, uma vida que primeiro foi condenada e por isso
tornou-se culpada (...). Destino é o nexo de culpa do vivente. Este
nexo corresponde a constituicdo natural do vivente, a esta aparéncia
ainda nao totalmente dissolvida, da qual o homem esta tdo afastado
gue ele jamais mergulha nela inteiramente, mas sob o dominio da
qgual ele ndo pode sendo permanecer invisivel no que ele tem de
melhor. Assim, no fundo, o homem ndo é aquele que possui um
destino; o sujeito do destino é indeterminavel. O juiz pode entrever o
destino onde quiser; cada vez que pune, ele deve, ao mesmo tempo,
as cegas, ditar um destino — destino no qual o homem jamais é
atingido, mas apenas a mera vida nele que, em virtude da aparéncia,
participa da culpa natural e da infelicidade. (BENJAMIN, 2011, p. 94)

Essa complexa compreensdo de um destino que é um mito que, por sua
vez, € o0 que liga nossa vida natural a uma culpabilidade também natural, é
desenvolvida por Benjamin no ensaio de 1922, As afinidades eletivas de
Goethe, quando diz que o “destino é a correlacdo de culpa do vivente"
(BENJAMIN, 2009, 31) e, afirmando a submissdo do humano ao destino,
completa: “o ser humano ndo escapa ao infortunio que a culpa chama sobre
ele. Assim como cada movimento dentro dele provocara culpa, cada um de
seus atos havera de trazer-lhe a desgraca" (BENJAMIN, 2009, p. 32). Lembra-
nos Jeanne Marie Gagnebin que essa oposicdo entre destino e carater esta
fincada numa anterior, entre mito e histéria, que € ligada muito mais a tradicédo
judaica do que a filosofia grega. Todavia, esse ndo é o Gnico ponto. E decisivo
apontar par o fato de que, em um espectro politico antagbnico, por assim dizer,
ao de Benjamin, a discusséo sobre o mito ganhava outras feicdes na Alemanha

dos anos 20: Carl Bernoulli, Ludwig Klages® e Alfred Baeumler sdo aqueles que

4 Cf.: GAGNEBIN, Jeanne Marie. Apresentagdo. In... BENJAMIN, Walter. Escritos sobre Mito e
Linguagem. S&o Paulo: 34/Duas Cidades, 2011. Org.: Jeanne Marie Gagnebin. Trad.: Susana
Kampf Lages e Ernani Chaves. p. 9.

5 E importante lembrar que Benjamin conhece Klages desde a época do movimento estudantil,
conforme atesta a carta a Ernst Shoen, de 22/23 de junho de 1914. Mas é em carta a Scholem
de 14/01/1926 em que afirma que um confronto com Klages e Bachofen sera inevitavel. Cf.:
ADORNO, Theodor; SCHOLEM, Gershom (org.). The correspondence of Walter Benjamin.
1910-1940. Chicago: The University of Chicago Press, 1994. Translated by Manfred R.
Jacobson and Evelyn M. Jacobson. p. 69; 288. Importante também frisar o espanto
manifestado por Benjamin — em carta escrita, durante sua viagem pelo mar do norte, para
Scholem, em 15/08/1930 — diante do livro Der Geist als Widersacher der Seele, de Klages. Cf.
Idem. p. 366. "I produced a cycle, 'Nordische See', which you will, of course, get to see very
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protagonizam a chamada Bachofen Renaissance e apresentam um interesse
pelo mito como uma verdade profunda (algo que, ademais, encontrara em

certos tracos da filosofia de Heidegger, e em varios de seus leitores, um

soon. | translated Jouhandeau while on board ship. And then for the entire trip | devoted myself
to the most recent mythologicis. You probably already have one in front of you, [Erich] Unger's
Wirklichkeit, Mythos) Erkenntnis. On the other hand, | do not know if Klages's major work, Der
Geist als Widersacher der Seele, is already being discussed in Jerusalem. As for me, | took a
rather perfunctory look at the first volume; to study it thoroughly would take many weeks. It is
without a doubt a great philosophical work, regardless of the context in which the author may be
and remain suspect. It would be quite futile for me to attempt to give you some indication here
of what it is about. | also have not yet taken any 'position' on what is in the book. | would never
have imagined that the kind of clumsy metaphysical dualism that forms the basis of Klages's
book could ever be conjoined with really new and wide-ranging conceptions. Since taking up
residence here, | have spent time on Unger's book and have now managed to choke down two-
thirds of it. | am thoroughly and completely disappointed: | have seldom come across so much
clumsiness combined with so much dryness in a philosophical study." Além disso, é
interessantissimo o apontamento de Barbara Chitussi sobre a cita¢éo indireta (e quase literal)
que Benjamin faz de Klages na conceituacdo de aura em A obra de arte na era da
reprodutibilidade técnica. Cf.: CHITUSSI, Barbara. Aura e imagem onirica em Walter Benjamin.
Texto inédito cuja traducdo, de Vinicius Honesko, esta no prelo pela editora UFMG, em livro
organizado por Marcio Seligmann-Silva e Georg Otte: "Gostaria agora de analisar dois
aspectos da questdo: o primeiro, diz respeito & formulacdo do conceito de aura no texto de
1936, que corresponde, a meu ver, a uma reelaboracdo da nocdo klagesiana de Ferne
(distancia). O segundo, diz respeito a tentativa realizada por Benjamin, tanto por meio do
escrito de 1936 como por alguns escritos sucessivos, de definir uma teoria estética e, ao
mesmo tempo, politica, capaz de turbar o arido dualismo klagesiano.
Lembremos da definicdo de aura apresentada no ensaio sobre a reprodutibilidade técnica.
Trata-se de uma teia singular, composta de elementos espaciais e temporais: a aparicdo unica
de uma coisa distante, por mais perto que ela esteja. Observar, em repouso, numa tarde de
verdo, uma cadeia de montanhas no horizonte, ou um galho, que projeta sua sombra sobre
nés, significa respirar a aura dessas montanhas, desse galho.
A semelhanca dessa definicdo com algumas passagens de Klages é estupefaciente. Penso,
em primeiro lugar, em Vom Wesen des Bewusstseins, no qual Klages descreve a presenca das
imagens originarias nas coisas:
'Se no atimo fecundo o homem ‘psiquico’, em vez de perceber apenas o carvalho (...), é capaz
de contemplar a imagem originaria no mesmo fato que para nés significa apenas essa arvore
com tais e quais propriedades, pois a ele apareceu uma alma demoniaca (...) que adverte a
emocao fluida que vem de cima sussurrando misteriosamente (...), 0 homem pneumatico, cuja
alma tornou-se cega pela aureola, percebe sempre aquela determinada arvore (...) como
cortada fora do Pante&o da vida.'
Vejam bem que se trata do mesmo exemplo escolhido por Benjamin — o da arvore e do olhar
que segue o galho — e da mesma palavra-chave: aura.
Ainda que Benjamin torne tal imagem histdrica — a aura ndo é eterna como para Klages, mas
tipica da percep¢do humana na época da arte tradicional —, trata-se da mesma experiéncia. A
semelhanca é todavia ainda mais evidente pensando-se na nocdo central da obra mais lida de
Klages, Vom kosmogonischen Eros (1922): a nocdo de Ferne. Afirmando que a aura € a
aparicao Unica de "uma coisa distante”, Benjamin, com efeito, cita de maneira implicita Klages:
'O olhar de quem esta imerso na observagdo, mesmo se fosse também de um objeto préximo,
€ tomado, de modo privado de escopos, pela imagem do objeto (...) o modo de observagao
decide se ele tem a caracteristica do proximo ou do distante (...) a proximidade tem o carater
da coisa (Dinge), o afastamento aquele da imagem'. E por fim: 'Proximo e distante sao os polos
do espaco e do tempo (...) o afastamento temporal aparece no afastamento espacial (...) 0
tempo é a alma do espago'. Aqui é evidente que a trama de espaco e tempo do texto de
Benjamin € apenas uma reelaboragéo da expresséo de Klages 'o tempo é a alma do espaco'.”
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desenvolvimento). Que Benjamin venha a escrever sobre Bachofen apenas em
1934 nao significa, como nos lembra Jodo Barrento,® que ele ndo tenha tido
contado com Bachofen anteriormente, ainda no final da década de 10. Assim, é
importante frisar que sua concep¢do de mito j& estaria, também no inicio dos
anos 20, marcada por uma contra-face a estes que, de certa maneira, estarao
direta ou indiretamente ligados a constru¢cdo do mito de uma comunidade plena
— que, radicalizado naqueles anos na Alemanha, chegou na construcéo do mito
nazista. E talvez seja interessante, como modo de confrontacdo in negativo,
apontar uma definicdo de mito que advém de Luigi Pareyson, um dos leitores
de Heidegger que, aqui, pode ser colocado numa dimensao antagdnica — mais

préoxima a de Klages, por exemplo — a de Benjamin. Diz ele:

por “mito”, como dizia, compreendo o nivel profundo da relacdo
ontolégica, a interpretac@o originaria da verdade, o contato com o
inobjetivavel, o qual ndo deve ser considerado como contraposto a
“realidade”, porque o mito € ele mesmo uma experiéncia existencial
da realidade; nao contraposto a “histéria”, pois 0 mito € uma narrativa,
narragdo, uma histéria das épocas da eternidade, das épocas da
histéria humana, da histéria temporal; nem contraposto a “verdade”,
pois ele é a verdade enquanto existencialmente interpretada e
possuida; nao contraposto a “razdo”, pois ele contém um
pensamento, mesmo que Seja um pensamento origindrio, ou,
digamos, um pensamento ndo conceitual, mas real, que se exprime
numa consciéncia real, numa consciéncia muda; nem, muito menos,
como contraposto a “revelagédo”, porque ele é ndo apenas invengao
ou expressao, ndo somente fungdo fabuladora ou mitopoiética, mas é
revelador. (PAREYSON, 2017, p. 42)

Ora, mito aqui (com toda a complexidade de uma hermenéutica do mito
que Pareyson ira desenvolver ao longo de seu projeto Ontologia da Liberdade),
pode ser lido no polo negativo a postulacdo benjaminiana, ou seja, para
Pareyson, 0 mito seria aquilo que revelaria aos humanos o0 acesso a uma
verdade intangivel; ndo um destino preso a culpa que condena o homem a
infelicidade, mas justamente o contrario, aquilo que poderia liberar o homem da
culpa que ele mesmo se impde, que poderia devolver-lhe a graca. Em chave
reversa, essa imagem do mito pode iluminar a compreensdo benjaminiana que

diz que o mito nada nos revela, mas, pelo contrario, como destino, ele nos

6 Cf.. BARRENTO, Jodo. Comentérios. In.. BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Belo
Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.: Jodo Barrento. p. 217-218.

Doutor em Literatura pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Atualmente é
Professor Adjunto no Departamento de Histéria da Universidade Federal do Parana (UFPR).
Brasileiro, residente em Curitiba-PR. Email: viniciushonesko@gmail.com

195


mailto:viniciushonesko@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 20

cega’ e nos impulsiona a desgraca, e para nés é uma imposicdo da condicdo
natural, de nossa mera vida de ser vivente. Além disso, essa no¢cao do mito
como revelacdo e ndo contraposto a histéria também pode apontar para uma
percepcao de Benjamin diante do fascismo (fascismo que, naqueles anos,
pensava, justamente, uma possibilidade de um mito originario como revelador
de uma verdade). Alias, jA no ensaio As afinidades eletivas de Goethe essa
irupcdo do mito na histéria® parece se dar por meio de uma dimenséo de
idolatria da natureza — “uma panarquia amorfa da vida natural que constitui o
dominio do mito” (GAGNEBIN, 2014, 50) — por parte de Goethe, de modo que,
por exemplo, a retomada de Bachofen pelo espectro politico fascista pode
apontar para essa compreensao do mito que advém como revelacao profunda
de uma verdade, no caso, para o povo aleméao.

Para Benjamin, por outro lado, esse mito que revela sentidos na e para a
histéria, um amalgama de natureza e histéria, parece ser a ténica do destino
tragico — de culpabilizacdo — da construcdo também do processo historico. Nos
fragmentos benjaminianos sobre filosofia da histéria e politica lemos, sob a
rubrica Etica, o seguinte:

A categoria suprema da histéria do mundo, que garante a
univocidade dos acontecimentos, é a culpa. Cada momento dessa
histéria esta marcado pela culpa e implica a culpa. Causa e efeito
nunca poderdo ser categorias decisivas na estrutura da historia do
mundo, porque ndo podem determinar nenhuma totalidade. (...) A
concepcdao racionalista da Historia comete o erro de considerar causa
ou efeito qualquer totalidade histérica (ou seja, um determinado
estado do mundo). Um estado do mundo, no entanto, é apenas, e
sempre, culpa (na sua relagdo com um outro, que vira depois dele).
(BENJAMIN, 2013, p. 28)

E esse trecho ganha ainda mais inteligibilidade se lido a luz do

fragmento O capitalismo como religido, quando Benjamin indica que

0 capitalismo é uma pura religido de culto, talvez a mais extrema que
alguma vez existiu. (...) O capitalismo é provavelmente o primeiro
caso de um culto que ndo redime, mas deixa um sentimento de culpa.
Uma imensa consciéncia de culpa, incapaz de redencéo, apodera-se
desse culto, e, nele, a culpa, em vez de ser redimida, é
universalizada, gravada na consciéncia, até que o proprio Deus é

7 BENJAMIN, Walter. As afinidades eletivas de Goethe... p. 34.
8 Cf.. GAGNEBIN, Jeanne Marie. Mito e culpa nos escritos de juventude de Walter Benjamin.
In.: GAGNEBIN, Jeanne Marie. Limiar, Aura e Rememorac¢do. Ensaios sobre Walter Benjamin.
Séo Paulo: 34, 2014. p. 57.
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apanhado nessa rede de culpa, para que, finalmente, ele proprio se
interesse pela sua expiacdo. (BENJAMIN, p. 35-36)

Para Benjamin, a construcdo de uma religido cultual sé pode ter suas
bases fincadas numa compreensdo mitica da historia, isto €, o processo — o
progresso — histérico como uma sucessdo de presentes que, enquanto séo
pura transicdo, escapam aos viventes e tornam-se, instantanea e
constantemente, uma moldura esvaziada no prostibulo do “"era uma vez"
moldura que encerra uma imagem de um agora que ja é um outrora eternizado
como passado e em face do qual nenhuma outra relagéo resta para o sujeito
que para esse quadro olha sendo a de culpa. E esse o destino inexoravel ao
qgual nos submetemos quando a natureza se torna (€) um mito e quando este
irrompe na histdria como a possibilidade da verdade.

Benjamin critica, assim, com uma mesma tacada, tanto as proposi¢des
de um historicismo talvez mais ingénuo (que, naquele contexto, poderia
encontrar na socialdemocracia sua expressao) quanto a constru¢do de um mito
que revelaria uma verdadeira possibilidade de existéncia, que desvelaria a
verdade para o povo alemdo, o fascismo. Isto é, tanto os fascistas, que
assumem abertamente o mito como uma verdade, quanto os socialdemocratas,
gue incorrem numa construcdo mitica do mundo por ilusdo, justamente por
assumirem a religido capitalista como uma verdade incontornavel, ainda que
aperfeicoavel no curso do progresso. Nesse sentido, tanto os socialdemocratas
guanto os fascistas teriam a mesma relacdo de submissdo ao destino: estes
por uma busca da verdade, do mito, revelada na historia e que colocaria o
destino na posicdo de desejo de totalidade, aqueles, ao buscarem “os
fundamentos que outorgam credibilidade" as explicacdes que tém aparéncia de
ficcdes, ndo percebem que acabam por produzir ficcbes — pautadas em
relacbes de causas e efeitos, de meios e fins — que outorgam credibilidade a
suas explicagdes do mundo, para retomarmos a questdo kantiana. Em outras
palavras, o historicismo e a socialdemocracia, com sua crenga no progresso e
numa emancipacdo da humanidade que poderia, inclusive, vir por meio da
técnica, acabam reféns de uma intuicdo natural (tal como as estacdes
sismologicas o0 sdo em face dos cades) que os lanca, irremediavelmente, a

submissédo e a assuncéo da culpa como unico destino. Na socialdemocracia (e
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em seu modo privilegiado de pensar a historia: o historicismo) o mito
prevaleceria tendo em sua base, como anota Benjamin nas reflexdes
preparatérias para as Teses sobre o conceito de histéria, o “mundo como
punicdo — a punigao que primeiro tem de gerar o sujeito a punir’ (BARRENTO,
2013, 179). Assim, o capitalismo como religido mostra sua face mitica, cuja
imagem, reforca Benjamin, é a do eterno retorno enquanto castigo do aluno
que fica retido na escola e que, ao ser projetado a escala cosmica, mostra-se
na humanidade que deve copiar seu texto numa infinita repeticdo
(BARRENTO, 2013, 179).

Benjamin ainda caracteriza uma ligacdo desse mito como base da
socialdemocracia a ideia de Direito. A ordem do destino, que comporta a
desgraca e a culpa e impossibilita qualquer inocéncia ao simples fato de viver,
€ absorvida por esse instrumento de ordem que é o Direito e, assim,
relacionando Direito e tragédia, Benjamin, diz que o Direito "erige as leis do
destino, da infelicidade e da culpa a condicdo de medida da pessoa" e faz uma

diferenciagao fundamental entre o Direito e a Justica:

Por engano, por ter sido confundida com o reino da justica, a ordem
do direito — que é apenas um residuo do plano demoniaco na
existéncia humana, na qual os principios juridicos ndo determinam
apenas as relacdes entre os homens, mas também destes com os
deuses — manteve-se para além do tempo que inaugurou a vitéria
sobre os demoénios. (BENJAMIN, 2011, p. 93)

Desse modo, o Direito, como modelo de sustentacdo da sociedade
burguesa (e, no fundo, do capitalismo) forjaria um modo da manutencédo de
resquicios miticos no seio da historia, esta que, supostamente, tendo o Direito
como instrumento, avangaria como progresso.

E nesse sentido que a 82 Tese sobre o conceito de historia, escrita anos

depois, pode ser lida:

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de excec¢do" no
qual vivemos é a regra. Precisamos chegar a um conceito de histdria
que dé conta disso. Entdo surgird diante de nds nossa tarefa, a de
instaurar o real estado de excecao; e gragas a isso, nossa posi¢cao na
luta contra o fascismo tornar-se-a4 melhor. A chance deste consiste,
ndo por Ultimo, em que seus adversérios o afrontem em nome do
progresso como se este fosse uma norma histérica. — O espanto em
constatar que o0s acontecimentos que vivemos “ainda” sejam
possiveis no século XX ndo é nenhum espanto filoséfico. Ele ndo esta
no inicio de um conhecimento, a menos que seja o de mostrar que a
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representacdo da histéria donde provém aquele espanto é
insustentavel. (BENJAMIN, 2005, p. 83)

No entanto, diante desse diagndstico de uma mitica que parece ser a
tbnica de seu tempo — seja ela as claras e que busca uma revelagdo, seja ela
por uma incapacidade de, efetivamente, desvincular-se a submissdo ao mito ao
se iludir com uma potencialidade emancipadora que julga ter encontrado —,
teria Benjamin insinuado alguma possibilidade de rompimento com essa
tbnica? Em outras palavras, abre Benjamin algum tipo de resposta para a
concrecao do real estado de excecao?

No ensaio de 1919, Destino e Carater, a aposta parece vinculada a
nocao de carater, o qual, perto do fim do texto, € colocado por Benjamin como
algo que persiste no dominio da natureza (e que, portanto, nao poderia ser
colocado como uma metafisica, por assim dizer) mas que nao entretém lacos
com a tragédia, mas com a comédia, e que possibilitaria uma inversdo nos
humanos da suposta culpa natural em uma inocéncia natural (algo que, no
ambito do cristianismo, poderiamos dizer ser préximo ao pelagianismo®). O
carater, assim, abre aos humanos uma possibilidade libertadora,
emancipatoria, que, todavia, ndo é vinculada a uma racionalidade que pretende
suturar os mitos — o destino — com a busca de fundamentos crediveis que, no
fundo, apenas recobrem o problema da existéncia natural com a projecao de
uma razdo dominadora que, por fim, como ja vimos, patina e volta aquilo
mesmo que pretendia suturar (o destino, o mito). Pelo contrario, o carater
carrega sempre uma componente de violéncia que € destruidora, e, nesse
sentido, ndo se submete as relacbes de causalidade ou de finalidade, mas,
assumindo-se como uma totalidade histérica (uma moénada), pode suspender a

regra do estado de excec¢ao no qual vivemos.

9 Cf.. AGAMBEN, Giorgio. Desapropriada maneira. In.. AGAMBEN, Giorgio. Categorias
Italianas. Estudos de poética e literatura. Florianépolis: Edufsc, 2014. Trad.: Carlos E. S.
Capela e Vinicius N. Honesko. p. 117. H4 uma importante leitura de Agamben, em moldes
absolutamente benjaminianos, a respeito de uma possibilidade de desvinculagcdo do destino
tradgico por meio de uma emancipacdo cOmica. Trata-se do ensaio Pulcinella. Ovvero
divertimenti per li regazzi, no qual o filosofo analisa a famosa figura da comédia a arte a partir
das pinturas de Giandomenico e Gianbattista Tiepolo e pensa uma inocéncia natural capaz de
romper com o lago tragico que atravessa a histoéria (e a politica) no Ocidente e dar abertura ao
que Agamben chama de forma-de-vida. Cf.. AGAMBEN, Giorgio. Pulcinella. Ovvero
divertimenti per li regazzi. Roma: Nottetempo, 2015.
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A dimenséo de uma violéncia que suspende a relagcéo entre meios e fins
€ a pedra de toque do ensaio Para uma critica da violéncia, publicado em
1921. Nele, Benjamin reflete sobre uma irrupcao politica que possa liberar a
politica de uma estruturacdo que se dé por meio da instituicdo de meios e fins.
E preciso lembrar que quando da ecloséo e do fim de revolta espartaquista,
que provavelmente influencia a escrita desse ensaio, algo como,
respectivamente, uma suspensao de uma ordem temporal (o Reich) é seguido
por uma reordenacdo (que pde fim ao Reich e instaura a Republica) mas que,
no fundo, é apaziguado numa reabsor¢do na ordem mitica, a ordem burguesa,
justamente por meio de uma constituicdo do Estado. A reordenacdo da vida em
comum e da ordem temporal por meio do Direito reforca a ideia de que este
viria como apanagio do mitico como unico fundamento possivel para a politica
e, via de consequéncia, para o processo histérico. Nesse sentido, a violéncia
rompante, enquanto propde meios para determinados fins, sempre € absorvida
ora como violéncia que conserva o direito (tanto a que até entdo existia na
ordem do Reich e que passara a existir, apés o fim da revolta, na ordem da
Republica) ora como violéncia que pde o direito (aquela que, durante o
momento de suspensado do tempo que € a revolta, a esta pde fim instaurando
uma nova ordem em gue o Direito, eivado do mito, afirma-se como destino
politico). Assim é que, anos depois, ja diante do fascismo (no qual o mito ndo
se esconde sob o Direito mas é o préprio direito: a palavra do Fuhrer é a lei),
nas teses, é que sera possivel a Benjamin dizer que "o estado de exce¢do em
gue vivemos € a regra". Ora, o real estado de excec¢do sé poderia vir com uma
suspensao efetiva, isto é, com a irrup¢cdo de uma violéncia que ndo mais se
deixa apreender pela l6gica dos meios e dos fins, ou seja, uma violéncia pura
ou divina (BENJAMIN, 2011), que é atestada pela “auséncia de qualquer
instauracdo de direito. Nesse sentido, também ¢é justificado designar essa
violéncia também como aniquiladora” (BENJAMIN, 2011, 152).

A partir dessa imagem da aniquilacdo € que podemos pensar aquele
método da politica universal, o niilismo, que fecha o enigmatico Fragmento
teoldgico-politico (BENJAMIN, 2013). A medida em que a violéncia se subtrai
ao mito, ao destino infeliz, para ingressar na esfera do eternamente transitorio,
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da eternidade de uma dissolugdo (a suspensdo que é a revolta e que
permanece nessa transitoriedade, permanece um puro meio), € que a medida
do politico e, consequentemente da histéria, se faz pela emancipacdo na
histéria, pela vida liberada do destino e aberta a felicidade. Aniquilacéo,
dissolucéo, destruicdo: suplantar o mito e o destino, enquanto tarefa do carater,
implica essa violéncia que ja ndo entretece relacbes com a tragédia (com o
Direito), mas que, suspendendo tais relacdes, abre o campo da comédia e da
Justica. E nesse ponto que a imagem do carater destrutivo, presente em
Imagens do Pensamento, ganha um brilho especial na escrita benjaminiana, e
a dimensado do jogo de submisséo e liberacdo da natureza se da no ritmo em
que o carater destrutivo se langa a vida: “o carater destrutivo esta sempre
trabalhando de animo novo. E a natureza que Ihe prescreve o ritmo, ao menos
indiretamente; pois ele deve se antecipar a ela, sendo é ela mesma que vai se
encarregar da destruicdo" (BENJAMIN, 1995, 236). Ao persistir na nhatureza —
dado que a ela seria impossivel se subtrair — 0 encontro com a possibilidade de
desvencilhar-se da destruicdo impingida pelo destino esta na antecipacdo a
propria natureza. Como meio de livrar-se da culpa, a destruicdo deve se
colocar sempre de antemdo a marcha natural, a revelacdo da verdade mitica

na historia. Nesse sentido, continua Benjamin

O carater destrutivo tem a consciéncia do homem histérico, cujo
sentimento basico é uma desconfianca insuperavel na marcha das
coisas e a disposi¢cdo com que, a todo momento, toma conhecimento
de que tudo pode andar mal. Por isso, o carater destrutivo é a
confianga em pessoa.

O carater destrutivo ndo vé nada de duradouro. Mas eis precisamente
por que vé caminhos por toda parte. Onde outros esbarram em muros
ou montanhas, também ai ele vé um caminho. Ja que o vé por toda
parte, tem de desobstrui-lo também por toda parte. Nem sempre com
brutalidade, as vezes com refinamento. J& que vé caminhos por toda
parte, estd sempre na encruzilhada. Nenhum momento é capaz de
saber o que o proximo traz. O que existe ele converte em ruinas, nao
por causa das ruinas, mas por causa do caminho que passa através
delas. (BENJAMIN, 1995, p. 236-237)

Mas como seria possivel, diante do destino, diante de uma violéncia que
coloca e de uma violéncia que mantém o Direito, a ativacao do carater, a forja
de uma violéncia pura que ja ndo propfe uma instituicdo, mas apenas a
destruicdo e a destituicdo? Em que sentido pode haver uma possibilidade de
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destituicdo da culpa e essa abertura para a destruicdo que o carater pode
efetivar?

Gostaria de, por fim, retomar um leitor de Benjamin que nos traz
possibilidades interessantes a esse respeito e, também, para nossas questdes
politicas mais urgentes: Furio Jesi.

Em 1968, diante dos acontecimentos de maio, Jesi escreve Spartakus.
Simbologia da revolta, texto que sé sera publicado postumamente (dado que
Jesi morre em 1980) em 2000. No texto, Jesi reflete sobre o problema do mito
e seus enlaces em relagdo a questdo da revolta espartaquista de 1918. Tendo
uma compreenséo de mito préoxima aquela de Benjamin,1° Jesi, todavia, discute
diretamente com seu mestre: o mitélogo Karl Kerényi (e 1968 também sera o
ano de rompimento de relacdes). Para este, mais proximo de Jung e Klages, o
mito poderia ser compreendido de dois modos distintos: mito genuino, "que
surge espontaneamente das profundezas da psique, determina com sua
presenca no nivel da consciéncia uma realidade linguistica cujo carater coletivo
corresponde ao valor coletivo” (JESI, 2002, 35-36) e mito tecnicizado, que seria
evocado intencionalmente pelos homens para a obtencdo de certos fins,

sobretudo politicos. A proposta de um conservador como Kerényi visa,

10 Cf.: JESI, Furio. Mito. Milano: Arnoldo Mondadori, 1980. p. 12. "O moderno estudo do mito
encontra um primeiro obstaculo na dificuldade de circunscrever com suficiente rigor seu d&mbito
e seu objeto. A palavra “mito” possui hoje multiplos significados. Dedicar-se ao estudo do mito
pressupde que um ou mais de um de todos esses significados, separadamente ou em
conjunto, estejam em relagdo com uma verdade objetiva: mesmo que essa relacdo seja de
negacdo. Essa verdade objetiva pode ser o puro valor auto-significante da palavra “mito”.
Nesse caso, haveria duas alternativas: a palavra “mito”, em um ou mais de um ou em todos os
seus significados, separadamente ou em conjunto, poderia ser: 1) um puro simbolo que
repousa em si mesmo, que remete unicamente a si mesmo e encontra em si a prépria origem e
a propria realizagéo; 2) um puro flatus vocis, que ndo remete a nada, nem mesmo a si mesmo,
uma vez que o si mesmo ao qual remete é verdade enquanto nédo é. A verdade objetiva com a
qual a palavra “mito” pode estar em relacéo, todavia, também pode ser um objeto que goze de
existéncia autbnoma em face da palavra “mito”. Nesse caso, o estudo "do mito” ndo poderia se
limitar a ser estudo da palavra “mito” em seus multiplos significados, mas deveria ser também
estudo do objeto existente de modo autbnomo em relagdo a essa palavra e, ainda assim, em
relacdo com esta: objeto que seria 0 mito. A discriminacdo entre essas possibilidades deveria
ser preliminar ao estudo do mito, a fim de que este agisse em um ambito e sobre um objeto
rigorosamente circunscritos. Mas, como observamos desde o principio, o pesquisador moderno
se encontra na impossibilidade de realizar tais discriminagfes preliminares e deve procurar
proceder face a estas no proprio curso de seu estudo, operando em ambitos e sobre objetos
escolhidos empiricamente: dai o risco evidente de iludir-se, imaginando ter atingido a
discriminacdo de maneira rigorosa, quando, de fato, ela foi realizada em a&mbitos e sobre
objetos extrinsecos ao problema ou inadequados a uma configuragéo suficientemente ampla
do problema."
Doutor em Literatura pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Atualmente é
Professor Adjunto no Departamento de Histéria da Universidade Federal do Parana (UFPR).
Brasileiro, residente em Curitiba-PR. Email: viniciushonesko@gmail.com

202


mailto:viniciushonesko@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 20

justamente, a critica do modelo fascista de mito, um mito tecnicizado por
exceléncia. Para Kerényi, o0 acesso ao mito genuino seria muito préximo a
revelacao, tal como a proposta por Pareyson (e néo é a toa que os modelos de
andlise do mitélogo sdo justamente tanto as festas'! no ambito da etnologia,
quanto, por exemplo, as festas da RepuUblica durante os anos pos-
revolucionarios na Franca), enquanto o0 mito tecnicizado seria uma
instrumentalizac&o politica, uma forja propagandistica de um suposto e, assim,
falso mito genuino (e a imagem das grandes multidées nos discursos de Hitler
ou Mussolini podem ser o exemplo)

Em Spartakus, Jesi radicaliza essa oposicdo de Kerényi ao dizer que
toda experiéncia do mito € sempre uma tenicizacdo. Para nés, modernos, nao
haveria possibilidade de experiéncia auténtica, genuina, do mito e, revertendo
os termos de Kerényi, Jesi fala que aquilo a que temos acesso € uma
propaganda genuina, operando uma arriscada associacdo que para Kerényi
seria impossivel. Assim nos lembra Andrea Cavalletti a respeito desse jogo de

inversdo que Jesi faz de Kerényi:

Onde ha propaganda e politica, sustentava Kerényi, ndo pode haver
genuinidade do mito. Onde o mito € genuino, sustenta ao contrario
Jesi, ndo ha& mestres inspirados e solitarios, mas apenas uma
verdadeira coletividade, que se liberta subvertendo as fronteiras da
sociedade atual. No gesto do monge vietnamita [referéncia ao monge
gue pde fogo no préprio corpo no Vietnd, em 1963], como nos gestos
de quem colocava em jogo a prépria vida nas filas dos espartaquistas
em Berlim, cumpre-se assim para ele o que para Kerényi jamais
poderia se cumprir, isto &, a perfeita “sutura entre o mito genuino,
aflorado espontanea e desinteressadamente das profundezas da

11 Quanto a dimenséo da festa é crucial lembrar das analises de Rousseau feitas por Jacques
Derrida. Segundo o filésofo argelino, o problema da festa estaria em Rousseau no polo da
origem simples da sociedade nascente. Cf.. DERRIDA, Jacques. Gramatologia. S&o Paulo:
Perspectiva, 2008. Trad.: Miriam Chnaiderman e Renato Jeanine Ribeiro. pp. 318-320. “Assim
a lingua e a sociedade originais, tais como apareceram nas regifes quentes, sao
absolutamente puras. (...) [a lingua] Ja ndo é animal, pois exprime paixdo, mas nao €
totalmente convencional, pois se esquiva da articulacdo. A origem desta sociedade ndo é um
contrato, ndo passa por tratados, convencdes, leis, diplomatas e representantes. E uma festa.
Ela se consome na presenca. (...) A festa segundo Rousseau exclui o jogo. O momento da
festa € 0 momento desta continuidade pura, da in-diferéncia entre o tempo do desejo e o tempo
do prazer. Antes da festa, ndo ha, no estado de pura natureza, experiéncia do continuo; depois
da festa, comeca a experiéncia do descontinuo; a festa € o modelo da experiéncia continua.
Por isso, tudo o que podemos fixar em oposi¢cdes de conceitos se refere a sociedade formada
no dia seguinte a festa."
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psique, e a auténtica propaganda politica”. (CAVALLETTI, 2018, no
prelo)

Essa impossibilidade de uma genuinidade de qualquer mito saltaria no
momento revoltoso, isto €, no momento de suspensao do tempo histérico,
guando o sujeito individual se dissolveria numa coletividade que violentamente
coloca em xeque o mito fundamental da sociedade burguesa (o mito do Direito,
da violéncia que mantém o Direito). Todavia, Jesi alerta que no gesto politico
do revoltoso — cujo outro nome pode ser a propaganda genuina — também
haveria uma dimensdo mitica, isto €, ndo haveria, de modo aparentemente
paradoxal, escapatéria a um mito que parece anteceder qualquer possibilidade
de sua destruicdo (algo que também podemos ler em Benjamin, quando, de
outro modo, reconhece que o carater ainda persiste no dominio da natureza
mas que a ela deve adiantar-se). Ora, assim como para Benjamin ndo nos é
possivel e escapar a natureza (a certa dimensdo do mito, portanto), na leitura
de Jesi, também nao é possivel, mesmo numa revolta, 0 apagamento do mito,
mas apenas a destruicdo do modo propagandistico do inimigo que opera sobre
0 mito, neste caso, o mito burgués do Direito e da histéria como um continuum
gue tende ao progresso. Em Jesi, portanto, tal como a violéncia pura em
Benjamin, a dindmica da revolta é uma possibilidade de destruicdo do mito
burgués que, usando de uma propaganda genuina, pode nos dar acesso a
histéria:

O eu que padece o tempo histérico mesmo sendo participe do tempo
mitico, no instante em que acede ao mito “se expande como uma
fonte”, isto &, destréi a si mesmo em um processo dindmico que
envolve sua duracdo histérica. Em suma, o eu é verdadeiramente
participe do fluxo da histéria quando com este chega a identificar o
decurso de sua destruicdo, e, assim, de seu acesso ao mito. (JESI,
2002, no prelo)

Pode parecer que essa dimensdo do mito que persiste tenha, por si s,
uma dimensao mitoldgica, isto é, que haveria, por parte de Jesi (e também de
Benjamin), uma assunc¢do do mito como origem. Todavia, essa origem mitica
nao é uma revelacdo de uma verdade fundamental para a forja de uma ordem
histdrica e politica. O originario é aqui, nos termos de Benjamin (2016), aquilo
gue nao tem nada a ver com uma génese, com uma fonte de verdade

ontolégica, mas que se reconhece como restauracdo e reconstituicdo e,
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também, como incompletude e inacabamento. E nesse sentido que Jesi vai,
alguns anos depois das andlises de Spartakus, criar a nocdo maquina
mitologica, um modelo gnosiologico por meio do qual, dado que o mito genuino
€ impossivel, os mitdlogos poderiam analisar os modos de concre¢cdo do mito
na histéria. A maquina seria uma espécie de caixa cujas paredes seriam
compostas de matérias mitolégicos — narrativas sobre o mito — que
discorreriam sobre suposto mito que estaria no interior da caixa. Essas
paredes, todavia, seriam impenetraveis dado que o contato direto com o mito (o
que os etndlogos supostamente veriam nas festas dos indigenas — que Jesi
chama de diferentes) € impossivel (JESI, 1014). Nesse sentido, a astlcia da
maquina estaria no fato de ela nos fazer crer que em seu centro haveria um
motor imovel que, justamente por ndo ser crivel, nos obrigaria a crer na
maquina. Em certo sentido, a dimensdo do mito que irrompe na histéria sem
que os agentes historicos dela se dessem conta, sobre a qual nos fala
Benjamin, mostra-se, nessa armacdo teodrica de Jesi (2013), de modo
exemplar. A maquina produz materiais mitologicos, isto é, narrativas sobre o
mito, mito este que ela, a maquina, nos faz supor ser inexistente. Melhor
dizendo, colocados num lugar inacessivel, os mitos seriam apenas o vazio, 0
nao-ser — 0 nlcleo da realidade que outrora era alcancado pela epifania festiva
—, a partir do qual a maquina entra em funcionamento e sustenta 0 suposto
interdito que é a origem. Ainda assim, "a maquina mitoldgica, por sua propria
natureza" — nos diz Jesi em A festa e a maquina mitolégica —, "é o que indica
algo que nao pode ser visto; quem usufrui de seu funcionamento se encontra
vendo os tracos de uma visdo — o funcionamento da maquina —, ndo a visédo
em si — o mito" (JESI, 2014, 55). Em suma, para nés, modernos, a maquina se
coloca no lugar que para os antigos e para os indigenas supostamente estaria
0 mito genuino; no entanto, essa assertiva s6 por ndés, modernos, pode ser
proferida, ou seja, ndo ha garantias de que o0s antigos tivessem alguma
verdadeira visdo, ndo ha nenhum modo de aferir a existéncia do mito genuino.
Em 1972, ao retomar os materiais de Spartakus — que, lembremos, néao
haviam sido publicados —, Jesi elabora uma primeira versdo de sua maquina
mitoldgica no ensaio a Leitura do Bateau ivre de Rimbaud, no qual o problema
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do mito é colocado em sua relagdo temporal com a historia. Nessa primeira
imagem da maquina, Jesi, por meio de um sutil jogo linguistico, faz do
movimento gnosiolégico um ato de fé:

Crer que 0 mito esteja autonomamente dentro da maquina mitolégica
(...) s6 pode querer dizer que o mito ndo existe (non c’€) — que a
esséncia do lugar comum nédo existe (non €). Se existem (ci sono),
estdo num “outro mundo”: ndo estdo aqui (ci non-sono). (“J’écrivais
des silences... je notais I'inexprimable. Je fixais des vertiges”). Mesmo
0 mais convicto defensor da ndo-fé é obrigado a consentir num
involuntario ato de fé: ndo ha fé mais exata num “outro mundo” que
ndo existe aqui (ci non-€)? do que a declaragcdo de que tal “outro

mundo” ndo existe (non &). A particula “ci” adere estreitamente ao

j’aimais” de Rimbaud e indica apenas a ades&o deliberada por
oposicao a adeséo involuntaria. (JESI, 2015, p. 74)

A partir dessa verificagdo de uma crenca por negacao no conteudo da
maquina, Jesi expbe os limites do problema do conhecimento que estédo
intimamente imbricados na dimensao politica. Nesse sentido, aquilo que valia
para a questdo da interdicdo da festa, do encontro epifanico com o mito (um
mito revelado na historia, por assim dizer), desenvolve-se agora na
compreensao da revolta que, equiparada a festa, teria seu antagonismo na
revolucdo. Enquanto revolta seria a suspensao do tempo histérico (justamente,
tal como a festa) a revolucdo seria uma espécie de mudanca certa no tempo
histérico. Essa distin¢édo, por longo tempo exposta em Spartakus, reaparece e,
agora, € exibida em seu carater inextrincavel para a gnosiologia e para a
politica. Em outras palavras, na Leitura, a revolta, como expressdo do bateau
ivre na dimensdo da suspensdo do tempo histérico e abertura para um tempo
do eterno presente, e a revolugcdo, como perspectiva de certa mudanca no

tempo historico, ainda s&o modos de manejo da maquina:

12 N.T.: Jesi, nesse paragrafo, elabora, por meio de um sutil jogo linguistico, um dos pontos
fundamentais de seu conceito de “maquina mitolégica”. O verbo “esserci” é usado com o
sentido de “haver, existir’. A expresséo “ci non-&” — ndo usual, assim como a anterior “ci non-
sono” — carrega, porém, uma polissignificacdo quase intraduzivel. A traducdo que mantemos
no texto — “ndo existe aqui” — ndo da conta do fato de que a particula “ci” pode também fazer
referéncia a um “para nés” (e em relagao ao uso da particula a que o proprio Jesi fara mencgéo
nos argumentos que seguem). Ou seja, outra tradugéo possivel seria “ndo existe para nds”.
Além disso, outra questdo implicita na expressao € o problema 6ntico/ontolégico, ao qual Jesi
também esta aqui se referindo de modo indireto. Assim, a expressao também poderia ser
traduzida por “nao é aqui’ ou, ainda, “ndo é para nés”. Optamos, portanto, por manter as
expressbes do original italiano entre parénteses (inclusive nas outras variacbes do verbo
“esserci” que aparecem a partir daqui).
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a revolta e a revolugdo, ndo contradizem em nivel conceitual o
modelo proposto pela maquina mitolégica. Pelo contrario: na
perspectiva aberta, seja por uma, seja por outra, esse modelo acaba
por se identificar com o a priori que permanece como fundamento
sélido e obscuro do processo gnosiolégico. Frente a esséncia (...) do
mito ndo ha auténtica alternativa conceitual, mas apenas alternativa
gestual, de comportamento, sé que de comportamento que
permanece circunscrito dentro da caixa delimitada pelas paredes da
maquina mitolégica. Revolta e revolucdo, em nivel conceitual,
permanecem apenas diferentes articulacdes (suspensdo do tempo;
tempo “certo”) do tempo que vige no interior daquela caixa. O “bateau
ivre” ndo quebrou aquele tempo: tdo somente gozou da sua
suspensao, limitada, e sobretudo nao provocada pelo “bateau” mas
advinda como uma epifania de modo que ele gozasse dela: “Je ne me
sentis plus...”. E nem mesmo se, em vez de uma revolta, tivesse
ocorrido uma revolugdo (se o “bateau”, depois de ter calculado o
momento mais apropriado, o momento “certo”’, tivesse se
desembaracado dos marinheiros: Potémkin ameacador e intolerante
nao apenas para com os oficiais, mas para com todos os homens), o
tempo teria sido quebrado: teria sido privilegiado, declarado “certo”,
mas nado quebrado, ja que diante da raiz do tempo, do vazio de ser
gue se encontra no interior da maquina mitolégica e ao qual a
maquina mitoldgica remete, a revolugéo teria declarado um “n&o
existe” (non &) perfeitamente coincidente com o argumento
ontolégico. (JESI, 2014, p. 74)

Nessa dinamica, ao final da revolta ou da revolucdo, a maquina
mitologica, tal como uma cabecga de hidra, tornaria a refazer-se e a velar em
seu centro aquilo que, por meio da revolta, os revoltosos tentaram ver e que,
por meio da revolucao, os revolucionarios negaram a existéncia. De um modo
ou de outro, a maquina prevalece e um originario — aquilo que seria capaz de,
ou visto ou tendo sua inexisténcia confirmada, possibilitar um novo modo de
conhecer e fazer politica — continua inacessivel e recoberto pelos materiais
mitologicos produzidos pela maquina. Mas, nessa impossibilidade anunciada,
nao haveria um modo de destruir a maquina?

Na prospeccéo tedrica de Jesi, portanto, revolta e revolugdo ndo seriam
alternativas suficientes, do ponto de vista conceitual, para a destruicdo da
maquina, haja vista que, na primeira, certa crenca em um contetdo escondido
na maquina seria o motivo do movimento insurgente (algo como uma verdade
epifanica capaz de dar vazéo a destruicdo do que seria seu mito antagbnico, o
continuum do cotidiano) ao passo que, na segunda, as taticas e estratégias
para mudancas no tempo, ao negar um contetado escondido, aceitariam, por

negacao, esse mesmo conteddo como ndo sendo/existindo para nos. No
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entanto, ainda em Spartakus uma tentativa de destruicdo das mitologias parece

desenhada. E o que nos lembra Andrea Cavalletti:

A experiéncia crucial de Spartakus consistia assim em tentar subtrair-
se as mitologias que exercem seu encantamento sobre os revoltosos
de ontem e de hoje, em pensar uma linha de fuga do circulo vicioso
dos "grandes sacrificadores” e das “grandes vitimas", ou melhor, da
oposicao funcional que separa o tempo imével ou o eterno presente
do mito do transcorrer da histéria. Para isso, Jesi propunha uma
surpreendente filosofia da subjetividade, uma teoria da “dupla Sofia”,
ou seja, da consciéncia como denominador comum entre 0s mundos
da histéria e do mito. O eu salvo pelo sacrificio ndo é aquele
glorificado nas imagens do her6i (de Rosa Luxemburgo e Karl
Liebknecht, em certas cenografias expressionistas), como
obviamente ndo é aquele que sobre por acaso sobrevive ou se
subtrai & batalha para voltar aos estatutos da sociedade burguesa. O
eu que se salva é para Jesi aquele que foge do jogo que colabora a
oposicao mito/historia, situando-se exatamente no lugar de seu
cruzamento e que “conhece ao mesmo tempo (...) a permanéncia € a
destruigcdo de si, o tempo histérico e o tempo do mito". (CAVALLETTI,
2013, p. 14-15)

Mesmo que em Spartakus o modelo da maquina estivesse ausente e
prevalecesse a ideia de um eu, um sujeito, que deve ser destruido no momento
da revolta,'® é essa mesma destruicdo que Jesi prevé para a maquina e que
abrira uma nova possibilidade gnosiolégica e politica, para além das mitologias
e que ndo seria apenas um sonho com o encontro epifanico com um mito
originario (revolta) ou com um nada originario (revolugcdo). No entanto, essa
destruicdo, posto que ndo pode ser via simples revolucdo ou revolta, nao
estaria apenas num plano de atuacdo na maquina, mas nas condi¢cdes que
possibilitam a producdo da maquina.

Em outras palavras, ao propor a maquina, Jesi apontaria para um
complexo modo de conhecer que, respondendo as urgéncias demandadas pela
palavra mito, em grande medida deixaria para trds os modelos que propunham

uma possibilidade analitica da festa (e do mito) dos indigenas ou dos antigos

13 JESI, Furio. Spartakus. Simbologia da revolta... no prelo. " O eu, portanto, no instante em
que é consciente de si € também materializado de morte, e seu abismar-se na morte se realiza
de modo perene durante essa que temos o0 habito de considerar a vida do homem. O eu,
portanto, conhece ao mesmo tempo a vida e a morte, a permanéncia e a destruicdo de si, 0
tempo histérico e o tempo do mito. Ele é o elemento comum, o ponto de intersec¢ao entre dois
universos: o da vida e o do tempo histérico, o da morte e o do tempo mitico. Esse ponto de
contato adquire realidade paradoxal quando se considera que o tempo historico esta em
movimento perene, enquanto o tempo mitico é perene imobilidade."
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enquanto forma de analise de um objeto, e que, além disso, trataria de pensar
a posicdo do cientista nesse jogo de conhecimento: em suma, a maquina
mostraria que aquele que pretende conhecer sempre esta implicado em seu
objeto. Todavia, Jesi também se da conta de que o modelo da méaquina
esbarra no limite que é certo carater mitologico que lhe é insito, algo para o
gual em um texto paradigmatico, chamado Gastronomia Mitolégica, ele aponta.
Ai, Jesi torce o mecanismo da maquina sobre si mesmo e refor¢ca que essa
nuanga mitoloégica que permanece na maguina encontra sua possibilidade de
destruicdo numa dimensé&o politica. E também o que vai reafirmar no Ultimo de
seus textos sobre a maquina mitoldgica: Cognoscibilidade da festa, de 1976:
A possibilidade dessa destruigdo € exclusivamente politica; seu risco,
do ponto de vista gnosiolégico, € que as maquinas sejam
verdadeiramente vazias e que, portanto, demonstrada por fim sua
vacuidade, ela mesma se imponha como uma paradoxal maquina
negativa que produz o nada a partir do nada. N&o se trata, todavia, de
um verdadeiro risco, a partir do momento em que nos é impossivel
por ora, antes da destrui¢do, avancar qualquer hip6tese confiavel em
relacdo ao depois (a propria expressdo "maquina negativa que
produz o nada a partir do nada" esta ligada ao hoje, € o previsivel
hoje, assim, o mais improvavel amanhd). Destruir a situagdo que
torna verdadeira e produtiva as maquinas (...) significa, além disso, ir

para além dos limites da cultura burguesa, nao so tentar deformar-lhe
um pouco suas barreiras de confins. (JESI, 2013, p. 107)

A destruicdo da situacdo que torna a maquina produtiva sé pode ter
inicio afrontando a maquina mitolégica como modelo e objeto de conhecimento
ao mesmo tempo, isto €, anunciando ao mesmo tempo a existéncia e a nao-
existéncia daquilo que a maquina diz conter (CAVALLETTI, 2005). A
destruicdo, portanto, seria um modo de ir mais além dos fascinios do mito da
morte heroica dos revoltosos e também das batalhas dos revolucionarios pela
vitdria numa luta que, no fundo, seria apenas por apoderar-se do mito do
inimigo, qual seja, o continuum da historia da sociedade capitalista (numa
manutencdo da maquina que, assim, apenas giraria em outro sentido).
Destruicdo em Jesi, portanto, tal como em seu mestre Benjamin, estd em nao
ver nada de duradouro justamente por ver caminhos por todas as partes, em
estar sempre numa encruzilhada, tendo em vista que nenhum momento €&
capaz de saber o que o proximo traz (BENJAMIN, 1995), ou ainda, esta em

desativar — destituir — a maquina de seu posto de producéo de cisbes (tempo
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histérico/ tempo mitico, humano/ndo humano etc.) por meio das quais,
politicamente, faz-se a manutencdo de materiais mitoldgicos que, por sua vez,
sustentam a producdo da maquina ad aeternum num continuum historico cujos
dominadores sdo sempre conhecidos. O tempo da destruicdo é sempre agora,
é a “época dos tenazes” (COMITE INVISIVEL, 2017, 20), é quando tempo do
mito e tempo da histéria ja ndo fazem sentidos separados porque a destruicao
remoca e nos abre a felicidade de saber que combatemos a batalha e esta,

enquanto dura, € uma espécie de vitoria.

REFERENCIAS

ADORNO, Theodor; SCHOLEM, Gershom (org.). The correspondence of
Walter Benjamin. 1910-1940. Chicago: The University of Chicago Press, 1994.
Translated by Manfred R. Jacobson and Evelyn M. Jacobson.

AGAMBEN, Giorgio. Desapropriada maneira. In__: AGAMBEN, Giorgio.
Categorias Italianas. Estudos de poética e literatura. Floriandpolis: Edufsc,
2014. Trad.: Carlos E. S. Capela e Vinicius N. Honesko.

. Pulcinella. Ovvero divertimenti per li regazzi. Roma:

Nottetempo, 2015.

BARRENTO, Jodo. Comentarios. In__: BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria.
Belo Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.: Jodo Barrento.

BENJAMIN, Walter. As afinidades eletivas de Goethe. In__: BENJAMIN,
Walter. Ensaios reunidos: escritos sobre Goethe. Sao Paulo: 34/Duas
Cidades, 2009. Trad.: Monica Krauz Bornebusch, Irene Aron e Sidney
Camargo.

. Destino e Carater. In__: BENJAMIN, Walter. Escritos sobre
Mito e Linguagem. S&o Paulo: 34/Duas Cidades, 2011. Org.: Jeanne Marie
Gagnebin. Trad.: Ernani Chaves.

. Eduard Fuchs, colecionador e historiador. In__: BENJAMIN,
Walter. O Anjo da Historia. Belo Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.: Jodo
Barrento.

. Fragmentos (filosofia da Historia e politica). In__:
BENJAMIN, Walter. O anjo da histéria. Belo Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.:
Jodo Barrento.

Doutor em Literatura pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Atualmente é
Professor Adjunto no Departamento de Histéria da Universidade Federal do Parana (UFPR).
Brasileiro, residente em Curitiba-PR. Email: viniciushonesko@gmail.com

210


mailto:viniciushonesko@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 20

. Fragmento Teologico-Politico. In__: BENJAMIN, Walter. O
anjo da histéria. Belo Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.: Jo&o Barrento.

BENJAMIN, Walter. Imagens do Pensamento. In__: BENJAMIN, Walter. Obras
Escolhidas. Il Rua de Mao Unica. Sao Paulo: Brasiliense, 1995. Trad.:
Rubens Rodrigues Torres Filho, José Carlos Martins Barbosa.

. O capitalismo como religido. In__: BENJAMIN, Walter. O anjo
da histéria. Belo Horizonte: Auténtica, 2013. Trad.: Jodo Barrento.

. O Terramoto de Lisboa. In__: Gratuita: volume 2. Belo
Horizonte: Chéo da Feira, 2015. Org. Maria Carolina Fenati. Trad.: Jo&do
Barrento.

. Origem do drama tragico aleméo. Belo Horizonte:
Auténtica, 2016. Trad.: Jodo Barrento.

. Para uma critica da violéncia. In__: BENJAMIN, Walter.
Escritos sobre Mito e Linguagem. S&o Paulo: 34/Duas Cidades, 2011. Org.:
Jeanne Marie Gagnebin. Trad.: Ernani Chaves.

. Teses sobre o conceito de historia. In__: LOWY, Michel.
Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses “Sobre o
conceito de historia". Sao Paulo: Boitempo, 2005. Trad. das Teses: Jeanne
Marie Gagnebin e Marcus Lutz Mller.

CAVALLETTI, Andrea. Conoscibilita di Bachofen. In__: JESI, Furio. Bachofen.
Torino: Bollati Boringhieri, 2005. A cura di Andrea Cavalletti.

. Festa, scrittura e distruzione. In.: JESI, Furio. Il tempo della
festa. Roma: Nottetempo, 2013. A cura di Andrea Cavalletti.

. Ler Spartakus. In__: JESI, Furio. Spartakus. Simbologia da
revolta. Sao Paulo: N-1, 2018. Trad.: Vinicius Honesko.

CHITUSSI, Barbara. Aura e imagem onirica em Walter Benjamin. Texto
inédito cuja traducdo, de Vinicius Honesko, esta no prelo pela editora UFMG,
em livro organizado por Marcio Seligmann-Silva e Georg Otte.

COMITE INVISIVEL. Motim e Destitui¢cdo. Agora. S&o Paulo: N-1, 2017.
Trad.: Vinicius Honesko.

DERRIDA, Jacques. Gramatologia. Sao Paulo: Perspectiva, 2008. Trad.:
Miriam Chnaiderman e Renato Jeanine Ribeiro.

GAGNEBIN, Jeanne Marie. Apresentagéo. In__: BENJAMIN, Walter. Escritos
sobre Mito e Linguagem. Sao Paulo: 34/Duas Cidades, 2011. Org.: Jeanne
Marie Gagnebin. Trad.: Susana Kampf Lages e Ernani Chaves.

Doutor em Literatura pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Atualmente é
Professor Adjunto no Departamento de Histéria da Universidade Federal do Parana (UFPR).
Brasileiro, residente em Curitiba-PR. Email: viniciushonesko@gmail.com

211


mailto:viniciushonesko@gmail.com

Cadernos Walter Benjamin 20

. Mito e culpa nos escritos de juventude de Walter
Benjamin. In__: GAGNEBIN, Jeanne Marie. Limiar, Aura e Rememoracao.
Ensaios sobre Walter Benjamin. Sao Paulo: 34, 2014.

HERNANDES MARCOS, Maximiliano. Un texto de Immanuel Kant sobre las
causas de los terremotos (1756) In__: Cuadernos Dieciochistas. Vol. 6 (2005)
Universidad de Salamanca.

JESI, Furio. A festa e a maquina mitoldgica. In__: Boletim do Nelic. v. 14, n.
22. (2014) Florianopolis: UFSC. Trad.: Vinicius N. Honesko.

. Cognoscibilita della festa. In__: JESI, Furio. Il tempo della festa.
Roma: Nottetempo, 2013. A cura di Andrea Cavalletti.

____. Leitura do Bateau ivre de Rimbaud. In.: Outra Travessia. n. 19. A Arte,
entre a festa e a mudez. UFSC. 1° Semestre de 2015. Trad.: Fernando Scheibe
e Vinicius N. Honesko.

____. Mito. Milano: Arnoldo Mondadori, 1980.

___. Mito e linguaggio della collettivita. In.: JESI, Furio. Letteratura e mito.
Milano: Einaudi, 2002.

PAREYSON, Luigi. Ontologia da liberdade. O mal e o sofrimento. S&do Paulo:
Loyola/ Instituto Italiano de Cultura de Séao Paulo, 2017. Trad.: Vinicius
Honesko.

Doutor em Literatura pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Atualmente é
Professor Adjunto no Departamento de Histéria da Universidade Federal do Parana (UFPR).
Brasileiro, residente em Curitiba-PR. Email: viniciushonesko@gmail.com

212


mailto:viniciushonesko@gmail.com

