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 שלמי תודה

אני מבקשת להודות בראש ובראשונה לשני המנחים שלי, ד"ר ג'קי פלדמן מהמחלקה לסוציולוגיה 

ואנתרופולוגיה וד"ר חיים יעקובי, מהמחלקה לפוליטיקה וממשל. תודה על ההנחיה הצמודה 

שהענקתם לי ואשר נדרשה לי כל כך; על הזמן הרב שהשקעתם; על העצות וההכוונה שלמדתי מהן 

תמיד בזמן ותמיד לעומק; על התמיכה שלכם, מכל  –את הטקסטים ששלחתי לכם המון; על קרי

בחינה שהיא; על הידידות; על ההקשבה; ועל היחס המכבד. כל אחד מכם הוא אישיות, והיה לי 

לכבוד ולעונג להכיר אתכם וללמוד מכם. שניכם ביחד כצמד מנחים הייתם בעיניי שילוב מנצח של 

ת, תכונות אופי ואנושיות. הצלחתם לאזן ולהשלים זה את זה באופן מושלם. כישורים, חוזקות, יכולו

 לא יכולתי לבחור טוב מזה.

לג'קי, על משפטי המחץ שילכו אתי תמיד; על כך שדלתך תמיד הייתה פתוחה בפניי וידך תמיד הייתה 

שיחות מושטת לעזרה, גם מעבר למשימת ההנחיה בדוקטורט; על הנסיעות המשותפות לבאר שבע וה

על  –ובעיקר על ההערות היסודיות; שבדרך; על כך שלימדת אותי מה זה אומר להיות אנתרופולוגית; 

האדם שאתה: יודע להעביר ביקורת בעדינות הראויה, תמיד מכבד, תמיד אדיב, תמיד נעים הליכות, 

 מענטש אמתי.  

וקשוב, גם ממרחק של אלפי לחיים, על העצות הטובות לדוקטורט ולחיים; על כך שהיית תמיד זמין 

קילומטרים; על היותך אחד האנשים היותר יעילים וענייניים שהכרתי. בכך סייעת לי המון בשמירה 

על מסגרת של זמן ושל מילים ותרמת מאוד ליכולתי לעמוד במשימה הסבוכה הזאת. למדתי ממך 

 המון: מהאופן שבו אתה כותב, מתנהל ועובד. אתה מודל לחיקוי עבורי.

דנת הדוקטורנטים של המחלקה לסוציולוגיה ואנתרופולוגיה הייתה בית חם בשבילי במשך חמש ס

שנים. אני מודה מאוד למחלקה על קיום סדנה זו, שתרומתה למחקר שלי ושל אחרים, לקולגיאליות 

ולאווירה הטובה במחלקה היא עצומה. תודה לפרופ' אורי רם, ד"ר יוליה לרנר, ד"ר ניר אביאלי וד"ר 

אורי שוויד, שהנחו את הסדנה הזאת בכישרון וברגישות. תודה מיוחדת על ההערות המועילות של כל 

אחד מכם על הטקסטים ששלחתי במסגרת הסדנה. לעמיתיי וחבריי מסדנת הדוקטורנטים היה 

תפקיד חשוב כקוראים ומגיבים. אני רוצה להודות במיוחד לנועה לויכטר, שתמיד היה לה משהו חכם 

, עצה טובה להשיא ומילים שמצליחות לעודד ולדרבן. תודה גדולה שלוחה גם ללאה דוד, לעדי להגיד

 ענבר, לרפי גרוסגליק ולרמי אדוט.

אנשים נוספים סייעו לי בדרך, בידיעתם או שלא בידיעתם ואני חבה להם תודה: לחברי ועדת 

 –פרופ' אורן יפתחאל וד"ר עמליה סער, על הערותיכם הטובות; לפרופ' לב גרינברג  –הדוקטורט שלי 

על אחד  –על השיחות, המידע וכיווני החשיבה במסגרת נסיעותינו המשותפות; לפרופ' יפעת וייס 

בעבודה זו; לפרופ'  השניהקורסים הטובים ביותר שיצא לי ללמוד באוניברסיטה ועל העזרה עם הפרק 

על ההזדמנות שנתת לי לכתוב ולפרסם דוח מחקר על האזרחות השכונתית בבקעה  – תמר הרמן

על העצות  –במסגרת עבודתי אתך במכון הישראלי לדמוקרטיה ועל ההנחיה הטובה; ליובל לבל 

על ההכוונה  –הטובות והתמיכה במסגרת כתיבת דוח המחקר ההוא, ובכלל; לד"ר גלעד רוזן 

על כך שביחד עם ד"ר חיים יעקובי  –'נטריפיקציה; לשלומית בנימין המועילה בתחום תיאוריית הג

נתת לי הזדמנות להשתתף בקבוצת המחקר במכון ון ליר שעסקה במשטר הדיור בישראל. הייתה לכך 

על ההערות המועילות שהיו לך על  –בעבודה; לפרופ' טובי פנסטר  השלישיתרומה של ממש לפרק 

 על העצות הטובות בתחילת הדרך. –טל כוכבי המאמר שהצגתי בון ליר; ולד"ר 



אנשים נוספים, מחוץ לאקדמיה, עזרו לי מאוד בדרך הארוכה הזאת ואני מבקשת להודות להם כאן 

על עזרתך שלא  –מעומק לבי על העצות, המידע ו/או הסיוע שהעניקו לי: לאדריכל משה שפירא 

על החיבור עם ירושלים  –חבש -אעל כל העזרה בדרך; ללינא סאב –תסולא בפז; לעזרי לוי 

הפלסטינית ובעיקר על החברות אתך שיקרה ללבי מאוד; לעובדי המִנהל הקהילתי בקעה רבתי ולכמה 

שושן וברכה -עמוס צ'יוידלי, צביקה ליבנה, דורית שטרית, מיקי כהן, אייל בן –פעילים מרכזיים בו 

. תודה גדולה שלוחה לכל אלה שהסכימו אדלשטיין. תודה על מתן הגישה למידע ועל הנכונות לעזור

להתראיין לצורך מחקר זה, שפתחו בפניי את דלתם, שחלקו אתי את מחשבותיהם ועמדותיהם, 

 ששיתפו אותי בידיעותיהם ושבלעדיהם לא הייתה העבודה הזו מה שהיא. אני חבה לכם המון.

מר את דעתם על הדברים. אני מודה מאוד לחברים וידידים שהסכימו לקרוא חלקים מעבודה זו ולו

בעיקר אני מודה להם שהסכימו להקשיב לי. לשמוע כל הזמן על בקעה במשך חמש שנים זה דבר שלא 

העצות שלך בהליכותינו המשותפות היו תמיד נפלאות  –הולך ברגל... לרונה בראייר, החכמה בנשים 

הנפלאה על ההערות ומועילות. תודה על ההקשבה ותודה על החברות; לאילה הנדין ומשפחתה 

הטובות, הקשב, הסיוע והעניין הבלתי כלה בפרויקט הזה; לדרור ינון, נועה וחיים ריבלין ויאיר 

 על ההקשבה, על הקריאה ועל המידע שקיבלתי מכם. –אטינגר 

 החמישיאני מודה מאוד לאנשים הנפלאים של המניין השוויוני בבקעה, שהסכימו לקרוא את הפרק 

 לי מה דעתם: לד"ר יאיר פורסטנברג, אושרת שוהם, פרופ' גיא מירון ותמר ביאלה. בעבודה זו ולומר

תודתי שלוחה למחלקה לסוציולוגיה ואנתרופולוגיה, לפקולטה למדעי הרוח והחברה ולאוניברסיטת 

בן גוריון בנגב על הסיוע הכלכלי הנדיב שבלעדיו אין ספק שהעבודה לא יכולה הייתה להתבצע 

 ולהיכתב. 

 מודה לעיריית ירושלים על המלגה שהעניקה לי, אפילו שאיני לומדת באוניברסיטת העברית.אני 

תודה מקרב לב לחמים שלי, ד"ר חיים ורחל צבן, היקרים לי מאוד. תודה על כל העזרה והתמיכה 

שלכם בנו כל השנים. אין ספק שיש לכם חלק גדול ביכולתי, וביכולתנו כמשפחה, להרשות לי את 

 של להיות דוקטורנטית במשך שנים כה ארוכות. הלוקסוס 

אני מודה מאוד להורים שלי, נעמי ויהודה עזרא, על הכל: על כך שאתכם אני תמיד מרגישה טובה 

ומוצלחת, גם כשהעולם שם בחוץ הוא קר ומנוכר. תודה על העזרה, התמיכה, האהבה, האהדה, 

דה שניצלתי רק חלק קטן ממה שהייתם העניין ויכולת ההקשבה האינסופית שניחנתם בה. אני מו

מוכנים לעשות בשבילי ובשביל שהפרויקט הזה יגיע לסיומו, אז תודה גם על המעשים וגם על הכוונות 

 הטובות. עזרתכם אף פעם אינה מובנת מאליה מבחינתי. 

את העבודה הזו אני רוצה להקדיש לסבתא שלי, נעימה עזרא. אמנם לא זכיתי להכירה לאורך זמן אך 

טעם הסביח שלה עומד בפי עדיין וזיכרונות דירתה בבאר שבע לא יישכחו ממני לעולם. לימודי 

 הדוקטורט שלי בבאר שבע הם במידה רבה סגירת מעגל עבורי, מפני שאבי גדל שם אבל גם מפני שאני

נכדה לאישה שלא ידעה קרוא וכתוב. אני מתרגשת וגאה להיות הראשונה בשבט עזרא שמשלימה 

 דוקטורט. 

למשפחתי היקרה והאהובה. לאסף, בעלי,  –אחרונים, רק בגלל שהם בעצם הראשונים במעלה 

שבלעדיך באמת שלא היה יכול כל זה לקרות. תודה שתמכת, עודדת, הקשבת, כיבדת, אהבת, ייעצת, 



נסת והיית שם בשבילי תמיד. תודה לילדים הנפלאים שלנו, פשוט על עצם היותם ועל השמחה פר

שהם מביאים לי. תודה אופיר, מטר ודפנה, על כך שהזכרתם לי כל יום מחדש מה באמת הכי חשוב 

 בחיים.
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 העבודה תקציר

את תהליכי הג'נטריפיקציה בשכונת בקעה בירושלים. השאלה מנתח וממשיג מחקר זה מתעד, 

שבה אדון היא כיצד קשורים השינויים בהרכב האוכלוסייה בבקעה לתמורות מרחביות המרכזית 

בשכונה? חשיבות המחקר נעוצה בהיותו מחקר אתנוגרפי העוסק בתהליכי ג'נטריפיקציה ותרבותיות 

ליברלית, והמשולבים בהגירה של אנשים בעלי סטטוס גבוה -מתקדמים, המאפיינים את העיר הניאו

 ובמגמות שינוי בדת.

עזוב בידי פלסטינים אמידים שנאלצו ל 11 -בקעה, שכונה בדרום ירושלים, נוסדה בסוף המאה ה

. במקומם נכנסו לשכונה יהודים, בעיקר מהגרים חדשים מארצות האסלאם, 1148אותה במלחמת 

החלו בבקעה תהליכי ג'נטריפיקציה,  1161והשכונה נחשבה לשכונת סְפר ענייה. בעקבות מלחמת 

 והשכונה הפכה בהדרגה לשכונת יוקרה. 

ליברלי. בעוד שתהליכי -ניאוהמחקר בוחן תהליכים המשקפים את החוויה האורבנית בעידן ה

הג'נטריפיקציה של בקעה מעוצבים על ידי מנגנוני השוק החופשי, בעצם שוק זה פתוח בפני מתי מעט 

: יהודים בני המעמד הבינוני והגבוה, שרובם מהגרים מארצות המערב. יתרה מזאת, על בלבד

יפיקציה נתפסת כתהליך ג'נטרהתהליכים משפיעים גם גורמים עירוניים, ממשלתיים ותכנוניים. 

. עבודת להיבטים דתייםלהיות קשורים  יכוליםחילוני, אך מחקר זה מראה כי תהליכי ג'נטריפיקציה 

האתנוגרפיה חושפת את הקשרים שבין תהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה לבין תמורות מרחביות 

ותים, בדפוסי ותרבותיות. תמורות אלה נראות בשוק הדיור, בזירה הדתית, בהתפתחות השיר

 ההשתתפות של תושבים ובחיכוך בין אוכלוסיות ואינטרסים שונים המיוצגים בשכונה. 

תהליכי הג'נטריפיקציה בבקעה החלו עם השינויים הגיאופוליטיים בגבולות העיר אחרי מלחמת 

ם היקסמות המחודשת מהבתים הפלסטיני. הם נובעים גם משינויים תרבותיים הקשורים ב1161

מודרני. התהליך אמנם הונע בתחילתו בעיקר בידי המעמד -כחלק מהשיח האדריכלי הפוסט בשכונה,

הבינוני החילוני, המשכיל והישראלי, אך במשך הזמן הפכו המהגרים מארצות המערב לאוכלוסייה 

אורתודוקסיים, -הדומיננטית. בעוד שבהתחלה היו אלה מהגרים שאינם דתיים או שאינם דתיים

 ה בעיקר במהגרים דתיים. בהמשך מדובר הי

מחוללי הג'נטריפיקציה לבקעה בעיקר בגלל הבתים שבה, אך כיום המשיכה אליה  הגיעובהתחלה 

הכנסת  ובעיקר בתי –נובעת גם מסיבות נוספות: אופי השכונה המיוחד, יופייה, מרכזיותה, המוסדות 

ה המיוחדת. המהגרים מארצות שבה, איכות החינוך, היצע הדיור המגוון, השירותים הטובים והאוויר

המערב נמשכים גם אל הקהילות החזקות של מהגרים אנגלוסקסים ודוברי צרפתית שיש בשכונה. 

לדומיננטיות בשכונה: המהגרים  הפכושלוש קבוצות אמנם בקעה היא עדיין שכונה הטרוגנית, אך 

ואוכלוסיית המשפחות מארצות המערב דוברי האנגלית; המהגרים מארצות המערב דוברי הצרפתית; 

בקעה מושכת  . כמו יתר השכונות הירושלמיות במרכז העיר ובדרומה,ליברליות הצעירות-הדתיות

שרוכשים דירות מבלי שיבואו לגור בהן, אך זו תופעה מצומצמת יחסית  אליה גם "תושבי חוץ"

 בבקעה ביחס לשכונות אחרות.

-המעבר מג'נטריפיקציה לסוּפרהדומיננטיות של המהגרים מארצות המערב התגברה עם 

ג'נטריפיקציה, בה דוחקת אוכלוסיית המעמד הגבוה את אוכלוסיית המעמד הבינוני שקדמה לה. 

לעלייה הכללית דיור, לשאלה מה בונים ובעבור מי, תהליך זה קשור לאופן התפתחותו של שוק ה

אט -שהולכת אט ולהזדקנות האוכלוסייה המזרחית הוותיקה שנשארה בשכונה, במחירי הדיור



בעקבות השינויים באוכלוסיית השכונה, שבמשך שנים התאפיינה בהטרוגניות, הופכת בקעה  .לעולמה

 כיום ליותר ויותר הומוגנית, במיוחד מבחינה מעמדית, אך גם מבחינה דתית. 

חשיבותו של מחקר זה חורגת מאתר המחקר, המהווה מקור לניסוח תובנות רחבות יותר בנוגע 

ג'נטריפיקציה משולבים בהגירה גבוהה, המחוללים שינויים מרחביים ותרבותיים במקום  לתהליכי

ממדינות שנחשבות למפותחות יותר מהמדינה שאליה מהגרים, במונחים הגירה גבוהה מובחן. 

, היא הגירה מוכרת יותר כיום, למשל תחת התופעה הידועה כהגירת איכות כלכליים או תרבותיים

-ה טרנסזמנית הגיר-ההגירה הגבוהה אל בקעה היא בולמעשה,  .(lifestyle migration)חיים 

והגירה שהיא בגדר שיבה הביתה. הציפייה של המהגרים היא לשפר את  לאומית, הגירת איכות חיים

המחקר מראה איכות החיים שלהם מבחינה דתית, לאומית ותרבותית ולהשיג תחושת שייכות. 

שג'נטריפיקציה אינה מושפעת רק מתהליכים מקומיים ומאוכלוסייה מקומית אלא גם מתהליכים 

, דווקא על שכונות שעברו תהליכי ג'נטריפיקציהבעוד שרבות נכתב חיצוניים ומאוכלוסייה מהגרת. 

, למרות שיש נכתב הרבה פחות. זאת –ובעיקר הגירה גבוהה  –על השילוב שבין ג'נטריפיקציה והגירה 

היום מקומות רבים בעולם שמתמודדים עם הגירה מערבית שמשנה את הדינמיקה האורבנית שלהם. 

לאור המקרה של בקעה אפשר לומר שג'נטריפיקציה היא תהליך שיכול להיות איטי, דינאמי ומורכב. 

עות ממנו. ממד הזמן משמעותי מפני שהוא מייצר חוויה שונה של התהליך בעבור האוכלוסיות המושפ

הדינאמיות מתבטאת באופן שבו תהליך הג'נטריפיקציה נע בין שלביו השונים ומורכבותו מתבטאת 

 .בקשרים שבינו לבין משתנים נוספים

תחומי ומשלב בין אנתרופולוגיה לגיאוגרפיה חברתית -ייחודו של המחקר הוא בכך שהוא רב

דים במרכז שדה הידע ינם עומולימודים אורבניים. המחקר בוחן תהליכים אורבניים, שא

בכך מתקבלת תמונה ובסגנון הכתיבה המאפיין דיסציפלינה זו.  אתנוגרפייםבכלים האנתרופולוגי, 

השילוב בין  מלמטה.קרוב רחבה ומקיפה של תהליכים אורבניים שהתפתחו במשך שנים, במבט 

לפיכך,  למרות שהוא מתקיים במקומות רבים. לעומק וזאתעדיין לא נחקר ג'נטריפיקציה, הגירה ודת 

 רלוונטי גם לגבי מקומות נוספים וביכולתו לסייע להסבר התהליכים המתרחשים בהם. זה הוא מחקר

 העבודה מחולקת לשמונה פרקים: 

הפרק הראשון מציג את נושא העבודה, את הבסיס התיאורטי שעליו היא נשענת, את שאלות המחקר 

 ואת המתודולוגיה.

, נכבשה 11 -פרק השני עוסק בהיסטוריה של בקעה כשכונה שנבנתה על ידי פלסטינים בסוף המאה הה

השאלה המרכזית ויושבה ביהודים, שרובם היו מהגרים חדשים מארצות האסלאם.  1148בחודש מאי 

לשם כך מקומם של הבתים הפלסטינים בתהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה?  ומהשבה אדון היא 

התהליכים שעברה השכונה מאז ייסודה.  המציג את כלסיפורה של בקעה דרך בית אחד בה ציג את א

הבתים הם גם "המנוע" של תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה ומה שהביא לגילויה בידי המעמד 

סיבות שהובילו אנשים לרצות לגור ומונה את ה לי. הפרק דן בבית הפלסטיני כמושגהבינוני הישרא

 בבית שכזה.

 פרק זה אשאלבועד היום.  1148הפרק השלישי עוסק בשינויים שחלו בשוק הדיור בבקעה, משנת 

באיזה אופן קשורה התפתחותו של שוק הדיור לתהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה ולשינויים 

ששוק הדיור בבקעה הוא שיצר מלכתחילה את בהרכב האוכלוסייה שלה? הטיעון המרכזי בפרק הוא 



מתעד את נטריפקיציה של השכונה והוא ממשיך גם היום לשמן את גלגלי התהליך. הפרק התנאים לג'

 . בהתפתחות השכונה של מומחי נדל"ן: מתווכים, יזמים, קבלנים ואדריכליםתפקידם 

מהגרים מארצות המערב בבקעה. הוא שואל כיצד משפיע מודל המציג דיוקן של הפרק הרביעי 

סיבותיהם של המהגרים את  מפרטפרק ההאינטגרציה של המהגרים מארצות המערב על השכונה? 

נתח את מודל האינטגרציה של המהגרים בבקעה כמודל הפרק מ. לבוא לישראל, לירושלים ולבקעה

מובלעת סגרגטיבית של מהגרים מאותו רקע תרבותי, המשמשים כקהילה תומכת אלה  –של "בועה" 

לאלה. הטיעון המרכזי בפרק זה הוא שקיימים פערים בין האופן שבו המהגרים מדמיינים את ישראל 

מקום הגדול", לבין הפרקטיקות של "המקום הקטן" בחיי היומיום. "הבועות" הן כ"ואת ירושלים 

המאפשר למהגרים להתמקם ולהשתייך לישראל ואל החברה הישראלית מבלי לאמץ כלי פונקציונלי 

את הישראליות הדומיננטית. הפרק מתייחס גם להשפעת הצרפתים והאנגלוסקסים על המרחב 

 וליחסם הביקורתי של ישראלים ילידי הארץ למודל האינטגרציה של המהגרים.

באיזה אופן התפתחה הזירה  אתמקד היא בהשהשאלה הפרק החמישי עוסק בזירה הדתית בבקעה. 

מיקוד בארבע  עותהדתית בזיקה אל תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה הגבוהה בשכונה? באמצ

מראה איך הדתיות האורבנית שצמחה בבקעה היא פועל יוצא של  הפרקקהילות דתיות בשכונה 

רכים דתיים חדשים. תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה שהביאו לכניסת אוכלוסייה חדשה, עם צ

דתיות זו גם מניעה את המשך תהליכי הג'נטריפיקציה מפני שהיא מושכת אוכלוסייה דומה המבקשת 

לגור בסמוך למוסדות הדתיים בשכונה. הטיעון המרכזי בפרק זה הוא שהמגוון הדתי הייחודי שצמח 

תיישבה בה לבין המפגש בין תהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה והאוכלוסייה שהנובע מבבקעה 

 מגמות שינוי בדת. 

שינויים בשירותים בבקעה, ובמיוחד בתחום החינוך, הצריכה והפנאי, על אעקוב אחר הפרק השישי ב

כיצד השפיעו השינויים בתחום  באופן מפורט אבחןרקע התפתחות תהליכי הג'נטריפיקציה. 

השירותים על תחושת המקום של השכונה ועל תחושת השייכות של תושביה אליה? הפרק מראה כיצד 

עלתה רמת החינוך בבקעה עם התקדמות תהליכי הג'נטריפיקציה, עקב מעורבות הורים שהביאה 

י הג'נטריפקיציה אך גם לשיפורם של שני בתי הספר היסודיים בשכונה, וכיצד חיזק הדבר את תהליכ

הן בהיקף המסחר הצומח והן ד השתנתה גם הזירה הצרכנית בבקעה, הושפע מהם. הפרק מראה כיצ

בסוג העסקים המשתנה תדיר, בהתאם לטעמה של האוכלוסייה המתחלפת. הפרק עומד על הקשר 

ים מקבוצות שבין השירותים בשכונה, והשינויים שהם עברו, לבין תחושת השייכות למקום של תושב

שהאופן שבו התפתחה זירת השירותים בבקעה יצר את תחושת זה היא בפרק  תהמרכזי טענתישונות. 

 מתקיים –הכפר ההומוגני והעיר ההטרוגנית  –. בין שני המרכיבים המקום של בקעה ככפר עירוני

 .מובנהמתח 

קשורים  איךאשאל ודפוסי ההשתתפות של תושבי בקעה בענייני השכונה  אבחן אתפרק השביעי ב

השכונה? הפרק מנתח את תהליך שיתוף הציבור  לתהליכי הג'נטריפיקציה שלדפוסי ההשתתפות 

מבקש ו ,בתכנית האב המתגבשת לבקעה ואת המאבקים הציבוריים שהתנהלו בשכונה בשנות המחקר

, להראות שההשתתפות האזרחית בבקעה קשורה באופן הדוק לתהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה

מבחינת השינויים בהרכב האוכלוסייה, השינויים התרבותיים שהם הובילו, והמאבק שעיקרו הזכות 

מול קבוצות חברתיות אחרות בשכונה ובעיר, מול יזמי נדל"ן ומול . מאבק זה מתקיים לעיר ולשכונה

 אטען שהפעילות בבקעה מציגה פורמט פוליטי של מה שאני מכנהגורמים עירוניים ותכנוניים. 



חויבות כלפיו. פורמט כזה מתקיים כיום המשייכות למקום ומה"אזרחות שכונתית", שנובעת מ

 במקומות רבים.

 בפרק זה אראהממצאי המחקר ובהשלכותיו התיאורטיות והיישומיות. באדון פרק השמיני בעבודה ב

בוהה איך השינויים בבקעה תורמים להבנת תהליכי ג'נטריפיקציה כתהליכים משולבים בהגירה ג

ובמיוחד ביחס לתהליכים של  – בהיבטים יישומיים שעולים מן העבודהעוסק גם הפרק ובדתיות. 

למעשה, עתידה  ואטען כיאת מה שצופן העתיד לבקעה  להעריךנסה אפרק גם ב .עירוניתהתחדשות 

של בקעה אינו שונה מזה של שכונות היסטוריות אחרות שיש בהן ערכים לשימור. יוקר הדיור ידחק 

לבסוף את מעמדות הביניים אל מחוץ למרכזי הערים ויהפוך את מרכזי הערים להומוגניים יותר מכל 

  בחינה שהיא. 
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 מבוא: 0פרק 

 הקדמה

א הייתי כאן", השתאה סמל יאיר... "רק עברתי אבל לא... איזה מן אנשים גרים "אף פעם ל

יש מרוקאים משנות החמישים, כאלה שפינו "מכל טוב", אמר אלי בכר,  כאן?"... "פה יש הכל

מהמעברה בתלפיות... יש אפילו כמה ערבים שנשארו מארבעים ושמונה, ויש כמה יוונים 

אמריקאים וצרפתים עשירים שעלו אחרי שישים ושבע  ששמרו על הבתים שלהם מאז. ויש

וגם מהשנים האחרונות. יש באסטונרים מהשוק ויש יאפים, הכל יש. פרופסורים 

באוניברסיטה ופושעים וגם עורכי דין, מה שאתה רוצה יש כאן. רומנים, יקים, שלום עכשיו 

ל זה רחוק, לא?" "רחוק ודוסים מש"ס וגם מאמריקה, אפילו בולגרים יש"... "בתים יפים, אב

ממה?" שאל אלי בכר. "רחוק מהמרכז, מהעבודה, מֵה..." "מה אתה מדבר", אמר אלי בכר, 

"אתה יודע כמה עולה כאן בית? זה שכונה מרכזית, מהכי חשובות של ירושלים, אפילו אם 

היא בקצה. ככה זה עם העיר הזאת... המרכז מת ומה שחשוב בה נמצא בשוליים, הנה תראה 

הכל יש כאן, אתה יכול לא לצאת מכאן שנה  –את החנויות על עמק רפאים ועל דרך בית לחם 

בתיה גור, "רצח מתוך ספרה של ולהסתדר בלי להגיע לשום מרכז העיר, אפילו בלי קניון" ]

 .[85-6עמ'  ,111. בדרך בית לחם",

בשכונת בקעה בירושלים בראשית  מציאותפסקה זו מספרה של בתיה גור מצליחה ללכוד היטב את ה

, היא שכונה בחלק הדרומי של מערב ירושלים, יים. בקעה, או גאולים בשמה העברישנות האלפ

הגובלת בשכונות המושבה הגרמנית, אבו תור, תלפיות ומקור חיים. רחובה הראשי של השכונה הוא 

שרת את תושבי בקעה. דרך בית לחם אך גם עמק רפאים, הרחוב הראשי של המושבה הגרמנית, מ

 1,511 -דונם וגרים בה כ 511 -: שטחה כביחס לשכונות ירושלמיות אחרות בקעה היא שכונה קטנה

בידי פלסטינים אמידים, שנאלצו לעזוב אותה במלחמת  11 -תושבים. השכונה נוסדה בסוף המאה ה

(, .11.)אביזוהר  במסגרת מבצע "קלשון" 1148. בקעה נכבשה בידי כוחות ההגנה בחודש מאי 1148

והפכה לשכונה יהודית. בבתי הפלסטינים הנטושים יושבו מהגרים חדשים, רובם מארצות האסלאם, 

אך היו ביניהם גם פליטים מאירופה וגם פקידי ממשל שקיבלו דירות בשכונה בעקבות החלטת 

פקידים. הממשלה להעביר את משרדי הממשלה והכנסת לירושלים, והצורך למצוא מקומות מגורים ל

הייתה בקעה שכונת סְפר ענייה שתנאי המגורים בה היו עלובים, אך שנה זו הייתה  1161עד שנת 

נקודת מפנה בעבור השכונה, שהחלה לעורר עניין בקרב מעמדות הביניים. עניין זה התבטא בתחילתו 

ונים של תהליך ג'נטריפיקציה בשכונה. מאז שהחל התהליך עלו מחירי הנדל"ן בבקעה במאות מ

והשכונה, שהייתה בעבר שכונת מצוקה נחשבת היום לשכונת יוקרה. השירותים שיש לבקעה 

ולסביבתה הקרובה להציע הופכים אותה למרכזית ומושכת. למעשה, נראה כי מאז כתבה בתיה גור 

את ספרה, בעשור וחצי האחרונים, "התמרכזה" בקעה עוד יותר ואין היא נתפסת עוד כשכונת קצה 

 נה "רחוקה". או כשכו

, gentryג'נטריפיקציה משמעותה חדירה של בני המעמד הבינוני )אם כי במקור משמעות המילה 

בעל קרקע( לאזורים שבהם גרו עד לאותו זמן בני המעמד הנמוך. מעמד אצולה היא  בהקשר הבריטי,

חילתו כלל מת חדירה זו גורמת לעלייה בערכי הנדל"ן ולעזיבתם של בני המעמד הנמוך את האזור.

תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה מהגרים חדשים מארצות המערב, ואלה היוו כבר בשנות השמונים 

היו אלה אנשים צעירים, חדורי אידיאלים, משכילים ולא (. 1185מהחודרים לשכונה )כהן  1%. -כ
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ל בתים מאוד עשירים. חלקם נדבקו כבר ב"חיידק הג'נטריפיקציה" בארצות הברית והכירו בערכם ש

ישנים וביתרונות הגלומים בחיים עירוניים. בדומה להם, גם מחוללי הג'נטריפקיציה הישראלים 

הראשונים היו אנשים שהייתה להם היכרות מוקדמת עם תהליכים כאלה ממקומות אחרים בעולם, 

של היקסמות מן הישן. בעוד שבהתחלה באו מחוללי הג'נטריפיקציה לבקעה  המגמהואשר אימצו את 

בעיקר בגלל הבתים שבה, כיום המשיכה אל בקעה נובעת גם מסיבות נוספות: אופי השכונה המיוחד, 

ובעיקר בתי הכנסת שבה, איכות החינוך, היצע הדיור המגוון,  –יופייה, מרכזיותה, המוסדות 

השירותים הטובים והאווירה המיוחדת. המהגרים מארצות המערב נמשכים גם אל הקהילות 

החזקות של מהגרים אנגלוסקסים ודוברי צרפתית שיש בשכונה. אמנם בקעה היא עדיין שכונה 

-גרים, ותיקים וחדשים, אנשים ממעמדות סוציוהטרוגנית, שיש בה דתיים וחילונים, צעירים ומבו

אקונומיים שונים, מעדות שונות, ילידי הארץ ומהגרים, אך בכל זאת, יש כיום שלוש קבוצות שהפכו 

לדומיננטיות בשכונה: האחת, המהגרים מארצות המערב דוברי האנגלית )ובמיוחד מארצות הברית 

הצרפתית )ובמיוחד מצרפת(; והשלישית,  ואנגליה(; השנייה, המהגרים מארצות המערב דוברי

שזורמת אל בקעה מאז שנות התשעים ליברליות הצעירות, -אוכלוסיית המשפחות הדתיות

המאוחרות. קבוצה זו כוללת צעירים ילידי הארץ או דור שני למהגרים מארצות המערב, ועל כן יש 

רכז העיר ובדרומה, בקעה כמו יתר השכונות הירושלמיות במ .חפיפה בינה לבי הקבוצות האחרות

מושכת אליה גם "תושבי חוץ", יהודים מארצות המערב שאינם אזרחי ישראל או תושבים קבועים 

בה, שרוכשים דירות מבלי שיבואו לגור בהן. תופעה זו, המכונה "דירות רפאים", היא מצומצמת 

   (. ..: 111.מהדירות בשכונה )לוירר  6% -בבקעה ביחס לשכונות אחרות ועומדת על כ

הדומיננטיות של המהגרים מארצות המערב, שהם דתיים ברובם, התגברה עם המעבר מג'נטריפיקציה 

, תהליך שבמסגרתו דוחקת אוכלוסיית המעמד הגבוה את (Lees 2000)ג'נטריפיקציה -לסוּפר

אוכלוסיית המעמד הבינוני שקדמה לה. תהליך זה קשור לאופן התפתחותו של שוק הדיור, לשאלה 

בעקבות השינויים באוכלוסיית השכונה,  מה בונים ובעבור מי ולעלייה הכללית במחירי הדיור.

שבמשך שנים התאפיינה בהטרוגניות, הופכת בקעה ליותר ויותר הומוגנית, במיוחד מבחינה מעמדית, 

אך גם מבחינה דתית. ההומוגניזציה של אוכלוסיית השכונה היא גם פועל יוצא של הזדקנות 

אט לעולמה. תהליכי הג'נטריפיקציה -הוותיקה שנשארה בשכונה, שהולכת אט סייה המזרחיתהאוכלו

של בקעה, המשולבים בהגירה גבוהה מארצות המערב, באים לידי ביטוי בשינויים מרחביים 

שינויים ותרבותיים כמו אופן התפתחותו של שוק הדיור בשכונה, הדתה, צמיחת סוגי דתיות חדשים, 

התפתחות תרבות הצריכה והפנאי והשתתפות אזרחית של תושבי השכונה ך, במוסדות החינו

 שמטרתה לשמור על אופי השכונה. 

בקעה, אם כי לא במנותק מן ההקשר החברתי, הפוליטי והמרחבי של שכונת במרכז המחקר תעמוד 

ת העיר ירושלים. מה שמאפשר להתייחס לבקעה כאל יחידה מרחבית עצמאית הוא היותה שכונה בעל

גבולות ברורים, מסגרת הניהול העצמי שלה כחלק ממִנהל קהילתי בקעה רבתי שאף הופך יחידה 

, ותודעת השכונה המפותחת של תושביה. למעשה, מה שהופך אדמיניסטרטיביתמרחבית זו לישות 

מרחב זה ל"מקום" הוא תחושת השייכות של התושבים אל המרחב שבו הם חיים והמשמעות שהם 

הגירה היא מקרה בוחן של שכונה שהג'נטריפיקציה שלה הולכת יד ביד עם הגירה בקעה מעניקים לו. 

"הגירה גבוהה" היא הגירה ממדינות . לכנותה "הגירה גבוהה", שאפשר של יהודים מארצות המערב

  שנחשבות למפותחות יותר מהמדינה שאליה מהגרים, במונחים כלכליים או תרבותיים. 
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על הספרות המתקדמת והעכשווית בתחום  אסתמךבעבודתי, המבוססת על מחקר אתנוגרפי, 

הג'נטריפיקציה על מנת לנתח את התהליכים שעברה בקעה, ואוסיף עליה את הזווית המקומית 

( כי תהליכי  Gonen 2002;1181; גונן וכהן 1185הייחודית. אטען, בעקבות גד כהן ועמירם גונן )כהן 

פועל יוצא של השינויים הגיאופוליטיים בגבולות העיר אחרי מצד אחד ציה בבקעה הם הג'נטריפיק

ומן הצד  ,ושל מדיניות ההגירה )היהודית( של ישראל שגם לה יש השלכות גיאופוליטיות 1161מלחמת 

חלק בשכונה, כ פלסטיניםשינויים תרבותיים הקשורים בהיקסמות המחודשת מהבתים ההאחר, 

. התהליך אמנם הונע בתחילתו בעיקר בידי המעמד הבינוני מודרני-הפוסטמהשיח האדריכלי 

החילוני, המשכיל והישראלי, למרות שכלל כל הזמן מהגרים מארצות המערב, אך במשך הזמן הפכו 

המהגרים מארצות המערב לאוכלוסייה הנכנסת הדומיננטית. מידת הדתיות של המהגרים שבאו לגור 

-עוד שבהתחלה היו אלה מהגרים שאינם דתיים או שאינם דתייםבבקעה השתנתה עם הזמן, וב

אורתודוקסיים, בהמשך מדובר היה בעיקר במהגרים דתיים. כפי שאראה בהמשך, המהגרים 

 . השבים הביתהלאומיים, מהגרי איכות חיים ומהגרים -מארצות המערב הם בה בעת מהגרים טרנס

-ניאוליברלי. -החוויה האורבנית בעידן הניאובוחן תהליכים המשקפים את  שלפנינו מחקראכן, ה

ליברליזם הוא תהליך של שינוי חברתי ומרחבי המונע על ידי כוחות השוק, בעידוד המדינה, והוא בא 

 :Brenner and Theodore 2005) לידי ביטוי החל מהרמה הגלובלית וכלה ברמה המקומית ביותר

מנגנוני השוק החופשי. אולם התבוננות  לכאורה, מדובר בתהליכים המעוצבים על ידי. (102

: גיאופוליטית בתהליכים אלו חושפת כי מדובר בשוק שהוא חופשי ופתוח בפני מתי מעט בלבד

יהודים, תחילה בני המעמד הבינוני ובשלב מאוחר יותר בני המעמד הגבוה, שרובם מהגרים מארצות 

תם אלא שיש גם יד מכוונת לדברים המערב. יתרה מזאת, לא רק כוחות השוק פועלים כאן את פעול

קשרי את  תחשוףעבודת האתנוגרפיה "מלמעלה", מצד גורמים עירוניים, ממשלתיים ותכנוניים. 

על רקע התהליכים  –שבין תהליכי ג'נטריפיקציה, מגמות הגירה ומגמות של שינוי בדת  הגומלין

 כקשרים המובילים –תית השכונ-ליברליים הכלליים, שיש להם השפעה גם ברמה המקומית-הניאו

. שינויים אלה נראים בשוק הדיור, בזירה הדתית, בהתפתחות ותרבותיים שינויים מרחבייםל

השירותים, בדפוסי ההשתתפות של תושבים ובחיכוך בין אינטרסים שונים המיוצגים בשכונה. אטען 

 כלוסיית השכונה.  מביאים ועוד יביאו לשינויים נוספים באו והתרבותייםמרחביים השינויים הכי 

כפי שטוענות דניז לורנס וסת'ה לואו, יש להבין את הסביבה הבנויה בתוך ההקשר הרחב של מוסדות 

חברתיים וההיסטוריה שלהם. הבניין הופך לנקודת ביטוי מרחבית בצומת של כוחות הכלכלה, 

יים החברתיים אפשר להבין החלטות על בינוי מחוץ להקשר של הכוחות המוסד-החברה והתרבות. אי

. חיים יעקובי מוסיף טיעון משלים, (Lawrence and Low 1990: 491-2)והכלכליים בעלי ההשפעה 

לפיו התרבות ההגמונית ממסגרת את המקום בהתאם למדיניות שהיא מבקשת לקדם בכך שהיא 

. (Yacobi 2008b: 113)מתערבת ומייצרת טרנספורמציה מרחבית, בהשתמשה באדריכלות ככלי 

טענות אלה רבות ההגמונית, אם כן, היא שחקן פעיל בשינויים מרחביים ותרבותיים גם יחד. הת

 –סביבה אורבנית בנויה  –מלוות גם את המחקר הנוכחי, שבו אני מבקשת להבין את שכונת בקעה 

בתוך ההקשר החברתי וההיסטורי שלה כשכונה בירושלים, שנבנתה על ידי פלסטינים, הפכה לשכונה 

של יהודים ממעמד נמוך ואז עברה תהליכי ג'נטריפיקציה מתמשכים. הכוחות הכלכליים, התרבותיים 

והחברתיים, שלכולם השפעה ממשית על הסביבה הבנויה ועל אופן התפתחותה, יזכו אף הם לייצוג 

 נרחב בעבודה זו. 
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כוחות השוק, ל : מתן יד חופשיתליברלית-אתייחס לתהליכים שמאפיינים את העיר הניאובעבודתי 

ממשלתיים, החלטה של גורמים תהליכים אלה מתבטאים למשל ב בעידוד המדינה ומוסדותיה.

ר מי, מפני ובעבוב"מה לבנות" אך לצד זאת לא להתערב עירוניים ותכנוניים להתערב ב"כמה לבנות", 

החלטה ההתערבות היא למעשה -השוק החופשי. בפועל, אי בידילכאורה החלטות הנתונות הן שאלה 

את אופן ליברלי יסייע בידי להבין -. המבט הניאותכנונית, מרחבית וחברתית הרת משמעות

ק השינויים המרחביים בשכונה קשורים באופן הדוהתפתחותם של תהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה. 

והחיים  פלסטיניםהבתים ה ההתייחסות אלאופן ים תרבותיים. אתייחס לשינוי התרבותי בלשינוי

רגה לשכונת יוקרה של המעמד הגבוה. בהד הפכה שכונהשה שהובילו לכךבשכונה של המעמד הנמוך, 

והפנאי, על רקע הצריכה  תרבותבו בתחום החינוך למגמות השינוי בזירה הדתית ולשינויים אתייחס

בדפוסי ההשתתפות  תהליכי הג'נטריפיקציה המשולבים בהגירה גבוהה. לבסוף, אתייחס לשינוי

האזרחית של תושבי בקעה, המושפעים גם הם מהתהליכים החברתיים והדמוגרפיים שהשכונה 

 יום כמאיימות ביותר על התושבים במרחב שבו הם חיים. ה, ולסוגיות שנתפסות עוברת

 על הכותרת כמה מילים מעלה? בקעה של מטה, ירושלים של

)של הפער בין הדימוי שיוצרת משמעותה במסה בשם "קול הדממה" כותב אריאל הירשפלד: "

לבין חזותה הארצית, שאין ממנו מנוס, מחייב אנשים רבים לפצל את יחסם אליה לשתי ירושלים( 

אין '... ירושלים של מטה', ואחת תחתונה, שהיא 'משמעות'אחת עליונה, העשויה מ – שכבות נפרדות

, אלא רק לגבי אלה הכבולים בדימויים היכליים של קדושה מפוארת, אור אלוהי 'ירושלים של מעלה'

מסנוור ושאר אבזרי התיאטרון של הדת הארצית. ירושלים של מטה היא מדיום, כלי ואפרכסת 

 1זה".להקשיב לקול הדממה הגדולה האוצר בחובו את כל דבריו של המקום ה

כותרת העבודה שלי מצביעה על תפיסה דומה לזו שמבטא הירשפלד בדבריו. "ירושלים של מעלה" 

היא דימוי, או משמעות, כפי שהוא קורא לזה. היא אינה קיימת במציאות. במציאות, ירושלים היא 

עיר שחיים בה אנשים, שנבנים בה בניינים, שיש בה פקקי תנועה ולכלוך וחתולים משוטטים. זו עיר 

שאנשים אוכלים בה ושותים בה ובונים בה ומתפללים בה ולומדים בה והולכים בה וקונים בה 

ועובדים בה ומבלים בה. זו עיר שיש כאלה שאוהבים אותה ויש כאלה שאוהבים לשנוא אותה, אבל 

זו עיר, מקום ממשי, לא דימוי ערטילאי, קדוש ומיופה. ויחד עם זאת, הדימוי הזה  –בסופו של דבר 

א שמוביל אנשים לעזוב את ארצם, את מולדתם ואת בית אביהם כדי לקבוע את ביתם מחדש הו

בארץ הזאת ובעיר הזאת. הם באים קודם כל בגלל הדימוי האידיאלי של ישראל ושל ירושלים. 

הדימוי הזה ממשיך להתקיים בראשם, כפי שקורה גם לירושלמים רבים ולמבקרים בעיר שמסוגלים 

האישיות של העיר הזו ולחיות אתו בשלום, או שאינם מסוגלים לכך וחווים את מה להכיל את פיצול 

עיר שתמיד מתקיימת שמכונה "סינדרום ירושלים". כפי שמציין לארי אברמסון, ירושלים היא "

אידיאלית  –וירושלים של מעלה  –אמתית ופוליטית  –בכפילותה הסימולטנית: ירושלים של מטה 

 (. 15.: .116" )אברמסון ורוחנית

אנשים אינם חיים ב"ירושלים של מעלה"; הם יכולים לחיות אך ורק בעיר "של מטה", העיר 

שבמציאות. כדי להכיל את הסתירה והפיצול האינהרנטי בין שני רבדיה של העיר הם יכולים להמשיך 

ל מעלה" ולדמיין את "ירושלים של מעלה" בחיי היומיום שלהם בעיר ש"למטה" ולייחס מאפיינים "ש

למקום הממשי. הם יכולים גם לשאוף ש"ירושלים של מטה" תהיה מקום טוב יותר, צודק יותר ויפה 
                                                           

 http://www.itu.org.il/?CategoryID=563&ArticleID=1902אפשר לקרוא את הטקסט כולו בקישור הבא:  1

http://www.itu.org.il/?CategoryID=563&ArticleID=1902
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יותר, על מנת לקרב אותה יותר אל הדימוי ולקצר את המרחק שבין ה"למעלה" הבלתי מושג לבין 

 ה"למטה" היומיומי.

 עמודי התווך התיאורטיים של המחקר

 ג'נטריפיקציההספרות בתחום ה"אתה יודע כמה עולה כאן בית?": 

בתחילת שנות השמונים כתב גד כהן דוקטורט בגיאוגרפיה על תהליכי הג'נטריפיקציה של כמה 

ומשתמשת בה כנקודת של כהן אני מקבלת את טענתו (. 1185רושלים, ובקעה ביניהן )כהן שכונות בי

 ,(Glass 1964)רות גלאס ן זיהתה לראשונה בלונדו ת הג'נטריפיקציהאת תופעהמוצא של עבודה זו. 

היא העמדה זה לצד זה  .116והיא זו שטבעה את המושג. היא מתארת את התופעה כך: "לונדון בשנת 

של החדש והישן, הן בחומרי הבניין והן במבנה החברתי... יש ברק של שפע... זה ניכר לעין בשכיחות 

. ..היושל הטובין והמכשירים, המכוניות והמבנים החדשים. יש הרבה יותר פאבים ומסעדות מכפי ש

 מה שהיה אתמול בגדר מותרות הופך היום בעבור אוכלוסייה גדולה לחלק מהצרכים הבסיסיים"

(Ibid: 13-14)אפשר שלא להבחין בדמיון שבין תיאורה של גלאס את לונדון לבין תיאורה של -. אי

מי שהולך ברחובות בקעה ורואה את השפע ואת הברק בחלונות  ;בקעה ועמק רפאיםבתיה גור את 

בוהה, את הבתים החדשים הראווה, את המסעדות, החנויות ובתי הקפה החדשים שצצים בתדירות ג

מי ששומע את האנגלית והצרפתית סביבו, קולט קטעי שיחות בורגניות בבתי הקפה  והמשופצים,

יכול להבין טוב יותר את מה שכותבות גם בתיה גור וגם רות  –ומבחין באינטראקציות שבין האנשים 

 . גלאס

חוקרי הג'נטריפיקציה עסוקים מזה שנים בהסברים תיאורטיים ובניסיונות שונים לעמוד על הסיבות 

בראשית דרכו של המחקר התיאורטי בתחום הג'נטריפיקציה היו שתי גישות תיאורטיות לתופעה. 

, היא הגישה (Smith 1979, 1982)מתחרות. הראשונה, שאותה קידם במיוחד החוקר ניל סמית' 

 (Ley 1986)מקדה בצד ההיצע. ואילו השנייה, שאותה קידם במיוחד החוקר דיוויד ליי שהת

היא  (The rent gap theory)התמקדה בצד הביקוש. גישתו של סמית', גישת הפער בערך הנכס 

לעבור תהליך  והנכסים המתאימים השכונות ת בעיקרה והיא מסבירה כיצד מתהוויםכלכלי

וש של ליי, לעומת זאת, מתמקדת בהשתנות העדפות הצרכן כגורם ג'נטריפיקציה. גישת הביק

 -לתהליך. גישה זו מסבירה כיצד מתהווה מעמד "החודרים" הפוטנציאליים )זהו המונח של גד כהן ל

gentrifyers אכנה אותם לעתים גם בשם מחוללי הג'נטריפיקציה( ומה גורם לו לרצות לגור בשכונות .

ו של לטענתילה נתפסה הג'נטריפיקציה כחזרה של אנשים העירה אך מדורדרות במרכז העיר. בתח

כי  ,בעיקר משום שבמקביל נמשכת גם תופעת הפרבור, העירה של אנשים חזרהב מדובראין  סמית'

גם חוקרים אחרים סבורים שאין פה תנועה גורפת כי אם עניין מחודש  הון.השל בחזרה העירה אם 

 Laska and Spain 1980; Palen)בחיים בעיר בקרב אוכלוסיות מצומצמות אך משמעותיות באיכותן 

and London 1984).  

בשלב מתקדם יותר של המחקר נוספו הגישות המשולבות, שמשלבות בין שני ההסברים המתחרים 

. ההסבר המשולב שמציע (Beauregard 1986; Hamnett 1991; Zukin 1987)ציה לג'נטריפיק

תושבים שחודרים לשכונות, מהם הנכסים המתאימים להשתלטות הבורגרד מבקש להסביר מיהם 

חיצונית ומיהן האוכלוסיות החלשות שמאכלסות את אותם נכסים, שאין בכוחן או ברצונן להתנגד 
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חי שהאזור יהיה מוזנח קודם לתהליך הג'נטריפיקציה אלא מספיק לתהליך. לטענתו, אין זה הכר

ושיש תחזית להזדמנות  שהנכסים בו זולים יחסית ,שיהיה זה אזור שמאכלס את המעמד הנמוך

. באשר לסיבות לכך שאזורים מסוימים עוברים תהליך ג'נטריפיקציה כלכלית בהשקעה נדל"נית שם

רשויות ה לבתפקיד המרכזי ש על פי בורגרד נעוצות ואחרים, בעלי תכונות דומות אינם, אלה

להתפתח באופן . תהליך הג'נטריפיקציה יכול ובאינטרס שלהן בקיומו תהליךההמקומיות בעידוד 

  .ספונטאני "מלמטה" או "מלמעלה", כיזמה של הרשות המקומית

שות כדי מן של ארבע דרי, יש צורך בקיו(Hamnett 1991)על פי ההסבר המשולב שמציע המנט 

( קיומם של .( קיומם של אזורים מתאימים. )1שתתרחש ג'נטריפיקציה בקנה מידה משמעותי: )

( 4( קיומן של סביבות פנים עירוניות מושכות ומרכזיות. ).מחוללי ג'נטריפיקציה פוטנציאליים. )

יים העדפה תרבותית של חלק ממעמד נותני השירותים למגורים במרכז העיר. לטענתו, רק אם מתק

צירוף של כל ארבעת המשתנים הללו תוכל להתרחש ג'נטריפיקציה. על פי המנט, בשלב הראשון 

צריכים להתרחש שינויים בתחום התעסוקה שמובילים לצמיחתו של הסקטור נותן השירותים, מפני 

שתהליכים אלה מייצרים מאגר של חודרים פוטנציאליים. בשלב הבא שהמנט מציין, הכרחי שיהיה 

של נכסים במרכז העיר שהחודרים עשויים להתעניין בהם. כאן נכנסת התיאוריה של סמית', היצע 

. לכך יש להוסיף משתנה נוסף, והוא )גישת הפער בערך הנכס( שמסבירה את קיומם של נכסים כאלה

 Hamnett)הביקוש מטעם חודרים פוטנציאלים לנכסים במרכז העיר, שמבטא העדפה תרבותית 

1991: 186-7) . 

 .11.)ראו למשל פביאן ומונטרסקו  ערים אחרות בישראלוכמוה ירושלים בשונה מהכתוב בספרות, 

מזו שנראית  מגמה שונה ותמציג על שכונת פלורנטין בתל אביב( Rozenholc 2008 -על יפו ו

במרכזי הערים. בירושלים, כפי שמתארים  ת על פי רובהג'נטריפיקציה מתרחשבמקומות אחרים, שם 

 התופעה(, Gonen 2002 ;111.קרויאנקר  ;1185כהן ; 118.זנדברג ; 1181וכהן  )גונן שוניםם חוקרי

אלא גם באזורים אחרים כמו שכונות  )נחלאות למשל( איננה מתרכזת אך ורק בשכונות מרכז העיר

המושבה ובקעה, המושבה הגרמנית  –והשייכות לפנים העיר ירושלים  הסמוכות למרכז דרום העיר

 –על קו התפר  1161נטושים כמו עין כרם ומלחה, שכונות שהיו עד שנת  פלסטיניםת, כפרים היווני

. בעוד עיר גניםוגם שכונות חדשות יחסית כמו  ,ימין משהממילא, אבו תור, מוסררה, 

הגוברת של בעלי  םהיא פועל יוצא של נכונותובסביבתו, למשל בבקעה, שהג'נטריפיקציה במרכז העיר 

לית לשפץ בתים ישנים שלפני כן לא נחשבו בעיניהם, הג'נטריפיקציה בשכונות הרחוקות היכולת הכלכ

תוצאה של מגמות פרבור בקרב בני המעמד הבינוני. השינויים דווקא היא  , טוענים החוקרים,יותר

הם מרכזיים להבנת הדפוס המרחבי של הג'נטריפיקציה.  1161כתוצאה ממלחמת  הגיאופוליטיים

סְפר, באופן בשכונות שהיו עד אז שכונות  הגבול השתנה התחיל תהליך של ג'נטריפיקציהמרגע שקו 

 באופן מוסדי ויזום. או ספונטאני 

נהוג לראות את תהליך הג'נטריפיקציה כמורכב מכמה שלבים: בשלב הראשון חודרת לשכונה קבוצה 

ידע, זמן ויכולת לבצע את קטנה של "חלוצים" או "נוטלי סיכון" הכוללת אמנים ואדריכלים בעלי 

בשלב השני, שניתן לראות בו חלק מהשלב הראשון, חודרת לשכונה קבוצה נוספת ודומה  .השיפוץ

בשלב השלישי נכנסת לשכונה  שונה, שקונה את הבתים לשם מגורים.במאפייניה לקבוצה הרא

וואה לחודרים בהשאוכלוסייה שרוכשת מבני מגורים להשקעה או למגורים במחירים גבוהים בהרבה 
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המתיחות שעשויה לעלות בין הקבוצות השונות בשכונה יכולה להיות על רקע בשלבים הראשונים. 

הלחץ שמופעל על הוותיקים למכור את נכסיהם לחודרים כמו גם על רקע הפערים התרבותיים. 

מבחינות מסוימות הוותיקים שנשארים בשכונה נהנים מהשפעת החדשים עליה. בשלב הרביעי 

אחרון נכנסים לשכונה אנשי עסקים, מתווכים, יזמים, קבלנים ומשקיעים שמקפיצים במאות ואף וה

 (. 145: .11.; פביאן ומונטרסקו 8.: 1185; כהן Gale 1984אלפי אחוזים את ערך הנכסים )

בלתי אפשרי לומר מתי מושלם למעשה תהליך ג'נטריפיקציה. ככל תהליך חברתי אחר, מדובר 

, שאינו נראה אותו דבר או נמשך אותו זמן בכל מקום. על אף שהספרות מתייחסת בתהליך דינאמי

לג'נטריפיקציה כאל תהליך שיש לו סוף, בפועל הדבר הוא מעורפל. ג'נטריפיקציה עשויה "להסתיים" 

בכך שכל או רוב התושבים הוותיקים מוחלפים בחדשים, בני מעמד גבוה יותר, היא יכולה להיוותר 

ר השלמה עשורים רבים והיא יכולה להתפתח לכדי משהו חדש. למעשה, שכונה אינה במצב של חוס

צריכה להחליף את אוכלוסייתה כליל על מנת שתיחשב לשכונה שעברה ג'נטריפיקציה. היא יכולה 

 Butler and Robson)להיחשב כזו גם כאשר רק כרבע מתושביה נמנים על מחוללי הג'נטריפיקציה 

והפיכת השכונה לשכונת יוקרה,  הג'נטריפיקציה תהליךות, בעת "השלמת" פעמים רב. (6 :2003

מתברר כי זו אמנם שכונת יוקרה אך דווקא האנשים בעלי הסטטוס החברתי הגבוה )המתבטא בעיקר 

מבחינת וו  קס ומאַרַנן, השלב  .(Filion 1991)ברמות השכלה גבוהות( נדחקו בחלקם החוצה ממנה 

האחרון של התהליך מתרחש לאחר שרוב אוכלוסיית השכונה התחלפה כבר והסיכון החברתי 

והכלכלי נוטרל. בשלב זה נכנסת לשכונה אוכלוסייה בורגנית ואמידה. נכסים מושכרים רבים עוברים 

ופכת לאחד האזורים לבעלות, ודירות ובתי עסק כאחד עוברים שיפוץ. זהו השלב שבו השכונה ה

-לורטה ליס מכנה תהליך זה בשם סוּפר. (Walks and Maaranen 2008: 4)המבוקשים בעיר 

את בני המעמד הבינוני  (the super-rich)בתהליך זה דוחקים בני המעמד הגבוה  ג'נטריפיקציה.

(Lees 2000) . 

ציה: ג'נטריפקיציה המבוססת ספרות עכשווית על ג'נטריפיקציה מדברת על כמה צורות של ג'נטריפיק

 , מדיירים בשכירות לדיירים שהם בעלי הביתדייריםה תתחלופשיפוץ של בתים ישנים ועל על 

-new))הג'נטריפיקציה ה"קלאסית" שהספרות בתחום דנה בה(; ג'נטריפיקציה של בנייה חדשה 

build gentrification) .וג'נטריפיקציה הנגרמת כתוצאה מהסבת מבנים מסחריים ישנים למגורים ;

 Walks and)תהליך ג'נטריפיקציה של שכונה יכול גם לשלב בין שלוש הצורות או חלק מהן 

Maaranen 2008: 21) כאשר הבנייה הראשונות הצורות שתי. אראה שבבקעה מדובר בשילוב בין ,

 .הצורה הראשונהונע כבר על ידי החדשה התחילה רק לאחר שהתהליך ה

ה תופעהלהסביר את  הישראלית על ג'נטריפיקציה, כמו זו הכללית, מנסה-גם הספרות המקומית

פינוי שכונת ימין משה ב עוסק( למשל 118.של תמר זנדברג ) מחקרהולעמוד על ההשלכות שלה. 

ך השימור. לטענתה, גבוה בשם ער-מתושביה המקוריים והפיכתה לשכונת יוקרה למעמד הבינוני

במקרה הזה אין הבדל ממשי בין שימור לבין פיתוח אך השימוש בשיח השימור סייע לעירייה ולבעלי 

העניין לשכנע את המוסדות הרלוונטיים מדוע יש לנקוט בצעד של פינוי התושבים במקום באפשרויות 

התמקדה בתושבי זנדברג  שיפור איכות הדיור.לצד  ,אחרות שהיו מאפשרות להם להישאר בה

  השכונה המקוריים שנאלצו להתפנות משכונתם ובמשמעות שהייתה לכך על חייהם.
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כניסתן של אוכלוסיות מבוססות לשכונה שאינה מבוססת מעלה בצורה ניכרת את עלויות הדיור 

והחיים בשכונה ואת טיב השירותים שהיא מציעה. שינויים אלה משפיעים על סוג האוכלוסייה 

שנוהרת אל השכונה וגם על זו שנאלצת לעזוב אותה. למרות שהמילה ג'נטריפיקציה היא בעלת 

, משום שיש מי שנפגע (Smith 1996)ית ונחשבת במידה רבה ל"מילה מלוכלכת" קונוטציה שליל

ממנה, במובנים רבים ג'נטריפיקציה היא דווקא תופעה שתורמת לעיר, לשכונה ולחלק מהתושבים. 

נשאלת השאלה האם ג'נטריפיקציה מחייבת בהכרח פגיעה בתושבים או שאולי, כפי שמתאר הרצפלד 

באי כרתים, ג'נטריפיקציה יכולה דווקא לאפשר לתושבים לשפר את  בעקבות מחקרו על עיירה

מעמדם הכלכלי מבלי שיצטרכו לעזוב את בתיהם ובכך לשלב עקרונות של צדק חברתי עם שימור, 

. החוקרת נעמי כרמון טוענת שמהלך של (Herzfeld 2006: 136)שפועלים לטובת כל הצדדים 

ועם תושביו. התחדשות עירונית )כמו פרויקט שיקום  התחדשות עירונית יכול להיטיב עם המקום

שכונות( היא בעיניה תהליך חיובי משום שהוא יוצר עירוב של אוכלוסיות ומונע סגרגציה בעייתית של 

המעמדות הנמוכים. לטענתה הצלחת התהליך מותנית בשמירה על עקרונות של צדק חברתי; שותפות 

ר השלישי; ושימוש בגישה תכנונית הדרגתית ורכה, במטרה בין הציבור, המגזר הפרטי וארגוני המגז

לשמר את הישן לצד הכנסת החדש. עקרונות אלו מסייעים בוויסות תהליך הג'נטריפיקציה, שעשוי 

 . (Carmon 1999: 155)להיות אחת התוצאות של התחדשות עירונית 

כל הקשור להשלכות בתהליכי ג'נטריפיקציה, לפחות ב המוסריבלתי אפשרי להתעלם מן ההיבט 

. (displaced). במסגרת התהליך יש אנשים שנדחקים החוצה בעל כורחם (Slater 2006)התהליך 

הדחיקה יכולה להיגרם בכמה דרכים: באמצעות פינוי כפוי, מה שלא היה מאוד נפוץ בבקעה, עזיבה 

יכולת -זיבה בשל איבעקבות תמריץ כלכלי שאינם יכולים לסרב לו )ולעתים מצטערים עליו בדיעבד(, ע

יכולת לעבור -לעמוד בעליית יוקר השכירות ו/או יוקר המחייה בשכונה שהפכה לשכונת יוקרה, או אי

מלכתחילה לשכונה כזו או לרכוש בה דירה בשל המחירים הגבוהים. הספרות בתחום הג'נטריפיקציה 

; Zukin 2010; 118. עוסקת בהיבט המוסרי באריכות, מכיוונים שונים ומתפיסות שונות )זנדברג

Herzfeld 2006 & 2009 ;Newman and Wyly 2006 ;Atkinson 2000 & 2004 ;Freeman and 

Braconi 2002 &2004 ;Marcuse 2005 ;Vigdor et al. 2002 ;Hartman 1984 ;Mitchell 2003 ;

Imbroscio 2004 ;LeGates and Hartman 1986 ת שונותלמסקנו(. באופן צפוי, המחקרים מגיעים 

. בעייתיביחס לשאלה האם ג'נטריפיקציה מובילה לדחיקה של תושבים, באיזה היקף ועד כמה הדבר 

 .תרומה של תהליכי ג'נטריפיקציה מול הפגיעה שהם יוצריםההבדלים נובעים מתפיסות שונות ביחס ל

ליך בעבודה זו לא אתמקד באנשים שנדחקו החוצה מבקעה במשך השנים, בשלביו השונים של תה

ובשינויים שהתרחשו בשכונה עקב תהליכי  בשכונה באנשים שחיים כיום הג'נטריפיקציה, כי אם

  הג'נטריפיקציה שלה.

"Welcome Americans, but speak Hebrew!"
 : על הגירה גבוהה 2

הגירה ממדינות שנחשבות למפותחות , כלומר, "הגירה גבוהה"ההגירה היהודית מארצות המערב היא 

מבחירה של בעלי  זוהי הגירה כלכליים או תרבותיים.יותר מהמדינה שאליה מהגרים, במונחים 

מונעת ממניעים זו הגירה  פריווילגיה שהם מהגרים רצויים למדינה שאליה הם מהגרים.

                                                           
כתובת גרפיטי שרוססה לפני שנים אחדות על מדרכה בכניסה לגן שעשועים במושבה הגרמנית, אזור הציטוט לקוח מ 2

 .שהמהגרים מארצות הברית הם דומיננטיים בו
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 הרעיון של ארץ ישראל ושל הציונות קרי ,אידיאולוגיים ודתיים ומתוך משיכה אל "המקום הגדול"

הגירת יהודים מארצות המערב החלה לצבור תאוצה החל מהמחצית השנייה של  (.1111)גורביץ וארן 

שנות השישים ובמהלך שנות השבעים. עם הצמצום בהגירה הכללית לישראל בשנים האחרונות, 

נה. ירושלים היא העיר ועומד על כמה אלפים בש ,מספר המהגרים מארצות המערב דווקא עולה

 . האחוז הגבוה ביותר של מהגרים אלה, ורבים מהם מגיעים אל בקעהשאליה מגיע 

במהלך העשורים האחרונים חלו שינויים משמעותיים בתחום ההגירה ובעקבות זאת גם במחקר על 

לו  הגירה. ראשית, חל שינוי מהותי ביכולת של מהגרים לשמור על קשר עם ארצות מוצאם, דבר שיש

השפעה על יחסי המהגרים הן עם ארץ המוצא והן עם ארץ היעד. שנית, צצו סוגים חדשים של הגירה. 

בעידן גלובלי קל הרבה יותר לאנשים לעבור ממקום למקום מה שהוביל לשינויים אלו היא העובדה ש

 ;Castles and Miller 1998)וגם לשמור על קשר חזק עם המקום שממנו באו ועם תרבותו 

Chambers 1994)לאומיים -. דבר זה יוצר מרחבים ואנשים שהם טרנס(Hannerz 1996; Gupta 

1992/2003; Gupta and Ferguson 1992, 1997) מקומיים -או טרנס(Appadurai 1996/2003) .

האפשרויות הטכנולוגיות והקלות היחסית לנוע ממקום למקום הפכו את ההגירה למהלך שאינו 

הדבר מאפשר לרבים לחיות ביותר ממקום אחד ולקיים ושאינו בהכרח לתמיד.  כיווני-בהכרח חד

תופעה זו הובילה חוקרים לזנוח את ההתייחסות אל הגירה כאל עקירה  זמנית.-כמה בסיסי חיים בו

כמושג שמגדיר את חוויית  (transnational migration)לאומית -ולאמץ את המושג הגירה טרנס

לאומיים -. מהגרים טרנס(Basch et al. 1994; Glick Schiller et al. 1995)ההגירה בת זמננו 

(transmigrants)  הם מהגרים שמקיימים בחיי היומיום שלהם קשרים מרובים ונמשכים החוצים

גבולות בינלאומיים. גם הזהות של אותם מהגרים )והכוונה היא לזהות הציבורית, במובן הסוציולוגי, 

 .Glick Schiller et al)ים( נוצרת מתוך קשרים עם יותר ממדינה אחת קרי עם מי ומה הם מזוה

לאומית התפתח מאוד בשני העשורים האחרונים -המחקר בתחום ההגירה הטרנס. (48 :1995

 Levitt and Jaworsky)לסקירה טובה של ההתפתחות המחקרית בתחום, כולל ביקורת עליו, ראו 

2007 .) 

של תנועה של אנשים מהמדינות  –הגירה בתופעה הרחבה יותר  ברובה הגדול עוסקת הספרות על

המתפתחות אל המדינות המערביות המפותחות. ואולם, קיימת גם ספרות מועטה שעוסקת בתופעה 

, כלומר, תנועה של אנשים (Croucher 2012)ניידות של בעלי הפריווילגיה  –המצומצמת ההפוכה 

; 116.עבודה של עובדים מיומנים ומשכילים )גולד ומואב מבחירה. סוג הגירה כזה הוא למשל הגירת 

D'Andrea and Gray 2013 ;Glasze 2006 ;Mahroum 2001 ;Miller et al. 1998 ;OECD 

2002 ;Standing 2009 מהגרים אלה עשויים להיות מארצות מפותחות יותר ופחות, והם מהגרים .)

שגם הן עשויות להיות מדינות מערביות  לטווח קצר או ארוך למטרות עבודה במדינות אחרות,

מפותחות, אך גם מדינות מתפתחות. סוג זה של הגירה שהוא מבוקש ורצוי למדינות היעד זכה גם 

. במובן מסוים, המהגרים מארצות המערב בישראל עונים על (brain drain)לכינוי "בריחת מוחות" 

ם מיומנים, אך הם אינם עונים על פי רוב ההגדרה הזו של הגירה, משום שרובם משכילים ו/או עובדי

על ההגדרה של מהגרי עבודה מאחר שהסיבות שמניעות אותם הן אחרות. סוג ניידות אחר של בעלי 

 international second)הפריווילגיה הוא אנשים שרוכשים לעצמם בית נוסף בארצות אחרות בעולם 
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home owners)  שבו הם מבלים חלק מהשנה(Williams and Kaltenbord 1999) . מדובר בתופעה

  מכונה בעגה המקומית "דירות רפאים".שהפכה שכיחה מאוד בישראל, והיא 

תחום מחקר חדש, תיאורטי ואמפירי כאחד, חוקר את מה שמכונה הגירה לצורך שיפור איכות החיים 

(lifestyle migration)מכל הגילאים, "ניידות המרחבית של אנשים אמידים יחסית . הכוונה היא ל

העוברים באופן חלקי או מלא למקומות שהם משמעותיים לגביהם משום שמסיבות שונות הם 

. מהגרי איכות חיים (O'Reilly and Benson 2009: 2)מכילים פוטנציאל לשיפור איכות החיים" 

ועות אינם מונעים על ידי הזדמנויות עבודה או על ידי סיבות כלכליות גרידא, שהניעו את רוב תנ

, אלא שרבים מהם חפצים בסגנון חיים איטי (Jackiewicz 2010: 1)ההגירה לאורך ההיסטוריה 

. מהגרי איכות חיים מהגרים ממדינות המערב (O'Reilly and Benson 2009: 4)ומשמעותי יותר 

המפותחות אל מדינות מערביות אחרות )על פי רוב זולות יותר( או אל מדינות מתפתחות. הסיבות 

להגירת איכות חיים הן מגוונות וכוללות את הרצון לחיות אורח חיים כפרי, מחוץ לערים הגדולות 

(Benson 2013a)בו מזג האוויר חם יותר, על פי רוב ליד הים ; רצון לחיות בזול יותר במקום ש

(Karkabi 2013; King et al. 2000; Linderson 2010; Warnes and Williams 2006; Spalding 

; או רצון לבלות את גיל הפרישה במקום (Korpela 2010); רצון לחיות חיים רוחניים יותר (2013

 ;Howard 2008; Jackiewicz and Craine 2010)זול ונעים, שמאפשר לחיות בנוחות כלכלית 

Lizárraga Morales 2010; Rojas 2013) ,מהגרי איכות חיים הם קודם כל מהגרים מבחירה .

ובשונה מרוב המהגרים האחרים, הם אינם מעוניינים בהכרח להעלות את רמת החיים שלהם, כי אם 

 כפי שהם תופסים את המושג.  –את איכות החיים שלהם 

 ;Ahmed 1999; Chambers 1994)הגירה מרבה לעסוק בסוגיות של בית, מקום ושייכות  הספרות על

Said 2000)  ואף בנושא של הגירה חזרה ושיבה הביתה(Markowitz and Stefansson 2004; 

Warner 1994) אני מבקשת להתייחס אל המהגרים מארצות המערב לישראל בכלל ולירושלים .

. ששבים הביתהלאומיים ומהגרי איכות חיים, אלא גם כאל מהגרים -נסבפרט לא רק כאל מהגרים טר

-"שיבה הביתה אתנו פדר ותמר רפופורט מכנות את ההגירה היהודית לישראל-עדנה לומסקי

לאומית בחסות מדינת הלאום. חזרה זו מושתתת על -לאומית". זוהי לטענתן תנועת חזרה פוליטית

ת ההיסטורית, לבית הלאומי, שהשתייכותם לקולקטיב אזרוח של מהגרים השבים מהגולה למולד

הלאומי מוגדרת בו על בסיס מוצא דם משותף. עוד טוענות החוקרות כי המייחד את מסע השיבה 

בין אזרחות  ,המבוססת על חוק ,לאומי ממסעות שיבה הביתה אחרים הוא החפיפה-האתנו

מחוץ לגבולות מדינת הלאום, לעתים החוק מקנה זכויות לחברי הקהילה האתנית החיים  ללאומיות.

 Markowitz)פרן מרקוביץ ואנדרס סטפנסון (. .: .11.פדר ורפופורט -)לומסקיבמשך דורות רבים 

and Stefansson 2004)  מתייחסים אף הם בספרם להגירה היהודית לישראל כסוג אחד מיני רבים

. לטענתם, על אף שאנשים אלה מהגרים ממולדתם לארץ שהיא (homecoming)של שיבה הביתה 

מבחינות רבות זרה להם, מדובר בכל זאת בשיבה הביתה, משום שהם מהגרים אל ארץ אבותיהם 

(Ibid: 4) . כשיבה הביתה, למרות ההגירה היהודית לישראלבדומה לחוקרים אלה, אחשיב גם אני את 

יהודים נושאים עמם דימוי של  .יותר מאשר אמתיתסימבולית ומדומיינת שהיא שיבה ב שמדובר

ישראל כארץ מולדת, ארץ אבותיהם. דימוי זה של ארץ ישראל כסוג של בית ניזון מסיפורי התורה 
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ומפרקטיקות של תפילה. הדימוי מושרש כל כך בדת ובתרבות היהודית עד שאין הכרח להכיר את 

מהרעיון של ארץ ישראל  כמובן שואבא ם ממשי על מנת לדמיין אותה כבית, והוישראל כמקו

תפיסת וארצי.  מציאותי, ולא מישראל כ"מקום קטן", האידיאולוגיעמוס כ"מקום גדול", ערטילאי ו

  המהגרים עצמם. אתהמדינה ואזרחיה והן מאפיינת הן את  כשיבה הביתההיהודית לישראל ההגירה 

שונה מעט מהתופעה של שיבה הביתה, מפני שהיא  (return migration)התופעה של הגירה חזרה 

אנשים שעוזבים  –מתייחסת לחזרה של מהגרים למולדתם. במקרה של היהודים מדובר במקרה הפוך 

יש את הארץ שנולדו בה בשביל "לחזור" למקום שמעולם לא חיו בו ושבו הם נחשבים למהגרים. 

לחזור למקום שלמרות שמעולם לא ביקרו  בעולם מקרים נוספים של מהגרים ש"חוזרים" או תובעים

בו, הם חשים שזו מולדתם. למשל, בדומה לשאיפתם של יהודים "לשוב" לארץ ישראל מגלותם 

הארוכה, גם זכות השיבה שתובעים הפלסטינים מתייחסת אל בני אדם שברובם המוחלט מעולם לא 

ם" למולדתם שביאנשים ש" היו במקום שאליו הם רוצים לשוב. מקרה דומה במובנים מסוימים של

שחיו עשרות ואף מאות שנים במזרח אירופה  (ethnic Germans)הוא זה של אנשים ממוצא גרמני 

וברית המועצות, תוך שמירה על שפתם ועל תרבותם, כולל בזמן הניתוק שנכפה עליהם בגלל המשטר 

 Dietz)אל גרמניה הקומוניסטי. לאחר נפילת מסך הברזל היגרו כארבעה מיליון מהם "בחזרה" 

2006; Gredinger 2010; Pfetsch 1999) דוגמה דומה אחרת היא זו של אנשים ממוצא יפני .

שמהגרים בחזרה ליפן מארצות אמריקה הלטינית )ובמיוחד ברזיל ופרו(. רוב המהגרים לא נולדו ביפן 

 ;Tsuda 2003)ומבחינה תרבותית הם חלק מהמקום שבו הם נולדו וגדלו ולא מארץ מוצאם 

Takenaka 1999) בעיקר על רקע כלכלי, כאשר שהיא מדובר בהגירה האחרונים . בשני המקרים

מתברר לאנשים שארץ המוצא יכולה לספק להם רמת חיים גבוהה יותר מאשר המדינה שבה הם 

משמעותיים ביניהם,  בין המקרים הללו למקרה של היהודים, יש גם הבדלים חיים. למרות הדמיון

לפחות במקרה של המהגרים היהודים היא ארוכה בהרבה מזו של האחרים.  גלותש העובדה ובמיוחד

, כמו זו של המהגרים ממוצא גרמני ויפני, אלא מסיבות כלכליות אין מדובר בהגירהמארצות המערב, 

סיבה להגירה, האף כי המצב הכלכלי אינו יחד עם זאת,  מסיבות אידיאולוגיות ודתיות. שהיא מונעת

הוא יכול להיות תנאי להגירה. לולא מצב הרווחה שבו היו שרויים מהגרים מהמערב ויכולתם 

להמשיך לנהל את עסקיהם בארץ מוצאם בזכות הגלובליזציה, להתכונן היטב להגירה מבחינה 

 כלכלית או להסתמך על סיוע מקרובים בחו"ל, חלקם לא היו מהגרים. 

עוד מראשיתה, וההיסטוריה החברתית, הפוליטית, התרבותית והכלכלית  ישראל היא מדינת מהגרים

(. כאשר מדברים על הגירה של יהודים .11.שלה עוצבה במידה רבה על ידי דפוסי הגירה )כהן 

לישראל נהוג לכנותה "עלייה", ומשמעות הביטוי היא רוחנית כמו גם פיזית. בשל חשיבותה של 

אוכלוסיית ואולם, ישראלית, ישנה בישראל כתיבה ענפה בנושא. סוגיית העלייה למדינה ולחברה ה

המהגרים מארצות המערב לישראל נחקרה מעט יחסית, בין היתר בשל היותה קבוצה קטנה. המחקר 

אמריקה יותר מאשר למהגרים מכל ארץ מערבית אחרת )ראו -הקיים מתייחס בעיקר למהגרים מצפון

 & Amit and Riss 2007 ;Avruch 1982a, 1982b; 111.; שטרנפלד .11.; גיל .11.למשל אמית 

2002 ;Bloch 1998 ;Kay 2001 ;Hein 2007 ;Rapport 1998 מעט ספרות קיימת גם על מהגרים .)

Noga,  2013; Rafaël-and Ben Rafaël-Ben et al. 1990; Rafaël-(Benדוברי צרפתית בישראל 

לשנות את המקום  המהגרים מארצות המערביכולתם של . למרות שמדובר בקבוצה קטנה, (2012
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הכלכלי. יתרה מזאת, המהגרים מארצות  םוכוח םהיא גדולה בשל התרכזות יםמתיישב הםשבו 

המערב מהווים נתח משמעותי מכלל המהגרים לישראל בשנים האחרונות ושם גם נמצאת עתודת 

מהגרים מהמערב האופן שבו בודק את המהגרים הפוטנציאלית של ישראל. המחקר הנוכחי 

ומשנים אותה  , לוקחים חלק בתהליכים האורבניים שהיא עוברתמשתלבים בסביבתם החדשה

 בהתאם לצרכים שלהם. 

ציוני, למעשה אין הבדל גדול בין עלייה ל"סתם" -על אף שבבסיסה נתפסת העלייה כמעשה אידיאולוגי

בטא יחס אידיאולוגי, אני הגירה מבחינת חוויית המהגר. מאחר שהמונח "עלייה" הוא מונח המ

מעדיפה להשתמש בעבודתי במונח הניטרלי "הגירה". לא כל המהגרים לישראל מתוקף חוק השבות 

באים אליה ממניעים אידיאולוגיים, בעיקר כאשר מדובר בהגירה מתוך מצוקה. ואולם, המהגרים 

מהגרים מבחירה  אקונומי בינוני ומעלה ולרוב הם-מארצות המערב באים בדרך כלל מרקע סוציו

; 111., .11.; כהן 111.ומסיבות שהן לפחות בחלקן אידיאולוגיות: ציוניות, דתיות או שתיהן )שלג 

Amit and Riss 2007 לאופן שבו הם מדמיינים ותופסים את ישראל יש חשיבות רבה לגבי .)

ככלל ושל  החלטתם לקבוע בה את ביתם, בין אם באופן קבוע ובין אם זמני. הדמיוּן של ישראל

ירושלים בפרט נשען על ידע דתי, לימודי וחדשותי שנאסף במשך שנים אך גם על סמלים, משמעויות 

אמנם "הגורמים  ורגשות שהופכים את המקום הישראלי המדומיין למשמעותי בעבור יהודים.

ב של ישראל הם המניע המשמעותי ביותר להגירת יהודים מארצות המער (pull factors)המושכים" 

, אך אין די בכך כתנאי יחיד להגירה. ההחלטה להגר (Amit and Riss 2007; Kay 2001)אליה 

בארצות המוצא, כמו אנטישמיות או משבר  (push factors)והתזמון נקבעים גם מגורמים דוחפים 

סיבות אישיות או שלבים במעגל החיים של אדם בדרך כלל  כלכלי )או לחלופין רווחה כלכלית(.

ם רק את התזמון של ההחלטה להגר אך לעתים רחוקות בלבד גם את ההחלטה עצמה. סיבות קובעי

כלכליות עשויות לקחת חלק בתהליך קבלת ההחלטה להגר, אך אלה תהיינה משניות למוטיבציות 

  .(Amit and Riss 2007)אחרות 

חשוב לציין שהפריווילגיה שיש למהגרים מסוימים אינה נובעת רק מיכולתם לבחור אם להגר או לא, 

אלא מעצם היותם אזרחי מדינות חזקות. הדבר עשוי, אך אינו מוכרח, להיות מלווה גם ביכולות 

. אמנם בעידן גלובלי יכולת הניידות של אנשים עולה באופן (Benson 2013b)כלכליות גבוהות 

מעותי, אך לצד זה, גבולות המדינות מתהדקים ונחקקים חוקים שמטרתם למנוע הגירה שנתפסת מש

. לפיכך, עצם האפשרות שיש למהגרים מסוימים להגר באופן (Shamir 2005)כבלתי רצויה למדינה 

חוקי ולהתקבל בברכה בארץ היעד מבטאת פריווילגיה. עבודה זו דנה בניידות של בעלי הפריווילגיה 

מבחינת מדינת ישראל להגירת יהודים לארץ,  מהגרים רצויים למדינה שאליה הם מהגרים. שהם

לשהייתם בה לטווח קצר ואפילו לרכישת נדל"ן בלבד יש ערך אידיאולוגי חשוב לשמירת הקשר של 

ישראל עם יהדות התפוצות ומיצובה כעניינו של העם היהודי כולו, ולא רק של היהודים בישראל. 

הגירה יהודית יש גם חלק במאבק הדמוגרפי היהודי ולכן היא מהווה יעד חשוב לכל במקביל, ל

ממשלה בישראל. מתוך הבנת היתרונות של המהגרים מארצות המערב הגיעו הגופים שעוסקים 

בעידוד העלייה ובקליטתה למסקנה שיש צורך בשינוי הגישה. אין די בהדגשת הממד הרגשי 

ויש צורך וחשיבות של ממש לנקוט באמצעים חקיקתיים ואחרים והמדומיין של ההגירה לישראל 

; 111.שייטיבו עם המהגרים. אלה יהפכו את הגירת היהודים לארץ לצעד כדאי כלכלית )דטל ובאום 
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(. במקביל נעשה מאמץ גדול גם 111.; לקס 111.; נוב 118.א'; פפר 111.; פפר 118.ארדן וחסון 

מתן יד חופשית לארגונים פרטיים העוסקים (. 111.ית )דטל לשווק את ההגירה לישראל כאטרקטיב

(, הוא דרך אחת לעשות זאת. 111.בעידוד העלייה ובקליטתה, תוך הפרטת תחום ההגירה )שפייזמן 

דרכים אחרות כוללות תמריצים כלכליים שונים כגון הטבות מס משמעותיות, באמצעות החוק 

, שהפך את ישראל למקלט מס בעבור יהודים 1183.( משנת 168לתיקון פקודת מס הכנסה )מספר 

 (.111.אמידים )דטל ובאום 

להגירה לירושלים ולהשתקעות בה יש אופי שונה מאשר להשתקעות בחלקיה האחרים של ישראל 

והיא מושכת במיוחד את הדתיים יותר מבין המהגרים. אופייה השונה של ירושלים נובע כמובן 

עם היהודי. המהגרים שבאים לירושלים אינם מתפרשים באופן ממעמדה הקדוש של העיר בעבור ה

שווה בכל שכונות העיר אלא נוטים להתקבץ בשכונות ואזורים מסוימים. הבחירה בשכונה קשורה 

לשלבי הגירה קודמים מארצות המערב שביססו כמה שכונות כיעד מרכזי. המהגרים כיום בוחרים על 

לה גדולה של אנשים מארצות מוצאם. קריטריונים אחרים פי רוב ללכת לשכונות שכבר יש בהן קהי

קובעים לאיזו מבין השכונות שיש בהן ריכוז של בני הקהילה יפנו המהגרים: התאמה בין מידת 

כמו בית כנסת או  –הדתיות של השכונה ושל המהגר, קיומם של מוסדות מתאימים לאותו מהגר 

או לרכוש נכס בשכונה והיכרות שיש לו עם אנשים  מוסדות חינוך, יכולתו הכלכלית של המהגר לשכור

באותה שכונה. בעבור מהגרים מארצות המערב שאינם חרדים ושמצבם הכלכלי טוב יחסית בקעה 

היא אבן שואבת. גם למוסדות הקולטים יש חלק בניתוב המהגרים לשכונות מסוימות, למשל 

אחר שגישת המוסדות היום היא באמצעות חומר שיווקי או באמצעות מידע שמועבר למהגרים. מ

להקל על קליטת המהגרים כמה שאפשר, המגמה היא לנתב אותם לשכונות וליישובים שיש בהם כבר 

  קהילת מהגרים מאותה מדינה, שתהווה מקור תמיכה בעבורם. בקעה בהחלט התבססה כשכונה כזו.

 "פה יש הכול מכל טוב": על מרחב, מקום ושייכות

מהו מרחב? בעבר נהוג היה להבחין בין המרחב הפיזי והמטריאלי לבין המרחב הנפשי של התפיסה 

והייצוג, אך התפיסה כיום היא שיש להוסיף עליהם גם את המרחב החברתי, קרי הפרשנות החברתית 

. אנשים מייחסים משמעויות אישיות וחברתיות (Soja 1989)של המרחב, ושכל השלושה קשורים 

שסובב אותם, ואלה משפיעות על תנועתם במרחב העירוני ומכתיבות אותה. כפי שטוען רבן למרחב 

(, לכל אחד יש את "העיר הפרטית" שלו, העיר האישית, Fenster 2004: 60, כמצוטט אצל 1118)

האינטימית שכל אחד מאתנו מבנה מתוך החוויות היומיומיות שלו. לפבר עורך הבחנה נוספת, בין 

; והמרחב הנחווה (the conceived space); ייצוגי המרחב (the perceived space)ס המרחב הנתפ

(the lived space) .הוא מה שאנו מבינים ותופסים. זהו השילוב של "המציאות  המרחב הנתפס

)המסלולים והרשתות המחברים בין מקומות  היומיומית )לוח הזמנים( ושל המציאות האורבנית

או  ייצוגי המרחב(. 181: 115./1114ים ה"פרטיים", אתרי הבילוי(" )לפבר העבודה, מקומות החי

( הוא המרחב שאנו חושבים עליו והוגים בו, שדה הפעולה המקצועי 115."המרחב המקצועי" )יעקובי 

שבו פועלים האדריכלים, המתכננים, האורבניסטים, הטכנוקרטים ואחרים שידם בדבר והתוצר 

הוא למעשה המרחב כפי שהוא נחווה "מבעד  המרחב הנחווהשלהם )שם(.  המרחבי של הידע המקצועי

לדימויים ולסמלים המלווים אותם, משמע מרחבם של ה'תושבים', ה'משתמשים'... זהו המרחב... 

                                                           
  http://ozar.mof.gov.il/taxes/docs/2184.pdfראו את נוסח החוק המלא בקישור:  3

http://ozar.mof.gov.il/taxes/docs/2184.pdf
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: 114.(. זהו המרחב הנפשי שסויה מדבר עליו, ושפנסטר )188: 115./1114הנחווה באופן סביל" )לפבר 

 . (local embodied knowledge)ופני" ( מכנה "ידע מקומי ג61

הוא תמיד מושג עמוס , (Mann 2006)מרחב, טוענת ברברה מאן מה בין מרחב למקום? 

באידיאולוגיה. יחד עם זאת, הרעיון של מרחב כישות מופשטת, ניטראלית אפילו, מתקיים רק אם 

מגדיר את ההבדל שבין שתי  (Yi-Fu Tuan)פו טואן -. יי(place)מנגידים אותו למושג מקום 

הקטגוריות כך: "מרחב הוא מופשט יותר ממקום. מה שמתחיל כמרחב בלתי מוגדר הופך למקום 

מרגע שאנו לומדים להכירו טוב יותר ומעניקים לו משמעות... הרעיונות של מרחב ומקום זקוקים זה 

חב כאל תנאי . טואן מתייחס אל המר(Tuan 1977, in Mann 2006: 3)לזה לשם הגדרה" 

לאט הופך המרחב למוכר, -אוניברסאלי מקדים שאליו מתווספים המאפיינים של מקום. לאט

 שולץ-גם כריסטיאן נורברג. (Ibid)או אז הוא הופך למקום  –בתהליך שיש לו התחלה, אמצע וסוף 

טוען שמרחב הוא אך ורק היחס שבין אובייקטים, בעוד שמקום לעומת זאת הוא מרחב שיש לו 

שמעות אשר נובעת מזיכרונות פרטיים או קולקטיביים כמו גם מזהות. המרחב יהפוך למקום רק מ

 . (Norberg-Schultz 1979 in Yacobi 2008a: 65)כשאנו מזוהים בו ומזהים את עצמנו דרכו 

לטענתו של זלי גורביץ גם "מקום הוא מושג מופשט שאינו קיים באופן מובחן אלא על פי האופן שבו 

(. כלומר, התהליך 14: 111.ו מגדירים אותו, מסמנים אותו, בונים אותו וחווים אותו בפועל" )אנחנ

שבמהלכו הופך המרחב ה"ניטראלי" למקום הוא התהליך שבו אדם לומד להכיר את המרחב ומעניק 

לו משמעות. בתהליך זה שבו מתהווה המקום, שיכול להיות פרטי או ציבורי, מתהווה גם השייכות 

. כפי שטוען גורביץ, "מקום הוא לא רק מצב יחסי כלשהו במרחב או בחלל, על הארץ או על מפה, אליו

יחס למקום, תודעה של  –אלא אופן של דעת... המרחק כמו גם הקִרבה אינו רק גיאוגרפי אלא אישי 

משי, (. יחס אישי למקום אינו מוכרח להיות למקום מ158: 111.מקום, הדרך חזרה, זיכרון, געגוע" )

אלא שהוא יכול להתקיים גם ביחס לדימוי של מקום, כמו יחסם של המהגרים מארצות המערב 

עשוי להשתמר לצד החיים בעיר הממשית. אופן הדעת האישי הוא  אףלדימוי של ירושלים. הדימוי 

למעשה השייכות למקום. ההיכרות עם המרחב/מקום היא היכרות גיאוגרפית, היכרות עם 

המקום ועם התהליכים המתרחשים בו, והיכרות אישית עם תושבים, עם בעלי ההיסטוריה של 

עסקים ועם ארגונים הפועלים במקום. ההיכרות האישית עם המקום מייצרת תודעת מקום, שייכות 

אליו, ותחושה שכששואלים אותך מאיפה אתה יש לך על כך תשובה ברורה, שהיא משמעותית יותר 

ריך הרשמית. מעבר להיכרות גיאוגרפית ואישית עם המקום, יש גם בעבורך מאשר ציון כתובת מגו

ממד נוסף שיוצר שייכות למקום והוא תחושתו של הפרט שהוא חי בקרבת אנשים שדומים לו )או 

מספיק אנשים שדומים לו(. שינויים בהרכב האוכלוסייה של המקום עלולים לפגוע בתחושה  –לפחות 

 ו שייך עוד.   זו של הפרט ולגרום לו לחוש שאינ

מהי בעצם שייכות למקום? עצם הרעיון של שייכות מעוגן בדרך כלל במונחים מרחביים והידע 

. כלומר, השייכות היא תמיד אל משהו, אל (Herzfeld 2006: 129)המקומי נשען על החוויה הנחווית 

מקום כלשהו. שייכות למקום כרוכה גם ברגשות כלפיו. המקום מסמל משהו בעבור תושביו והפעילות 

כולל פעילות שנחשבת לכלכלית או צרכנית כמו רכישת נכס, קנייה בחנות או ישיבה בבית קפה  –בו 

 .Firey 1945; De Certeau at al)כלכלי קר מקבלת גם משמעות רגשית ואינה מונעת רק מאינטרס 

. כך למשל, היחסים שנרקמים בין בעלי העסקים השכונתיים לתושבי השכונה, לכאורה יחסים (1998
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כלכליים, מקבלים נופך רגשי בצורת יחס מועדף ושירות טוב ללקוחות הקבועים מצד בעלי העסקים 

י עסקים שכונתיים לתושבי השכונה מאפיינים ונאמנות לעסקים מצד הלקוחות. יחסים כאלה בין בעל

של אותם מקומות  (sense of place)שכונות רבות ועולים כמשמעותיים ביצירת תחושת המקום 

תחושת מקום (. Mayol 1998 ;Gans 1962; 118./1161בהרבה אתנוגרפיות אורבניות )ג'ייקובס 

שמתהווים כשחיים במקום אחד מוגדרת כזהות שנוצרת מחוויות, משמעויות וסמלים משותפים 

(Hanson 1997: 11) היא החוט שמחבר כל אחד מאתנו לסביבה שלו והיא הדרך, בשביל המתבונן .

 . (Relph 1997: 208)מן החוץ, להבין את המקום בתנאיו שלו 

הרחובות הם נופים מקומיים שמייצגים תהליכים חברתיים  ,(Fyfe 1998)כפי שמציין ניקולאס פייף 

תיים רחבים יותר, והבנת המתרחש בהם מסייעת להבנת יחסי הגומלין שבין החברה למרחב. ותרבו

על מראה הרחוב, או על תחושת  –קבוצה הכופה את טעמה על המרחב האורבני ש שרון זוקין טוענת

 עשויה לתבוע את המרחב לעצמה, ובכך לדחוק תושבים ותיקים ממקומם. –המקום בשכונה 

הטעמים מאחורי המרחבים הצרכניים החדשים הם עוצמתיים משום שהם דוחקים תושבים ותיקים 

מחוץ לאזור הנוחות שלהם ובהדרגה הופכים את המקום לכזה שמעודד את צורת החיים של קהילה 

מציאות זו תואמת גם את דבריו של שרון  .(Zukin 2010: 3-4)תרבותית אחרת ורק את שלה 

י ששולט במרחב הפיזי שולט בדרך כלל גם במרחב התרבותי... ולמי ששולט במרחב מרוטברד, לפיו "

התרבותי יש דרכים רבות להשפיע על המרחב הפיזי באופן שיהלום את צרכיו, והוא יכול לעצב אותו 

כך שיהלום גם את ערכיו ואת סיפוריו; ומי שיכול להעניק לערכיו ולסיפוריו מעמד הגמוני, יכול בדרך 

אני מבקשת לחשוף את קשרי  (.15: 115.זור ולעצב את המרחב הפיזי בהתאם" )רוטברד כלל לח

ואת ההשפעה ההדדית  יםהתרבותיו החברתייםהגומלין שבין השינויים במרחב הפיזי לבין השינויים 

 שלהם אלה על אלה. 

 קבוצות שייכות למקום מוגדרת על ידי חוקרים שונים כקשר הרגשי החיובי שמתפתח בין פרטים או

לבין סביבתם. היא נתפסת כחיובית מפני שהיא מייצרת הזדהות עם המקום ובעקבות זאת מעודדת 

 Mesch)פעילות חברתית ופוליטית במטרה לשמר את המאפיינים הפיזיים והחברתיים של השכונה 

and Manor 1998: 504-5) מחקרים מראים כי יש הבדלים במידת השייכות שחשים תושבים שונים .

אל השכונה. בעלי בתים שגרים במקום בדרך כלל מעורבים יותר מבחינה חברתית ונוטים, יותר 

מאשר שוכרי דירות, להכיר את שכניהם ולתקשר אתם, והם גם מבטאים רמה גבוהה יותר של 

שייכות למקום. גם למשפחות עם ילדים קטנים יש עניין רב יותר בשכונה ובקהילה משום ששגרת 

בסביבתם הגיאוגרפית הקרובה. לגיל יש קשר לשייכות לשכונה משום שאוכלוסיות חייהם מתנהלת 

ניידות פחות, כמו ילדים וקשישים, מתעניינות יותר בסביבתם הקרובה. ותק המגורים בשכונה גם 

הוא מרכזי ביצירת שייכות אליה, מאחר שרגש כלפי מקום הוא דבר שמתפתח לאורך זמן. ככל שאדם 

ך יותר כך סביר יותר שיפתח בו חברויות וקשרים חברתיים, שנמצאו כמשפיעים חי במקום זמן ארו

 . (Ibid)לחיוב על תחושת השייכות 

חוקרים אחדים הם סקפטיים ביחס לחשיבותו של המקום ושל תחושת השייכות אליו בעידן שבו 

ם אנשים הם כל כך ניידים ושהקשרים החברתיים וחוויות היומיום שלהם הולכים ומתנתקי

 Mesch and). ואולם, חוקרים אחרים (Calhoun 1991; Giddens 1991)מהמיקום הפיזי שלהם 
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Manor 1998; Gustafson 2001; Rozenholc 2008)  מראים דווקא שניידות רבה אינה עומדת

בסתירה לחשיבות שיש לשייכות למקום, ושזו עדיין רלוונטית מאוד. יתרה מזו, נתונים מראים כי 

שאוכלוסייתה נחשבת ניידת מאוד, רוב האנשים דווקא נשארים כל ימיהם  למשל, בארצות הברית,

עוסק בהגירה פנימית בארצות הברית טענה שעולה ממאמרם של קובה והמון ה 4במקום שבו נולדו.

(Cuba and Hummon 1993) היא שיש להבין ולמקם את שייכותם של מהגרים למקום בהתאם ,

בעוד שמבוגרים מבנים את תחושת השייכות בהתבסס על  –לשלב שבו הם נמצאים במעגל החיים 

יחסי חברות הבית שבו הם גרים ועל חוויות העבר שלהם במקום, צעירים מבססים אותה על 

 –הבית, העיר  – ומשפחה. הידלגו והרננדז טוענים שיש צורך לבחון את השייכות למרחבים נוספים

ולא רק לשכונה. הם בדקו האם השייכות למרכיבים החברתיים של המקום עולה על השייכות אל 

חס אתיי בעבודתי. (Hidalgo and Hernandez 2001)המרכיבים הפיזיים שלו, וגילו שאכן כן 

שחשים תושבי בקעה, מקבוצות שונות, ולגורמים שמייצרים את למקום בהרחבה למידת השייכות 

 התחושה. 

מיהו הזר? מיהו המקומי? עד מתי נחשב אדם  –שאלת השייכות מתחברת כמובן גם לשאלת הזרות 

הכרח לזר וממתי הוא הופך לשייך? מי מגדיר מי שייך ומי איננו שייך? ברמה החברתית אין הזר ב

לי ממנה. מבחינות רבות הוא דומה בתוך החברה, אבל אינו חלק אינטגרמנותק ובלתי ידוע. הוא חי 

לאחרים בקבוצה ובחברה, אבל בדרכים מסוימות, הנתפסות כ"מהותיות", הוא נתפס כ"שונה" 

(. הזר הוא "אאוטסיידר", מישהו שבא מבחוץ, מאיים על הבסיס המובן מאליו של 8.: 111.)ארליך 

ת תחושת הביתיות שנגרמת חיי היומיום של המקומיים שנחשפים פתאום לחיים "שם בחוץ" ומפר א

. אך הזר (Morely 2001; Tiryakian 1973; Sandercock 2000)מכך שהתושבים דומים אלה לאלה 

גם מחזיק בידיו כוח וסמכות, משום שהוא מכיר ויודע דברים שהמקומיים אינם, אך אולי היו רוצים 

נשאלת השאלה מיהם כיום  .(Tiryakian 1973)להכיר ולדעת, ולכן יש בו גם משהו מעניין ומושך 

? האם הזרים הם המהגרים מארצות המערב בעוד שהמקומיים " בבקעההמקומיים"ומיהם  "הזרים"

הם הישראלים הוותיקים, או שאולי דווקא הזרים, או לפחות "האחרים", הם היום דווקא 

בני  –אוכלוסיית בקעה הוותיקה, שמצאה את עצמה במיעוט בין האוכלוסיות החדשות בשכונה 

-המעמד הבינוני והגבוה, מהגרים וישראלים כאחד? זרות ומקומיות הן קטגוריות נזילות שאינן חד

משמעיות. השאלה מיהו הזר ומיהו המקומי תלויה בזהותו של המתבונן ובהקשר המסוים שלאורו 

  היא נשאלת.

 שאלות המחקר והשערותיו

לשכונה שעוברת תהליכים של מה קורה  שעבודה זו מבקשת לברר היאהמרכזית השאלה 

ג'נטריפיקציה משולבים בהגירה גבוהה? כיצד היא משתנה מבחינה מרחבית ותרבותית ובאילו 

 סוגיה נוספת הנגזרת משאלה זו אופנים השינויים הללו משפיעים, בתורם, על הרכב האוכלוסייה?

  ?לעיר הזכות למי, או? השכונה שייכת למי – היא

 ות כמה שאלות משנה:מן השאלה המרכזית נגזר

                                                           
מאוכלוסיית ארצות הברית אינה עוזבת את המקום שבו נולדה, פחות משנים עברו. רוב  88% -נתון מדהים הוא שכיום כ 4

 אלה שכן עוזבים, נשארים באותו מחוז. ראו:
1.2.png-http://www.census.gov/hhes/migration/data/cps/historical/Figure%20A 

http://www.census.gov/hhes/migration/data/cps/historical/Figure%20A-1.2.png
http://www.census.gov/hhes/migration/data/cps/historical/Figure%20A-1.2.png
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 מה מקומם של הבתים הפלסטינים בתהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה? -

באיזה אופן קשורה התפתחותו של שוק הדיור לתהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה  -

 ולשינויים בהרכב האוכלוסייה שלה?

 מה מקומם של מומחי הנדל"ן באופן שבו התפתח שוק הדיור בבקעה? -

ליברליות מצד -כיצד הושפעו תהליכי הג'טריפקיציה של בקעה מתפיסות ופרקטיקות ניאו -

 משרדי ממשלה וסוכנויות מדינתיות, הרשות המקומית וגורמי התכנון? –גורמים ממסדיים 

כיצד התבססה בקעה כשכונה שיש בה ריכוז גבוה של מהגרים מארצות המערב, וכיצד הדבר  -

 ה של השכונה?קשור לתהליכי הג'נטריפיקצי

כיצד משפיע מודל האינטגרציה של המהגרים מארצות המערב על השכונה מבחינה מרחבית  -

 ותרבותית?

באיזה אופן התפתחה הזירה הדתית בבקעה בזיקה אל תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה  -

  הגבוהה בשכונה?

שת כיצד השפיעו השינויים בתחום השירותים על תחושת המקום של השכונה ועל תחו -

 השייכות של תושביה אליה?

 באיזה אופן קשורים דפוסי ההשתתפות של תושבי השכונה לתהליכים שהשכונה עוברת? -

מהן ההשלכות של המחקר על בקעה על ההבנה התיאורטית של תהליכי ג'נטריפיקציה  -

 הגירה ודת במקרה זה? –כתהליכים המורכבים ממשתנים נוספים 

 מה צופן העתיד לבקעה? -

 המחקר ותרומתומטרות 

תהליכי ג'נטריפיקציה משולבים חשיבותו של מחקר זה טמונה ביכולתו לשמש מקרה בוחן של 

מובחן. המחקר עשוי לסייע להבנה  קוםותרבותיים במ מרחבייםשינויים  יםהמחולל ,הגירה גבוההב

תיאורטית טובה יותר של ג'נטריפיקציה כתהליך שמושפע מתהליכים מקומיים ומאוכלוסייה 

מקומית אך גם מתהליכים חיצוניים ומאוכלוסייה מהגרת. כמו כן, אבקש להראות שג'נטריפיקציה 

היא תהליך שיכול להיות איטי, דינאמי ומורכב. ממד הזמן הוא משמעותי בתהליכי ג'נטריפיקציה 

מתרחש קעה בבכך שהוא מייצר חוויה שונה של התהליכים בעבור האוכלוסיות המושפעות מהם. ב

הדינאמיות של התהליך מתבטאת באופן  הג'נטריפיקציה לאט, מול העיניים, כמו במעבדה.תהליך 

מורכבות התהליך מתבטאת בקשרים שבינו לבין ו של התהליךשבו הוא נע בין השלבים השונים 

 משתנים נוספים כמו הגירה, דת, דמיון ואוריינטליזם. 

התקיימו בה כל השנים בשילוב של  בקעההעובדה שתהליכי הג'נטריפיקציה הכמעט קלאסיים של 

על שכונות בעוד שרבות נכתב  הגירה גבוהה מארצות המערב, הופכת את מקרה הבוחן למורכב יותר.

ובמיוחד הגירה מן  –, דווקא על השילוב שבין ג'נטריפיקציה והגירה שעברו תהליכי ג'נטריפיקציה

ות שיש היום מקומות רבים בעולם נכתב הרבה פחות. זאת, למר –הסוג שאני מתייחסת אליו 

שמתמודדים עם הגירה מערבית שמשנה את הדינמיקה האורבנית שלהם. כפי שאראה בעבודה, 

ולהקמתם של מוסדות  הג'נטריפיקציה של בקעה קשורה בקשר הדוק גם למגמות של שינוי בדת

פיקציה ודתיות . גם על הקשרים שבין ג'נטריאו בהשראתם שנוסדו על ידי מהגריםדתיים חדשים, 
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. החידוש הטמון במחקר זה הוא העובדה שהוא עוסק בתהליכי (Bielo 2011נכתב רק מעט )למשל 

ג'נטריפיקציה בשלבים מתקדמים, המשולבים בהגירה גבוהה והקשורים בקשר הדוק לשינויים 

במקרה של בקעה מראה כיצד דימויים של "המקום . לדימויים הקשורים במקוםו בתחום הדת

העיר הממשית  –הם בעלי השפעה על "המקום הקטן"  –ישראל, הרעיון הציוני, עיר הקודש  –הגדול" 

לבחינת תופעות כאלה, הן בהקשר  מתאיםאני סבורה שבקעה מהווה מקרה בוחן שבמציאות. 

 הישראלי והן בהקשר העולמי.

ודה זו היא בתחום הספרות על הגירה ככלל ולישראל בפרט, תרומה תיאורטית נוספת בעב

שמתייחסת בדרך כלל להגירה למטרת שיפור רמת החיים של מי שמהגר מהמדינות המתפתחות 

למפותחות. ייחודיותו של המחקר הנוכחי היא בכך שהוא עוסק בהגירה מסוג נפוץ פחות, הגירה 

תרה מזאת, זוהי גם הגירה לעיר. מדובר גבוהה שמטרתה שיפור איכות החיים של המהגרים. י

במהגרים בעלי כוח ויכולת השפעה, שהתרבות שממנה הם באים משתלבת במרחב הפיזי ובתרבות 

 המקומית, משפיעה עליהם ואף מעצבת אותם. 

ומשלב בין אנתרופולוגיה לגיאוגרפיה חברתית  תחומי-רבייחודו של מחקר זה הוא גם בכך שהוא 

. המחקר בוחן תהליכים אורבניים, שאנתרופולוגים ממעטים להתייחס אליהם, ולימודים אורבניים

 בכלים האתנוגרפיים של הדיסציפלינה האנתרופולוגית ובסגנון הכתיבה המאפיין דיסציפלינה זו. 

למחקר זה עשויה להיות גם תרומה יישומית בעבור הגורמים שלוקחים חלק בהתחדשות עירונית 

תרומה יישומית  בכוחו ולהרחיב את הבנתם בנוגע לאופני הפעולה הראויים.בירושלים או מחוצה לה ו

אחרת שלו היא בפרקטיקה של שיתוף ציבור. על רקע הניסיון של בקעה אפשר ללמוד רבות על מגמות 

על הבעייתיות הטמונה וההשתתפות של הציבור, על האופן שבו יש לשתפו בהחלטות הנוגעות לחייו 

 תתפות.ושל השבפרקטיקות של שיתוף 

 המסגרת המתודולוגית של המחקר

 ההתחלה

, כשחזרתי עם משפחתי מארוחת שישי אצל הוריי במושב במרכז 118.בליל שבת קיצי אחד בשנת 

בירושלים. שמנו לב לכך שגם בשעה )המכונה גם "כיכר פריז"( הארץ נסענו במכונית ליד כיכר צרפת 

מאוחרת זו יש אנשים ברחובות ושכולם דתיים וזרים למראה. "אולי תכתבי את הדוקטורט שלך על 

האמריקאים והצרפתים שכבשו את העיר?" שאל אותי אסף, בעלי. התלהבתי. כעבור זמן קצר, בבוקר 

שגרנו אז. הייתי בדרך חזרה  שבת אחד, צעדתי עטוית גופייה במעלה רחוב שמשון בבקעה, היכן

מ"ארומה" במושבה הגרמנית ובידי שתי כוסות קפה שתכננתי לשתות בחברת אסף במרפסת. באותו 

זמן היה סניף "ארומה" בעמק רפאים פתוח בשבת. זמן קצר לאחר מכן עבר הסניף למיקום אחר 

קבוצות של אנשים  באותו רחוב, והפך כשר וסגור בשבת. בלכתי כך ברחוב שמשון חלפו על פניי

שבדיוק יצאו מתפילה. בפינת הרחובות שמשון ויעל יש שלושה בתי כנסת. הקבוצה הראשונה פנתה 

מרחוב יעל וירדה ימינה לרחוב שמשון. הם סיימו להתפלל בבית הכנסת "יעל", בית הכנסת האשכנזי 

ומכנסי חאקי, וכולם הוותיק בשכונה. הם היו לבושים בגדי חג, הגברים בחולצות לבנות מכופתרות 

דיברו ביניהם באנגלית. הקבוצה השנייה יצאה בדיוק מבית הכנסת "קול שדי", בית כנסת מרוקאי 

אפריקאי. גם קבוצה זו -ותיק שאליו מגיעים בשנים האחרונות מהגרים רבים מצרפת, שמוצאם צפון

הייתי נלא במקום.  הייתה לבושה במיטב מחלצותיה, וכולם דיברו ביניהם בצרפתית. לפתע הרגשתי
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רבעי ולגופייה, שנראתה לי פתאום חשופה מדי ויומיומית. -למכנסי השלושת –ערה מאוד לבגדים שלי 

הרגשתי לא בנוח עם כוסות הקפה המצהירות קבל עם ועדה שאני חילונית מחללת שבת. הרגשתי זרה 

 כישראלית בקרב דוברי האנגלית והצרפתית ומיהרתי להיכנס לבניין. 

התחיל להתגבש אצלי הרעיון של מחקר על בקעה, והוא הגיע בדיוק בתקופה שבה חיפשתי נושא כך 

מה מחקר מתאים לדוקטורט באנתרופולוגיה. אמנם גרתי אז בבקעה שלוש שנים בלבד, אבל היה נד

ורציתי להבין מהו השינוי הזה וממה הוא נובע. תהיתי אם דוברי  לי שהשכונה עוברת שינוי כלשהו

או שזה דבר חדש. מרגע שנבט הרעיון במוחי  דומיננטיים כל כךית והצרפתית היו כל הזמן האנגל

התחלתי לשים לב לדברים שהיו שם גם קודם, אך לא הקדשתי להם מחשבה: כתובת גרפיטי בכניסה 

 Welcome Americans, but speak"לגן השעשועים ברחוב הצפירה במושבה הגרמנית, האומרת: 

Hebrew!";  השכנה האנגלייה שלי שאף פעם לא אמרה לי שלום, אבל דווקא כן בירכה בנחמדות את

האמריקאים שעברו לא מזמן לדירה שמולנו; ריבוי המוצרים מתוצרת חוץ שאפשר לקנות במקומות 

כמו "סופר המושבה", "סופר דיל" ואפילו במכולות השכונתיות; וריבוי שלטי ה"למכירה" בשכונה. 

אלים סביבי מקטרים כל הזמן על האמריקאים ועל הצרפתים. אנשים אמרו שמתי לב שהישר

שבגללם מחירי הדירות עולים כל הזמן, התעצבנו מכך שכל הזמן שומעים סביבם אנגלית וצרפתית 

ומכך שהישראלים הפכו לזרים בשכונה, דיברו על כך שהשכונה נהיית דתית יותר ועל כך שהם חשים 

רר האם אלה תחושות סובייקטיביות בלבד ומהם התהליכים שמתרחשים תחושת "כיבוש". רציתי לב

 בשכונה בפועל. 

בשלב ראשוני זה לא הכרתי את המושגים התיאורטיים המארגנים של עבודה זו. לא ידעתי מהי 

ולא על שאלות של  lifestyle migrationלאומית. לא חשבתי על -ג'נטריפקיציה ולא מהי הגירה טרנס

הכרתי את ההבדלים שבין מרחב ומקום. רק בעת שהתחלתי לעבוד על הצעת המחקר  אזרחות וגם לא

התחלתי לקרוא באופן מסודר ספרות בתחומים הללו. במהלך הדרך היו תובנות שהגעתי אליהן 

בכוחות עצמי, דרך עבודת השדה וניתוח הממצאים, ורק לאחר מכן גיליתי שכבר כתבו על כך קודם. 

תה תהליכית. תהליך החשיבה שלי התפתח קודם כל "מלמטה למעלה", העבודה על הפרקים היי

באופן כזה שהממצאים מהשדה הובילו אותי לחשוב בכיוונים אנליטיים ותיאורטיים שונים. פעמים 

רבות הגעתי לחשיבה התיאורטית בעזרתם של אנשים מבחוץ, המנחים שלי כמובן, אבל גם חוקרים 

אחרים, שחשבו שכדאי לי להכיר מושג כזה או אחר או ספרות  וקולגות מהמחלקה שלי או ממקומות

אנשים בממצאים שלי, יכלו אחרים לראות ביתר בהירות ממני, כמי  כששיתפתיבנושאים שונים. 

שהייתה שקועה כה עמוק בשדה, כיצד אפשר לפרש את הדברים, ועל כך אני חבה תודה גדולה 

כולתי לעבוד איתן, המשיכה עבודת השדה באופן לאנשים רבים. כשהיו לי כבר מסגרות חשיבה שי

, הן בבחירת יותר ממוקדת הייתיאחר, "מלמעלה למטה". בשלבים מתקדמים של המחקר כבר 

המרואיינים והן בשאלות ששאלתי אותם. המיקוד הזה סייע לי לשכלל את החשיבה התיאורטית, את 

 ה.הטענות שאני מבקשת לטעון ואת אופן המסגור של העבודה כול

 העיר כשדה מחקר: על אתנוגרפיה אורבנית

מחקר זה הוא מחקר אתנוגרפי אורבני, שמשתמש בשכונה עירונית כשדה מחקר. העיר מהווה שדה 

מחקר אתנוגרפי בעבור מדעני החברה לפחות מאז אסכולת שיקגו, שצמחה בשנות העשרים 

עם המחקר שצמח באסכולת והשלושים של המאה העשרים. למעשה, הסוציולוגיה האורבנית זוהתה 
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מייצגים את המעבר  שיקגו. החוקרים שייסדו את אסכולת שיקגו, רוברט פארק ולואיס וירת,

מהמסגרת התיאורטית שגובשה בגרמניה ובצרפת לפרגמטיזם האמריקאי. מעבר זה הוביל למחקר 

ניתן לחקור את שנועד, על פי פארק, להפוך את העיר למעבדה או לקליניקה שבה  ואינטגרטיבישיטתי 

טבע האדם ואת התהליכים החברתיים בצורה נוחה ומועילה. וירת, שהיה תלמידו של פארק, שאף 

 .(114.לוי -)מנדה לצמצם את המציאות המורכבת לקטגוריות וכך ליצור כלים למחקר אמפירי

סוציולוגיה, גיאוגרפיה תרבותית, תכנון עירוני  –העיר שימשה כר מחקרי פורה בדיסציפלינות שונות 

והיסטוריה, אך דווקא ה"קול" האנתרופולוגי אינו נשמע לעתים קרובות בשיח הלימודים האורבניים 

ולא הצליח למצב את עצמו מבחינה תיאורטית ומבחינת המדיניות הציבורית האורבנית. בספרה, 

יה לתיאוריה האורבנית ולמצב אותה מחדש מבקשת סת'ה לואו להתייחס לתרומת האנתרופולוג

. לואו מציינת כי (Low 1999: 1)בתוך השיח הרחב של לימודים אורבניים ומדיניות אורבנית 

האנתרופולוגיה האורבנית הושפעה מאסכולת שיקגו ואחריה, החל משנות החמישים, ממחקרים 

ונים התחילו להופיע יותר שיצאו מהמכון ללימודי קהילה בלונדון. במהלך שנות השבעים והשמ

אתנוגרפיות אורבניות, שעסקו הן בערים בעולם השלישי והן בערים מערביות. מעבר תיאורטי חשוב 

. בשנות (Ibid: 3)התרחש בשנות השמונים עם המעבר למחקר של הכלכלה הפוליטית של העיר 

ולי שבעיר, ועבר לחקור את האקזוטי והש –התשעים יצא המחקר האתנוגרפי מהפינה שהוקצתה לו 

לכיוון רדיקלי יותר שמחבר בין פרקטיקות יומיומיות לבין התהליכים הרחבים יותר של ייצור 

הולסטון . (Ibid: 4)מעמדי. גישה זו מאפיינת למשל את מחקרו של ג'יימס הולסטון על העיר ברזיליה 

(Holston 1989) וא בחן את תכנית ערך מחקר ביקורתי על העיר ברזיליה שהיא עיר מתוכננת. ה

העיר, את המתכננים ואת התפיסות שהנחו אותם בעבודתם ואת הפערים שבין התכנית לאופן שבו 

נראית ומתנהגת העיר בפועל. מחקרו האתנוגרפי והתיאורטי של הולסטון השפיע רבות על המחקר 

 האורבני. 

ה כמה גישות לטענתה של לואו, ההתפתחות ההיסטורית של האנתרופולוגיה האורבנית הפיק

תיאורטיות שממשיכות לשלוט במחקר זה. גישות אלה כוללות מודלים אקולוגיים אורבניים; ניתוח 

של קהילה, משפחה ורשתות חברתיות; מחקרים על הידע/כוח בתכנון ובאדריכלות; ניתוח המתייחס 

. יחד עם (Low 1999: 4)מקומי; ומודלים  של כלכלה פוליטית של העיר -לקשרים בין המקומי לעל

זאת, היא טוענת, מחקרים עכשוויים, הם מגוונים יותר ואינם מתאימים עוד לקטגוריות הללו. היא 

דימויים אורבניים שונים: דימויים  .1 -מציעה חלוקה חלופית של תחומי המחקר האורבני בהתאם ל

דרת והעיר העיר האתנית, העיר המחולקת, העיר הממוג –הקשורים לתהליכים של יחסים חברתיים 

תעשייתית, העיר הגלובלית והעיר -העיר הדה –שבמחלוקת. דימויים הקשורים לתהליכים כלכליים 

העיר המודרנית,  –המיידענית. דימויים המדגישים תכנון עירוני וגישות אדריכליות לניתוח עירוני 

של החיים  מודרנית והעיר המבוצרת. ודימויים המשקפים היבטים דתיים ותרבותיים-העיר הפוסט

. המחקר הנוכחי על בקעה אינו נופל בבירור (Ibid: 5) העיר הקדושה והעיר המסורתית –האורבניים 

תחת אף אחת מהקטגוריות באופן בלעדי, הן ביחס לגישות המוקדמות שלואו מזכירה והן ביחס 

ע/כוח לדימויים שהיא מציעה. המחקר ממוקם בין כמה גישות ובין כמה דימויים. הוא עוסק ביד

; הוא מתייחס לקשרים ותכנון בתכנון ובאדריכלות, מתוקף כך שהוא בוחן תהליכי ג'נטריפיקציה

מקומי, מאחר שהוא בוחן את האופן שבו הגירה גבוהה משפיעה על המקום ומשנה -שבין המקומי לעל
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אותו; והוא נוגע בהיבטים של קהילה ושל רשתות חברתיות, מפני שהוא עוסק בקהילות שחיות 

זמנית לכמה מן הדימויים שלואו מציעה: הוא קשור אל העיר האתנית, -בשכונה. הוא גם קשור בו

מאחר שהוא בוחן קהילות מהגרות ואת השתלבותן במרחב, הוא קשור אל העיר הקדושה והוא קשור 

מודרנית, בגלל העיסוק בג'נטריפיקציה. ירושלים היא כמובן גם עיר מחולקת, אך זה -אל העיר הפוסט

דימוי מרכזי פחות במחקר זה. אתנוגרפיות עירוניות אחרות בוחנות גם הן מגוון של תהליכים ושל 

זירות עירוניות, במטרה להסביר תהליכים שמתרחשים במקום מסוים. בעשותן זאת, גם הן מתקשות 

 "ליפול" אל תוך קטגוריה או גישה מסוימת.

שימוש במגוון שיטות מחקר ובשהות ממושכת מהבחינה המתודולוגית, אתנוגרפיה עירונית מחייבת 

זירתי שמתמקד בקבוצות שונות של אוכלוסיית המקום. -במקום. מלבד זאת, מדובר במחקר רב

על שכונת  Street Corner Society" (Whyte 1943)"הסוציולוג ויליאם וייט במחקרו הקלאסי 

שאותה הוא כינה בשם  North Endמצוקה של מהגרים איטלקיים בבוסטון בשנות השלושים )שכונת 

( התמקד בקבוצות חברתיות שונות ובזירות שונות. העניין המרכזי של וייט היה Cornervilleהבדוי 

בקבוצות החברתיות השונות בשכונה ובאינטראקציות שהן מקיימות ביניהן. הוא מיפה את המבנים 

אל  וייט. בספרו, הביא החברתיים מתוך התבוננות פעילה ומשתתפת ואיסוף נתונים סיסטמתי

שהפך הקוראים את קולם של הנחקרים בנקודת זמן מסוימת. החוקר עצמו ומיקומו בשדה, כמי 

ופיע ה וייט הוזכר כשחקן פעיל בקטעים האתנוגרפיים ואף גלוי לקורא.לחלק משדה המחקר, 

שהתווסף נספח, ב .לו בהם מקום חברתי משמעותי היהבדיאגראמות של המבנים החברתיים כאשר 

כיצד ביצע את המחקר, איפה טעה ואיפה  תיאר וייט, 1155, בשנת לספר במהדורה מאוחרת יותר

  הצליח ואיך התרשם מהשדה כאשר חזר אליו שנים לאחר סיום עבודת השדה.

ערך מחקר אתנוגרפי  The Urban Villagers" (Gans 1962)"גם הסוציולוג הרברט גאנס בספרו 

( בסוף שנות החמישים. West Endוך ממוצא איטלקי בבוסטון )שכונת בשכונה של המעמד הנמ

עבודת השדה של גנס נמשכה שמונה חודשים, זמן קצר לפני שהחל תהליך של פינוי השכונה מתושביה 

ופיתוחה מחדש לאוכלוסייה ממעמד גבוה יותר. גנס התמקד בהיבטים של קבוצות חברתיות ומעמד. 

נתיות. בזירה המוסדית הוא בחן את לשכת הרווחה, הכנסיות, ארגונים הוא התמקד במגוון זירות שכו

וולונטאריים והפוליטיקה המקומית. בזירת חיי היומיום הוא חקר את הזווית הצרכנית: בתי קפה 

וברים, חנויות ובתי עסק ומוקדי בילוי, ואת הזווית החברתית: מסיבות, מפגשים חברתיים, אספות 

פרטיים. סגנון הכתיבה של גנס אמנם תיאורי מאוד, אך כמעט שלא הביא ציבוריות וביקור בבתים 

ציטוטים מפי הנחקרים. בפרק האחרון בספרו הסביר גנס את עמדתו האישית ביחס לתהליכים של 

 בינוי באופן כללי ובמיוחד בקשר לאופן הכושל שבו זה התבצע בשכונה שאותה חקר. -פינוי

, על 111.כרמלי -ירוניות על ידי סוציולוגים )למשל בירנבויםגם בישראל נעשו כמה אתנוגרפיות ע

גוטמן -אהרוןעל העיר נצרת עלית,  Rabinowitz 1997שכונת רמת אביב ג'( ואנתרופולוגים )למשל 

מחקרו יצע את דני רבינוביץ ב(. על נשים בעיירה ירוחם .11.האלר -ומוצפי א' על העיר אשדוד115.

התמקד  ולשם כך ביחסים שבין יהודים לפלסטינים בעירעסק  . הואיםבסוף שנות השמונבנצרת עלית 

רת כמעט ורק את יבזירות הבאות: המתנ"ס כמקום שאמור לשרת את כלל התושבים אך בפועל ש

היהודים שביניהם; שוק הנדל"ן המקומי והסוגיה של מכירת דירות בבעלות יהודית לפלסטינים; 

; מערכת החינוך העירונית והצורך שלה להתאים את הודית(קורום )בעיר הי-אל השכונה הפלסטינית
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; העצמה גם לתושבים הפלסטינים; הפוליטיקה העירונית והארצית ומקומם של הפלסטינים בתוכ

. לקבוצה היה מאמן הפועל נצרת עילית, שהחוקר לקח בה חלק פעיל –קבוצת הכדורסל המקומית 

שירותי והזירה של ; עמדות פוליטיות ימניותבעוד שרוב השחקנים היו אנשים בעלי פלסטיני 

מבעד לעיניו לטפל במטופלים יהודים.  ,רופאים פלסטינים שהעסיקו, בין היתר,הבריאות המקומיים 

מתוודע הקורא לעיר נצרת עלית, על מורכבויותיה, ושומע  , שלא נעדר מן האתנוגרפיה,רבינוביץשל 

 את קולם של תושביה. 

 עשתהודת הדוקטורט שלה על העיר אשדוד, שהיא עיר מהגרים מתוכננת, בעב ,גוטמן-מירב אהרון

את התכנית  ראתה. גם היא ביחס לברזיליה במובן מסוים למה שעשה הולסטוןדומה מהלך מחקרי 

להבדלים שבין התכנית לבין המציאות העירונית כפי  והתייחסההמקורית של אשדוד כבסיס למחקר 

ה הותוותה בעקבות גלי ההגירה השונים לישראל באופן כללי שהיא בפועל, מציאות שבמידה רב

 גוטמן התמקדה בזירות מחקר מרובות. היא חקרה למשל את-גם אהרוןולאשדוד באופן ספציפי. 

החיים העירוניים באשדוד, תוך התמקדות במבנה החברתי של העיר והאופן שבו "המשתמשים" 

זירות רבות: בתים, רחובות, חנויות, מוסדות,  היבט זה כלל למעשה. המרחב העירונימייצרים את 

 ,זירה שנייה שנבחרה הייתה התזמורת האנדלוסית הישראלית .חוף הים, ארגונים, בתי קפה ועוד

גוטמן -אהרון הפוליטיקה העירונית כולה.את  מייצגכוזירה שלישית הייתה סניף הליכוד המקומי 

בלטה החוקרת היא בעצמה. נוכחותה של תה אשדוד, כפי שראתה או אל הקורא אתלהביא  הצליחה

גיבשה את  אופן שבוהו הפרטייםהרהוריה, התלבטויותיה, נקודת מבטה, חייה במחקר ורשמיה, 

 .גלויים בפני הקורא מסקנותיה

בשדה המחקר ויחווה את החיים בו על  יתגוררמאתנוגרפיות אלה עולה החשיבות שיש לכך שהחוקר 

וג כזה מתמודדת כמובן עם כמה בעיות אינהרנטיות: עד כמה משתתף יומי. עבודת שדה מסמבסיס יו

החוקר באופן פעיל בשדה שלו או נותר בגדר צופה מן הצד בלבד? מה המקום שלו עצמו בדיווח שהוא 

מוסר מתצפיותיו? כמה הוא "אובייקטיבי"? היכן עובר הגבול בין חייו הפרטיים לבין שדה המחקר 

המחקרית והן קה האתי תמותר לו להיות מעורב בנעשה בשדה, הן מבחינ שבו מתנהלים חייו? עד כמה

כאשר  ות בשדהמעורבמ האם יכול החוקר להימנע –מן הצד האחר מבחינת השפעתו על המתרחש? 

כפי שעולה מן האתנוגרפיות, מעצם והיכן עובר הגבול?  ,דברים שאינם תקינים לטעמו מתרחשים שם

הופך חלק מהחיים החברתיים במקום שהוא הוא  :הופך לחלק ממנו , החוקרחי במקוםזה שהוא 

נגישות לו  מסוימות זירות מחקרואינו מזדהה עם אחרים,  הוא מזדהה עם חלק מן הנחקרים חוקר,

כל ל .תחומי העניין שלוכישוריו, מינו, גילו, מצבו המשפחתי, קשריו או בשל אישיותו, מאחרות יותר 

אמנם אתנוגרפיה שפעה על שאלות המחקר, על הממצאים ועל דרך הניתוח. הכמובן יש הסוגיות הללו 

(, ואין לכך הצדקה של Ellis 2004אתנוגרפי )ראו למשל -אורבנית אינה חייבת להתבצע כמחקר אוטו

כך שהחוקר יהיה נוכח בטקסט שהוא מייצר ושמיקומו החברתי יש חשיבות רבה לממש, ובכל זאת, 

  ורא.ועמדותיו יהיו גלויים לק

 לעבוד מהבית: על עבודה אתנוגרפיה בבית

כששואלים אותי למה אני חוקרת דווקא את בקעה אני אומרת שהנושא פשוט "קפץ עליי". לא עשיתי 

מחקר "כמו שאנתרופולוגים עושים" עם עבודת שדה תחומה ואינטנסיבית, בחו"ל, אלא הלכתי על 

מובן שהוא מחקר בבית, על הבית ומהבית. ואף על על השכונה שבה אני גרה. זהו בכל  –הקרוב ביותר 

פי כן, המחקר שלי הוביל אותי למקומות שהם מאוד לא הבית בשבילי ולמפגש עם אנשים שהם מאוד 
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זרים לי. לעבודת שדה בבית יש יתרונות רבים וחסרונות רבים, ולא אהיה הראשונה לעמוד על כך 

לוגים בישראל עורכים את מחקריהם בבית, בישראל, (. רוב האנתרופו.: פרק 1118)ראו למשל אלאור 

אנתרופולוגים ישראלים נוטים לעבודת שדה בבית משתי ורובם נדרשים להתמודד עם שאלות אלה. 

מבנה האקדמיה הישראלית ומסלול החיים בארץ. בשלב שבו מתחילים לימודי  –סיבות עיקריות 

תואר שלישי, סטודנטים רבים, ואני ביניהם, כבר נשואים והורים לילדים, מה שמקשה מאוד על 

האפשרות לערוך עבודת שדה ממושכת בחו"ל. לעבודת שדה כזאת גם נדרש מימון רב, וכמוהו קשה 

 . למצוא באוניברסיטאות בארץ

מאפשרת להיות בשדה תקופה ארוכה בהרבה מזו של רוב יש כמה יתרונות. היא עבודת שדה בבית ל

לשדה, אין צורך ללמוד לשלב הכניסה פחות זמן נדרש  ,האנתרופולוגים שעושים עבודת שדה בחו"ל

שפה חדשה, קל יותר לאתר אינפורמנטים ולהבין על מה אנשים מדברים, אין צורך להתאקלם 

חדש ולהתמודד עם ניתוק ממשפחה וחברים, ונמנעת תחושת הבדידות שאנתרופולוגים רבים במקום 

 .(Pollard 2009מתמודדים אתה וכותבים עליה )למשל 

המחקר שלי על בקעה לא רק שהינו מחקר בישראל אלא שהוא מחקר על השכונה שבה אני גרה, על 

האנשים שלוקחים חלק ביומיום שלי.  המרחב הקרוב ביותר שלי, שבו אני מנהלת את חיי, ובקרב

לעבודת מחקר כזו יש כמה חסרונות משמעותיים. עבודת שדה בבית הופכת לממושכת מדי, היא 

נמתחת ואינה ממוקדת, קשה להתנתק מהשדה ולזכות בריחוק הנדרש כדי לגשת למלאכת ניתוח 

לימודים, מחויבויות משפחה, עבודה,  –הנתונים והכתיבה, אין יכולת להתנתק מיתר העיסוקים 

שונות, ולהתמקד רק בה. גם הקִרבה התרבותית היחסית אל הנחקרים וההיכרות עם המובן מאליו 

שלהם עלולה להקשות על איתור הדברים המעניינים ביותר והייחודיים ביותר, שכן אלה נראים גם 

ם והתקשיתי לחוקרת מובנים מאליהם. המחקר בשכונת מגוריי השתלט לחלוטין על חיי הפרטיי

 מאוד להפריד בין רגעים שבהם אני "בעבודה" לרגעים שבהם אני "בבית". 

בעבודת שדה בבית כמעט כל התרחשות יומיומית יכולה להיכתב ביומן השדה. כל פגישה, שיחה, 

ישיבה בבית קפה, הליכה ברחוב או פעילות עם הילדים. זה יתרון גדול אך גם חיסרון. במשך שנים 

לקחת אתי פנקס קטן לכל מקום, למקרה שיקרה משהו מעניין, אבל לא תמיד הייתה לי השתדלתי 

היה לי זמן  תמיד לא האפשרות לכתוב את הדברים. בסיטואציות יומיומיות עמוסות או לחוצות

ואנרגיות לכתיבת התרחשות מעניינת או מידע שהתווסף. לפעמים גם התקשיתי להבין בזמן אמת 

ם אליו לב. היו דברים שכתבתי לאחר שהתרחשו, ולפעמים אפילו ימים רבים שקורה משהו שיש לשי

לאחר מכן. הרבה דברים לא כתבתי, אולי גם מפני שלא הבחנתי בחשיבותם בזמן אמת, והם נשכחו 

או נותרו בזיכרוני כעוד מקרה המחזק טענה כזו או אחרת שלי. הקושי להבין כחוקרת את הדברים 

וייט, יומיום שלי, משום שנהייתי חלק פעיל משדה המחקר, עלה גם אצל המובנים מאליהם בחיי ה

שכתב: "התחלתי את המחקר כצופה בלתי פעיל. כאשר התקבלתי לתוך הקהילה הפכתי כמעט 

למשתתף בלתי צופה. הצלחתי להבין את החיים בקורנרוויל, אבל משמעות הדבר הייתה שהתחלתי 

 :Whyte 1955)יי מקורנרוויל לקחו כמובנים מאליהם" לקחת כמובן מאליו את אותם דברים שחבר

וייט הגיע לשכונה שחקר על מנת לערוך בה עבודת שדה, ובסיומה עזב את המקום. המקרה שלי  .(321

 גרתי בשכונה לפני המחקר ולא עזבתי אותה בסיום עבודת השדה.  –הוא אפילו קיצוני יותר 
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ם שלי בבקעה זימנו לי אפשרויות נדירות להצצה למרות הקושי להיות תמיד קשובה, חיי היומיו

מקרוב על המתרחש בזירות שונות בשכונה ולהכיר רבים מתושביה. עובדת היותי ב"תצפית 

משתתפת" תמידית אפשרה לי להשיג מידע חיוני תוך כדי פעילותי היומיומית. כך למשל בעת 

רצות הברית על התאקלמותם שמעתי שיחה בין שני מהגרים חדשים מא בריכהשהשגחתי על בתי ב

בשכונה ועל בתי הכנסת שאליהם הם הולכים. במקרה אחר, בחיפושיי אחר מטפלת לבת שלי שאלתי 

את האחות בטיפת חלב אם היא מכירה מטפלת טובה. אישה ששמעה אותי הציעה את עצמה, וכך 

אליו אחרת. חיי הגעתי לבקר באחד השיכונים המוזנחים ביותר בשכונה, שסביר שלא הייתי נקלעת 

היומיום שלי זימנו לי גם היכרויות חשובות. למשל, אמא אחת מהגן של בני הפכה לאינפורמנטית 

חשובה שלי וצוהר ראשון ומשמעותי ל"בועה הצרפתית" בבקעה. שיחה מקרית עם בעלה בעת ביקור 

ה לי צוהר בגן השעשועים ברחוב גדעון חשפה בפניי את עולם התעסוקה בצרפתית בירושלים ופתח

לאומית בהקשר של בקעה. ביקוריי הקבועים עם הילדים בגן -לחשיבה על תיאורית ההגירה הטרנס

פורמליים ומצאתי -גדעון אחר הצהריים זימנו לי תצפיות מעניינות. שיחות גינה הפכו לראיונות בלתי

קבועה  מרואיינים בזכות פטפוט בעת נדנוד הילדים או הישיבה על הדשא. כמו כן, כמשתמשת

בחנויות ובבתי הקפה של בקעה יכולתי לראות מיהו קהל הלקוחות, איזו מערכת יחסים מתקיימת 

בין בעלי העסקים והלקוחות, לאן אנשים הולכים ולאן אינם הולכים ומהן ההעדפות הצרכניות 

  שלהם. דרך ההיכרות גם הרגשתי יותר בנוח לדבר עם בעלי החנויות ובתי הקפה ולקבל מהם מידע.

, כשבני הבכור נכנס לכיתה א' בבית הספר השכונתי הממלכתי "תל"י גאולים", 111.בספטמבר 

הממוקם בדרום השכונה, נחשפתי לעומק למסלולים הקבועים שאנשים עושים בשעות קבועות של 

היום. גם ההליכה בשכונה בשבתות ובחגים חשפה את המסלולים של אנשים מהבית לבתי הכנסת 

את האופן שבו מתלבשים אחרת בקהילות הדתיות השונות ואת האופן שבו נקבעים השונים בשכונה, 

מושגים של "קרוב" ו"רחוק" בהתאם למקום שבו אנשים בוחרים להתפלל בקביעות. דרך ידידות 

שנרקמה ביני לבין מהגרת חדשה מאנגליה שבתה הייתה בחוג עם בני, נחשפתי ל"בועה" הווירטואלית 

סים, בהתכתבויות בפייסבוק למשל, ולעולם שלם של אירועים חברתיים של המהגרים האנגלוסק

שמתקיימים בבתים של אנשים ובזירות נוספות, והמיועדים לאנגלוסקסים. חברות זו גם אפשרה לי 

המניעים שלהם להגר, חיי היומיום שלהם או  –לגבש תפיסה מורכבת ושלמה יותר לגבי המהגרים 

פעמי ומוגבל בזמן. היו גם -למה שאנשים אומרים בריאיון חד הקשיים שהם נתקלים בהם, מעבר

מרואיינים נוספים שהקשרים המתמשכים שלי איתם הניבו תובנות מתודולוגיות מעניינות באשר 

פעמי עם אדם שאינם מכירים )או כמעט שאינם מכירים(, -למה שאנשים בוחרים לומר בריאיון חד

 ו/או בשיחה אקראית ובלתי רשמית. ותם טוב יותרלבין מה שאנשים אומרים מרגע שמכירים א

. מעבר הדירה שינה את זוויות , תמיד בשכירותבמהלך תקופת המחקר עברתי דירה כמה פעמים

המבט שלי ואת המקומות שראיתי מקרוב בחיי היומיום שלי. לאחר שלוש שנות מגורים בדירה 

לת לימודיי הדוקטורט שלי, לרחוב , ממש עם תחי118.עברנו בקיץ  , בצפון בקעה,ברחוב שמשון

, ושם מרחק הליכה קצר מבקעהב מדוברתלפיות. למרות שזה בשכונה אחרת, -אפרתה בארנונה

המגורים ברחוב אפרתה חשפו אותי יותר לדרום בקעה  המשיכו להתנהל חיי היומיום שלנו.

שנתיים אחר ו ,משוןאותה דירה ברחוב שחזרנו לגור ב 111.ולשירותים שמציעה דרך בית לחם. בקיץ 

בקעה. גם שינוי קל  במרכזרחוב ראובן, מרחק שני רחובות משמשון, דירה בלעברנו  ,.11.בקיץ כך, 

האופן שבו מיקום גיאוגרפי ומיקום חברתי מבט ואת ההרגלים היומיומיים. שכזה משנה את נקודת ה

 קובעים את אופן השימוש במרחב מקבל ביטוי נרחב בעבודה זו.
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קרתי את שכונת מגוריי הובילה לקושי ממשי לסיים את עבודת השדה. עבודת השדה שלי העובדה שח

, אז סיימתי את הכתיבה. בשלב כלשהו חשבתי שהגיע .11.ועד יולי  118.נמשכה למעשה מאוגוסט 

לכתוב. במידה מסוימת הצלחתי  שיאפשר לילהשיג ריחוק מסוים והזמן לסיים את עבודת השדה 

ל יחד עם זאת נשמרה לי הזכות והאפשרות "לחזור" אל השדה כשחסר לי מידע להתנתק חלקית, אב

או כשהמציאות זימנה התרחשויות משמעותיות שכדאי היה לתעד. ניתוק מלא משדה המחקר כמובן 

לא היה אפשרי מבחינה מעשית, אבל במקרים מסוימים גם לא היה אפשרי מהבחינה הרגשית. כך 

שהייתה אינטנסיבית מאוד בזמן עבודת השדה והובילה לכתיבת הפרק למשל, הפעילות שלי בשכונה, 

בעבודה, הפכה לחלק מחיי. הפעילים השכונתיים ועובדי המִנהל הקהילתי ידעו אמנם שאני  השביעי

להתייחס אליי כאל פעילה שכונתית לכל דבר ועניין. בזכות זה גם נהגו חוקרת את השכונה אבל 

נשים התרגלו לזה שאני תמיד כותבת, לא חשדו בי וראו בי אחת הפכתי שותפה ופעילה באמת, וא

הדבר ניכר במיוחד כאשר הציעו לי להתמודד כנציגת האזור הצפוני של בקעה בבחירות  .מהם

 . , הצעה שסירבתי להלהנהלת המִנהל הקהילתי

Studying upעל מחקר בקרב אוכלוסייה בורגנית אמידה : 

מאז שהייתי קטנה אני זוכרת את עצמי מסתכלת מבעד לחלונות בתיהם של אחרים ומנסה לדמיין מי 

גר שם ואיזה מן חיים יש להם. כאנתרופולוגית ניתנה לי ההזדמנות להיכנס לבתיהם של אנשים זרים 

ת לנהל ולשוחח איתם על חייהם. רובנו איננו מרבים לבקר בבתים זרים ואיננו זוכים להזדמנויות רבו

שיחה עם אנשים שסגנון חייהם, גילם, מעמדם, רמת דתיותם ומוצאם שונים משלנו. במסגרת 

המחקר שלי זכיתי לעשות זאת ולבקר בעשרות בתים בשכונה. ראיתי את בקעה מזוויות רבות ושונות, 

 דרך עיניהם ומבעד לחלונותיהם של המרואיינים. 

אוכלוסיות חלשות ולכן, מן הבחינה המתודולוגית מחקר אנתרופולוגי נעשה ברוב המקרים בקרב 

נכתב רבות על סוגיית יחסי הכוח שבין החוקר "החזק" לנחקריו "החלשים". המחקר שלי על שכונת 

בקעה מתייחס דווקא למצב ההפוך. האוכלוסייה שחקרתי היא ברובה אוכלוסייה חזקה מהמעמד 

אקונומי נמוך יותר אבל אלה היו -ם הסוציוהבינוני והגבוה. אמנם ראיינתי לפעמים אנשים שמעמד

המקרים יוצאי הדופן. פעמים רבות יותר ראיינתי אנשים שמעמדם גבוה משלי מבחינות כמו הכנסה, 

השכלה ויוקרה מקצועית. המרואיינים גם היו כמעט תמיד מבוגרים ממני. מדובר באנשים בעלי הון 

צוב הבית. האינטראקציה שקיימתי עם תרבותי גבוה, מה שמתבטא בסגנון החיים שלהם ובעי

הנחקרים והאתרים שאליהם הגעתי בתקופת המחקר גרמו לי להרהר רבות בסוגיה המעמדית 

ולחשוב על המיקום שלי מול הנחקרים, על שאלות של כוח והיעדר כוח ועל אסטרטגיות שונות 

והאינטראקציות  להשגת מידע ממרואיינים בסיטואציות שבהן אני חשה פחותה מהם. המחקר שלי

שקיימתי עם אנשי בקעה גרמו לי להיות ערה מאוד לרקע שממנו אני באה, למעמד שאליו אני שייכת 

או תופסת את עצמי כשייכת, למרכיבי הזהות השונים שלי ולמה שאני מייצגת, בעיני עצמי או דרך 

 עיניהם של אחרים. 

 "studying up","elite studies"רות מחקרים שבהם החוקר הנו "חלש" יותר מנחקריו מכונים בספ

משמעו לחקור את אלה הממוקמים למעלה,  "researching the powerful" ."Studying up"או 

"מחקר אליטות" או "מחקר של בעלי  –מתוך עמדת נחיתות מסוימת של החוקר. הביטויים האחרים 

חו או לנחיתותו של החוקר. העוצמה" מדגישים את כוחם של הנחקרים ומתייחסים פחות להיעדר כו
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בתחושתי הסובייקטיבית כמו גם במדדים אובייקטיביים, המחקר שלי היה מחקר של אליטות ומה 

. המרואיינים שלי היו חזקים מכמה בחינות: חלקם היו בעלי תפקידים, "studying up"שעשיתי היה 

קומית והעירונית ונושאי למשל פוליטיקאים ברמה המ –שרצוני לראיין אותם נבע מהתפקיד שנשאו 

פרופסורים, אדריכלים,  –משרות בכירות בתחומים שונים. חלקם נמנו על קבוצות אליטיסטיות 

רופאים, עורכי דין, אנשי עסקים אמידים. רובם היו אשכנזים ותיקים בארץ או מהגרים מארצות 

ם חוזקם של המערב, חיו ברמת חיים גבוהה בהרבה משלי והיו בעלי הבית שבו גרו. לפעמי

המרואיינים היה נעוץ דווקא בכך שנזקקתי מאוד לידע שלהם או בכך שלא היה אדם אחר שיכולתי 

לראיין במקומם. במקרים כאלה נדרשתי להיות זהירה באופן פנייתי ועקשנית במיוחד בדרכי להשגת 

 המטרה. 

ר, אין זה המצב הכתיבה המתודולוגית העוסקת במחקרי אליטות אינה נרחבת מאוד, מפני שכאמו

השכיח. ואולם, בכל זאת קיימת כתיבה לא מבוטלת בנושא זה בדיסציפלינות שונות: חינוך, 

 Nader 1972; Walford 1994, 2011; Conti and O'Neil)אנתרופולוגיה, מדע המדינה וסוציולוגיה 

2007; Hertz and Imber 1995; Neil 1995; Priyadharshini 2003; Richards 1996; Gusterson 

2008; Duke 2002; Moyser and Wagstaffe 1987) החוקרת החלוצה בתחום היא .

. במאמרה, שנחשב "studying up"שטבעה את המושג  (Nader 1972)האנתרופולוגית לורה נאדר 

קלאסי בתחום, קראה נאדר לחוקרים לצאת ולחקור את החברה האמריקאית, במקום לערוך 

במקומות רחוקים, ובמיוחד את הקבוצות החזקות בחברה זו. חלק גדול  מחקרים אנתרופולוגיים

מהכתיבה בתחום היא מתודולוגית ומתייחסת לסוגיות שונות העולות במחקר של קבוצות חזקות 

)נגישות למרואיינים ולחומרים, זמן ריאיון מוגבל(, ליחסים שבין החוקר והנחקרים ולאסטרטגיות 

הן במחקר מסוג זה )להגיע מוכן לריאיון, לא לחוש מאוים על ידי שונות שמומלץ לחוקר לנקוט ב

 המרואיין, לשים לב לקודים של לבוש ומראה(. 

יש חוקרים הממליצים לנקוט במתודולוגיה פמיניסטית כשחוקרים אליטות. למונח "מתודולוגיה 

כעל מתבוננת פמיניסטית" משמעויות רבות, אך כאן הכוונה היא לכך שהחוקרת לא תחשוב על עצמה 

אובייקטיבית מן הצד, אלא שתמקם את עצמה באופן ביקורתי ביחס לכל היבטי המחקר כולל אופן 

ביצועו. על החוקרת להכיר בכך שהמיקום שלה ורמת הידע שלה מגבילים את ממצאיה, משפיעים על 

למיקום  תוצאותיה ומכוונים את מהלכיה, ולקחת אחריות על הידע שהיא מייצרת. עליה להיות ערה

. (Conti and O'Neil 2007: 65-6)החברתי שלה ושל הנחקרים ולאופן שבו הדבר משפיע על המחקר 

ג'וזף קונטי ומוירה אוניל טוענים שבחינת יחסי הכוח שבין החוקרת לנחקרים כיחסים היררכיים 

קפת הנקבעים בהתאם לקטגוריות חברתיות שאנשים ממוקמים בתוכן באופן אובייקטיבי, אינה מש

מציאות מורכבת, וכי כוח הוא תלוי הקשר. לטענתם, בחינת הדינמיקה של יחסי הכוח בריאיון 

כוחו של בן האליטה כמו גם כוחה של  –מדגישה הן את המגבלות והן את האפשרויות שיש לכוח 

. בשנות השמונים חוותה הדיסציפלינה האנתרופולוגית תקופה קשה המכונה (Ibid: 67-8)החוקרת 

מודרניות בתחומים רבים, כולל -ר הייצוג", הקשורה קשר הדוק להתעצמותן של גישות פוסט"משב

מחקר ומדע. "משבר הייצוג" איים על האנתרופולוגיה כדיסציפלינה מדעית, אך האנתרופולוגיה 

גיבשה כלים מתודולוגיים חדשים שאפשרו לה להמשיך להתקיים ולשקם את מעמדה. אחד הכלים 



27 

 

סות רפלקטיבית מצד האנתרופולוג כלפי מיקומו בשדה המחקר ובתהליך המחקרי. הללו הוא התייח

 כלי זה עונה על ההגדרה של קונטי ואוניל ל"מתודולוגיה פמיניסטית".

, ידעתי שאיני נעדרת כוח, מפני "studying up"למרות שהרגשתי לכל אורך הדרך שמה שאני עושה זה 

ם. בעת שראיינתי אנשים או ביצעתי תצפיות לא ידעו אלה שבסופו של דבר אני זו שכותבת את הדברי

שפתחו בפניי את הדלת )וגם לא אני עצמי, לצורך העניין(, כיצד אפרש את הדברים שאני רואה 

ושומעת ומה אעשה איתם. משהו שולי שנאמר יכול היה בסופו של דבר להיות הציטוט היחיד 

היו להתפרש בעיניי לאחר מכן באופן ביקורתי ולא מהריאיון, דברים שנאמרו בשיחה נינוחה יכולים 

אוד מזו בהכרח מחמיא למרואיין, והפרשנות שלי לדברים ששמעתי עשויה הייתה להיות שונה מ

את סיפורם, ויתרו המרואיינים במידה רבה על השליטה בסיפור שלהם,  שלהם. מרגע שהפקידו בידי

 צל זאת לרעה. כפי שסיפרו לי אותו. עליי מוטלת האחריות שלא לנ

דוח מחקר שעסק באזרחות השכונתית בבקעה, מטעם המכון הישראלי  111.כאשר פרסמתי ביוני 

לדמוקרטיה, הייתה זו הזדמנות לבחון את האופן שבו עבודתי מתקבלת בקרב אוכלוסיית המחקר. 

ך כתבתי את הדברים בזהירות, במטרה לתאר אותם באופן המדויק ביותר, משום שהייתי ערה לכ

שאלה שראיינתי יקראו את הפרסום. רציתי לנתח את הדברים באופן ביקורתי, אך מבלי לפגוע 

במושאי המחקר, שעזרו לי רבות בדרך. עם פרסום המחקר שלחתי בחיל וברעדה עותק ממנו לכל אלה 

שראיינתי לצורך כתיבתו, וחיכיתי לשמוע את תגובותיהם. להפתעתי ולשמחתי היו התגובות אוהדות 

-וד. איש לא סגר בפניי את הדלת ומידר אותי ממידע בעקבות הפרסום. להיפך, אנשים הבינו סוףמא

בעבודה הוא גרסה קצת אחרת של  1סוף מה אני עושה עם החומרים ולשם מה אני זקוקה להם. פרק 

 אותו פרסום.

מלבד הכוח המצוי בידי כמי שאוחזת בקולמוס, יש לי מקור נוסף של כוח, והוא ידע. זמן רב עבר לפני 

שהבנתי שבמהלך שנות המחקר צברתי ידע בנושאים רבים ושהידע הזה מהווה משאב. כחוקרת 

קיבלתי גישה לחומרים שאינם חשופים בפני כולם והתוודעתי לסוגיות שונות מבעד לעיניהם 

ת מבטם של גורמים רבים, וזה אפשר לי להצליב מידע ולנפות פרטים תפלים או שגויים. ולנקודו

יכולתי להבין תהליכים המתרחשים בזמן אמת, כמו מאבקים שכונתיים, פעילויות שכונתיות ואת 

תכנית האב המתגבשת לשכונה, באופן שלם יותר, מפני שראיתי אותם מבעד לעיניהם של מגוון 

ך למשאב. לפעמים ניסו לגייס אותי ולהפעיל אותי כמי שיש לה גישה לחומרים שחקנים. הידע הפ

ולאנשים מסוימים ומשום שנתפסתי כמישהי מבחוץ. היו מקרים שבהם השתמשתי אני בידע שצברתי 

כדי לקדם נושאים חשובים בעיניי, משום שבעיניי ידע אקדמי הוא ידע שימושי שיש לתרגמו לעשייה. 

(, .רק העוסק בהיסטוריה של השכונה מבעד לסיפורו של בית אחד בה )פרק בעת שעבדתי על הפ

הבנתי שהידע שאספתי יכול גם להיות מתורגם למונחים כלכליים. בקעה הפכה בשנים האחרונות 

מוקד תיירותי. מתקיימים בה סיורים מודרכים ואירועים תרבותיים שונים. היכרות עם ההיסטוריה 

ועם סיפורים מקומיים אינה רק בסיס לתוצר אקדמי אלא עשויה להיות של השכונה, עם הבתים בה 

 גם מקור פרנסה.    

 זירות המחקר

לאחר שגיבשתי את המסגרת התיאורטית הכללית של העבודה יכולתי לגבש את זירות המחקר שלי. 

והשתתפות אזרחית בשכונה. שאלת  (ופנאי )חינוך, מסחר הזירות היו: שוק הדיור, דתיות, שירותים
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אוכלוסייה, עקב תהליכים של ג'נטריפיקציה ושל הגירה ה חילופיהמחקר שלי עוסקת בקשרים שבין 

גבוהה לבין שינויים מרחביים ותרבותיים במקום. הרצון לאתר מהם אותם "שינויים מרחביים 

ת התהליכים שהשכונה עוברת. ותרבותיים" הוביל אותי לזירות הללו, שדרכן סברתי שאבין מקרוב א

הפיזיים באים לידי ביטוי במיוחד בנוף הבנוי של השכונה, כלומר, בשוק הדיור -השינויים המרחביים

שלה. גם ההתפתחות העסקית של השכונה היא חלק מהשינויים הפיזיים הנראים לעין, אך העסקים 

ותיים. שינוי תרבותי נוסף הוא קשורים גם לשינויים תרב –חינוך למשל  – וכמותם שירותים אחרים

בתחום הדתיות בשכונה. בבקעה יש דתיים מכל זרמי היהדות, שיוצרים מגוון דתי רב. מסה קריטית 

ליברלית שהתקבצה בבקעה מייצרת חידושים דתיים משמעותיים. להיבט הדתי -של אוכלוסייה דתית

והפוליטית מבטאת אף היא  היה חלק חשוב באופן ההתפתחות של בקעה. זירת ההשתתפות האזרחית

שינויים תרבותיים בבקעה. השאלה אילו אנשים משתתפים, באילו נושאים ואיך הם "עושים 

פוליטיקה" היא שאלה תרבותית. בזירה זו גם באות לידי ביטוי באופן בולט שאלות של שייכות 

 והיחסים בין קבוצות חברתיות שונות בשכונה. 

 ת? על שיטות המחקר איך אני יודעת את מה שאני יודע

שאיפתי לעשות אתנוגרפיה עירונית היא שהתוותה את שיטת המחקר. המתודה המחקרית שבחרתי 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          היא המתודה האיכותנית, משום שסברתי שהיא המתאימה ביותר כדי להגיע                                                               

המחקר. השתמשתי בשילוב בין כמה שיטות מחקר: )א( תצפיות; )ב( להבנה מעמיקה של זירות 

פורמליות; )ג( איסוף חומרים ארכיוניים, כתבות -ראיונות פורמליים מובנים למחצה ושיחות בלתי

 עיתונות, מסמכים, תכתובות דוא"ל ומידע מקוון אחר; )ד( שימוש בצילומים ומפות. 

מאות תצפיות בשלל זירות. חלק מהתצפיות היו במסגרת עבודת השדה שלי ביצעתי תצפיות: 

"מוּבנות" וחלקן היו "התרשמותיות" יותר באופיין. תצפיות "מוּבנות" כללו את עשרות הפגישות, 

הדיונים והכינוסים שהשתתפתי בהם במסגרת הפעילות השכונתית שלקחתי בה חלק: ישיבות 

ון, כנסי תושבים, אירועים שכונתיים הפורום האורבני, ישיבות בעירייה, דיונים בוועדות התכנ

רשמיים וישיבות שונות במִנהל הקהילתי. גם התצפיות שקיימתי בארבעת בתי הכנסת ששימשו לי 

מקרי בוחן היו תצפיות "מובנות", אך כאלה שלא יכולתי לתעד בזמן אמת אלא רק לאחר מכן. 

, בגני שעשועים ובגינות תצפיות אחרות הן "התרשמותיות" יותר, כמו תצפיות במסיבות רחוב

ציבוריות )שאת חלקן רשמתי באופן מסודר ואת רובן לא(, בטיפת חלב, בבתי קפה, באירועים 

חברתיים, בפעילויות של קהילות דתיות בימי חול, בסופרמרקטים וחנויות, בספרייה, בחוגים, 

שבת השכונה, כמעט במוסדות חינוך )לרוב אלה שבהם למדו ילדיי( או בשיטוט ברחובות. בהיותי תו

כל סיטואציה בחיי היומיום שלי שימשה כתצפית. בתחילת המחקר נהגתי לרשום הרבה ביומן השדה, 

במהלך ההתרחשויות או אחריהן. עם הזמן, ובמיוחד בשנת המחקר האחרונה שבה עסקתי בעיקר 

 במידה רבה.   זו בכתיבה, זנחתי פרקטיקה 

כאשר ביצעתי תצפיות הרגשתי לעתים כמרגלת. היו מקרים שבהם אנשים כלל לא ידעו שאני בוחנת 

אותם או מתעדת את הדברים וגם אם ראו שאני כותבת, כמעט מעולם לא שאלו למעשיי. ברוב אתרי 

התצפית לא היה צורך לקבל אישור ממישהו להיות שם ולכן הנוכחים לא ידעו שאני חוקרת ושהם, 

ן מסוים, משתתפים במחקר. כאשר התחלתי להשתתף בפגישות הפורום האורבני של בקעה במוב

סיפרתי למתכנן האורבני שאני חוקרת את השכונה וגם לחלק מהנוכחים. ואולם, מכיוון שהייתה 

תחלופה רבה של אנשים לא כולם ידעו בכל פגישה שאני שם )גם( על תקן חוקרת. ואולם, מאחר 
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עילים השכונתיים, מעובדי המִנהל הקהילתי, מהצוות העוסק בתכנון בקעה שראיינתי רבים מהפ

ומהגורמים העירוניים, ידעו רבים שאני חוקרת ושהתיעוד שלי הוא לצורך מחקר. פרסום דוח המחקר 

(, מיצב אותי בשכונה כחוקרת והמחיש לרבים מה 111.שלי על האזרחות השכונתית בבקעה )צבן 

 זה עזר לי להרגיש יותר בנוח בפגישות ובדיונים הבאים שהשתתפתי בהם. בדיוק אני עושה. פרסום 

נשים )ראו רשימה מפורטת א 111במהלך עבודת השדה קיימתי ראיונות פורמליים עם  ראיונות:

(. הכוונה ב"פורמליים" היא שהקלטתי את הריאיון, בהסכמת המרואיין, או שכתבתי 1 בנספח מספר

בעצמי, באופן מלא או חלקי, למעט הראיונות שהקלטתי תמללתי  86את הדברים במהלכו. את כל 

. שמונה ראיונות נוספים נכתבו בכתב יד, בדרך כלל , בעקבות דרישת המרואיינתשנגנז אחדריאיון 

כתבתי ביד את הדברים במקרים שבהם  5במהלך הריאיון עצמו ובמקרים בודדים מיד אחריו.

ואציה לא התאימה בעיניי להקלטה ובשני ראיונות המרואיינים ביקשו שלא אקליט, כשהסיט

טלפוניים. גם בראיונות שלא הוקלטו הבהרתי למרואיינים שכוונותיי מחקריות. את הראיונות 

הפורמליים העדפתי תמיד לקיים בביתו הפרטי של המרואיין, וכך היה בדרך כלל )בחמישים 

מי של המרואיינים קיום הריאיון בבית ראיונות(. כאשר הראיונות נגעו לעבודתם או לתפקידם הרש

המרואיין לא היה מתאים ואלא אם כך הציע המרואיין עצמו, מטעמי נוחות, הריאיון התקיים 

ראיונות(.  .1במקום עבודתו )כך קרה בשלושים ראיונות(. לפעמים התקיימו הראיונות בבתי קפה )

יור בשכונה. החלק הארי של הראיונות שני ראיונות היו טלפוניים וריאיון אחד התקיים ביוזמתי כס

, אך היו גם ראיונות שקיימתי מוקדם יותר, בשלב העבודה על הצעת 111.-111.התקיימו בשנים 

 המחקר, או מאוחר יותר, בשלב ניתוח הנתונים והכתיבה.

תמיד הגעתי לראיונות עם שאלות מוכנות מראש. השאלות השתנו ממרואיין למרואיין, אף כי במקרה 

המהגרים מארצות המערב היה לי לרוב סט שאלות דומה. במקרים מסוימים, במיוחד בראיונות של 

הראשונים שקיימתי עם תושבי בקעה, ביקשתי מהמרואיינים לצייר "מפה מנטאלית" של סביבת 

החיים היומיומית שלהם. עשיתי ניסוי כזה פעם אחת גם בגן גדעון, שלא במסגרת ריאיון. למעט 

איינים דיברו אתי במסגרת תפקידם הרשמי, ואז הם מצוטטים בשמם האמתי, במקרים שהמרו

שיניתי את שמות המרואיינים והשתדלתי שלא לחשוף יותר מדי פרטים ביוגרפיים שעשויים לזהות 

אותם. יחד עם זאת, מי שמכיר מקרוב את בקעה ואת תושביה יוכל בוודאי לזהות חלק מהאנשים. 

אם מישהו ביטל שוב ושוב, הסתייג  –קבוע ריאיון בקלות יחסית בדרך כלל, אם לא הצלחתי ל

ויתרתי ופניתי  –מהרעיון, לא השיב לפנייתי או שלא הצלחנו בשום אופן לתאם שעה שתתאים לשנינו 

להתאמץ מאוד כדי לפעמים למרואיין חלופי. במקרים שבהם למרואיין לא היה תחליף נאלצתי 

ם שלישי, לכתוב כמה וכמה דוא"לים, להתקשר ולקבוע פגישות לפנות דרך גור –להשיג את מבוקשי 

חדשות במקום כאלה שהתבטלו. זה לא היה נעים ולא התאים לאופיי, אך במקרים אחדים לא הייתה 

 לי בררה. 

במסגרת הראיונות היו אנשים שערכו לי סיור מקיף בבתים שלהם והיו שקיימו את הריאיון כולו 

ציעו לי שתייה וכיבוד והיו שלא הציעו. בדרך כלל התקיימו הראיונות מהמטבח או מהסלון. היו שה

באווירה נינוחה ורגועה ורק לעתים רחוקות באווירה מתוחה או לא זורמת. חלק מהראיונות, במיוחד 

אלה עם בעלי תפקידים, היו רשמיים וקצובים בזמן. היו ראיונות שבאתי אליהם בליווי בתי, דפנה, 

, בשלב שנכנסתי לעבודת שדה אינטנסיבית. היו ראיונות שנמשכו פחות משעה 111.שנולדה בדצמבר 

                                                           
 ל.הפער בין מספר המרואיינים למספר הראיונות נובע מכך שהיו ראיונות שקיימתי עם שני אנשים במקבי 5
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והיו כאלה שנמשכו גם ארבע שעות. לעתים היו הראיונות אינטימיים כל כך שנפרדתי מהמרואיינים 

בחיבוק. היו כאלה שהפכו לידידים שלי או לאינפורמנטים משמעותיים שחזרתי אליהם גם בהמשך 

חלק מהמרואיינים הייתה לי היכרות מוקדמת, תמיד הופתעתי מחדש להבהרות. למרות שעם 

מהאפקט של סיטואציית הריאיון. הייחוד של הסיטואציה והרשמיות שבה הובילו אנשים לדבר על 

דברים שלא היו עולים בשום סיטואציה אחרת. העובדה שהייתי קשובה להם לחלוטין ומיעטתי לדבר 

הפרעה על דברים שאינם עולים בשיחה יומיומית. במקרים לא  או להגיב, עוררה אנשים לדבר בלא

מעטים המרואיינים שכחו אותי אחרי הריאיון וכשנתקלתי בהם ברחוב לא הכירו אותי. אני אמנם 

פעמית שנשכחה. -נשארתי עם ההקלטות ועם הסיפור שלהם, אבל מבחינתם זו הייתה פגישה חד

 י מתקדמת וביקשו לקרוא את העבודה עם פרסומה. מרואיינים אחרים שאלו אותי אחר כך איך אנ

פורמליות עם אנשים. חלק מהשיחות -מעבר לראיונות הפורמליים קיימתי גם מאות שיחות בלתי

ראיונות, וכתבתי את הדברים במהלכן או מיד אחריהן. לשיחות אלה היה -חציהללו היו מבחינתי 

שוש השערות וטענות על בסיס הצטברות של תפקיד חשוב מבחינת הגעה אל מידע חיוני, גיבוש ואי

 סיפורים דומים, וגם אמצעי להכיר אנשים ולהרחיב את מעגל המרואיינים הפורמליים. 

כתבות עיתונות,  –לצורך המחקר אספתי חומרים כתובים מסוגים שונים  איסוף חומרים כתובים:

א"ל ומידע מקוון מסוגים חומרים ארכיוניים, מסמכים, עלונים ומודעות למיניהם, תכתובות דו

מהעיתונות הארצית, מהעיתונות המקומית,  .11.-118.שונים. כתבות העיתונות נאספו בין 

(, בזמן אמת. Le P'tit Hebdoמהעיתונות השכונתית ומהעיתונים של דוברי הצרפתית )בעיקר 

תי אחר באמצעות העיתונות עקבתי אחר התרחשויות בזירה העירונית והשכונתית. במיוחד עקב

השגה, הבחירות )כלליות, עירוניות ושכונתיות(, פרסומות לעסקים -נושאים כמו שוק הדיור, דיור בר

 בשכונה, אירועים עירוניים ושכונתיים ומהלכים שונים בזירה העירונית. 

י בעבודה. נעזרתי בארכיון העירייה נלחומרים ארכיוניים נזקקתי בעיקר לצורך כתיבת הפרק הש

רבים בבקעה. לצערי לא הצלחתי למצוא את הבית  פלסטיניםו ל"תיקי בניין" של בתים והגעתי דרכ

שבסופו של דבר עומד במרכז הפרק. בארכיון מצאתי גם עיתונים שכונתיים ישנים, כתבות 

שהתפרסמו בעיתונות הארצית על בקעה, פניות ישנות של תושבים לעירייה ותמונות. נעזרתי גם 

המקרקעין. מסמכים נוספים שהשתמשתי בהם היו פרוטוקולים רשמיים במסמכים מלשכת רישום 

פרסומות  –של דיונים, מסמכים שקיבלתי במסגרת הראיונות, עלונים ומודעות משלל מקורות 

וידיעות שהגיעו בדואר או שנתלו על לוחות מודעות, ועלונים שונים שמצאתי בבתי כנסת, בבתי קפה 

 או ברחוב.

חלק משמעותי במחקר. הצטרפותי לפורום האורבני והשתתפותי בשלל  לתכתובות הדוא"ל היה

אירועים, ועדות, דיונים וכינוסים שארגן המִנהל הקהילתי, הביאו לכך שאקבל בקביעות דוא"לים 

מצוות המִנהל ומתושבי השכונה בנושאים שונים. בנוסף, קיבלתי אישור להצטרף לרשימות התפוצה 

ה" והמניין השוויוני. לאחר שראיינתי את אחת העובדות של ארגון "כל הנשמ –של שני בתי כנסת 

לעתיד בנושאים -"נפש בנפש" היא עזרה לי להיכנס כמשתמשת רשומה לפורום של מהגרים ומהגרים

, שבה רשומים בעיקר Bakaaבשם  Yahoo -של עלייה וקליטה. כמו כן, נרשמתי לרשימת תפוצה ב

. francophonesי בקשתי, גם לרשימת תפוצה של צרפתים בשם אנגלוסקסים מהאזור. צורַפתי, על פ

פרט לתכתובות הדוא"ל שאני מקבלת בקביעות, נעזרתי גם בבלוגים ובאתרי אינטרנט שקשורים 
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 Jangloהאתר של "נפש בנפש" ושל גורמים קולטים נוספים, אתר  –למהגרים מארצות המערב 

(Jerusalem Anglos) של  –, בלוגים של מהגרים ועוד. גם אתרי אינטרנט רשמיים סייעו לי במחקר

משרדי ממשלה, של הלשכה המרכזית לסטטיסטיקה, של עיריית ירושלים, של מִנהל קהילתי בקעה 

רבתי ועוד. גם הרשת החברתית פייסבוק שימשה אותי ככלי מחקרי, ועקבתי בעניין במיוחד אחרי 

, ולא חשוב לציין שהמידע המקוון היה תמיד כלי מתודולוגי נוסףרים. הסטטוסים של חבריי המהג

הזירה הווירטואלית אינה יכולה להחליף את הזירה הממשית, לפחות לא במחקר אתנוגרפי העיקרי. 

עזר לי להגיע למידע שלא  (Kozinets 2010)ויחד עם זאת, המחקר הנטנוגרפי  כמו זה שערכתי.

האחרים, לקבל מושג רחב יותר על דברים ולהיות שותפה להתרחשויות  יכולתי להגיע אליו באמצעים

כל המידע המקוון חשובות שהתנהלו רק בזירה הזו או שהתנהלו בה לצד התרחשויות במציאות. 

הרלוונטי, שהגיע אליי או שמצאתי, תועד. השתמשתי בחומרים הללו בעיקר בשני פרקים בעבודה: 

 שעוסק בהשתתפות האזרחית בבקעה. 1רב ופרק שעוסק במהגרים מארצות המע 4פרק 

של בתים ואתרי בנייה,  –במהלך שנות המחקר צילמתי מאות תמונות  שימוש בצילומים ומפות:

עסקים, רחובות, גני שעשועים, מודעות, כתובות גרפיטי, מוצרים שנמכרים בסופרמרקט, אירועי 

י את תהליך הבנייה של כמה בתים מחאה ואירועים שכונתיים. היו גם כמה מקרים שבהם תיעדת

בבקעה, מאז שהופיע שלט "למכירה" על בית ישן ועד אכלוס הבניין המחודש. במקרים רבים עזרו לי 

אילו חנויות היו ואינן עוד, איך נראו בתים לפני ששופצו והורחבו  –התמונות להיזכר מה היה קודם 

ק מפרקי העבודה השתמשתי בתמונות ואילו תמורות התרחשו במרחב השכונתי באופן כללי. בחל

להמחשה. בדרך כלל מדובר בתמונות שצילמתי בעצמי אך במקרים מסוימים השתמשתי בתמונות 

שצילמו אחרים, וציינתי זאת מתחת לתמונה. בעבודה מופיעים גם מפות ותרשימים. אלה לקוחים 

ים. חומרים אלה הגיעו לידיי מתוצרי עבודתו של צוות התכנון של בקעה המועסק על ידי עיריית ירושל

 בזכות חברותי בפורום האורבני.

 אסטרטגיות מחקריות וכמה מילים על המיקום שלי בשדה

, נשואה ואם לשני ילדים קטנים. שנה 1.הייתי בת  118.כאשר התחלתי את לימודי הדוקטורט בשנת 

ינות רבות על מאוחר יותר נולדה בתי השלישית. הטוטאליות של מצבי המשפחתי השפיעה מבח

המחקר שעשיתי. היא קבעה את שעות העבודה שלי, את קצב ההתקדמות שלי ואת הצורך להשתתף 

בפרנסת המשפחה לצד העבודה על דוקטורט. ילדיי ידעו לדקלם שאמם עושה דוקטורט )יעברו עוד 

ון כמה שנים עד שיצליחו להגיד אנתרופולוגיה(. היותי אם לילדים קטנים ובחלק מהזמן בהירי

השפיעה על המחקר גם מבחינות נוספות. פעמים רבות הרגשתי שכאישה בהיריון או אם מלווה 

בילדים קטנים נוכחותי אינה מאיימת. לעתים הרגשתי שזה הוביל אנשים לשתף אותי בחייהם 

ובמחשבותיהם באופן גלוי ופתוח יותר. כמה מהראיונות הטובים ביותר שלי התקיימו בעת שהנקתי 

בבתי המרואיינים וכמה מן התצפיות היותר חשובות שלי, בישיבות ודיונים שונים, ביצעתי את דפנה 

בהיותי בהיריון מתקדם. מאחר שלא נתפסתי כדמות מאיימת, כוחנית או חשודה בעיני אנשים, ייתכן 

שהם היססו פחות לומר לי או לידי דברים רגישים. מרגע שהבנתי שכך הדבר השתמשתי במצבי 

במראה שלי )אישה, צעירה, לא מאיימת( ובמה שהרגשתי שהאישיות שלי מעוררת המשפחתי, 

באנשים כאסטרטגיה מחקרית. גם אם ילדיי היו לפעמים חלק מהאסטרטגיה הזו, מעולם לא הבאתי 

את בתי התינוקת לריאיון מבלי לבקש מראש את רשות המרואיין, ממש כשם שמעולם לא הקלטתי 

 ריאיון ללא אישור מפורש. 
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כשקבעתי ראיונות, בדרך כלל בדוא"ל אבל לפעמים גם בטלפון, הצגתי את עצמי כדוקטורנטית 

באנתרופולוגיה באוניברסיטת בן גוריון. סיפרתי שאני חוקרת את שכונת בקעה ואת האופן שבו היא 

עם השינויים באוכלוסיית השכונה במשך השנים. כאשר  –מבחינה פיזית ותרבותית  –משתנה 

ים שאליהם פניתי היו אקדמאים או קשורים לתחומי המחקר שלי בדרך זו או אחרת הייתי המרואיינ

גם מציינת את שמות המנחים שלי. במסירת פרטים אלה ניסיתי לבסס את סמכותי כחוקרת שעושה 

עבודה רצינית. לצד זאת השתדלתי שלא ליצור כלפיי אנטגוניזם: לא השתמשתי במילים גבוהות או 

ים יתר על המידה ובשלבים מתקדמים של המחקר נמנעתי לפעמים מלספר שאני בהסברים סבוכ

מצויה בשלב מתקדם כדי שאנשים לא יימנעו מלומר דברים שהם חושבים שאני כבר יודעת. אם 

שיתפתי בידיעותיי היה זה בשלב מתקדם יותר בריאיון, אם רציתי לשמוע את עמדת המרואיין בנושא 

ים. לחילופין, ציינתי שאני בשלב מתקדם במחקר במקרים שבהם ששמעתי עליו ממקורות אחר

 חשבתי שזה נחוץ לביסוס הסמכות שלי מול מרואיין מסוים או שזה ישפר את איכות המידע שאקבל. 

באופן כללי, השתמשתי בכל דרך אפשרית ובכל כלי שחשבתי שיעזור לי להגיע לאנשים שרציתי 

ת. כשהמרואיינים היו אקדמאים משכילים, חוקרים בכירים לראיין וכדי להפיק את המרב מהראיונו

או פרופסורים באוניברסיטה הייתי מדגישה את הרקע המחקרי שלי ומבקשת את עזרתם 

כמרואיינים. כמעט מעולם לא סירבו לפנייתי, שהרי איזה חוקר לא נזקק פעם בעצמו לעזרה? כשהיו 

שגם אני תושבת השכונה, כדי למצב את עצמי המרואיינים תושבי בקעה או פעילים בשכונה אמרתי 

בעיניהם כבעלת עניין בשכונה וכמי שמכירה את המקום. כשמדובר היה בתושבים ותיקים, הדגשתי 

שאני חדשה יחסית בשכונה, על מנת לעודד אותם לספר לי על העבר. כשהיו המרואיינים גברים ו/או 

בות שאני ממלאת תפקיד של צעירה, תמימה, מבוגרים, משכילים ואמידים ממני הרגשתי לעתים קרו

נחמדה ולא מזיקה, שכדאי ללמד אותה, להסביר לה ולעזור לה להבין דברים. כשהיו אלה נשים, 

השתמשתי באסטרטגיות אחרות של גיוס אמפתיה מצדן, מתוך סולידריות של אישה לאישה, אמא 

הוא משמעותי. אני דוברת את לאמא. מאחר שחלק גדול מהמרואיינים היו מהגרים, היבט השפה 

אנגלית וצרפתית. ואולם, בעוד שנוח לי  –שתי השפות המדוברות העיקריות בבקעה פרט לעברית 

מאוד באנגלית, הרגשתי שהצרפתית שלי אינה טובה מספיק כדי לקיים ראיונות עמוקים, ושימוש בה 

יינים דוברי צרפתית שאני יקשה עליי גם לאחר מכן בהבנת הריאיון ובתמלול. לכן, אמרתי למרוא

דוברת את השפה אבל גם שאני מעדיפה לקיים את הריאיון בעברית. חשבתי שההיכרות המעטה שלי 

עם השפה תגרום להם להרגיש בנוח להשתמש במילים בצרפתית במידת הצורך וגם תגרום להם 

פתית התקיימו לראות בי אדם "תרבותי" ולא לגמרי זר. ייתכן שהעובדה שהראיונות עם דוברי צר

הגבילה את המידע שהגעתי אליו ואת בחירת המרואיינים. עם  או באנגלית )במקרה אחד( בעברית

דוברי האנגלית התקיימו הראיונות בעברית או באנגלית, על פי בחירתם. היו ראיונות שלולא 

 ינים. התקיימו באנגלית לא היו יכולים להתקיים כלל, מפאת ידיעת העברית המוגבלת של המרואי

לא השתמשתי רק באסטרטגיות של יצירת קרבה עם המרואיינים אלא גם באסטרטגיות של סימון 

השונות בינינו. היותי ישראלית חילונית, מול מרואיינים שהם מהגרים ובדרך כלל דתיים, סימנה 

באופן שהם לא יהיו  –אותי כמישהי שזרה לעולם שלהם, אבל גם, כך נדמה לי, כמקומית וכילידה 

לעולם. השונות שלי אפשרה לי לעתים לשאול שאלות שאדם "מבפנים" לא יכול היה לשאול, אבל גם 

יכול להיות שיש דברים שלא נאמרו לי מאותה הסיבה. אסטרטגיה של הדגשת השונות שימשה אותי 

גיש את הזרות שלי גם עם מרואיינים שאיתם דיברתי על סוגיות דתיות. בראיונות כאלה בחרתי להד

מול העולם הדתי כדי שיהיה זה לגיטימי לשאול שאלות שאדם דתי לעולם לא יכול היה לשאול. 
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רציתי לשמוע כיצד הם מסבירים, תופסים ומפרשים דברים מבלי להתייחס אליהם כאל מובנים 

לקבל ההבנה שלי בסוגיות דתיות כדי -מאליהם. לעתים אף העצמתי בכוונה את רמת הבורות ואי

מענה לשאלות מסוימות. מן הצד האחר, כשהגעתי לתצפיות בבתי כנסת השתדלתי מאוד לכבד את 

רוח המקום, להתלבש ולהתנהג בהתאם. יחד עם זאת, לא התיימרתי להיראות ממש כאחת 

 המתפללות, מתוך ידיעה שלא "אעבור" לאורך זמן כדתייה או כחברת הקהילה. 

משתי אינן חורגות מדפוסי התנהגות שאנו מאמצים לעצמנו האסטרטגיות המחקריות שבהן השת

בסיטואציות רגילות, במטרה להשיג את מבוקשנו. לא שיקרתי לאיש ולא הצגתי את עצמי באופן 

יבטים מסוימים במטרה לזכות שאינו נכון, אלא שבאופן פרגמטי הבלטתי, או לחילופין הצנעתי, ה

לשחרר את חרצובות הלשון של המרואיינים. איני חושבת שהיה על המרואיינים לחשוש ו באהדה

מפניי או לחשוב היטב לפני שדיברו. ויחד עם זאת, הדברים שנאמרו היו לפעמים כל כך נוקבים, 

בוטים, כנים, רגישים או אישיים, שאני תוהה מדוע הם נאמרו והאם היה לי, לאישיותי, להתנהגותי, 

מייצגת בעיניהם או לסיטואציה של הריאיון, קשר כלשהו למידת החשיפה שהמרואיינים  למה שאני

 הרשו לעצמם. 

היותי תושבת השכונה ומי שנמצאת בקשרים מדרגות שונות עם חלק מהמרואיינים והמוסדות 

שנמצאים במוקד העבודה ללא ספק השפיעו גם על מהלך הכתיבה, מפני שכשכתבתי דמיינתי את 

לי קוראים את הדברים. ייתכן שהייתי נוהגת באופן דומה גם אם הייתי חוקרת קבוצה הנחקרים ש

חברתית או אתנית בארץ אחרת, מפני שהעולם הוא גלובלי והנגישות למידע היא גבוהה, אולם אני 

סבורה שהיותי חלק משדה המחקר הובילה לכתיבה זהירה מצדי. אין לי מטרה לפגוע באיש, "לסגור 

התנגח. להיפך, אני אסירת תודה לכל אלה שהסכימו לדבר אתי, לשתף אותי, לשלוח לי חשבון" או ל

חומרים, לקרוא דברים שכתבתי, להקשיב לי ולהיות חלק מהמחקר הזה. אני מאמינה שעליי להחזיר 

טובה לשכונת בקעה ולאנשים שחיים בה. יחד עם זאת, עבודה אקדמית היא ביקורתית מטבעה, 

 ת את מושאי המחקר.ואינה אמורה לרצו

 מהלך העבודה

ציג את נושא העבודה, את הבסיס התיאורטי שעליו היא נשענת, את ההפרק הנוכחי, הראשון בעבודה, 

 .שאלות המחקר ואת המתודולוגיה

עוסק  –"ארכיאולוגיה של כתובת: סיפורה של שכונה דרך סיפורו של בית בתוכה"  –הפרק השני 

 1148, נכבשה בחודש מאי 11 -בנתה על ידי פלסטינים בסוף המאה הבהיסטוריה של בקעה כשכונה שנ

השאלה המרכזית שבה אדון היא ויושבה ביהודים, שרובם היו מהגרים חדשים מארצות האסלאם. 

ציג את סיפורה לשם כך אמקומם של הבתים הפלסטינים בתהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה?  ומה

התהליכים שעברה השכונה מאז ייסודה. הבתים הם גם  המציג את כלשל בקעה דרך בית אחד בה 

לי. "המנוע" של תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה ומה שהביא לגילויה בידי המעמד הבינוני הישרא

 סיבות שהובילו אנשים לרצות לגור בבית שכזה.ומונה את ה הפרק דן בבית הפלסטיני כמושג

 –"'פעם היו פה מרוקאים והיום אמריקאים': ג'נטריפיקציה ושוק הדיור בבקעה"  –הפרק השלישי 

באיזה אופן קשורה  פרק זה אשאלבועד היום.  1148עוסק בשינויים שחלו בשוק הדיור בבקעה, משנת 

התפתחותו של שוק הדיור לתהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה ולשינויים בהרכב האוכלוסייה שלה? 

ששוק הדיור בבקעה הוא שיצר מלכתחילה את התנאים לג'נטריפקיציה זי בפרק הוא הטיעון המרכ
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של מומחי מתעד את תפקידם של השכונה והוא ממשיך גם היום לשמן את גלגלי התהליך. הפרק 

 .בהתפתחות השכונה נדל"ן: מתווכים, יזמים, קבלנים ואדריכלים

מהגרים מציג דיוקן של ה –בבקעה" "לחיות בבועה: ההגירה מארצות המערב  – הפרק הרביעי

מארצות המערב בבקעה. הוא שואל כיצד משפיע מודל האינטגרציה של המהגרים מארצות המערב על 

נתח הפרק מסיבותיהם של המהגרים לבוא לישראל, לירושלים ולבקעה. את  מפרטפרק ההשכונה? 

סגרגטיבית של מהגרים מובלעת  –את מודל האינטגרציה של המהגרים בבקעה כמודל של "בועה" 

מאותו רקע תרבותי, המשמשים כקהילה תומכת אלה לאלה. הטיעון המרכזי בפרק זה הוא שקיימים 

מקום הגדול", לבין כ"פערים בין האופן שבו המהגרים מדמיינים את ישראל ואת ירושלים 

מהגרים הפרקטיקות של "המקום הקטן" בחיי היומיום. "הבועות" הן כלי פונקציונלי המאפשר ל

להתמקם ולהשתייך לישראל ואל החברה הישראלית מבלי לאמץ את הישראליות הדומיננטית. הפרק 

מתייחס גם להשפעת הצרפתים והאנגלוסקסים על המרחב וליחסם הביקורתי של ישראלים ילידי 

 הארץ למודל האינטגרציה של המהגרים.

ת בבקעה על רקע תהליכי ג'נטריפיקציה "מגוון הדרכים להיות יהודי: דתיות אורבני –הפרק החמישי 

באיזה אופן התפתחה  בה אתמקד היאשהשאלה עוסק בזירה הדתית בבקעה.  –והגירה גבוהה" 

מיקוד בארבע  עותהזירה הדתית בזיקה אל תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה הגבוהה בשכונה? באמצ

מראה איך הדתיות האורבנית שצמחה בבקעה היא פועל יוצא של  הפרקקהילות דתיות בשכונה 

תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה שהביאו לכניסת אוכלוסייה חדשה, עם צרכים דתיים חדשים. 

דתיות זו גם מניעה את המשך תהליכי הג'נטריפיקציה מפני שהיא מושכת אוכלוסייה דומה המבקשת 

טיעון המרכזי בפרק זה הוא שהמגוון הדתי הייחודי שצמח לגור בסמוך למוסדות הדתיים בשכונה. ה

המפגש בין תהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה והאוכלוסייה שהתיישבה בה לבין נובע מבבקעה 

  מגמות שינוי בדת. 

"כפר עירוני? המתח שבין הומוגניות להטרוגניות וביטוייו בתחום החינוך, הצריכה  – הפרק השישי

ובמיוחד בתחום החינוך, הצריכה והפנאי, על וסק בשינויים בשירותים בבקעה, ע –והפנאי בבקעה" 

כיצד השפיעו השינויים בתחום  באופן מפורט אבחןרקע התפתחות תהליכי הג'נטריפיקציה. 

השירותים על תחושת המקום של השכונה ועל תחושת השייכות של תושביה אליה? הפרק מראה כיצד 

תקדמות תהליכי הג'נטריפיקציה, עקב מעורבות הורים שהביאה עלתה רמת החינוך בבקעה עם ה

לשיפורם של שני בתי הספר היסודיים בשכונה, וכיצד חיזק הדבר את תהליכי הג'נטריפקיציה אך גם 

הן בהיקף המסחר הצומח והן ד השתנתה גם הזירה הצרכנית בבקעה, הושפע מהם. הפרק מראה כיצ

עמה של האוכלוסייה המתחלפת. הפרק עומד על הקשר בסוג העסקים המשתנה תדיר, בהתאם לט

שבין השירותים בשכונה, והשינויים שהם עברו, לבין תחושת השייכות למקום של תושבים מקבוצות 

שהאופן שבו התפתחה זירת השירותים בבקעה יצר את תחושת זה היא בפרק  תהמרכזי טענתישונות. 

 מתקיים –הכפר ההומוגני והעיר ההטרוגנית  –ם . בין שני המרכיביהמקום של בקעה ככפר עירוני

  .מובנהמתח 

עוסק בדפוסי  –"למי שייכת השכונה? על שייכות ואזרחות שכונתית בבקעה"  – הפרק השביעי

לתהליכי קשורים דפוסי ההשתתפות  איךאשאל ההשתתפות של תושבי בקעה בענייני השכונה. 

שיתוף הציבור בתכנית האב המתגבשת לבקעה  השכונה? הפרק מנתח את תהליך הג'נטריפיקציה של

מבקש להראות שההשתתפות ו ,ואת המאבקים הציבוריים שהתנהלו בשכונה בשנות המחקר
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האזרחית בבקעה קשורה באופן הדוק לתהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה, מבחינת השינויים 

. הזכות לעיר ולשכונהבהרכב האוכלוסייה, השינויים התרבותיים שהם הובילו, והמאבק שעיקרו 

מול קבוצות חברתיות אחרות בשכונה ובעיר, מול יזמי נדל"ן ומול גורמים מאבק זה מתקיים 

אטען שהפעילות בבקעה מציגה פורמט פוליטי של מה שאני מכנה "אזרחות עירוניים ותכנוניים. 

 במקומות רבים.שכונתית", שנובעת מהשייכות למקום ומהמחויבות כלפיו. פורמט כזה מתקיים כיום 

 בפרק זה אראהבממצאי המחקר ובהשלכותיו התיאורטיות והיישומיות. אדון פרק השמיני בעבודה ב

איך השינויים בבקעה תורמים להבנת תהליכי ג'נטריפיקציה כתהליכים דינאמיים ומורכבים, 

ובמיוחד  –משולבים בהגירה גבוהה ובדתיות. הפרק עוסק גם בהיבטים יישומיים שעולים מן העבודה 

ואטען  את מה שצופן העתיד לבקעה להעריךנסה אפרק גם בביחס לתהליכים של התחדשות עירונית. 

למעשה, עתידה של בקעה אינו שונה מזה של שכונות היסטוריות אחרות שיש בהן ערכים לשימור.  כי

הערים יוקר הדיור ידחק לבסוף את מעמדות הביניים אל מחוץ למרכזי הערים ויהפוך את מרכזי 

 להומוגניים יותר מכל בחינה שהיא.
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 ארכיאולוגיה של כתובת: סיפורה של שכונה דרך סיפורו של בית בתוכה: 3פרק 

מבעד לקירות הבתים שהולבנו כדי  את הפלסטינים של בקעה. רואה אותםאני רואה 

פיתוח שהפך אותם -להיראות כחדשים, מעבר לבתים שהורחבו והוגבהו ונבלעו. מבעד לשימור

למשהו חדש, למשהו מולבן, למשהו דובר אנגלית או צרפתית. מבעד לקירות העבים, מעל 

ומה או רצפתי שהותקן בהם, מתחת לגגות הרעפים שהועלו מן הבית המקורי ק-לחימום התת

את החיים שהיו להם פה  מדמיינתשתיים או שלוש למעלה. אני רואה אותם, את הפלסטינים. 

את הרחובות, את החנויות, את עצי הפרי. מנסה שלא לראות את  . מדמיינתבירושלים

שדות ריקים. אבל הפלסטינים אינם עוד  –השיכונים, את דירות היוקרה החדשות, ובמקומם 

דן, למצרים, ללבנון. עזבו לאן שיכלו ללכת. רק לזמן קצר, עד שיירגע ליר –כאן. הם הלכו 

המצב ויחדלו הפגזים ממעופם. עד שיוכלו הילדים לישון לילה שלם בלי רעש הפגזים וקול 

היריות. עד שתיפסק המלחמה הזו שלא ביקש אותה איש. עד שתחזור ירושלים להיות העיר 

ם לצד היהודים והמוסלמים. הארמנים לצד הקוסמופוליטית שהייתה, שבה חיו הנוצרי

. היוונים והגרמנים. החדשים לצד הוותיקים. אך לא חזרה ירושלים להיות מה שהייתה

הבתים ננטשו. ואז אוכלסו מחדש בידי אנשים שגם להם זיכרונות מרים ממקומות שהיו 

רות ארצם ומולדתם ושאותם עזבו ובאו למולדת עתיקה ולא מוכרת. ברחו ממלחמות אח

 6ומפגזים אחרים, ברחו מפחד אחר ומשנאה אחרת. נפלטו.

 –נקודת המוצא שממנה אני כותבת את הפרק הנוכחי היא כי יש להכיר בכך שבמקום הזה 

מתקיימים שני נרטיבים המשמשים מראה זה לזה.  –ישראל/פלסטין, וביתר שאת ירושלים ובקעה 

מהווה נקודת פתיחה חיובית, בעבור הצד  1148יהודי, שנת -בעוד שבעבור הצד האחד, הישראלי

האחר, הפלסטיני, זוהי נקודת סיום טראגית. ממיקומי כישראלית ויהודייה, דור שלישי/רביעי בארץ, 

שמוצא הורי הוריה בעירק, צ'כוסלובקיה ואוקראינה; כמי שגדלה במושב ותיק להורים חקלאים 

 –אייר תש"ח בהגנו על אדמות הכפר שלו, שהפך שלי בד' -וקיבלה חינוך ציוני; כמי שדוד אמה נפל ב

פלסטיני הוא סיפור המורכב מנרטיב -והסכסוך הישראלי 1148איני יכולה לנתק את עצמי מהסיפור. 

, במקום כפול: מהסיפור "שלנו" ומהסיפור "שלהם". תפיסתי היא שרק הכרה בסיפורו של האחר

בסיס לשיח. יחד עם זאת, אני ממוקמת בצדו להוביל להידברות ולהוות יכולה  השכחת סיפורו,

אינני רק חוקרת את התהליכים שהשכונה עוברת בעצמי, תושבת בקעה כיהודי של הסיפור. -הישראלי

אלא שאני גם חלק מהם. יש לי קושי להתמודד עם העבר הבעייתי שבתיה של בקעה מנכיחים. ואולם, 

משמעית -. אין לי גם עמדה חדהקושיות עם גם לי, בדומה למרואיינים שלי, אין פתרון להתמודד

באשר למה שצריך לעשות בעניין, למעט הרצון להכיר את העבר הזה ולהכיר בבעייתיות שהוא מבטא. 

זה, מטרתי היא להעלות את הפרובלמטיקה העולה מהבתים ומדייריהם המתחלפים. אני ממיקום 

מגמות רחבות ותהליכים גדולים ולהראות כיצד מבקשת להציף שאלות של כוח ושל היעדר כוח 

 הפרט. משפיעים על 

 –אחשוף את שכבותיו השונות של בית אחד יאולוגי סימבולי, שבמסגרתו בפרק זה אעשה מהלך ארכ

, בבקעה. באמצעות מהלך זה אני מבקשת לספר את סיפורה של 11ברחוב הקרוי היום שמשון, מספר 

יכים שעברה במשך השנים מאז שנוסדה. מטרת שכונת בקעה, של אוכלוסייתה המתחלפת ושל התהל

                                                           
6

יהוד", היווה השראה -. סיפורו של אלמוג בהר, "אנא מן אל.11.הטקסט לקוח מתוך דברים שכתבתי ביום הזיכרון  
 בשבילי.
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הפרק, כפרק הפותח של גוף העבודה, היא להעלות כמה מן השאלות ומן הסוגיות שהעבודה תיגע בהן, 

, יהיה יותר סוציולוגי מאשר אדריכלי המהלך שאעשהואשר אדון בהן בהרחבה בפרקים הבאים. 

. אני (Bourdieu 1979)א דומה למה שעושה בורדייה בעבודתו על הבית הקבילי וומבחינה זו ה

מבקשת לטעון שיותר מכל היבט אחר בשכונה, הבתים הם המייצגים הטובים ביותר של התהליכים 

שעברה בקעה מאז ייסודה כשכונה פלסטינית. הבתים הם גם "המנוע" של תהליך הג'נטריפיקציה של 

יה בידי המעמד הבינוני הישראלי, והם אוצרים בתוכם אוצר בלום של בקעה ומה שהביא לגילו

היסטוריה חברתית ותרבותית. התבוננות מקרוב בבית אחד חושפת פרטים לגבי השנים שבהן ניבנה 

ולגבי בעליו המקוריים: מי היו, אילו אופנות סגנוניות ואדריכליות השפיעו עליהם, מה היה סגנון 

י השתייכו. תוספות הבנייה המאוחרות יותר מספרות על התהליכים חייהם ולאיזה מעמד חברת

 שעברה השכונה בהמשך. 

הוא מה שמכונה "בית ערבי". בתים כאלה אינם אופייניים רק לירושלים, ויש  11הבית בשמשון 

; Slyomovics 1998בישראל )נכתב על כך למשל לגבי הכפר עין הוד: כמותם גם במקומות אחרים 

(. למונח "בית Weiss and Yazbak 2011; 1114; ולגבי חיפה: גורן 1118יפו ועכו: פז  לגבי טבריה,

ערבי" מוענקת משמעות חיובית, בשונה ממונחים אחרים שכוללים את שם התואר "ערבי". בית ערבי 

הוא בית מרווח עם חדרים גדולים ותקרה גבוהה, בעל סגנון אדריכלי ציורי ואף רומנטי, לעתים יהיו 

המושג "בית  (.18: 1181בו עצים, גינה וחצר, גדר ושער ואולי אף מרפסת ססגונית )גונן וכהן סבי

ערבי" הוא מושג טעון. כיום, יותר מאשר בעבר, קיים בשמאל הישראלי שיח המבין כי הטרגדיה 

. שיח זה מערער על 1161ובתוצאותיה ולא רק באירועי  1148הפלסטינית ראשיתה במלחמת 

של השימוש במונח "בית ערבי" כמונח נדל"ני בעל משמעות אסתטית ונטול משמעויות הלגיטימיות 

חברתיות, וכך גם על הלגיטימיות של מגורים בבית כזה. מדובר בשינוי רחב ממדים, מאחר -פוליטיות

שבשנות השבעים והשמונים, בבקעה כמו במקומות אחרים, היה זה דווקא השמאל הישראלי שנמשך 

 וראה את רכישתם ואת המגורים בהם כסממן להון תרבותי גבוה. טיניםפלסאל הבתים ה

בקעה אינה נמצאת בחלל ריק. התהליכים שהיא עברה דומים לתהליכים שעברו גם שכונות אחרות 

בירושלים והם קשורים במידה רבה לתהליכים רחבים בהרבה: מלחמות, החלטות ממשלתיות, 

שאפיינו הן את הצד הפלסטיני והן את הצד הישראלי. חקיקה וגם תהליכים חברתיים ותרבותיים 

הטענה שהקמת מדינת ישראל הייתה כרוכה בנישולו של העם הפלסטיני מאדמותיו ומנכסיו, בין 

, משתקפת היטב גם בהיסטוריה של שכונת (1111)מוריס  היתר בתחבולות ובאמצעים בלתי מוסריים

שים שנעשו ושאיפתו לשמר את הלגיטימציה בקעה. הקושי של השלטון הישראלי להצדיק את המע

הרחבה שזכה בה, מבפנים ומבחוץ הוביל למה שאורי רם מכנה "משטר של השכחה". ההשכחה 

נעשתה באמצעות שלושה מכניזמים: השכחה נרטיבית, שהתבטאה ביצירת נרטיב היסטורי שלצד 

פיזיים או יישוב המנצח יהיה נוח אתו; השכחה מטריאלית, שהתבטאה בהריסה של השרידים ה

מחדש של חלק מהמקומות במטרה ליצור עובדות בשטח שישנו את המציאות לתמיד; והשכחה 

 Ram)סימבולית, שהתבטאה ביצירת מפה חדשה שבה שמות המקומות, הרחובות והנופים עוברתו 

2009: 370) . 

בבקעה אינם מגלים עניין, ולכל היותר סקרנות  פלסטיניםה שגם הדיירים הנוכחיים של הבתים ייתכן

פסיבית, בנוגע לעברו של הבית שבו הם גרים. התושבים הוותיקים גרים בבתים הללו מפני שלשם 
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הביאו אותם בין קום המדינה לשנות השישים. התושבים המאוחרים יותר שבאו בעקבות השינוי 

הללו מפני שהאסתטיקה האדריכלית של  , בחרו לגור בבתים1161הגאופוליטי בעיר לאחר מלחמת 

הבית הפלסטיני קסמה להם. העבר הפלסטיני של הבתים הוא בגדר עובדה שאין מדגישים אותה. 

הבתים מכונים בשמות "בית ערבי", "בית אותנטי" או "בית בסגנון מסורתי", אך אלה שמות 

ם, ואיש אינו טורח לאתרה מרוקנים מתוכן. זהותם של הבעלים המקוריים אינה ידועה ברוב המקרי

ביזמתו. ההיסטוריה של הבית וגורל דייריו אינם מעניינים בדרך כלל את דיירי הבית הנוכחיים, בין 

גורל אם מדובר בעבר הפלסטיני ובין אם מדובר בעבר המזרחי שהגיע אחריו. ההיכרות עם 

ל רקע זה נשאלת ע נוחות בקרב אחדים ואדישות בקרב אחרים.-הפלסטינים מעוררת תחושת אי

רק כאשר  תא אפשריבית ערבי" היל" האוריינטליסטית הכמיההובאיזו מידה  השאלה האם

ולסייג. רוב האנשים, בכל מקום, אינם  טענה ראוי לרכךאת הואולם,  הפלסטינים נעדרים מהשטח?

שממנו יודעים דבר על ההיסטוריה של הבית או של הדירה שבה הם גרים, ולכל היותר מכירים את מי 

, האפשרות לחקור ולדעת מי גר שם קודם קטנה אף יותר פלסטיניםרכשו את הנכס. לגבי הבתים ה

מאחר שהמנגנונים המדינתיים "מטהרים" בתים אלה ומעמידים מחסום בירוקרטי וחוקי שאומר 

הכול בסדר, הכול כשר. כלומר, חוסר העניין בעבר הבעייתי של הבתים והאדישות כלפי  –לקונה 

 ר היא במידה רבה אחריות של המדינה ותוצר של פעולותיה, במסגרת משטר ההשכחה שלה.הדב

 : טיפוס אידיאלי של בית בבקעה 01רחוב שמשון 

 התחלה

מהווה בעיניי "טיפוס אידיאלי" של בית בבקעה מבחינת הדיירים המתחלפים  11הבית ברחוב שמשון 

בו והשינויים המבניים שעבר. בית זה אינו מרשים בהדרו, כמעט שאינו נראה מהרחוב מפני שהוא 

מוסתר על ידי חומה, שער וצמחיה ואין לו או לדייריו סיפור יוצא דופן. אפשר לומר שהוא בית 

 11אקראי, סתם עוד "בית ערבי" בבקעה, המשקף היטב את התהליכים שהתרחשו בשכונה. שמשון 

בתים נוספים  –יהיה אם כן "השחקן הראשי" בפרק זה, אך לצדו יופיעו גם כמה "שחקני משנה" 

 ותושבים אחרים בשכונה.

עה כשביקשתי הגעתי במקרה, בטעות אפילו. הטעות שהובילה אותי אליו איר 11לעיסוק בשמשון 

מלשכת רישום המקרקעין )טאבו( בירושלים, בשיחה טלפונית, לספק לי נסח טאבו היסטורי 

ומיקרופיש של בית אחר ברחוב שמשון. מיקרופיש הוא צילום מהספרים שבהם רשמו בתקופת 

המנדט הבריטי את חילופי הבעלויות בנכסים בכתב יד. ברבות הימים עבר הרישום להיות ממוחשב. 

ת רישום המקרקעין היא האחראית על ניהול פנקסי המקרקעין במדינה וכל פעולה הקשורה לשכ

לנכס כלשהו חייבת להירשם אצלם על פי חוק. רחוב שמשון כולו הוא חלק מגוש אחד, שמספרו 

. הטעות התבררה 11. בטעות מסרתי לפקיד מספר חלקה שגוי וכך הגעתי לעסוק בשמשון 1115.

י, מומחה לענייני נדל"ן ומקרקעין, והוא שהפנה את תשומת לבי לטעות כשביקשתי סיוע משכנ

 בהרבה לענייני. מתאיםשעשיתי אך גם לכך שבית זה עשוי להיות 

השאלות שהעסיקו אותי הן: מי הם בעלי הבית המקוריים ומה אפשר לדעת עליהם? מתי ניבנה הבית 

ס לאחר קום המדינה? מי אכלס את הנכס ובאיזה סגנון אדריכלי? לאילו גורמים מדינתיים עבר הנכ

בפועל? מתי נמכר הנכס לדייריו החדשים וכיצד התנהלה המכירה? אילו שינויים פיזיים עבר הבית 

 לאחר מכירתו? ומי מאכלס אותו כיום?
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על פי ההערכה המקצועית של משה שפירא, אדריכל השימור של תכנית האב המתגבשת של שכונת 

. כלומר, במסגרת הגל השני של 1111-11.5בקעה, הבית ניבנה במקור כבית חלל מרכזי בין השנים 

. הרישום המופיע בספר המקרקעין המנדטורי 1881ההתיישבות והבנייה בשכונה, שראשיתה בשנת 

, כשנרשמה העברת הבית בירושה מבעל הבית, שנפטר, לבתו. שם הבעלים היה 1141 נערך בשנת

. היורשת רשומה תחת (Ibrahim Moussa Ihbeish Stambouli)איברהים מוסא איחבייש סטמבולי 

 Adila bint Ibrahim Moussa Ihbeish)השם עדילה, בת איברהים מוסא איחבייש סטמבולי 

Stambouli) . 

ר בבית במהלך שנות הארבעים אך כאשר נכנסו לגור בו שתי משפחות של מהגרים לא ברור מי ג

היה הבית מחולק לשתי דירות. בתוספת בנייה חיצונית שנבנתה מאוחר  1141חדשים ממרוקו בשנת 

יותר היו המטבח וחדר הרחצה של הדירה הדרומית וחדר הרחצה של הדירה הצפונית )המטבח של 

המבנה, כפי שניבנה במקור(. בכל דירה היה חדר מרכזי, שהיה לו קמרון,  הדירה הצפונית היה בתוך

וממנו יצאו לחדרים נוספים, מכל צד של החדר המרכזי. בדירה הצפונית היה החדר המרכזי גדול 

יותר מהחדר המרכזי בדירה הדרומית. מחלל זה הייתה הכניסה הראשית )והמקורית( לבית. על פי 

שגם במבנה המקורי היה חדר זה, שהיה בו גם קמין עם ארובה, החלל  השרטוט למטה אפשר ללמוד

המרכזי )"הליוואן"( של הבית וממנו נכנסו לחדרים האחרים. הבית היה חד קומתי והיה לו גג רעפים. 

תקרות הבית היו גבוהות מאוד, מעל ארבעה מטרים והקירות )המקוריים( היו עבים, בעובי של מטר 

מתחת לבית היו שני היה טוב יחסית ולא היו בו סדקים או רטיבות.  1141ת ויותר. מצב הבית בשנ

בורות מים פעילים ומחסן/מקלט. הבית היה מוקף בחצר גדולה שבה היו נטועים עצים רבים: 

שרטוט חלוקת הבית המקורית לפני השיפוץ ממחישה כיצד  אורנים, אקליפטוס, עצי תאנה ועוד.

 נראה הבית.

 

אפשר להבין כמה דברים: ראשית, הבית נבנה במקור כבית אחד לא מחולק. החלוקה  7משרטוט זה

הפנימית נעשתה בשלב מאוחר יותר, מה שברור מעובי הקירות השונה. הקירות העבים היו שם 

                                                           
 אני מודה לאדריכל משה שפירא שהשיג בשבילי את תיק הבנייה וסייע לי בפענוח השרטוטים. 7

 צפוניתדירה 

 דירה דרומית
 תוספת בנייה
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במקור ואילו הקירות הדקים הם מאוחרים יותר. החלק השמאלי של הבית, היכן שכתוב "תוספת 

. ככל הנראה הייתה זו אופנה, בקרב יהודים וערבים, להוסיף לבתים 1148בנייה", נבנה עוד לפני 

הישנים חדרי רחצה שלא ניבנו בהם במקור. החלק הרחב של התוספת היה שייך לדירה הדרומית והיו 

מטבח, חדר רחצה ומחסן קטן. החלק הצר של התוספת היה שייך לדירה הצפונית והיה בו חדר  שם

או קו אלכסוני( והיה בנוי  Xרחצה. שנית, אפשר להבין שהבית היה בנוי כולו עם קמרונות )סימון 

בגובה אחיד )למעט תוספת הבנייה(. שלישית, אפשר לראות שהבית לא חולק לשניים בדיוק באמצע, 

ני שדבר כזה לא התאפשר. אציין שהסימון הצהוב מסמן את הקירות המיועדים להריסה לאחר מפ

 השיפוץ.

עזבו שתי משפחות מוסלמיות את העיר העתיקה אל  11 -בשנות השבעים או השמונים של המאה ה

 1, התיישבה בבקעה התחתונה )גוש (al-Nammari)נמארי -מחוץ לחומות. הראשונה, משפחת אל

עברה אל האזור  (al-Wa'ari)וואערי -ה, חלק מקטמון של היום( והשנייה, משפחת אלבמפה למט

, והוא רוב שטחה של בקעה של היום. מלבד זאת הייתה גם בקעה Baqa al-Wa'ariyaשזכה לכינוי 

נמארי -העליונה, שחלק ממנה נמצא בגבולות בקעה של היום וחלק בתלפיות. עבדאללה איברהים אל

וואערי, שהיו לה -מאנשי מלחה, בית ג'אלה ובית לחם. לעומת זאת, משפחת אלרכש את האדמות 

הם משום שהם עזבו את , קיבלה ממנו את האדמות. השם וואערי ניתן ליקשרים עם הממשל העותומנ

-al)( Wa'ar ני של העיר העתיקה והלכו לגור באזור פראי ובלתי מיושב )בערבית,האזור האורב

Nammari 2002: 294-295)וואערי הוא שייסד את השכונה, -. ראש המשפחה, מוחמד עאשור אל

בתקופה המנדטורית השתנה  8הבתים היו מוקפים בשדות ובמטעים. –שהייתה בעלת אופי כפרי 

. בתחילת המאה העשרים (Davis 2002b: 55)מודרני  פרבראופייה הכפרי של השכונה והיא הפכה ל

 Barakat, Budeiri, Dajani, Khalidi, Abuעברו משפחות נוספות לשני האזורים הללו: המשפחות 

al-Sa'ud, al-'Aouri, 'Asali, Ja'ouni, al-Daqaq, Istambuli, 'Owedah, Abu al-Hawa, al-

Fitiani, al-Deisi  וגם כמה משפחות נוצריות(al-Nammari 2002: 294-295)נמארי -. מדבריו של אל

אפשר ללמוד, אם כן, שמשפחת איסטמבולי, שיש להניח שהיא אותה משפחה הרשומה תחת השם 

סטמבולי ברישום המקרקעין, הייתה בין המשפחות הראשונות לעבור לאזור, בעקבות שתי המשפחות 

 החלוצות. 

                                                           
בית הכנסת האשכנזי הוותיק ביותר בשכונה, בית  , המבנה בו שוכן4בין הבתים של משפחת עאשור היה הבית ברחוב יעל  8

. בית אחר של אותה משפחה הוא (Abdelrazek 2010: 65)וואערי -שהיה של חאג' עומַר אל 1והבית בשמשון כנסת יעל 
וואערי( שהיה מוכתר בקעה )ליבנה -, הידוע כבית המוכתר, שם גר מוחמד עאשור )אל5/אהוד 1.הבית ברחוב שמשון 

1185 .) 
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המושבה  .11-1; (Dajaniya)דג'אנייה  11; (Namamra)נמאמרה  1המושבה היוונית;  8קטמון;  6-1בקעה;  1-5מקרא: 

. המפה .-1ועל מחצית מגושים  16-.1. בקעה של היום מתפרשת על פני גושים (Wa'ariya)וואערייה  16-.1הגרמנית; 
 .Jerusalem 1948" (Tamari 2002)"לקוחה מתוך ספרו של סלים תמארי 

האחת צובעת את  –יה המוכרים היום( האדריכל שפירא הכין שתי מפות של שכונת בקעה )בגבולות

 והשנייה צובעת אותם (,61, עמוד .ראו מפה בפרק )הבתים בשכונה בהתאם לשנים שבהן ניבנו 

נמארי במרחב הבנוי. על פי המפות, -המפות משקפות את דבריו של אל 9בהתאם לסגנון הבנייה שלהם.

, היא מצומצמת ביותר 1881-1111הבנייה המוקדמת ביותר בשכונה והמתוארכת לתקופה שבין 

ניבנו בתים רבים  1111-11.5ונמצאת ברובה על דרך בית לחם, רחובה הראשי של השכונה. בין השנים 

ה כפרי אך חלקם גם בסגנון בנייה של בית חלל מרכזי. בתים אלה ניבנו נוספים, בדרך כלל בסגנון בניי

באזור רחב יותר, אך כמעט כולם בצפון ובמרכז השכונה )מצפון לרחוב יהודה של היום(. הרחוב 

הקרוי היום שמשון היה אחד הרחובות הראשונים שהתפתחו בשכונה ונמצאים בו כמה מן המבנים 

וואערייה סביב העשור -ת סטמבולי עברה ככל הנראה לבקעה אלהעתיקים ביותר בשכונה. משפח

השני או השלישי של המאה העשרים ובנתה את ביתה בסגנון בית חלל מרכזי. מדובר בסגנון 

ובטכנולוגיית בנייה שאפיינו עשורים אלה. בצילום המיקרופיש נכתב תחת "תיאור הנכס" כי מדובר 

לשתי דירות?( ומסביבה שטח אדמה נטוע עצים. שטח  ביחידה של שני חדרים )או שאולי הכוונה

 מ"ר. 116החלקה כולה 

סגנון בית החלל המרכזי, הקרוי בעגה העממית בית "ליוואן", מקורו בלבנון והוא נעשה נפוץ בנוף 

(. ה"ליוואן" הוא חדר מרכזי, המשמש 65: 1118)פוקס  11 -הבנוי בארץ ברבע האחרון של המאה ה

חדר ישיבה וחדר קבלת אורחים. משני צדי ה"ליוואן" חדר אחד או שורת חדרים )בהתאם לגודל 

"ליוואן" והבית(, המשמשים כחדרי שינה, מגורים או כחדרי הנשים. מדובר בסגנון בנייה שהתפתח ה

במהלך השנים, בין אם בשל שינויים טכנולוגיים ובין אם בהשפעת התמורות באורח החיים של 

המשפחה הערבית. השינויים המהותיים ביותר ניכרים במעבר מהתקופה העותומנית לתקופת המנדט. 

משפחתי בן קומה אחת או שתיים. -ה העותומנית בית ה"ליוואן" היה בדרך כלל בית חדבתקופ

בתקופת המנדט, בשכונות טלביה, קטמון ובקעה שהתפתחו בשנות העשרים והשלושים, נעשה שכיח 

                                                           
המפה הראשונה, הצובעת את הבתים לפי שנת בנייתם הוכנה לדברי שפירא בהתבסס על אטלס ירושלים ומיפוי על בסיס  9

ואילך. המפה השנייה, הצובעת את הבתים לפי סגנון הבנייה שלהם הוכנה לאחר  1111מפות מנדטוריות ותצ"אות משנת 
 בית וזיהו את סגנונות הבנייה. -ביתשצוות של שלושה אדריכלים ממשרדו של האדריכל שפירא עברו 
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(. מסורת 61-11: 1185מאוד בית ה"ליוואן" גם בבתי דירות, שנועדו למספר משפחות )קרויאנקר 

בירושלים שונה מזו שהתפתחה בערי פלסטין האחרות. הסגנון האדריכלי שנוצר הבנייה שהתפתחה 

, ושנמשך גם לאחר מכן, היה ייחודי ושאב את מקורותיו מהלבנט, אך גם 11 -בירושלים במאה ה

ממסורת הבנייה המקומית ומהבנייה המערבית האירופית שנפוצה בעיר. התוצר היה נוסחה מודרנית 

(. כך למשל, 118.; עבדאלקאדר .8: 1118ערביים מבלי לחקותם )פוקס המתיישבת עם מודלים מ

בירושלים, בשונה מאזורים אחרים, נהגו לבנות קמרונות אבן וכיפות, ולכן הופיעו בה גרסאות של 

 . 11ממש כמו שמשון  –בית החלל המרכזי הבנויות קמרונות 

יכלות הפלסטינית, ובמיוחד את רבים מבקרים כיום את הבנייה החדשה בירושלים המחקה את האדר

זו של התקופה העותומנית, המתאפיינת בקשתות. ועם זאת, חשוב לזכור כי גם האדריכלות 

, ונתפסה בתקופתה כלא אותנטית. ההשפעות הזרות 10הפלסטינית הושפעה מאוד ממקורות חיצוניים

ת בנייה תחת מה שמכונה המגוונות לצד ההתפתחות בטכנולוגיית הבנייה יצרו עושר ומגוון של סגנונו

כיום בשם הגנרי "בית ערבי". זאת אפשר בהחלט לראות בשיטוט ברחובותיה של בקעה. הביקורת על 

החקיינות האדריכלות נסמכת גם על הטיעון כי יש להתאים את סגנון הבנייה לטכנולוגיית הבנייה וכי 

נית הושפעה מאוד משיקולים בניית קשתות היום כלל אינה נדרשת. ואולם, גם האדריכלות הפלסטי

אסתטיים. עוד בתקופה העותומנית, סגנון הבנייה הירושלמי, של קמרונות וקשתות, לא מיהר לפנות 

(. האדריכל שפירא אמר בריאיון 11: 1118את מקומו גם כשטכנולוגיית הבנייה אפשרה זאת )פוקס 

( המשיכו .181)בעקבות הרכבת,  כי גם לאחר הגעת קורות הברזל לירושלים .11.שקיימתי אתו ביולי 

הבנאים הירושלמים לבנות עם קמרונות, אם כי בצורה מתוחכמת יותר. הם גם המשיכו לבנות 

חלונות מקושתים בשנות העשרים והשלושים, לאחר הגעת הבטון לירושלים, שאפשר בנייה של 

ם גם הושפעו מהבנייה חלונות ישרים. הסיבה היחידה לכך הייתה, לטענתו, שאנשים סברו שזה יפה. ה

האירופאית והטמפלרית שבנתה חלונות מקושתים. גם הפנייה לחלונות ולקירות ישרים מאוחר יותר 

הייתה לדבריו החלטה אסתטית שנבעה מחדירת המערביות לחברה הפלסטינית, קרי סגנון בנייה 

והתאים הרבה יותר לקירות ישרים.  שפלסטינים אמידים ייבאו לארץמודרניסטי וריהוט אירופאי 

כלומר, מפוקס ומשפירא אפשר ללמוד כי אין, בעבר כמו גם היום, קשר מלא בין טכנולוגיית בנייה 

 וסגנון בנייה. סגנון בנייה מושפע גם מערכים של אסתטיקה, מאופנות בנייה ומסגנון חיים.  

נכזבה. למעשה,  11את הבית בשמשון  תקוותי למצוא מידע כלשהו בנוגע לזהותו של מי שתכנן ובנה

רשמי בנוגע לבעלי הבית המקוריים או -פרט לרישומי הטאבו, לא מצאתי כל מידע רשמי או בלתי

, ששם האדריכל שתכנן אותם 5 -ו .למתכנני הבית. ישנם בתים אחרים בבקעה, כמו הבתים בשמשון 

ין שלהם מצויים בארכיון העיר שתיקי הבני פלסטיניםידוע. גם במספר המצומצם של בתי בקעה ה

ירושלים, מצוין שם האדריכל. ואולם, בארכיון העיר לא נשמרו כלל תיקי בתים מהתקופה 

העותומנית ורק כארבעים תיקים מהתקופה המנדטורית, ובמיוחד משנות הארבעים )אחדים בלבד 

ואין עליו כל רישום הוא ככל הנראה בית מהתקופה העותומנית  11בגבולות בקעה של ימינו(. שמשון 

בארכיון העיר או במקומות אחרים בהם חיפשתי. ואולם, ידוע כי מקצוע האדריכלות היה חדש 

                                                           
על פי אדר' משה שפירא, מקורות כאלה היו למשל הסתתים ממלטה שהובאו לשם בנייה כנסיית המשיח האנגליקנית  10

אלה הכשירו את הסתתים המקומיים שלא הכירו עד אז טכניקות . 11 -בעיר העתיקה בשנות הארבעים של המאה ה
ר דור שלם של סתתים מקומיים שהייתה להם השפעה מרובה על פיתוח התחום מתקדמות של סיתות אבן. כך נוצ

מאוחר יותר, השפיעה על  האדריכלי של בנייה באבן ושל שימוש בפריטים ובעיטורים מאבן, גם בבנייה פרטית.
מו , והכניסה לשימוש אלמנטים כ11 -האדריכלות הפלסטינית גם האדריכלות הטמפלרית, משנות השבעים של המאה ה

 פינות אבן בקירות החיצוניים של הבתים וחלונות קוקייה.
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בחברה הפלסטינית ונכנס בהדרגה, בעיקר בקרב האוכלוסיות המבוססות, בראשית המאה העשרים. 

 אדריכלותלנסוע ללמוד  הפלסטיני העירוני המעמד הבורגני מבני רק בראשית המאה החלו אחדים

 העסיקו הפלסטיניות הערים מעשירי באותה תקופה רבים. הברית ובאיסטנבול בארצות, באירופה

(. לפני שהיו אדריכלים, מי שהופקדו על 118.זרים שיתכננו את בתיהם )עבדאלקאדר  אדריכלים

אתו מלאכת התכנון היו מהנדסים אזרחיים כמו גם בנאים וסתתי אבן. אדריכל שפירא אמר בריאיון 

כי בבנייה הכפרית ובבנייה של העשורים הראשונים של המאה העשרים אפשר בהחלט להניח שלא היו 

אדריכלים כלל, ולכן יש סיכוי טוב שהבית לא תוכנן על ידי אדריכל אלא על ידי מהנדס ואולי אפילו 

 רק על ידי הבנאים שבנו אותו. 

ם מציין גם מיהם בעלי הנכסים השכנים מכך שהרישו 11מידע נוסף מתגלה בעניין הבית בשמשון 

. אפשר ללמוד מכך (new road), ישנה דרך חדשה 1141לנכס המדובר. מצפון, נכתב ברישום משנת 

שהכביש של רחוב שמשון נסלל בשנות השלושים המאוחרות או בראשית שנות הארבעים. זאת למרות 

ברחובות רבים בבקעה לא נסללו שנה קודם. חשוב לציין ש 41-51שראשוני הבתים ברחוב ניבנו 

כבישים עד שנות השישים והשבעים, מה שמעיד על היותו של רחוב שמשון רחוב מרכזי בשכונה. 

)או  ..בתים בנויים: הבית מדרום, גדעון  1141היו כבר בשנת  11משלושת צדדיו האחרים של שמשון 

 Mikhael abu)ג'אעדֶה -ל אבואין ציון של מספר החלקה(, שייך למיכא – 1.שאולי דווקא גדעון 

Jaadeh) וואערי -, שייך לשייח' מוסא נאסאר ולרשיד אל./אפרים 15. הבית ממזרח, שמשון(Sheikh 

Moussa Nassar + Rashid El Wa'ari) שייך לכיתאת איסא שאולי שכר 11. והבית ממערב, שמשון ,

על פי המפה של אדריכל שפירא ולאור סיור שערך לי באזור, שמשון  11את הנכס מבעלי בית אחרים.

וואערי )הבית הוא בן שלוש קומות(, ניבנה -מוסא נאסר ושל רשיד אל, ביתם של שייח' ./אפרים 15

. בריאיון שקיימתי עם הדיירת הוותיקה ביותר בבניין, שגרה שם מאז 1111-11.5בין  11כמו שמשון 

כי ככל הנראה היה שם בית קטן וישן, מהתקופה העותומנית, שעליו נבנתה  , ועם בנה, עלה1148קיץ 

בשנות השלושים תוספת בנייה בסגנון הבינלאומי, שבלעה לחלוטין את הבית המקורי. שמות הבעלים 

וואערי מעיד על כך שאותו רשיד היה בן המשפחה החלוצה -מעידים על היותם מוסלמים, והשם אל

ניבנה בתקופה  11הבית בשמשון  12ברחוב היו שייכים לבני אותה משפחה. בשכונה. גם בתים אחרים

מאוחרת יותר, בשנות השלושים, וגם הוא בסגנון המנדטורי הבינלאומי שאפיין את התקופה. שמשון 

כבית חלל מרכזי עם  11.6-11.1, שניבנה בין 1.מהווה תוספת בנייה לבית הצמוד לו, שמשון  11

ספת משנות השלושים היא תוספת מודרניסטית שכללה את הבית בשמשון ריוואק בחזית שלו. התו

הם בתים  .. -ו 1.וקומה עליונה שנבנתה מעל שני הבתים הצמודים. שני הבתים ברחוב גדעון  11

 משנות השלושים המאוחרות, ושניהם בסגנון הבינלאומי. 

בגבולותיה העכשוויים(  ( מציין כי בקעה )שחלשה על אזור גדול בהרבה מבקעה.11.נמארי )-אל

התפתחה מאוד בשנות העשרים והשלושים. הסיבות להתפתחות זו נעוצות בהקמתו של שוק 

נמאמרה, בבניית תחנת הרכבת ובמיקומו של מועדון הספורט הבריטי באזור )ברחוב הצפירה של 

ן, שהפכה היום(. גם הקִרבה של בקעה אל מחנה אלנבי, מחנה צבאי בריטי גדול )ממזרח לדרך חברו

אז לציר תנועה ראשי( הייתה משמעותית. כל אלה הובילו לסלילת דרכים בשכונה, להארכת מערכת 

                                                           
או  r)לא ברור מכתב היד האם זו האות  Kitat Eassa belonging to awlad el Karram/Kassamהרישום המדויק הוא  11
s ,כלומר ,Karram  אוKassam.) 

 .8ראו הערה מס'  12



44 

 

מסיבות אלה הפכה  צינורות המים והביוב ולחיבור הבתים לחשמל, ובמקביל, כמובן, לתנופת בנייה.

ת בקעה לשכונת מגורים מבוקשת גם לפקידות המנדט. גם בתחום החינוך התרחשה אז התפתחו

נפתח קולג' טרה  ..11עד שנות העשרים הלכו הילדים ללמוד בבתי ספר בעיר העתיקה. בשנת באזור. 

ברחוב המלך ג'ורג', וילדי המשפחות היותר מבוססות נשלחו לשם. מדובר  (Terra Sancta)סנטה 

 אמנם במוסד נוצרי אך למדו בו גם מוסלמים ויהודים שחפצו בחינוך אירופאי. משפחות מבוססות

פחות, שלא יכלו להרשות לעצמן את שכר הלימוד הגבוה בטרה סנטה, שלחו את ילדיהן לבית הספר 

 .(Al-Nammari 2002: 296) 11.5הממשלתי עומרייה )באזור גן הפעמון של היום(, שנפתח בשנת 

בקעה הפכה בתקופה המנדטורית לאחת השכונות המבוססות והמבוקשות במערב ירושלים 

 ה ערבים מוסלמים ונוצרים, ארמנים ויוונים.  ואוכלוסייתה כלל

, במקור מקטמון וכיום 1146עם איברהים, פרופסור פלסטיני יליד  .11.בריאיון שקיימתי במאי 

משכונת שייח' ג'ראח במזרח ירושלים, עולה כי התפתחות השכונות במערב ירושלים נבעה מהתפיסה 

בתקופה העותומנית המרואיין אמר כי של הבורגנות הפלסטינית שזה מקום טוב לגור בו. 

והמנדטורית לא ממש הייתה "מזרח ירושלים". הייתה העיר העתיקה, שהייתה צפופה מאוד ומצב 

זהרה, -עברו לשכונות כמו באב אלבלבד  הבתים בה היה רעוע ואנשים התחילו לצאת ממנה. מעטים

בי. בעיני האוכלוסייה הבורגנית בעיקר בני משפחת נשאשיושייח' ג'ראח וואדי ג'וז במזרח העיר, 

שכונות אלה נתפסו כמרוחקות מאוד, ולא באמת חלק מירושלים. כל מי שיכול היה להרשות לעצמו 

טלביה, קטמון,  –ובעיקר פרופסיונלים צעירים מהמעמד הבינוני, עברו לשכונות במערב העיר 

 מוסררה ובקעה. 

 כיבוש בקעה והפיכתה לשכונה יהודית

, במסגרת מבצע "קלשון". היה זה יום 1148במאי  15 -נכבשה על ידי כוחות ההגנה בשכונת בקעה 

אחד בלבד לאחר סיום המנדט הבריטי והכרזת העצמאות של מדינת ישראל. בזמן כיבוש השכונה 

כמעט שלא נותרו בה תושבים. רוב התושבים עזבו את השכונה בין חודש ינואר, כשהחל המצב 

, למאי. אירועי חודש אפריל היוו זרז 13ר עם פיצוץ מלון סמירמיס בקטמוןהביטחוני באזור להידרד

באפריל( ולאחר מכן כיבוש  1 -משמעותי להתרוקנותה של בקעה מתושביה. הטבח בדיר יאסין )ב

( ובזיזת בתיה יצרו אפקט של פחד וגרמו לרוב האוכלוסייה לעזוב למקום רגוע יותר, 5..-1.4.קטמון )

. לאחר כיבוש (Krystall 2002: 94, 100-2)לשוב במהירה, כפי שקרה בעבר  מתוך תפיסה שיוכלו

יהודים בלבד, רובם יוונים שהורשו להישאר -לא 151השכונות הערביות במערב ירושלים נותרו באזור 

בבתיהם במושבה היוונית והגרמנית ובבקעה. כל התושבים שנותרו רוכזו בבקעה. מאוחר יותר, 

יהודית למשולש הרחובות הרכבת, דרך -אזור הריכוז של האוכלוסייה הלא באמצע ספטמבר, צומצם

בית לחם וגדעון, שגודר בתיל והוצב עליו שומר. האוכלוסייה הורשתה להסתובב בתוך המחנה בשעות 

. או אז החרים 1141היום אך הייתה תחת עוצר בלילה. מגבלות התנועה הוסרו רק בנובמבר 

הבתים שבהם גרו והדיירים הוכרחו לשלם שכר דירה למדינת ישראל  האפוטרופוס לנכסי נפקדים את

(Ibid: 103, 115, 121) האנשים השתכנו בבתים העזובים, שלא היו בתיהם שלהם, בזמן שלבתים .

שלהם, שהיו לפעמים במרחק כמה רחובות בלבד מהמחנה שאליו נדרשו לעבור, לא יכלו לחזור 

יהודים שחיו בשכונה ומספרים על יחסי -את התושבים הלא לעולם. תושבי בקעה הוותיקים זוכרים
                                                           

פוצצו  1148בינואר  5-6המים בקטמון. בלילה שבין  מלון סמירמיס היה ממוקם במפגש הרחובות החי"ש ומחלקי 13
 כוחות "ההגנה" את המלון, שנחשד כמפקדה של הכוחות הערבים.
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שכנות טובים. במשך הזמן עזבו רוב האנשים את השכונה, וחלקם התאחדו עם בני משפחותיהם 

שעזבו למזרח ירושלים, שהפכה חלק מירדן, או למקומות אחרים וויתרו בכך על אזרחותם 

אנשים מאותה אוכלוסייה: יוונים  6-1רק הישראלית ועל כל זכויותיהם כאן. כיום נותרו בבקעה 

למעט היוונים, אלה אינם תושבי הבתים  14)שגרים בבתיהם המקוריים(, ערבים מוסלמים וארמנים.

 המקוריים, אלא אנשים שאולצו להשתכן בבקעה לאחר כיבוש האזור. 

את  את הפסקת האש והחלו לבזוז כחודש לאחר כיבוש השכונה ניצלו תושבי ירושלים היהודים

הבתים הריקים בבקעה. על פי עדותו הכתובה של ג'ון רוז, ארמני שנשאר בבקעה ושהה במחנה הזה, 

היה זה הצבא שפרץ ראשון וחיפש אנשים וציוד שיוכל להשתמש בו. אחר כך הגיעו אנשים שחיפשו 

 :Rose 1993 in Krystall 2002)אוכל ולבסוף החלה בזיזת הבתים מהרהיטים וחפצי האמנות שבהם 

מצאו את הדירות ריקות מכל חפץ. דיירת  11. כשהגיעו שתי המשפחות המרוקאיות לשמשון (103

, היה דווקא מלא ברהיטים, אך משפחתה לא לקחה משם דבר. 4.אחת זכרה כי הבית ממול, בשמשון 

, לאחר 1148בקיץ  ./אפרים 15מזל, שעלתה מאפגניסטן בשנות השלושים ונכנסה לגור בשמשון 

 במזרח העיר נהרס במלחמה והיא הפכה לפליטה, מספרת:שביתה 

"החיילים שלנו הרסו. החיילים שלנו לא השאירו לא ברז, לא חלון, לא קערות, לא בית 

שימושים, גנבו את כל הרכוש של הערבים. כל הממון של הערבים הלך בבתים של היהודים. 

תם? לא נכנסתם?", שאלתי היה שמה הרבה כסף. בבית אחד מצאו פח זהב". "ואתם לא נגע

אותה. "מה פתאום!" אמרה מזל. "כשנכנסת לכאן היה פה ריהוט?", שאלתי. "מלא ניירות 

 זבל היה. כל הרכוש לקחו חיילים", ענתה.

 בספר זיכרונותיו כותב יורם לוי, שגדל בשכונת מקור חיים הסמוכה, על חוויית הגילוי של בקעה: 

-להיכנס אל תוך שכונת בקעה היפה... רוב הבתים היו חדבימים הראשונים היה פחד גדול 

קומתיים, עטורי צמחייה מרהיבה, עם עצי פרי, ובתוך הבתים שכנו להם רהיטים יקרים. 

אחר ימים אחדים החלו אנשים... להיכנס אל תוך השכונה בכדי לראות מראותיה, יופייה 

ית לשם התיישבות של קבע והדרה, אולם עדיין לא היה אדם אשר יעז לתפוס דירה או ב

במקום. ומכיוון שעדיין לא דרו בה ישיבת קבע והשכונה נראתה כעזובה, מצאו תושבי 

השכונות הסובבות אותה את בתיה על תוכנם, כמקור לא אכזב לשלול להם שלל רב, והם 

התחילו לרוקן את הבתים מתוכנם... כמה שבועות אחרי תופעה זו... הגיעו אנשי יחידת 

הנטוש הממשלתי אל השכונה, חסמו את בתיה, והכינום לקראת אכלוסה על ידי הרכוש 

אפריקה, תימן, פרס, מדינות אירופה, וכמובן -עולים חדשים שבאו מגלויות ישראל, כמו צפון

 (. 1.1: 111.גם מן השכונות שבירושלים ]שפונו עקב המלחמה[" )לוי 

שכסף רב הושקע בבנייתם, הרבה יותר ממה  הפלסטינים של בקעה היו אמידים. מדובר היה בבתים

-. מעמדם הסוציו(Davis 2002a & 2002b)שהושקע בבתים שבנו בעיר יהודים בתקופה המקבילה 

                                                           
14
, שביתה המקורי 11.6עם פטימה, ערבייה מוסלמית ילידת  .11.הדברים מבוססים בחלקם על ריאיון שקיימתי במאי  

בבית ברחוב דרך בית לחם. המרואיינת טענה היא גרה  1148היה ברחוב הצפירה )אז בקעה התחתונה(. מאז 
איש, אך המספר נשמע גבוה באופן חריג, במיוחד לאור הנתונים  111,. -כללה כ 1148שהאוכלוסייה שנותרה באזור בשנת 

 1148. התרחשות דומה של ריכוז תושבים שנשארו במקומם בשנת (Krystall 2002: 103)שמביא קריסטל במאמרו 
איש, בוואדי ניסנס והרחובות  511,.-111,.אירעה גם בעיר חיפה, שם רוכזה האוכלוסייה הערבית שנותרה בעיר, 

יש  ביטחוני, אך-הסמוכים אליו. ביפו היה ריכוז דומה של האוכלוסייה בשכונת עג'מי. ההיגיון לפעולות אלה היה צבאי
 .(Yazbak and Weiss 2011: 35)המכנים זאת גטואיזציה 
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אקונומי של אותם אנשים ותנאי חייהם היו גבוהים מאלה של רוב היהודים שחיו אז בירושלים. 

רך בית לחם פתח את חנותו שם ראייה לכך מבטאת העובדה שהקצב )היהודי( שנמצא עד היום בד

. יש להניח שהוא עשה זאת מסיבות כלכליות. עסקים יהודיים רבים נפתחו אז 1141כבר בשנת 

בשכונות פלסטיניות ולהיפך, בהתאם לביקוש ולרווחים הצפויים. המצב התהפך בזמן המלחמה 

יטים בזמן והפלסטינים האמידים של בקעה הפכו לפליטים. הם לא היו היחידים שהפכו לפל

המלחמה. יהודים שגרו בשכונות במזרח העיר סבלו גם הם מהפגזות, בתיהם נהרסו והם פונו. גם 

המהגרים החדשים שהגיעו בהמוניהם באותה תקופה לא היו "חזקים" במיוחד. מדובר במהגרים 

נמוך גם בארצות מוצאם וחלקם -חדשים מארצות ערב שברוב המקרים היו בני המעמד הבינוני

שו להשתלב בארץ. בין המגיעים היו גם ניצולי שואה ופליטים מאירופה. אלה גם אלה היו באותן התק

שנים חסרי כל. אוכלוסייה זו, וגם פקידי ממשל, שלהם היה כוח רב יותר במציאות הישראלית של 

אותה תקופה, התיישבו בבתי הפלסטינים. לכאורה היו הם "המנצחים", אלה שיצאו וידם על 

, אך ברובה הייתה זו אוכלוסייה חלשה, שנדרש לה זמן רב כדי לשפר את מעמדה ולהתבסס. העליונה

כך, בתיהם של המהנדסים והסוחרים הפלסטינים יושבו כעת בפועלים ובעובדות משק בית, מהגרים 

חדשים. הרווחה שהייתה בעבר התחלפה בצפיפות אנושית, ריבים בין שכנים ומאבק על קיום יומיומי 

של צנע ומחסור. הבתים הטובים והמפוארים ביותר נלקחו על ידי מוסדות המדינה. הבתים  בתקופה

שהיו במצב טוב יחסית ניתנו קודם כל לפקידי הממשל ולמי שהיו מקורבים בדרך כלשהי אל הממסד. 

הבתים הפשוטים ולעתים הנחותים ביותר ניתנו ל"פשוטי העם" שנאלצו לפעמים להסתדר במגורים 

כה ביותר, כמו למשל בדירות מאולתרות בתוך מרתפים טחובים, בבתים הרוסים למחצה ברמה נמו

 או בדירות שלא היו מחוברות לביוב ולמים.

מידע זה אינו בידי.  15? לצערי, על אף ניסיונותיי11לאן הלכה משפחת סטמבולי, שגרה בשמשון 

סטמבולי. הוא אמר שלא כשראיינתי אותו, שאלתי את הפרופסור הפלסטיני אם שמע על משפחת 

שמע אף פעם על משפחה כזו בירושלים אלא רק בערב הסעודית, בעמאן ובלונדון. עדילה, שמה של 

היורשת, כפי שמציינים מסמכי הטאבו, הוא לדבריו שם ישן שאין משתמשים בו היום ומשמעותו 

לסטיניות אחרות ההגונה או הצודקת. ידוע כי רוב הירושלמים הלכו למזרח ירושלים או לערים פ

בגדה המערבית. שיעור גבוה יחסית מהירושלמים הלכו לירדן, ומיעוט מהם הלכו לערים הגדולות 

. היו שהמשיכו לארצות אחרות, בעיקר (Tamari 2002: 6-7)במצרים, סוריה ולבנון או לעזה 

בארצות לאירופה ולאמריקה, בעקבות הזדמנויות עבודה או משום שנמלטו ממצב ביטחוני בעייתי 

ערב. רבים עברו בכמה מקומות לאחר יציאתם לגלות ובני המשפחה מפוזרים לעתים קרובות בין 

מדינות שונות. לטענתו של הפרופסור שראיינתי, אזור זה ייצא אנשים מתוכו גם שנים רבות לפני 

סיבות , כפי שגם קלט אנשים ממקומות אחרים. אנשים נעו ונדו בחיפוש אחר עבודה, בני זוג ו1148

 נוספות. 

לא הבינה את האינטליגנציה הפלסטינית, בני המעמד הבינוני הבורגני, שתושבי בקעה היו חלק ממנה, 

המשמעות המלאה של עזיבת הבתים. אנשים חשבו שהם עוזבים רק לזמן קצר, עד שהמצב ישתפר. 

 .(Tamari 2003: 178)רבים עזבו תחילה למקומות שם היו להם קרובי משפחה שיכלו לארח אותם 

 1148בביקורת שיש קשר בין סגנון החיים קל הדעת של הבורגנות הפלסטינית לפני  סלים תמארי טוען

                                                           
, את הפרופסור הפלסטיני שראיינתי ואת חיים הנגבי, איש "מצפן" לשעבר, ואיש לא ידע דבר פלסטיניםשאלתי מכרים  15

שנסגרו על משפחה זו. הנגבי ציין שיש היום קושי אובייקטיבי לגלות מידע מסוג זה מאז נסגר ה"אוריינט האוס" ומאז 
 כמה ערוצי הידברות משמעותיים עם הפלסטינים. 
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אורח החיים של מעמד זה ותפיסת עולמו, השמה את היחיד לפני  לבין נפילת הערים לאחר עזיבתם.

ים מהבורגנות הכלל, אחראים במידה רבה לחורבן הערים הפלסטיניות. עוד טוען תמארי כי לפליט

, שהייתה הרסנית בהרבה לחייהם 16הפלסטינית היה קל יותר לבנות את חייהם מחדש לאחר הנכבה

 .(Ibid) חקלאים, פועלים ואומנים –של פלסטינים "רגילים" 

 נכסי נפקדים

במערב ירושלים, הועבר לידי האפוטרופוס לנכסי  פלסטינים, כמו רוב הבתים ה11הבית בשמשון 

נפקדים. עוד לפני שסופחה מערב ירושלים באופן רשמי הוחלה עליה התקנה לגבי נכסי הנפקדים 

(, ולפיה יוחרמו כל הבתים, האדמות והעסקים, כולל 1151)שהפכה לחוק נכסי נפקדים בשנת 

ועד לזמן שבו יסתיים מצב  1141מבר בנוב 1.תחולתם שטרם נבזזה. לנפקד נחשב כל אדם שבין 

הפך לתושב או אזרח באחת מארצות ערב, ביקר באחת מהארצות  1148החירום עליו הוכרז בשנת 

. מצב החירום, חשוב לציין, 1148בספטמבר  1הללו, או שעזב את מקום מגוריו הקבוע בפלסטין לפני 

כסי נפקדים הוא מבחינה חוקית כמו לא בוטל עד היום. על פי התקנה שהפכה לחוק, האפוטרופוס לנ

בעל הנכס ועל כן יכול לשמור על הנכס, למכור אותו או להשכיר אותו. עוד לפני הפסקת האש ביוני 

החלה הסוכנות היהודית ליישב יהודים בבתי הערבים, מבלי להתחשב בהנחיות של  1148

ישוב המהגרים החדשים האפוטרופוס. רק החל מספטמבר הפך יישוב הבתים למדיניות מסודרת. י

באותן שכונות נבע הן ממצוקת דיור והן מאסטרטגיה פוליטית, שמטרתה יצירת עובדות בשטח. 

במהלך ספטמבר גדלה מצוקת הדיור כל כך שאנשים פלשו לבתים ללא רשות. חלק מהפולשים היו גם 

 :Krystall 2002)אישרו רשויות הדיור את הפולשים כדיירים לגיטימיים  1151חיילים. בראשית 

. עקב החלטת הממשלה להעביר את כל משרדי הממשלה והכנסת לירושלים הוחלט באפריל (113-4

ליישב מאות פקידי ממשל בשכונות הערביות ולתת להם קדימות בבחירת הבתים, בין היתר  1141

 .(Ibid: 123)בשכונת בקעה 

 17נכנסה משפחת בן לולו 1141 . באפריל1141הועבר לאפוטרופוס לנכסי נפקדים בשנת  11שמשון 

למחצית הבית הדרומית. מראיונות שקיימתי עם אתי, אחת הבנות ממשפחת בן לולו ועם השכנים 

בבית הסמוך, עולה כי המשפחה באה לארץ ממרוקו בפברואר והגיעה למחנה עולים בנתניה. הבן 

ות צעירים אחרים, הם קיבלו , הגיע לפני כן עם אשתו וגויס לצבא. כמו זוג1.הבכור אליהו, שהיה בן 

חדר בבניין בדרך בית לחם. כשמשפחתו הגיעה, הביא אותם אליהו לירושלים, ויתר על חדרו בדרך 

שלוש בנות  .11לשמשון , 4 -ו 1, .1בני  בית לחם ועבר יחד עם אשתו, הוריו, ושלושת אחיו הצעירים

משון נמצא כאמור בשטח שבו רוכזה למרות שרחוב שגדולות היו כבר נשואות וגרו במקומות אחרים. 

האוכלוסייה הפלסטינית שנותרה באזור, הבתים הפנויים באזור זה התחילו להיות מאוכלסים עוד 

, אוכלס 15הבית השכן, שמשון יהודית. כאמור, -לפני שהותרו מגבלות התנועה על האוכלוסייה הלא

: חדר מרכזי ששימש כסלון, חדר . משפחת בן לולו גרה בשלושה חדרים1148עוד קודם לכן, בקיץ 

באחד גרו ההורים ובשני גר האח אליהו ואשתו.  –אוכל וחדר הילדים, ומשני צדדיו חדרים נוספים 

מ"ר ושטח  11בתוספת הבנייה הצמודה לבית היו מטבח, חדר רחצה ומחסן קטן. שטח הדירה היה 

ו ילדים רבים. כשעזבו את מ"ר. במשך השנים נולדו לאח אליהו ואשת 5..הגינה הצמודה אליה 

                                                           
16

 ומשמעותה האסון או המכה.  1148נכבה היא השם הפלסטיני לתוצאות מלחמת -אל 
 המקוריים, הם בדויים. פלסטיניםכל שמות דיירי הבית לדורותיהם, פרט לשמות בעליו ה 17
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הדירה בשמשון בסוף שנות החמישים כבר היו להם ארבעה ילדים קטנים. אבי המשפחה, יעקב בן 

לולו, טיפח מאוד את גינת ביתו. הוא שתל פרחים ועשבי מאכל, ואף גידל תקופה מסוימת תרנגולות 

לימוד עברית. היה לו וכבשים. יעקב הגיע ארצה כשהיה כבר בן למעלה מחמישים והתקשה מאוד ב

תקופה מסוימת מזנון בדרך בית לחם שכלתו עבדה בו והוא עבד מדי פעם בעבודות יזומות, אך לא 

עבד באופן מסודר בישראל. הבן אליהו היה למעשה המפרנס העיקרי של המשפחה. במשך השנים 

תרו בו רק בני התחתנו כל ילדי המשפחה ועברו לגור במקומות אחרים בירושלים. כשנמכר הבית נו

 הזוג שהיו בשנות השמונים והתשעים לחייהם.

מעט אחרי שמשפחת בן לולו נכנסה לבניין, נכנסה משפחת מזוז למחצית הבית הצפונית. גם להם היה 

לזוג מזוז היו תשעה ילדים, בן מגויס והם היו קשורים למשפחת בן לולו בקשר משפחתי כלשהו. 

ות. דירת משפחת מזוז הייתה גדולה יותר מדירת השכנים: והבעל היה מבוגר מהאישה בשנים רב

מ"ר, שהייתה בו במשך  1.מ"ר. לדירה זו הוצמד גם שטח בן  1..מ"ר ושטח הגינה  .11שטחה היה 

שנים חנות מכולת. בדירה זו היה חלל מרכזי רחב ידיים שאף היה בו קמין עם ארובה. בנוסף, היו שני 

המטבח תר מהמטבח של הדירה השכנה וחדיש פחות )היה זה חדרי מגורים ומטבח שהיה קטן יו

נייה היה חדר הרחצה. בנם הבכור של בני הזוג, אברהם, התחתן בשלב המקורי של הבית(. בתוספת הב

בהיותה צעירה מאוד  מסוים ואשתו באה לגור אתו בבית הוריו. אם המשפחה נפטרה ממחלה קשה

שימשה  15ה כבר היה אז מבוגר מאוד. השכנה משמשון ובעוד שכמה מילדיה היו עדיין קטנים. בעל

לילדים הצעירים כאם והם באו אליה בכל שאלה, בקשה וצורך. לאחר שגם האב נפטר, היו עדיין 

בבית ארבעה או חמישה אחים ואחיות קטנים. לדברי השכנים, הבן אברהם ואשתו, שנולדו להם 

כן זרזו את יציאת האחים מהבית, על אף שהיו בינתיים שני ילדים, רצו כנראה את הבית לעצמם ול

 צעירים ולא היה להם לאן ללכת. כשנמכר הבית נותרה שם משפחתו של אברהם לבדה.

נמכר הנכס בשלמותו לרשות הפיתוח, שמונה שנים לאחר הקמתה של הרשות, אבל רק  1151בשנת 

ות הפיתוח הייתה חלק נרשמה רשות הפיתוח כבעלת הנכס באופן מסודר. המכירה לרש 1168בשנת 

ממהלך גורף שהתרחש באותן שנים. המדינה הבינה שהאפוטרופוס לנכסי נפקדים, שכביכול רק שמר 

על הבתים שדייריהם נחשבו לנפקדים, אינו יכול להמשיך ולהחזיק בנכסים ובקרקעות ולנהל אותם. 

אדמות שנחשבו לרכוש רשות הפיתוח, והיא יועדה לנהל את הנכסים וה 1151מסיבה זו הוקמה בשנת 

נטוש. האפוטרופוס לנכסי נפקדים מכר את הנכסים לרשות הפיתוח בסכומים נמוכים ביותר. ישנה 

טענה שהסכומים היו כה נמוכים על מנת שבבוא היום, במידה שיידרש מהמדינה לפצות את 

הפלסטינים על רכושם, ייקבע הסכום בהתאם למחיר הבית בעת שנמכר לראשונה על ידי 

הוחלט להוציא למכירה בשוק החופשי כמות גדולה של נכסים, כאשר  1154בשנת  18פוטרופוס.הא

זכות הראשונים לקנייה ניתנה לדיירים באותם נכסים. מטרת המכירה הייתה, בין השאר, מימון 

, קרי פלסטינים שעזבו, ברחו או גורשו מבתיהם 19פיצויים המגיעים על פי חוק לנפקדים נוכחים

במהלך המלחמה ורכושם הופקע מהם מכוח חוק נכסי נפקדים, אך הם נותרו כעקורים בתוך תחומי 

מדינת ישראל או שחזרו אליה מאוחר יותר. גם על הפלסטינים תושבי מזרח ירושלים חל החוק לאחר 

 .  1161איחוד העיר בשנת 

                                                           
 ..11.נדל"ן ובעברו עובד מִנהל מקרקעי ישראל, אפריל טענה זו עלתה למשל בשיחה שקיימתי עם איתן, עו"ד לענייני  18
(. רשות הפיתוח מציעה למכירה מגרשים ודירות, חלק מהכסף דרוש כפיצויים לפליטים שנטשו 1154, א' )דוד-בן 19

 . ראו בקישור:1154...16, מעריברכושם. 
http://jpress.org.il/Default/Scripting/ArticleWin.asp?From=Archive&Skin=TAUHe&BaseHref=MAR/195

4/02/16&EntityId=Ar00101&ViewMode=HTML 

http://jpress.org.il/Default/Scripting/ArticleWin.asp?From=Archive&Skin=TAUHe&BaseHref=MAR/1954/02/16&EntityId=Ar00101&ViewMode=HTML
http://jpress.org.il/Default/Scripting/ArticleWin.asp?From=Archive&Skin=TAUHe&BaseHref=MAR/1954/02/16&EntityId=Ar00101&ViewMode=HTML
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ת רוב הנכסים שברשותה, פרט לאלה שבשלוש הערים הגדולות, לידי חברת רשות הפיתוח העבירה א

, הפכה 1161עמידר, על מנת שזו תנהל את השכרתם לדיירים. עם הקמת מִנהל מקרקעי ישראל, בשנת 

ראש המִנהל שגם הנכסים בערים הגדולות -רשות הפיתוח להיות חלק ממנו. באותו זמן דרש יושב

חשוב לציין שעמידר רק ניהלה את הנכסים  20והלו עוד על ידי רשות הפיתוח.יועברו לידי עמידר ולא ינ

 11בעבור רשות הפיתוח בעוד שהבעלות על הנכסים נותרה בידי האחרונה. גם במקרה של שמשון 

 עמידר היא שניהלה את השכרת הדירות למשפחות בן לולו ומזוז שגרו בנכס. 

אפריקאי ומהנדס בניין -ודי צרפתי ממוצא צפוןבסוף שנות השמונים ניגש מואיז בן הרוש, יה

הוא גר אז ברחוב קטן ושקט במושבה במקצועו, לאברהם מזוז ואשתו ועניין אותם במכירת הבית. 

הגרמנית, שעם התפתחותה של המושבה הפך סואן יותר ומסוכן לילדים קטנים. בן הרוש רצה לעבור 

יין לא הייתה להיט", לדבריו. הוא שוטט משם וחיפש מקום יותר שקט. באותה תקופה "בקעה עד

נראה לו מתאים. משפחת  11בבקעה וחיפש בית מתאים באזור הקרוב למושבה הגרמנית. שמשון 

, הייתה מעוניינת למכור את הבית אך המשא ומתן איתם לא צלח. בשלב זה מזוז, שאליה נכנס קודם

דתי ממוצא אמריקאי, רופא דרוקמן,  'פרופלמזוז כבר רצה למכור את הדירה, ובסופו של דבר מכר 

שהגיע אליו באמצעות תיווך. דרוקמן קנה גם את זכויות הבנייה של הדירה. מאחר שנכשל במשא 

, לא היו מעוניינים כלל 11 -ו .8ומתן עם מזוז, פנה בן הרוש למשפחת בן לולו. בני הזוג המבוגרים, בני 

בעים שנה והם רצו לסיים שם את חייהם. לרוע למכור את דירתם. היה להם טוב בבית שבו גרו כאר

מזלם יכלו לקנות את הדירה שלהם מעמידר רק בצירוף לזכויות הבנייה בה, אך לא היה להם די כסף 

לעשות זאת. הוצע להם להישאר בדירתם בזמן שבונים מעליהם תוספת בנייה למבנה הקיים. ואולם, 

י הזוג, שחששו מכך שהוריהם יישארו בדירה בזמן הלחץ למכור, מצד השכן מזוז ומצד הילדים של בנ

עבר הזוג  1181הבנייה, עשו את שלהם והם השתכנעו למכור ולעזוב. לאחר מכירת הדירה באוקטובר 

, והיכן שגרה 11בן לולו לגור בדירה בבניין משנות השבעים ברחוב גדעון, ממש מאחורי ביתם בשמשון 

 מחוץ לשכונה. גם בתם. השכן מזוז עבר לאחר המכירה אל

כאדם פרטי ובמטרה לגור שם עם משפחתו. אחרים טוענים  11מואיז בן הרוש אומר שהגיע לשמשון 

שהוא יזם שהיה קונה נכסים "עם פוטנציאל", משפץ ומגדיל אותם ומוכר ברווח. בכל הראיונות 

בן לבנוגע  לא נמצא אדם אחד שלא היו לו טענות כלשהן 11והשיחות שקיימתי בנוגע לבית בשמשון 

לאיכות הבנייה שביצע במקום. בן הרוש עצמו טוען שלאחר שגר בנכס כמה שנים נאלץ למכור והרוש 

, סביב הסכמות בנוגע לתכנון ולחלוקה של הבניין-את דירתו עקב סכסוך שכנים שהתחיל על רקע אי

 הוצאת היתר הבנייה.

רבות כאלה התקיימו בבקעה  עסקת הרכישה של שתי הדירות הייתה עסקת קומבינציה. עסקאות

 1181מאז התגלתה השכונה על ידי מעמדות הביניים והחל בה תהליך ג'נטריפיקציה. בתחילת יולי 

רשמה רשות הפיתוח את הנכס כולו בפנקס הבתים המשותפים, ככל הנראה כהכנה למכירתו 

ו מרשות הפיתוח, , קנה משה בן לולו את דירת1181לדיירים. שלושה חודשים לאחר מכן, באוקטובר 

. באותו יום מכר בן לולו את הדירה למואיז בן הרוש. 1154בהתאם להחלטת רשות הפיתוח משנת 

שלושה שבועות מאוחר יותר קנה אברהם מזוז את דירתו מרשות הפיתוח, ומכר אותה באותו היום 

                                                           
. ראו 16.11.1161, מעריביקוחו את רבבות הדירות של רשות הפיתוח. (. י. וייץ מסרב ליטול לפ1161וינשטיין, א' ) 20

 בקישור:
http://jpress.org.il/Default/Scripting/ArticleWin.asp?From=Archive&Skin=TAUHe&BaseHref=MAR/196

0/11/16&EntityId=Ar01002&ViewMode=HTML 

http://jpress.org.il/Default/Scripting/ArticleWin.asp?From=Archive&Skin=TAUHe&BaseHref=MAR/1960/11/16&EntityId=Ar01002&ViewMode=HTML
http://jpress.org.il/Default/Scripting/ArticleWin.asp?From=Archive&Skin=TAUHe&BaseHref=MAR/1960/11/16&EntityId=Ar01002&ViewMode=HTML
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רים ונתנה להם לבני הזוג דרוקמן. מכיוון שרשות הפיתוח נתנה זכות ראשונים לקניית הנכסים לדיי

הנחות בהתאם לוותק מגוריהם בנכס, מי שרצה לקנות את הדירה מוכרח היה לקנות אותה מדייריה, 

לאחר שאלה העבירו את הזכויות בנכס על שמם. בן הרוש ודרוקמן שילמו לבן לולו ומזוז את הסכום 

דירותיהם  שדרשה רשות הפיתוח בעבור הנכס, ובנוסף שילמו להם כדי שישתלם להם לעזוב את

 1.1 -ולמצוא לעצמם דיור חלופי. אתי, אחת מבנות משפחת בן לולו זכרה שלהוריה שולם סכום של כ

 אלף דולר. ככל הנראה זה הסכום שנשאר להם ביד, בעוד שסכום נוסף שולם גם לרשות הפיתוח. 

 הבניין צומח

ס המשותף להוסיף יחידות דרוקמן היה מבוסס על האינטר 'שיתוף הפעולה בין מואיז בן הרוש ופרופ

דיור לבניין, שכל אחד מהם יוכל למכור. כל אחד מהם קנה את הדירה מבעליה בצירוף לזכויות 

שיתכנן את הבניין מבחינה חיצונית ויעבוד על הוצאת ההיתר. בן  הם פנו ביחד לאדריכלהבנייה שלה. 

במבנה המקורי  –ל הדירות הרוש בנה את השלד של הבניין כולו, אך את העיצוב הפנימי והגמר ש

. בתום הבנייה קיבל כל אחד מהם שתי דירות עשו בן הרוש ודרוקמן בנפרד –המשופץ ובבנייה חדשה 

בבניין המחודש בן ארבע הקומות: דירה אחת במבנה המקורי שהורחב, שחלשה על קומת הקרקע 

ייה, חדשה לגמרי, והקומה הראשונה בבניין )שלמעשה נותרו בגובה המבנה המקורי(, ודירה שנ

בקומות השלישית והרביעית של הבניין. עוד לפני תום הבנייה מכר בן הרוש את דירתו הנוספת לבני 

דרוקמן מכר בראשית  'הזוג וייל, שניהם פרופסורים באוניברסיטה ומהגרים ותיקים מצרפת. פרופ

האישה מצרפת. את דירתו הנוספת למשפחת פרלמן, משפחה דתית, הגבר מארצות הברית ו 1111

באותה תקופה המחירים בבקעה התחילו לעלות מפני שנהיה ברור למדי שהיא הופכת לשכונת יוקרה, 

 .1111ורמת הסיכון הכרוך ברכישת דירה בה פחתה. כל המשפחות נכנסו לגור בבניין בשנת 

  
הבית לאחר השיפוץ )סימון בשחור כהה מסמן שינויים/תוספות(. משמאל: צילום עדכני מימין: שרטוט קומת הכניסה של 

 של חזית הבית מרחוב שמשון. בחלק השמאלי של התמונה אפשר לראות את התוספת.

 דירה צפונית

 דירה דרומית

 רחוב שמשון
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באופן אופייני לבתים בבקעה, שיפוץ הבניין לא כלל רק את תוספת הבנייה, בצורת שתי דירות 

גובהה יוצא הדופן של תקרת הבית אִפשר  21של הדירות הקיימות. חדשות, אלא גם הגדלה משמעותית

להפוך את הדירות המקוריות לבנות שתי קומות ללא חפירה )כפי שנעשה בבתים רבים בבקעה(. מלבד 

זאת, המבנה המקורי הורחב על חשבון חלק משטח הגינה. תוספת הבנייה הישנה נהרסה ובמקומה 

ות. השיפוץ כלל את הפיכת בורות המים והמקלטים שהיו נבנו תוספות חדשות לכל אחת מהדיר

מתחת לדירות, למחסנים, והוספה של מחסנים נוספים מתחת לתוספת הבנייה של הדירה הצפונית. 

השטח בחזית הבניין שבו הייתה בעבר מכולת הפך לחניות צמודות לשלוש מהדירות. אחד השינויים 

מצדו המערבי של הבניין אל הקומה העליונה. כדי ישה המהותיים שנעשו במבנה המקורי היה יצירת ג

הדירות  לבנות את חדר המדרגות היו צריכים להרוס חלקים מהחדרים המערביים במבנה המקורי.

 החדשות שניבנו למעלה ניבנו כדירות דופלקס.

המצופה. סיפר שהבנייה לקחה זמן רב והתארכה מעל לזמן  .11.מיכאל וייל, שאותו ראיינתי באפריל 

 : בתשובה לשאלתי למה בא לבקעה דווקא ענה

אין סיבה מיוחדת. אני הכרתי את בן הרוש. בדיוק בזמן שעזבנו את המקום הקודם, היינו 

גרים במושבה הגרמנית במקום קטן, ואז הוא אמר, יש לי משהו להציע, בדיוק אני בונה דירה 

א היו המחירים של היום כך ' המחירים ל81 -מעליי, האם אתה רוצה לקנות אותה? ב

אלף דולר. אם זה  11.שהמחיר שהוא הציע היה סביר במונחים של אז. אני חושב ששילמתי 

אלף דולר היו הרבה  11.', 81 -שנים לפני, בית שלם היה במחיר הזה. אבל כבר ב 11היה 

תי מאוד כסף. אנשים שאמרתי להם בכמה קניתי אמרו שזה סכום אסטרונומי. אבל אני ראי

דברים אחרים באותם מחירים ומה שאני ראיתי בתכנית פה היה נראה לי, אז באתי. אבל לא 

היה לי שום קשר מיוחד עם בקעה לפני. לא הכרתי את השכונה בכלל. אחר כך מסתבר שזה 

 שכונה נחמדה, אבל יש עוד שכונות נחמדות.

איש מדעי ירתו לד"ר הלבורן, , כמה שנים לאחר אכלוס הבניין, מכר בן הרוש את ד1116בנובמבר 

ד"ר הלבורן כבר קנה את הדירה בתקופה שהמחירים בבקעה , דתי, יליד ארצות הברית. הרוח

אלף דולר. לטענתו של בן הרוש הוא מכר את הדירה במחיר  111 -האמירו מאוד, ומחיר הדירה היה כ

 זול מדי.

הסיפור העדתי של בקעה מורכב יותר מאשר האמירה הכללית, והנכונה בדרך כלל, לפיה האשכנזים 

אפשר לומר שכל "התושבים החדשים" בשכונה הם אשכנזים, -החליפו את המזרחים. למעשה, אי

( מתייחס בעבודת הדוקטורט שלו 1185ממש כפי שלא כל "התושבים הוותיקים" הם מזרחים. כהן )

"משפרי דיור" רבים בבקעה, הגם שהוא מוציא אותם מן המחקר שלו כדי להתייחס לקיומם של 

לתופעת הג'נטריפיקציה של בקעה. אותם "משפרי דיור" הם אנשים שגדלו בשכונה ונשארו בה. כך 

למשל, לאחר שהמשפחה של הבן הבכור למשפחת בן לולו התרחבה והם לא יכלו עוד להצטופף בחדר 

ם קנו בית ערבי )"בית יפיוף", לדברי אחותו( ברחוב מרדכי היהודי וגרו בו אחד בדירת ההורים, ה

כמה שנים, עד שעברו לבית חדש מחוץ לשכונה. מגמה כזו נמשכה במשך כל השנים וקיימת גם כיום. 

                                                           
מ"ר לדירה בת שתי קומות בשטח  5..מ"ר עם גינה בשטח  11הדירה הדרומית הפכה לאחר השיפוץ מדירה ששטחה  21

מ"ר  .11מ"ר. הדירה הצפונית הפכה לאחר השיפוץ מדירה ששטחה  15"ר ומחסן בשטח מ 111מ"ר עם גינה בשטח  146
מ"ר. הדירות  11מ"ר ומחסן בשטח  11.מ"ר עם גינה בשטח  .16מ"ר לדירה בת שתי קומות בשטח  1..עם גינה בשטח 

 141והשנייה בשטח  מ"ר, 61מ"ר עם שלוש מרפסות גג ששטחן הכולל  1.6החדשות בבניין גדולות אף הן: האחת בשטח 
 1-8מ"ר. לשתי הדירות הוצמדו מחסנים בשטח  6מ"ר ורצועת גינה קטן בשטח  8.מ"ר עם מרפסות גג ששטחן הכולל 

 מ"ר.
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עדתיים מורכבים. למשל, השכן שמירר את חיי הזוג המבוגר בן לולו עד -גם היחסים האנושיים הבין

ירתם היה יהודי צרפתי ממוצא ה בעצמו ממוצא מרוקאי, ומי שרכש מהם את דשיצאו מביתם הי

 משמעית ו"נקייה". -אפריקאי, לא אשכנזי. כלומר, החלוקה בין מזרחים ואשכנזים אינה כה חד-צפון

ייתכן שניצול חולשתם של הזוג בן לולו, הקשישים, נבע מכך שהקהילה החזקה שהייתה בבקעה 

הידלדלה מאוד בשנות השמונים, עקב תהליכי הג'נטריפיקציה  בשנות החמישים והשישים

המתמשכים ועקב הזדקנות האוכלוסייה הוותיקה. בית הכנסת השכונתי המרוקאי "קול שדי", שהיה 

מעין מרכז קהילתי רב עוצמה בתקופה הקודמת, הצטמצם מאוד. מנגנונים קהילתיים שאולי היה 

ל בני זוג מבוגרים מביתם בניגוד לרצונם, לא היו קיימים בכוחם בעבר להטיל סנקציות על דחיקתם ש

כלכלית השתנתה באופן משמעותי. כעת הכסף הוא שמניע -בשנות השמונים וגם התפיסה החברתית

 את הדברים וקובע באופן בלעדי את השתלשלות הדברים.

 הבית הפלסטיני שהולבן

"Tomáš finds it very disturbing that the Glass Room possesses a past… Did a family 

really live here once? Were there children playing games?"
22

  

השאלה בנוגע להיסטוריה של הבית ולבעליו המקוריים באזורים שאוכלוסייתם התחלפה עקב 

הבית אוצר בתוכו  23מלחמות או חילופי משטר היא שאלה המעסיקה חוקרים, סופרים וקולנוענים.

ייהם של בני האדם שגרים בו, את זיכרונותיהם, את טעמם כפי שהתבטא בעיצוב הבית את ח

ובקישוטו, את ריחו וטעמו של האוכל שבושל והוגש שם, את הנוף הנשקף מהחלון, את האירועים 

המשפחתיים ואת ביקורי החברים. מיקומו של הבית קובע את נוף חייו של האדם ואת הרדיוס שהופך 

: גן השעשועים, גן הילדים, חנות המכולת, השכנים, הצמחייה, הסימנים המוכרים. לסביבה הקרובה

הבית ותכולתו מבטאים ומשקפים את מעמדם החברתי והכלכלי של בעליו, את רמת השכלתם, את 

תחומי העניין והעיסוק שלהם, את ערכיהם ואמונותיהם ואת קורות חייהם. גם כמושג תיאורטי 

חוקרים ממגוון דיסציפלינות, כמו סוציולוגיה, אנתרופולוגיה, פסיכולוגיה,  מעורר הבית עניין בקרב

. אך מה קורה לאחר (Mallett 2004: 64)גיאוגרפיה חברתית, היסטוריה, אדריכלות ופילוסופיה 

שדיירי הבית עוזבים? האם משהו מהם נשאר בבית? עד כמה קל למחוק את עקבותיו של הדייר הישן 

ו של הבא אחריו, שמעוניין להפוך את הבית לשלו ולבטא באמצעותו את מי ולהתוות את עקבותי

 De Certeau)סרטו ולוס ג'יארד כינו את הדיירים הקודמים "רוחות רפאים בעיר" -מישל דהשהוא? 

and Giard 1998: 133-143) .הפער בין מה שנותר , מפני שלמרות שאינם נוכחים, רוחם עודנה שם

 Karmi)בזיכרון לבין מה שקיים במציאות, זמן רב לאחר עזיבת הבית עולה בספרה של ראדה כרמי 

                                                           
22   Mawer, Simon (2009). The Glass Room. London: Little, Brown Book Group, p. 335.   

23
 (Abowd 2004) שחקרו שני בתים בחיפה, תומס עבאוד (Yazbak and Weiss 2011)למשל מחמוד יזבק ויפעת וייס  

שחקר בית של יהודים בפראג וג'ואל בהלול שחקרה  (Macklem 2005)שחקר את בית בַרַאמְקי בירושלים, פטריק מקלם 
 The"כתב את ספרו  (Mawer 2009). הסופר סיימון מאואר (Bahloul 1996)בית שבו גרו יהודים ומוסלמים באלג'יר 

Glass Room"  על בית בעיר צ'כית דמיונית, אך הספר מבוסס על בית אמתי בעיר ברנו בצ'כיה שהיה שייך למשפחה
. הבית נחשב ליצירת מופת אדריכלית מודרניסטית שתוכננה על ידי האדריכל 11.8יהודית שברחה מצ'כוסלובקיה בשנת 

סרטיו של עמוס גיתאי "בית" ו"בית בירושלים", עסקו גם קולנוענים עסקו בשאלת הבית. לודוויג מיס ואן דר רוהה. 
 ,Stranger in my Home"שניהם בקורותיו של בית ברחוב דור דור ודורשיו )באופן דומה למהלך שאני עושה(. הסרט 

Jerusalem"  של סהרה דירבס(Sahera Dirbas)  מחזיר תשעה פלסטינים שנאלצו לעזוב את בתיהם במערב העיר, לביקור
עוסק בקורותיה של דירה בפריז שהייתה שייכת ליהודים שגורשו  "Sarah's Key"שישים שנה מאוחר יותר. הסרט בהם כ

 במלחמת העולם השנייה. 



53 

 

, בקטע שבו היא מתארת את ביקורה בבית שבו גדלה בקטמון, חמישים שנה לאחר שעזבה (2002

 וגלתה עם הוריה לדמשק ומאוחר יותר ללונדון. 1148אותו בשנת 

הנה הוא. זה עם המרפסת המקורה בגג רעפים אדום. זה הבית שלנו ללא  הבית עדיין שם...

ספק... בית רגיל, קטן בהרבה מזה שבזיכרוני. קומה עליונה, שלא הייתה שם קודם, נבנתה 

מעל הגג. שערי הברזל והגדרות צבועים בשחור. הם היו אפורים... המדרגות בכניסה, הגדולות 

והמרפסת שאליה הם הובילו לא יותר ממלבן צנוע. החלונות  כל כך בזיכרוני, בעצם די קטנות,

משני צדי דלת הכניסה אינם אפילו מחצית הגובה שזכרתי שהיו. המקום כולו רק שביב 

לבן בדיוק כפי שזכרתיה, -מגודלו בזיכרון הילדה שלי. ניגשתי לשער... רצפת הפסיפס השחור

וח... ופניתי לעבר הגינה. שוב, קטנה אף שפה ושם היטשטשו הצבעים... דחפתי את השער הפת

בהרבה מכפי שזכרתי. עץ הלימון תחת חלון חדר השינה של הוריי, עודנו שם. אך הגפן נעלם 

וכמוהו גם עץ האפרסק... חלונות נפתחים לחדרים שאינם עוד שלנו. חבל הכביסה, היכן 

שן בה בלילות, גם שהייתה פטימה תולה את הכביסה, איננו. בפינה הימנית, המלונה שרקס י

היא איננה... ילדה, עצמי צעירה יותר, המשחקת תחת עץ התות, גם היא איננה עכשיו. צמוד 

לקיר, ובאופן המקלקל את הסימטריה, גרם מדרגות המוביל אל הקומה העליונה שמישהו 

הוסיף ללא מחשבה. עץ שזיף גדול שלא היה שם קודם. חזרתי אל המדרגות ועליתי אל 

דחפתי את דלת הכניסה, לבי פועם בעוצמה. הרצפה בפנים שמרה על הריצוף  המרפסת...

הישן פה ושם. הליוואן. אבי בכיסאו בפינה הימנית של החדר, מושיט ידו לספר על המדף שעל 

הקיר... הלכתי לחלק האחורי של הבית, שהיה צריך להיפתח לחדר האוכל, למטבח, לחדרי 

ניתן לזיהוי. מטבח מודרני גדול ועוזרת פיליפינית  השינה שלנו, אבל עכשיו הכול בלתי

מסתובבת אליי ומתבוננת בי בהפתעה... רציתי להיכנס לחדר האורחים, לחדר של הוריי, 

לחדר שבו ישַנו אנחנו. הם אינם עוד שם, נהרסו בשלב כלשהי כדי ליצור חלל מרכזי גדול 

נות יוכלו לזרום בחזרה. כדי יותר. יותר מכל דבר אחר רציתי להישאר לבד כדי שהזיכרו

-Ibid: 448)שרוחות הרפאים יוכלו לחזור ולתת לי לגעת במה שקברתי בקרבי זמן רב כל כך 

450). 

כרמי מתגעגעת למציאות חיים שנקטעה. הנוסטלגיה שלה אינה רק אל הבית שנותר מאחור ונגזל 

שלא תחזור. בריאיון  ממנה, אלא גם אל ילדותה באותו בית, אל זיכרונותיה משם ואל תקופה

עם טופיק, פלסטיני נוצרי, במקור מטלביה והיום תושב שועפאת, עלתה  .11.שקיימתי בספטמבר 

אל הבית, אל היחסים הטובים עם השכנים היהודים, אל ירושלים שהייתה עיר  –נוסטלגיה דומה 

יפר, היו כולם קוסמופוליטית, מרחב משותף לכל תושביה, ללא הבדלים אתניים. באותה תקופה, ס

נוצרים, מוסלמים ויהודים. אך נוסטלגיה מעין זו מאפיינת כמעט כל  –פלסטינים, בני אותה ארץ 

עם  .11.אדם שחי במקום מסוים תקופה ארוכה ולאחר מכן עזבו לבלי שוב. בריאיון שקיימתי ביוני 

לחייה, בערגה  אתי, אחת הבנות של משפחת בן לולו, דיברה האישה, כיום בראשית שנות השבעים

, על זיכרונותיה משם, ועל בקעה של אותם ימים, וזאת על אף 11דומה למדי על בית הוריה בשמשון 

 שהיא גרה כפסע מבית ילדותה, שאליו מעולם לא נכנסה לאחר שנמכר ושופץ.

התפרסמה ברשימת התפוצה של מדעי החברה בישראל הודעה בנוגע לבית להשכרה  111.במאי 

ה. הודעות כאלה מתפרסמות ברשימה זו חדשות לבקרים. ההודעה המסוימת הזו לתקופה של שנ

. בגוף "For rent: Unique Arab home in Baka/Talpiot"התפרסמה באנגלית ונשאה את הכותרת 
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ההודעה ניתנו פרטים נוספים בנוגע לבית: קומת קרקע שלמה של בית ערבי ישן בדרך בית לחם, 

דרי שינה, מטבח חלבי כשר ומרווח, שני שירותים, גלריה, מיזוג וחימום. מרווחת, משופצת, שלושה ח

$ לחודש לא כולל חשבונות. המתעניינים הוזמנו לפנות לפרופ' לתלמוד 511,.המחיר המבוקש: 

 מהאוניברסיטה העברית, יליד ניו יורק.

עה. הוא כתב מאוחר יותר באותו היום הגיב פרופסור לסוציולוגיה מאוניברסיטת תל אביב, להוד

)באנגלית(: "אני תוהה מה היה אומר הבעלים המקורי של בית ערבי זה בנוגע להודעה הזאת". ההערה 

מגיב אחד אמר למשל: "אותו בעל בית נשאה אופי פוליטי מאוד. שהציתה תכתובת דוא"ל ארוכה 

והשאירו  יהודים שעזבו את ארצות ערב בחוסר כל מאות אלפי מה שאומרים היה אומר בערך את

אחריהם רכוש עצום... הערבי מבקעה יאמר זאת במידה קטנה בהרבה של צדק... שהרי הוא 'קורבן' 

האמונה ברעיון שמסירת כל שטחי . מגיב אחר אמר: "למלחמה שהערבים פתחו בה והפסידו בה"

הגדה המערבית למדינה פלסטינית תאפשר לישראל למרק את מצפונה חוטאת למוסר הצרוף; אולי 

ודאי בעיני הפלסטינים  אבל... של ישראלים המתהדרים ב'בית ערבי' בשכונת בקעה בירושלים לא

, 'בית ערבי'מעניין לראות איך המושג אחר כתב: " ."הרואים את ביתם הישן מושכר בידי אחרים

יומית מבתרגום לאנגלית את הריפוד המנרמל של השפה היו שגור בשפה העברית, מאבד ל כךשהפך לכ

  .והכיעור שלו" ר במלוא הגסותומזדק

בעגה של שוק הדיור הירושלמי המונח תכתובת זו חושפת עד כמה טעון הוא המושג "בית ערבי". 

מאמרו של חיים יעקובי "בית ערבי" הוא מונח מקובל ולגיטימי ומוענקת לו משמעות חיובית. ואולם, 

טענתו של יעקובי ן מתוכנו המקורי. ק( מסייע בהבנת המושג "בית ערבי" והאופן שבו הוא רו111ּ.)

מודרניזם האדריכלי הייתה תרומה "לריקון הזיכרון הפלסטיני מתוכנו הפוליטי על ידי -פוסטהיא של

מודרניזם -פרקטיקות של שימור אדריכלי ושל חקיינות כפולה. במסגרת פרקטיקות אלה עודד הפוסט

ואולם, מוסיף (. 64 :111.יעקובי המזרחי" )האדריכלי את שיח המקומיות והכיר לכאורה במקום 

מצד אחד האדריכלות מבקשת לטהר את המרחב ממרכיביו המזרחיים, ומצד אחר היא יעקובי, "

כלומר, אותם בתים (. 65 שם:מכליאה בין המקומי להיסטורי כדי להוכיח שייכות למרחב" )

תו זרם חדש באדריכלות שתפס פלסטינים, שהפכו פתאום למושכים בעיני היהודים, וזאת בזכות או

, מושכים בעיני המעמד (Nitzan-Shiftan 2005)את מקומו של השיח האדריכלי המודרני שקדם לו 

הבינוני האשכנזי והמהגרים מארצות המערב מפני שכבר אין בהם פלסטינים או מזרחים ומשום שהם 

 הפכו סמל לכל מה שהוא ילידי, מקומי ואותנטי. 

כי המושג "בית ערבי" הפך למושג תרבותי ונדל"ני, מנוער מאחריות לדיכוי  יהוטל שפירא טוענת

ולנישול של הפלסטינים ושל המזרחים, שכביכול רק שמרו על הבתים עד שיבואו גואליהם הבורגנים. 

המשמעות המוסכמת למושג "בית ערבי" טומנת בתוכה כשל לוגי: הכוונה היא לבית ערבי שהפך 

 –מהגרים חדשים כמו גם מקומיים  –(. התושבים החדשים ...: 111. ישראלי )שפירא-ליהודי

הנוחות הכרוכה בנוכחות האנושית של המזרח. כפי שטוען -מעוניינים בסגנון ה"מסורתי" ללא אי

יעקובי, גם בבנייה חדשה, ודוגמאות לכך ישנן בשפע בבקעה, יש השראה מ"הבנייה הערבית 

(. 111.צר נוף מזרחי מקומי אבל כזה שהוא נקי ומולבן )יעקובי האותנטית" וחיקוי שלה, בניסיון ליי

למעשה, במהלך שנות השמונים הייתה זו דרישה של עיריית ירושלים שהחלונות בבתים חדשים בעיר 
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שפירא טוענת גם היא כי "הזיקה לתרבות הפלסטינית התאפיינה מאז הקמת  24יהיו מקושתים.

של משיכה ודחייה, ניכוס והרס, חיקוי והתעלמות". היא היישוב היהודי בארץ ישראל בגילויים 

מיישמת זאת על המקרה של מגורי ישראלים בבתיהם של פלסטינים בשכונה הירושלמית עין כרם 

(. הבנייה 14.: 111.שמשלבים בעיניה ניכור עם שימור של זיכרון התרבות הפלסטינית )שפירא 

נייה המסורתית", תוך השמטת שם התואר ערבית( הערבית המסורתית )או כפי שנוהגים לכנותה "הב

ירושלים האמִתית בהתגלמותה. קל ונוח יותר לשמר  –נתפסת אם כן כאסתטית, מקומית ואותנטית 

את הבנייה הפלסטינית מאשר את העבר ואת התרבות הפלסטינים, שנוכחותם )כמו גם העדרם( 

 נוחות רבה.-במציאות היומיומית שלנו מייצרת אי

הפרק הנוכחי היא "הבית הפלסטיני שהולבן". למילה "הולבן" שתי משמעויות: -תת שלו כותרת

 פלסטיניםהאחת, סימבולית, במובן שעליו מדברים יעקובי ושפירא, ואילו השנייה ממשית. הבתים ה

בבקעה שנרכשים ואז עוברים תהליך של שימור ופיתוח, באמת עוברים תהליך של "הלבנה", על מנת 

ים ועל מנת שלא יבלוט כל כך השוני בין החלקים הישנים והחדשים של הבית. שייראו כחדש

ה"הלבנה" הזאת היא למעשה תהליך של ניקוי האבן, שנעשה בהתזת חול, מה שאינו מומלץ סביבתית 

ובריאותית, או בהתזת מים בלחץ גבוה. דוגמה מובהקת לכך אפשר לראות בבית ברחוב בן יפונה 

 מור ופיתוח.שעבר בתקופת המחקר שי

 
 הבית ברחוב בן יפונה: שתי התמונות צולמו בזמן הבנייה, מימין לפני ההלבנה ומשמאל אחריה.

ואולם, הממד הסימבולי של תהליך ההלבנה של השכונה הוא החשוב יותר. תהליך הג'נטריפיקציה של 

שנתפסו בעיניהם  פלסטיניםבקעה החל בעקבות המשיכה של בני מעמד הביניים אל הבתים ה

כאותנטיים, אסתטיים ולא בורגניים. מובן שהיו אלה האסתטיקה של הבית והיותו ישן שמשכו את 

מחוללי הג'נטריפיקציה, ולא ההיסטוריה של הבית או של השכונה וודאי שלא זהותם של דיירי הבית 

ם מעין "מס" שיש הקודמים. הידיעה שהיו בבית פעם דיירים אחרים, פלסטינים, היא מבחינת אחדי

לשלם בעבור היתרון של מגורים בבית כזה ומבחינת אחרים פרט עמום ולא רלוונטי. יחס דומה עשוי 

להיות ביחס לדיירים שאכלסו את הבתים במשך עשרות שנים עד שהגיעו "גואליהם" הבורגנים. 

הבית שבו הם ואולם, כפי שטענתי בראשית הפרק, רבים האנשים שאינם מכירים את ההיסטוריה של 

גרים ואינם מתעניינים במי שגר בו לפניהם, וטבעי שכך יהיה. מעבר לכך, קשה במיוחד לחשוף את 

בשל המחסומים הבירוקרטיים שמעמידים מנגנוני המדינה  פלסטיניםהיסטוריית המגורים בבתים ה

                                                           
עם בעל דירה ברחוב ראובן בבקעה. אביו תכנן את הבניין כולו בשנות  .11.הנושא עלה בשיחה שקיימתי באפריל  24

  ונות מקושתים, אף שלא היה מעוניין בכך.השמונים ונאלץ להיענות לדרישה לבנות חל
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שעבר ושהעמידה המציאות: חילופי שלטון, מהעותומנים לבריטים לישראלים, מלחמות, והזמן 

והותיר מעט מאוד אנשים שעוד זוכרים ויודעים מה היה אז. מידע רב לא היה קיים מלכתחילה ומידע 

רב לא נשמר או אבד. בצד הפלסטיני דווקא נאסף מידע לגבי זהות בעלי הבתים ומה שעלה בגורלם 

(Tamari 2002: 6-8)ים, אך . מפעל רישום ארכיוני היה בעבר גם ב"אוריינט האוס" במזרח ירושל

לא ברור היכן נמצא ארכיון זה. ואולם, המידע הקיים אודות בעלי הבתים  111.מאז סגירתו בשנת 

וקורותיהם לאחר מכן, אינו מאוד נגיש לישראלים, בין אם בגלל מחסום השפה ובין אם  1148לפני 

רכיון בגלל הקשרים הרעועים עם הפלסטינים. יתרה מזאת, גם כאשר יש רישום בטאבו או תיק בא

העיר, קשה מאוד, במיוחד למי שאינו איש מקצוע )כפי שגיליתי בעצמי(, למצוא מידע כזה ולפענח 

אותו. שמות הרחובות והשכונות שונו, מספרי החלקות שונו אף הם במקרים מסוימים )עקב פיצול או 

הייתה לי איחוד חלקות( וגם הסביבה הבנויה וצורת הבתים המקורית השתנו מאז שניבנו. כחוקרת, 

מוטיבציה להתאמץ, בשונה מאחרים שאין להם מוטיבציה כזו או עניין מיוחד לדעת, ועדיין היה זה 

 מסע לא פשוט. 

אינה תמיד פשוטה. הבתים היו תחילה  1148גם גילוי היסטוריית המגורים בבתים כאלה אחרי 

נטוש. מאוחר יותר נמכרו באחריות האפוטרופוס לנכסי נפקדים, והושכרו על ידי הממונה על הרכוש ה

הבתים לרשות הפיתוח וזו העבירה את האחריות על השכרתם לחברת עמידר. כאמור, בירושלים 

. כלומר, 1161הועברה אחריות זו מרשות הפיתוח לעמידר רק עם הקמת מִנהל מקרקעי ישראל בשנת 

להתחלף בעשורים  יש קושי בירוקרטי ממשי לגלות את היסטוריית המגורים בבתים שדייריהם הרבו

הראשונים של המדינה. הרישום בטאבו מציין כבעלי הנכס את רשות הפיתוח ואת שמות דיירי הבית 

האחרונים, החתומים על עסקאות הקומבינציה, אך לא דיירים שקדמו להם. לעמידר דווקא יש 

למסור מידע  רישום של הדיירים בבתים, אך רק לגבי השנים שבהן הושכר הנכס על ידה. היא מחויבת

 זה לציבור על פי חוק חופש המידע, בעבור תשלום.

 ערבי"עובר לגור ב"בית  בו  בו  

יש אוכלוסיות מסוימות שאוהבות את הרומנטיקה הזאת, ויש אוכלוסיות אחרות שכל שנה 

או שנתיים מחליפים ספות. כל אחד והצרכים שלו. אני לא פוסל את זה שמישהו רוצה לקנות 

ר מצווה במאה אלף שקל. יש כאלה שאוהבים את האווירה ויש כאלה ספה או לעשות ב

שאוהבים את הנוחות. בשביל להפוך את האווירה גם לנוחות צריך להשקיע הרבה כסף. אם 

אין לך את הכסף וגם אין לך את הרגישות לעניין הזה. אז אתה מוכר וקונה מה שאתה כן 

 (.1184לבקעה בשנת )גדעון שפירא, אשכנזי, עבר מחפש. זה פשע? 

המעבר לבקעה, רכישתו של בית פלסטיני ושיפוצו נתפסו בשנות השבעים והשמונים כאמירה מעמדית 

, קיצור של בורגנים ובוהמיינים, הוא כינוי (bobo)בובו המעידה על הון תרבותי גבוה וטעם טוב. 

מעמדות חברתיים  כדי לתאר את המיזוג שבין שני (Brooks 2000) שטבע החוקר דיוויד ברוקס

הוא דומה לכינוי יאפי, אך נחשב לפחות שלילי ממנו. מחוללי הג'נטריפיקציה  שונים מאוד זה מזה.

בשנות האלפיים ממשיכה בקעה כיום, גם הראשונים בבקעה עונים במידה רבה על הגדרת הבובו. 

ו"אמתית"  ניתבוהמיילהיתפס כשכונה פחות אמידה ובורגנית מטלביה והמושבה הגרמנית, שכונה 

יותר, דבר שמושך אליה אוכלוסייה מסוימת ולא אחרת. לא רק רכישת הבית ושיפוצו או עצם המעבר 

לבקעה הן אמירות מעמדיות, אלא גם העיצוב הפנימי של הבית והריהוט שבו. בתיהם של מחוללי 
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ם לראות, בטעם הג'נטריפיקציה בני מעמדות הביניים מעוצבים לעתים קרובות, כפי שהזדמן לי לא פע

בורגני ולא מנקר עיניים. הדברים עשויים להיות שונים כאשר מדובר במעמד הגבוה -המנסה להיות לא

בבקעה ובמהגרים מארצות המערב מהשנים האחרונות. מחוללי הג'נטריפיקציה מהמעמד הבינוני הם 

הם חוקרים בדרך כלל אשכנזים משכילים בעלי עמדות פוליטיות שמאליות וליברליות. רבים מ

ואקדמאים, אמנים, אדריכלים ובעלי מקצועות חופשיים אחרים. הריהוט עשוי לכלול חפצים ישנים, 

שטיחים אוריינטליים בגוונים חמים, פריטים אוריינטליים קישוטיים על הקירות ומספר רב מאוד של 

עזר -גל ספרים. בעבודת הדוקטורט שלה שעסקה באמנים ישראלים ובבתים שלהם התייחסה מירי

  ( לנושא זה וטענה כי:118.)

העירוב בין סממני המודרניזם לבין החפצים מהאוריינט היה ועודנו אהוב על השמאל 

הוד או -טון" לגור בבית ערבי "אותנטי" ביפו או בעין-הישראלי, כמו שבשעתו היה "הבון

אל היה בקטמון הישנה שבירושלים. הנתק בין מגורים בבית כזה לבין החזקת עמדות שמ

ניכוס אלמנטים מתרבויות "אחרות", על ידי ה"טעם" הגבוה, הוא מהלך ותיק ... סמוי מהעין

ייתכן כי הצורך של מהגרים ופליטים לחוש כ"ילידים" ומבוססים במקום, ... במודרניזם

ולקבל תחושת עומק היסטורי מתבטאת לא רק בניכוס האוריינט, אלא בתופעה נוספת: 

על הצורך באותנטיות, בשורשיות ובכיסוי ... ]"הענתיקה" עונה[ "הקסם של הענתיקה"

 . הההצלח

( "טעם הכיבוש", לבין ההחזקה בעמדות פוליטיות 118.עזר )-הסתירות העולות בין מה שמכנה גל

שמאליות הן בולטות. "הבית הערבי" בבקעה שהיה אולי זול בשנות השישים והשבעים, ואפילו 

כמעט חתרני באותן שנים בקרב מעמד הביניים  מעשהנייתו ביטאה בראשית שנות השמונים, ושק

המשכיל, שנהג להתגורר ברחביה, נקנה משום שאנשים חיפשו בית עם חצר שאפשר יהיה לשפץ 

ולהרחיב כדי שיתאים לצרכי המשפחה. כלומר, קשה לטעון שאין כאן תפיסות בורגניות. הריהוט 

ם חדשים ומאנשים שמתהדרים בריהוט מנקר עיניים. בורגני לכאורה מבקש להיבדל ממתעשרי-הלא

הזה כרוך בשוטטות, חיפוש וגיבוב של  בוהמייני-הסמי מה שנתפס כטעם טוב בקרב ה"מילייה"

 "מציאות" ממקומות שונים ומתרבויות שונות.

עם גדעון שפירא, שציטוט ממנו מופיע גם בתחילת  111.האתנוגרפיה הבאה, מריאיון שקיימתי במאי 

 ואת התחושות שההימצאות בו מעוררת: , את האנשים שחיים בומתארת בית כזההפרק, -תת

. כל דבר בו: המראה, חיתוך הדיבור, שפת הגוף, 64גדעון שפירא הוא אדם גדול ממדים בן 

מעיד עליו שהוא יליד הארץ ממוצא אשכנזי ושהוא אדם המכיר בערך עצמו. הוא מקבל את 

מיד עם  "איזה בית יפה יש לך" אני אומרתטריקו וסנדלים.  פניי במכנסיים קצרים, חולצת

נראה  1184 בשנת מסביר שכשהם קנו את הבית סיור. הואהוא מציע לי לשמחתי ו כניסתי

 55הדירה הייתה קטנה, מדובר בדירת קרקע בבניין מהתקופה המנדטורית. . שונהל מאוד והכ

באמצעות חפירה הצליחו  .גינהבחוץ לא הייתה והכניסה הייתה מכיוון אחר  בלבד, מ"ר

קפה יש סלון עם שתי ספות, שולחן  הכניסה תבקומ להגדיל משמעותית את שטח הבית.

י גוונבאוריינטליים  חיםישטועל רגליים  נישאמגש מתכת עגול  בעצםשהוא בסגנון ערבי 

משמשות מדפי ספרים. הספרים משמשים למעשה כקישוט נישות חצובות בקירות בורדו. 

, חדרעולה גרם מדרגות אל הקומה העליונה, ובה בין המטבח לסלון  .העיקרי על קירות הבית

, בעיקר מוזיקה קלאסית. מעל לשולחן ופינת עבודה מוקפת ספרים ודיסקיםאמבטיה חדר 
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מעורר השראה חדר עבודה ב בחוץ.רחב המשקיף על הסלון ועל הגינה  הכתיבה הגדול יש פתח

ברקע מתנגן דיסק של באך.  אשתו היא מרצה באוניברסיטה. .ספרותיכעורך  עוןזה עובד גד

הבית צנוע ושום דבר בו אינו מנקר עיניים אך כל דבר בו משדר שכאן גרים אקדמאים 

 משכילים, אנשים שמעריכים תרבות גבוהה, אוהבי ספר ומוזיקה.

הבורגניים והן לצורכיהם  ז של בקעה, אותם בורגנים בוהמיינים שמצאו בה מענה הן לצורכיהםבו  הבו  

מזרחיים בבתיהם, כדרך להימלט מהתיוג הכרוך בדקורציה אלמנטים  נהנו לשלב ,הבוהמייניים

יותר. מדובר כמובן באוריינטליזם מרוקן מתוכן, מפני שבדיוק כמו "הבית הערבי", גם  בסגנון בורגני

האסתטיקה שלהם ובשום אופן לא בגלל הבו  בו  ז מעניינים את ה"אותנטיים" הפריטים האוריינטליים 

רק מרגע שהאוכלוסייה הפלסטינית  בגלל ההיסטוריה שלהם. יתרה מזאת, הם הופכים למעניינים

  .את מקומה מפנהוהמזרחית 

 איך זה מרגיש?

האופן שבו תופסים דיירי הבתים הנוכחיים את המגורים בבית פלסטיני חזר על עצמו בצורות דומות 

תי. בתשובה לשאלתי "איך זה מרגיש לגור בבית ערבי?" נעו תשובות בראיונות שונים שקיימ

נוחות מוסרית. שתי -המרואיינים בין חוסר עניין גמור לעניין מסוים בנושא ולעתים אף תחושה של אי

. ידוע 1161תושבות ותיקות בשכונה סיפרו על מפגשים שהיו להן עם דיירי הבתים המקוריים אחרי 

לראות את הבתים שלהם.  1161ונות הפלסטיניות במערב העיר חזרו אחרי שרבים מבין תושבי השכ

מה שחזר על עצמו בקרב מחוללי הג'נטריפיקציה על שלביה השונים )ולעתים גם בקרב האוכלוסייה 

נוחות. יחד עם זאת, במהלך הראיונות לא -הוותיקה( זה הודאה כלשהי בכך שיש פה עניין המייצר אי

ת עניין מצד המרואיינים לגלות מי היו בעלי הבית המקוריים, למעט במקרה נתקלתי בדרך כלל בהבע

 25לא נתקלתי במישהו שיצא למסע חיפוש אקטיבי. –של אישה אחת שראיינתי. גם כשקיים עניין כזה 

תמה אחרת שעלתה בראיונות היא חיפוש ההצדקה למגורים בבית הפלסטיני. במקרים רבים ציינו 

 –הותירה אחריה רכוש בארץ שאותה עזבה בגלל נסיבות היסטוריות  המרואיינים שגם משפחתם

. למעלהתהה זו פולין, גרמניה, עירק או אלג'יר. הצדקה כזו עלתה גם בשיח האינטרנטי שהבאתי 

אופן התמודדות אחר עם העניין, במיוחד בקרב השמאלנים שבין המרואיינים, הוא לומר שעל המדינה 

 שם. שני הדברים עלו באופן ברור בריאיון עם גדעון שפירא:לפצות את הפלסטינים על רכו

"אני חייבת לשאול, איך זה מרגיש לגור בבית שאתה יודע שהיה של ערבים שלא גרים פה?" 

"תראי, אין לי שום בעיה עם זה. פוליטית אני הרי איש שמאל, ולא בזרם המרכזי אלא בזרם 

הציונות היא טעות היסטורית אז מגיעים היותר שמאלי. אני טוען שבזמן שאני לא חושב ש

למקום ונוצרת סיטואציה שבה קורים דברים לא יפים אבל צריך להעביר קו עליהם. למשל 

ורשה. והיום של מי זה? השם שלי כתוב דירות ב'כיכר ציון' של  111ן של לסבא שלי היה בניי

בטאבו בוורשה כי אני על שם סבי. אז כתוב. תראי, הייתה מלחמה, ובמלחמות יש אנשים 

 שמשלמים מחיר לצערנו הרב. לפי דעתי המדינה צריכה לשלם פיצויים לערבים". 

 1148שמלחמת יש לפצות את הפלסטינים על רכושם, אבל גם ש שעולה מן הדברים היא תפיסהה

מהווה "קו" מסוים, ושגבולות מדינת ישראל שהורחבו מאוד כתוצאה מהישגי המלחמה הם בגדר 

                                                           
סיפור אחד בלבד הגיע לאוזניי, מכלי שלישי או רביעי, על אישה שירשה בית פלסטיני ברחוב יהודה, חיפשה את בעליו  25

המקוריים, מצאה אותם ופיצתה אותם כלכלית על מחירו של הבית. בין אם קרה מקרה כזה ובין אם לאו, מדובר במקרה 
 ר.חריג ביות
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גבולות לגיטימיים שאין עליהם עוררין. למעשה, זוהי התפיסה הישראלית השלטת, הזוכה 

, בעוד 1161ללגיטימציה רחבה. הוויכוח הפנים ישראלי נוגע אך ורק לשטחים שנכבשו בשנת 

אינם מצויים כלל במחלוקת. מדינת ישראל עשתה מאמצים רבים כדי  1148ו בשנת שהשטחים שנכבש

להעלים את העבר הפלסטיני וכדי לייצר נרטיב אחיד שיבטא את הלגיטימציה של ישראל למדינה 

(. מרבית הכפרים, הערים והשכונות הפלסטינים נמחו כליל מהמפה .11.)ראו חזקני  1148בגבולות 

ינה ממשית, במובן זה שהם נהרסו, והן מבחינה סימבולית, עקב פרויקט רחב ומנוף הארץ, הן מבח

(. קל יותר, ללא ספק, להתמודד עם העבר הבעייתי בהיעדר 1111י תהיקף של שינוי שמותיהם )בנבנש

ממצאים בשטח המעידים על נוכחות נעדרת. במקרים בהם הבתים נותרו במקומם מתעוררות תהיות 

נוחות -(. תחושת אי116.ות שייתכן שלא היו עולים אחרת )למשל אצל פלד נוח-ושאלות ותחושת אי

מוסרית בנוגע למגורים בבית ערבי, אך כזו שהתפתחה ברבות השנים, עולה למשל בדבריו של עמוס, 

 . 111.אוניברסיטה, שראיינתי במרץ בפרופסור 

לסטיני[ היה קיים כשנכנסנו, זה היה לפני מלחמת יום הכיפורים, העסק הזה ]לגור בבית פ

בראש שלי בצורה מרוחקת. העניין המוסרי הלך ונעשה יותר מציק, מבחינת התחושות 

הסובייקטיבית שלי. הייתי איש צעיר, עם ילדים, יותר באופקים של משפחה. זה פחות הטריד 

אותי מאשר היום. ולמה זה משך אותי? זה בוודאי לא משך אותי בגלל שגרו פה ערבים, זה 

תי בגלל הסיבה שזה מושך אנשים עד היום. האסתטיקה. זה שאפשר לגור בדירה משך או

שהיא לא דירת שיכון. היינו מכוונים לסוג כזה של בית. האסתטיקה הערבית. הדברים האלה 

 לא היו מחוברים אצלי פוליטית. 

לות , מבטאים את המשיכה אל האדריכ1111דבריו של עמוס, שרכש את ביתו הראשון בבקעה בשנת 

הפלסטינית ואת הנתק שבין הממד הפוליטי, וכמוהו גם הממד המעמדי, לבין ההחלטה האישית 

באיזה בית לגור, הנובעת ממניעים אסתטיים ומהחיפוש אחר איכות חיים ואורח חיים מסוימים. 

העובדה שהמודעות הפוליטית הגיעה אצלו רק מאוחר יותר קשורה אולי לשלבי החיים שלו באופן 

, שהתחיל באקדמיה בשנות השמונים המאוחרות 1148 -אבל גם לשינוי בשיח הישראלי בנוגע לאישי, 

)במחקרים של בני מוריס, אילן פפה, ברוך קימרלינג, יואל מגדל ואחרים( ונמשך בשיח ובעשייה 

במסגרת החברה האזרחית )למשל פעילותה של עמותת "זוכרות"(. מדבריו עולה גם הזיהוי שבין 

ון לבין אוכלוסייה מזרחית. מי שהיה בעל הון תרבותי גבוה נרתע ממגורים כאלה. מי דירות שיכ

שהחזיק בעמדות פוליטיות שמאלניות נמנע גם מלגור בשכונות העיר החדשות שניבנו בשטחים 

י העיר ולא היה פרבר. כך, מי שהייתה לו העדפה לחיים עירוניים ולא למגורים ב1161שסופחו לאחר 

העדיף את המגורים בבית פלסטיני משופץ בשכונות פנים העיר הנחשבות פחות, מפני  לו הרבה כסף,

שהבתים אפשרו הגשמה של אורח חיים בורגני )צמוד קרקע עם גינה( במסווה של סגנון שאינו בורגני 

 לכאורה )שכונה עם שם רע, בית הדורש שיפוץ, מחיר זול(.

יפור של השכונה, התעניינתי בבית שברחוב שמשון בניסיונותיי לאתר בית שאוכל לספר דרכו את הס

. כשראיינתי את בעלת הבית היא אמרה לי שהיא סקרנית מאוד לגבי בעלי הבית המקוריים, ששמם 5

 ינת לחקור ולגלות מה עלה בגורלם.היה ידוע לה מספריו של דוד קרויאנקר, ואף ציינה שהיא מעוני

בשנות  5 -ו .דיב, ערבי נוצרי שבנה את הבתים בשמשון , הבעלים המקורי הוא שוקרי כפי שגיליתי

השלושים של המאה העשרים. דיב היה סוחר מכוניות מצליח ובית העסק שלו שכן ברחוב ממילא. היו 

אדריכל ספירו ח'ורי, אדריכל ידוע ה. את הבתים ברחוב שמשון תכנן ות נוספות בבקעהלו גם קרקע
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והן  (no man's land) המפורזאת העסק שלו, שנמצא בשטח  איבד דיב הן 1148באותה תקופה. בשנת 

עם אישה שעובדת במכון המחקר הממוקם באחד הבתים הללו היא  בריאיון שקיימתיאת הבתים. 

סיפרה שלפני כמה שנים באה אישה מירדן שטענה שהבית שלה, אך לאחר מכן התברר שזה לא נכון 

הנכסים לסוכנות היהודית. טופיק, הפלסטיני וכנראה שלפני שעזבה משפחת דיב היא מכרה את 

מטלביה שראיינתי, ידע לספר כי דיב ומשפחתו אכן גלו לירדן וכי על אף שאבי המשפחה כבר נפטר, 

ילדיו חיים בעמאן. הוא הסכים לתת לי את מספר הטלפון שלהם. מכיוון שבשלב שבו נודע לי המידע 

יפור הבעלות על הבתים וגם לא מצאתי לנכון , לא בדקתי את ס11כבר החלטתי להתמקד בשמשון 

שאעביר אליה כל מידע שאגלה בנוגע  לבעלת הביתלדבר עם בני המשפחה בעצמי. מאחר שהבטחתי 

לבית שלה, אמרתי לה שאוכל לסייע לה ביצירת קשר עם בני משפחת דיב. תשובתה לא הפתיעה אותי. 

ה נכון מבחינת משפחתה לעשות. תחושת היא אמרה שבשלב זה לא תעשה דבר מפני שאינה בטוחה מ

הנוחות מהמצב עולה מכך בבירור. וכי מה היא יכולה לעשות במצב מורכב שכזה? מה יכול להיות -אי

 "הדבר הנכון" לעשות? האם הייתי אני נוהגת אחרת? סביר להניח שלא.

לי הבית היעדרם של הפלסטינים עשויה להיות בלתי פשוטה לעיכול. מידע בנוגע לבע-נוכחותם

הקודמים וההכרה במה שעבר עליהם מייצרת תחושה של אחריות מסוימת לגורלם, אחריות שאנשים 

בדרך כלל אינם מחפשים לעצמם. כך למשל, אישה אחת, תושבת בקעה לשעבר, סיפרה לי שעקב 

ביקורים חוזרים של בני משפחה מבית לחם בגינת ביתה, במטרה למסוק את הזיתים שלטענתם 

הם, החליטה למכור את הדירה ולעזוב את השכונה. מתווכת דירות אחת סיפרה שבעקבות שייכים ל

אמריקאים ששאלו אם מדובר בבית -פרסום שהעלתה על בית למכירה, פנו אליה כמה יהודים

פלסטיני. בתגובה לאישורה, ולהפתעתה הרבה, אמרו שאינם מעוניינים לגור בבית כזה. ייתכן 

נוחות גוברת -בעבור הפלסטינים מובילה לאי 1148תיה של מלחמת שהמודעות הגוברת לתוצאו

ממגורים בבתים כאלה וגורמת לתהייה מטרידה לגבי מה שיש לעשות עם ידע כזה. במובן זה נוח יותר 

לאלה שיודעים שביתם היה מוסד או שגרו בו בריטים, ובמקרים חריגים, שמסיבות כאלה ואחרות 

קדים ולכן נשמרו זכויותיהם בנכס, הגם שלא הורשו מעולם לשוב בעליו הפלסטינים לא נחשבו לנפ

אליו. אלה שגרים בבתים שדייריהם עזבו אותם או גורשו מהם ואיבדו את הבעלות עליהם מתוקף 

חוק נכסי נפקדים, חשים צורך למצוא לעצמם צידוקים והצדקות. בדרך כלל לא יבקשו מידע בנוגע 

יצאו למסע חיפוש אקטיבי. גם אם נודע להם מידע כלשהו בנוגע לבעלי הבית המקוריים ביזמתם ולא 

 לבעלי הבית, סביר שלא יעשו עם כך דבר. 

 פותח-דיון סוגר

 – 11ברחוב שמשון  –באמצעות המהלך ה"ארכיאולוגי" של חשיפת שכבותיו של בית אחד בשכונה 

 בכל פרקי העבודהביקשתי להעלות כמה מן השאלות והסוגיות שעליהן ארחיב בהמשך העבודה. 

שאלות מתייחסות להרכב האוכלוסייה בשכונה, לסיבות ההשאלות שאני מעלה בפרק זה.  תעלינה

ולנסיבות שהביאו לתחילת תהליך הג'נטריפיקציה של השכונה, לאופן שבו ההיסטוריה של בקעה ושל 

בתיה קשורה לתהליכים שעברו עליה בהמשך, לחשיבותם המרכזית של הבתים בשכונה לגבי האופן 

ליך הפיכת השכונה ליעד משמעותי בעבור מהגרים שבו התפתח בה תהליך הג'נטריפיקציה ולצדו תה

מארצות המערב, ליחסים שבין קבוצות חברתיות שונות בשכונה ולקשרים בין התהליכים שהשכונה 

 עוברת לבין השינויים המרחביים והתרבותיים. 
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בפרק זה ביקשתי לטעון שאפשר לספר את סיפורה של שכונת בקעה דרך סיפורם של בתים בתוכה, 

לבתים שמור תפקיד מרכזי בהתפתחות תהליך הג'נטריפיקציה של השכונה. באמצעות משום ש

בפרק זה ביקשתי להכניס את הקורא לתוך "הסיפור" של בקעה ולגעת, ברפרוף, במרבית  ההאתנוגרפי

הנושאים שהעבודה תעסוק בהם. עוד טענתי כאן שההיסטוריה של שכונת בקעה היא חלק בלתי נפרד 

כונה ומהתהליכים שהיא עברה ועודנה עוברת. ואולם, למרות מקומם המרכזי מהתפתחותה של הש

של הבתים ושל ההיסטוריה המקומית במציאות העכשווית, לא הרבה ידוע בנוגע לבעלי הבתים 

הנוחות שמייצרים העבר הפלסטיני ונוכחותו/היעדרו, מבחינת רוב הישראלים, -המקוריים. למרות אי

הם גבולותיה הלגיטימיים של  1148ולות שנקבעו עם תום מלחמת כולל השמאלנים שבהם, הגב

המדינה ואין עליהם כל ערעור. אני סבורה שלכל היותר ניתן יהיה בעתיד להגיע להכרה באבדה 

הגדולה של הצד השני. לאורך הפרק ביקשתי להבהיר שלמרות הביקורתיות, אין בדבריי כוונה 

גר בבית שלהם קודם ואינם מתעניינים בכך. באשר לבתים  לשיפוטיות. אנשים רבים אינם יודעים מי

ומשטר ההשכחה והמחיקה שהמדינה  1148שנותרו בישראל, הלגיטימציה של גבולות  פלסטיניםה

קידמה לאורך השנים "מטהרים" את הבתים ואת בעליהם בהווה מנוכחותם הנעדרת של הפלסטינים 

העלות. המדינה הסדירה במהלכים חוקיים את ומגנים עליהם מפני דרישות כלשהן שהם עשויים ל

מעמד הרכוש כך שמי שמתגורר בו לא יצטרך לחוש כפולש. קשיים בירוקרטיים ואחרים שעליהם 

עמדתי הופכים את החיטוט בעבר למסובך ולבעייתי ומקטינים אף יותר את היכולת לגלות מה ומי 

(, .111רגשיים: כפי שטען קימרלינג )הקושי והיעדר העניין אינם רק מבניים אלא גם היו קודם. 

 –הרעיון הציוני, ישראל, ירושלים  –החיים ב"מקום הגדול" , ישראלים רבים-מבחינת יהודים

מאחר שאני סבורה כי ההיסטוריה . הפלסטיני שנותר מחוץ לסיפורמוחקים את ההתייחסות לאחר 

השכונה ומהתהליכים חשוב מהתפתחות היא חלק  , שהתחילה בתקופתו של "האחר",של בקעה

 עברה, יש ערך בעיניי, מוסרי כמו גם אנליטי, בחשיפת העבר הזה ובהנכחתו בהווה.ש
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: ג'נטריפיקציה ושוק הדיור 26"פעם היו פה מרוקאים והיום אמריקאים": 2פרק 

 בבקעה

חשבנו, בעלי ואני, שנצליח לרכוש דירה בבקעה. כעבור יומיים התנפץ חלומנו לאור  111.ביולי 

ישראל כולה. ביקורנו היחיד אצל המתווך התרחש בירושלים ובהמציאות של שוק הדיור בבקעה, 

בדיוק בתקופת המחאה על יוקר הדיור, כשתגובת הממשלה הייתה "לכו לפריפריה". המתווך, צעיר 

י, הסביר לנו בקצרה על מצב שוק הדיור בסביבה והאפשרויות שבפנינו. "יש המון ביקוש ישראל

חודשיים, במיוחד -לדירות ארבעה חדרים בסכום של עד שני מיליון", סיכם, "והן נחטפות תוך חודש

בבקעה". ואכן, האפשרויות היו מעטות: דירות ארבעה חדרים הן גדולות מדירות שיכון סטנדרטיות, 

ו דירות בבניינים חדשים יותר עולות יותר. ראינו שתי דירות בשיכונים משנות השישים שהורחבו ואיל

ושופצו בסטנדרטים נמוכים יחסית. האחת בקומה שנייה והאחרת בקומה רביעית בלי מעלית. במעט 

הדירות האחרות כבר לא ביקרנו מפני שעוד באותו יום התברר שחסרים לנו כמה מאות אלפי שקלים. 

חזרנו לדירתנו השכורה, שלושה חדרים מעט רעועים בבניין מסוף שנות השבעים, אבל במיקום מרכזי 

ובקומת קרקע. התוצאה הייתה שחזרנו לשקול, בפעם המאה, לעזוב את ירושלים. למה לא לעבור 

פשוט לשכונה אחרת, זולה יותר? במילותיה של שרון, שאותה ראיינתי כחודש לפני שעזבה את העיר 

חרי עשר שנות מגורים בבקעה, מפני ש"אני רוצה לגור בבקעה, לא בירושלים". למה? כי היא א

מרכזית, יפה, יש בה אוכלוסייה הטרוגנית, הכוללת גם מספיק "אנשים כמוני", יש בה מוסדות חינוך 

טובים ושירותים מצוינים, גרות בה הרבה משפחות צעירות, הכול קרוב ואין צורך במכונית ויש 

 וירה של כפר באמצע העיר.או

מהם קשרי הגומלין שבין תהליכים של ג'נטריפיקציה והגירה גבוהה מארצות המערב  אשאל בפרק זה

לבין התפתחות שוק הדיור בשכונה, ואילו משמעויות חברתיות ופוליטיות יש לכך? אבחן את 

שוק הדיור  אראה איךהתפתחות שוק הדיור בהתאם לשלבי תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה. 

בבקעה הוא שיצר מלכתחילה את התנאים לג'נטריפקיציה של השכונה והוא ממשיך גם היום לשמן 

במידה רבה ממעורבותם של מומחי  ת. התפתחותו של שוק הדיור בשכונה מושפעליךאת גלגלי התה

פועל בהתאם לכוחות השוק,  ג'נטריפיקציה תהליךנדל"ן: מתווכים, יזמים, קבלנים ואדריכלים. 

מדיר אוכלוסיות אחרות, שיכולתן וצות הגמוניות והמיטיב עם קב ומכיוון שכך הוא תהליך מפלה,

. אראה כיצד זה בא לידי ביטוי במקרה של בקעה וכיצד זה מייצר הכלכלית פחותה יחסית

 . הומוגניזציה של אוכלוסיית השכונה

וק הדיור של השכונה בטרם החל בה תהליך בחלק הבא של הפרק אתאר את היסטורית ש

הג'נטריפיקציה, במטרה להסביר כיצד התחיל התהליך. לאחר מכן אבחן את התפתחות שוק הדיור 

ועד אמצע שנות  1161 -מ –על רקע שלביו השונים של תהליך הג'נטריפיקציה של השכונה: שלב א' 

ף שנות התשעים ועד היום. אסיים את מסו –שנות השמונים והתשעים; שלב ג'  –השמונים; שלב ב' 

 הפרק בדיון תיאורטי. 

                                                           
עם צילה, תושבת ותיקה בבקעה, ממוצא הונגרי, שגרה בשכונה  111.הציטוט לקוח מתוך ריאיון שקיימתי בנובמבר  26

 .1141משנת 
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 0881-0161היסטורי: קיצור תולדות הזמן והנדל"ן של בקעה, -העידן הפרה

. בתקופה המנדטורית, מאמצע שנות העשרים ועד 11 -בקעה נוסדה בסוף שנות השמונים של המאה ה

יבנו מבנים חדשים ונוספו גם תוספות וחוותה תנופת בנייה. באותה תקופה נ השכונה, התפתחה 1148

 הבושי 1148לאחר המלחמה.  בגללבנייה על מבנים מהתקופה העותומנית. תנופת הבנייה נקטעה 

יהודיות אחרות במערב ירושלים יושבו -שכונות לא .המעמדות הנמוכיםיהודים מבידי בעיקר השכונה 

באוכלוסייה חזקה יחסית. כך למשל בטלביה התיישבו בכירי הממשל ובקטמון, במושבה  1148אחרי 

הגרמנית ובמושבה היוונית התיישבו בין היתר פקידים וקצינים משוחררים, מהגרים חדשים 

 –תה שכונת סְפר, הופנו כאמור גם פקידים מאירופה והבלקן ומפוני העיר העתיקה. אל בקעה, שהיי

וגם פליטים מאירופה, אך בעיקר הופנתה אליה אוכלוסייה  –שזכו על פי רוב בבתים הטובים יותר 

שכונות נטושות אחרות שהיו קרובות מאוד לגבול או מרוחקות מאוד ממרכז העיר,  27מזרחית.

כך  –פריה אפילו ביתר שאת ממחישות את המגמה של יישוב החזקים במרכז והחלשים בפרי

אקונומי של האוכלוסייה שהתיישבה בבקעה -במוסררה, ימין משה, ממילא ועין כרם. המצב הסוציו

לא תאם את הבתים, ועל רקע תנאי הדיור הקשים שנכפו על הדיירים, נוצר מצב של הזנחה 

פך, כאמור, ג'נטריפיקציה. תהליך זה התה-והידרדרות של הבתים, שאפשר לכנותו כתהליך דה

 .1161בעקבות מלחמת 

היו בחלקם בתים פרטיים מפוארים ובחלקם בנייני דירות, שניבנו  1148ם שניבנו בבקעה לפני בתיה

בתקופות שונות ובסגנונות אדריכליים שונים. סגנונות הבנייה העיקריים בבקעה הם: בית כפרי 

העשרים והשלושים(, אדריכלות  )מהתקופה העותומנית(, בית הרווחה והמבנים האקלקטיים )שנות

בהשראת הטמפלרים )שנות העשרים( ואדריכלות מנדטורית מודרניסטית )שנות השלושים 

 והארבעים(.

  
 בית רווחהבתמונה משמאל: בנייה כפרית,  :ימיןבתמונה מ

  
בית טמפלרי )התמונות לקוחות ממצגת תכנית האב של  , בתמונה משמאל:בית מנדטורי מודרניסטי בתמונה מימין:

 בקעה, באדיבות עיריית ירושלים(.

                                                           
 את תשומת לבי לכך. סבאני מודה לפרופ' עמירם גונן על שה 27
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התחילו יהודים להתיישב בבתים הפלסטינים בשכונה. חלקם יושבו בהם על ידי  1148כבר בקיץ 

פקידי הסוכנות היהודית והאפוטרופוס לנכסי נפקדים, וחלקם פלשו לבתים והוסדרו רק לאחר מכן 

יטימיים. בבתיה של בקעה התיישבו או יושבו שתי קבוצות של אנשים. הקבוצה הגדולה כדיירים לג

יותר כללה מהגרים חדשים שנזקקו לפתרונות דיור. אלה הגיעו בעיקר מארצות האסלאם אך היו 

ביניהם גם פליטים ממדינות אירופה. הקבוצה השנייה כללה אוכלוסייה ישראלית )כולל מהגרים 

עובדי מדינה, מקורבי הממסד המפא"יניקי, חיילים משוחררים או מפוני השכונות  ותיקים(. היו אלה

היהודיות שניזוקו מן המלחמה. הסוכנות היהודית חילקה את הבתים לחדרים, בין חדר לשניים 

למשפחה, ויישבה משפחות בבתים. לרוב גרו ביחד אנשים ממוצא דומה, בין אם ביזמתם העצמאית 

. רמת החיים של כלל האוכלוסייה, ללא הבדל במוצא, הייתה אז נמוכה למדי "מלמעלה"או כהחלטה 

וכולם חיו בצמצום ובשטח קטן. יחד עם זאת, משפחות מרובות ילדים חיו בוודאי בצמצום ובצפיפות 

רבים יותר. כמו כן, עם הזמן התבטאו ההבדלים בסטטוס החברתי השונה של התושבים ממוצאים 

 החיים.  שונים גם בהבדלים ברמת

עד שנות השבעים, ויש אומרים עד תחילת שנות השמונים, נחשבה בקעה לשכונת מצוקה ענייה 

ורוויית פשע. אוכלוסיית השכונה, ובמיוחד פלח האוכלוסייה של משפחות מזרחיות קשות יום, גדלה 

באותם עשורים עקב פינוי מעברת תלפיות הסמוכה בשנות החמישים, אכלוס השיכונים שניבנו 

בשכונה בשנות השישים, ומעבר של תושבי שכונות גבול כמו מוסררה, ממילא וימין משה שסבלו מירי 

(, לבקעה, שהייתה מקום בטוח יותר. צפיפות המגורים, במיוחד בשנות החמישים, 1161צלפים )טרום 

אילצה לעתים משפחות לחלוק מטבח וחדר רחצה עם שכניהם. לקח זמן עד שחוברו הדיירים 

ות ביוב, מים זורמים וחשמל. עם השנים התמעטה הצפיפות בזכות כך שרבים עזבו. שיפוצים לתשתי

והרחבות נעשו אז בחומרים זמינים וזולים וללא תכנון. הבתים בעלי התקרות הגבוהות והקירות 

העבים היו קשים לחימום ובחורף סבלו דייריהם מן הקור. רוב הדיירים גרו בהם בדמי מפתח 

 שלהם לעבור למקומות אחרים ולחיות בתנאים טובים יותר היו מוגבלות.והאפשרויות 

לפני בניית השיכונים בשנות השישים הייתה בקעה שכונה עם צפיפות בינוי נמוכה. אנשים שגדלו בה 

אז מספרים על מרחבים, על שדות פתוחים ועל רחובות בלתי סלולים. המרחבים הללו שימשו מגרש 

לצאת מהבתים הקטנים והצפופים אל החוץ המזמין שבו בילו עם חבריהם. משחקים לילדים, שנהנו 

החיים התנהלו אז בחוץ, במשחקי הילדים בשדות ובשיחות המבוגרים על גדרות הבתים, בתחנת 

 משתי התמונות שלהלן. יםהיום ניכרואז בצפיפות הבינוי  יםהאוטובוס או במכולת. ההבדל
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 .צילום אוויר של בקעה בשנות החמישים, לפני בניית השיכונים )באדיבות עיריית ירושלים(

 
 , כולל גבולות השכונה ושמות הרחובות )באדיבות עיריית ירושלים(.118.צילום אוויר של בקעה,

שאמורים היו לספק דיור זול, זמין בשנות השישים ניבנו בעיר, כמו בישראל כולה, שיכונים רבים 

מיקומם ומהיר למהגרים החדשים הרבים שאכלסו את הארץ. השיכונים בבקעה ניבנו בחיפזון, כש

. הקִרבה לגבול הירדנירצון "לייצב" את השכונה למול הקרקע ומהמזמינות  וואופן הצבתם נגזר

נון אדריכלי מודרני קלאסי, ה הבנויה, ותוכננו בסגהשיכונים מוקמו ללא כל הקשר ויחס לסביב

קורבוזייה. רוב השיכונים ניבנו בחלק הדרומי של השכונה, אך גוש שיכונים גדול -לשיטתו של לה

 בניית השיכונים חיזקה את תיוג השכונה ניבנה גם בצפונה של השכונה, ברחובות גדעון ונפתלי.



66 

 

תה לגבי המזרחים שאכלסו כשכונה בעלת סטטוס נמוך )על צורת המגורים של השיכון ועל משמעו

(. ואולם, מצבם של המזרחים )והאחרים( ששוכנו 1118אפשטיין -; אלמלך ולוין111.אותם ראו שדר 

היה טוב בהרבה מזה של אלה ששוכנו מאוחר יותר בשיכונים משום שהמשיכה  פלסטיניםבבתים ה

יריהם כרטיס כניסה היוותה בעבור די , מאוחר יותר,פלסטיניםשל המעמד הבינוני כלפי הבתים ה

 (.111.לשוק הנדל"ן, כפי שמציין דני רבינוביץ )

 
 )באדיבות עיריית ירושלים(. 1164תכנית לבניית שיכונים בצד הדרומי של בקעה, 

 
 )משמאל( )באדיבות עיריית ירושלים(. 41/הרכבת ..שיכון ברחוב רבקה )מימין(. השיכונים בנפתלי 

 -בתרשים שלמטה, אף שאינו מדויק, אפשר לראות את התפתחות הבנייה בבקעה החל מסוף המאה ה

ועד ימינו. הצבעים השונים מבטאים תקופות שונות בהתפתחות שוק הדיור בשכונה. ניתן לראות  11

כי מעט מאוד בתים ניבנו בשכונה בתקופה העותומנית )צבעים כחול וירוק( ורובם מרוכזים בצפון 

כונה. תנופת הבנייה בתקופה המנדטורית ניכרת בעיקר במרכזה של השכונה )צבעים אדום הש

בהיר וצהוב. -ניבנו בשכונה כמעט ורק שיכונים, כפי שמראים הצבעים כתום 1148-1161וכתום(. בין 

, כלומר, הרבה מאוד השתנה בנוף הבנוי של השכונה 1161כל המבנים שאינם צבועים ניבנו לאחר 

הבתים הישנים, מן התקופה העותומנית והמנדטורית, לא נותרו כפי שהיו אלא שופצו,  מאז. גם

 הורחבו והוגבהו במהלך השנים. 
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 )באדיבות עיריית ירושלים(. .11.-1881הבנייה בבקעה לפי תקופות בנייה, 

 

 עד אמצע שנות השמונים 0161, תקרה גבוהה וחצר: Take-1ג'נטריפיקציה 

התזמון המסוים נובע, לפחות בבקעה, מהשינוי  1161.28בבקעה הגיעו בעקבות מלחמת ניצני השינוי 

בגבולות הגיאופוליטיים של העיר, שהפך את שכונות פנים העיר למרכזיות יותר, על רקע התרחקותן 

; כהן 1181וכהן  )גונןמקו הגבול והבנייה של השכונות החדשות רחוק יותר, בשטחים שסופחו לעיר 

1185 ;Gonen 2002) .מודרני.-במקביל התחילו לתת אותותיהם השפעות השיח האדריכלי הפוסט 

מודרניזם האדריכלי בחן את האדריכלות הפלסטינית בעיניים אחרות, העריך את קסמה -הפוסט

(. תהליך Nitzan-Shiftan 2005; 111.וראה בה סמל למשהו ילידי, מקומי ואותנטי )יעקובי 

 תהאדריכלי מגמההשינויים הגיאופוליטיים וה –הג'נטריפיקציה של בקעה יסודו בשני הגורמים הללו 
                                                           

28
בשכונה עוד לפני שנת אציין שהיו בבקעה אנשים מן המעמד הבינוני, בפרופיל של מחוללי הג'נטריפיקציה, שהתיישבו  

 , אך אלה היו בודדים בלבד, ולא היו חלק מתופעה רחבה יותר.1161
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ובשימורם. "חלוצים"  פלסטיניםעת הבינו כמה "חלוצים" את הפוטנציאל הטמון בבתים ה – ההחדש

ו בערך אלה, שכמותם יימצאו בכל תהליך ג'נטריפיקציה, היו ברובם אדריכלים ואמנים, שהכיר

 שימור הבתים ובאיכות החיים הגלומה בהם.

נוהלה  1161, ומאז 1151נכסי הנפקדים הפכו לרכושה של רשות הפיתוח, לאחר שהוקמה בשנת 

הוחלט להוציא למכירה בשוק  1154בשנת על ידי חברת עמידר.  , בדמי מפתח,השכרתם לדיירים

. ואולם, ייה ניתנה לדיירים באותם נכסיםהחופשי כמות גדולה של נכסים, כאשר זכות הראשונים לקנ

רשות הפיתוח את מכירת  עודדהסוף שנות השישים מלא קרה הרבה עד סוף שנות השישים. בפועל 

מתוך תפיסה שאין המדינה יכולה להמשיך ולהחזיק בהם לנצח ומפני שמצב הנכסים הידרדר הנכסים 

ת, בהתאם לוותק שלהם בדירות. הם היו זכאים להנחות גדולו ולא היה רווחי לשפצם. הדיירים

גם לקנות את הדירות ולמכור אותן מיד במחיר מלא. שינוי זה במדיניות הארצית התגלה  הורשו

 כמשמעותי ביותר לשכונת בקעה, שהיו בה נכסים רבים כאלה. 

)בבקעה  , חדירת "החלוצים"מכמה שלבים: בשלב הראשון , כאמור,תהליך הג'נטריפיקציה מורכב

 כניסת קבוצה נוספת, גדולה יותר, ודומה במאפייניה לקבוצה הראשונה(. בשלב השני, 1161-1111

מבני מגורים  רכישת ,תחילת שנות השמונים(. בשלב השלישיבבקעה מסוף שנות השבעים עד )

, כניסת להשקעה או למגורים במחירים גבוהים בהרבה )במהלך שנות השמונים(. בשלב הרביעי

כבר בראשית בבקעה ניצנים לכך היו את ערך הנכסים.  "ניסטים לשכונה, שמקפיצה משמעותיתהנדל

; Gale 1984) שנות השמונים ובמהלך שנות התשעיםשנות השמונים, אך עיקר התהליך אירע מסוף 

ספרות עכשווית על ג'נטריפיקציה מתייחסת לשלב (. 145: .11.; פביאן ומונטרסקו 8.: 1185כהן 

ג'נטריפיקציה. תהליך זה החל בבקעה בסוף שנות התשעים -תהליך ומכנה אותו סוּפרהבא של ה

 הפרק הנוכחי יתמקד בשלושת השלבים הראשונים של התהליך. -ונמשך עד היום. תת

בעיקר  אלה היוהיו מאפיינים דמוגרפיים וריבודיים ברורים: גל הראשון של מחוללי הג'נטריפיקציה ל

רבים מהם בעלי  חילונים, משכילים ולא עשירים במיוחד,אשכנזים, ילדים,  זוגות צעירים עם או בלי

, שגרו קודם בשכונות מבוססות יותר של העיר, אך לא היו בהכרח ילידי העיר מקצועות חופשיים,

לא כל מי שרצה דירה עם גינה במחיר אטרקטיבי  .(.: פרק 1185)כהן  ורבים מהם היו אנשי שמאל

י העיר. מי שעבר פרברשזאת אפשר היה למצוא גם בשכונות הלוויין של ירושלים ובעבר לבקעה, מפני 

לבקעה עשה כך משום שרצה לגור בפנים העיר ומשום שהעריך את האסתטיקה של האדריכלות 

 המעמד הבינוני הישראליעמירם גונן טוען כי הפלסטינית ואת הפוטנציאל של הבתים ושל השכונה. 

כלומר, אין מדובר  ים.פרברהקרובות למרכז העיר, במקביל לנטייתו ללכת ל נהג תמיד לגור בשכונות

 התרבותי המשמעותי הואהשינוי גונן מציין כי ואולם, תזוזה בין שכונות. ב"חזרה העירה" אלא רק ב

בני בני המעמד הבינוני להיכנס לשכונות המוזנחות יחסית של  מאז שנות השישים מוכניםכך שב

, מלבד זאת פלסטיניםהבתים ה .(Gonen 2002: 729), במרכז העיר או מחוצה לו המעמדות הנמוכים

שהקסימו את אלה שרכשו אותם ואִפשרו להם להגשים את חלומם לגור בבית פרטי ובמחיר זול, 

אִפשרו לרוכשים להביע את טעמם ואת כישוריהם באמצעות שיפוץ הבית. למעשה, עצם הבחירה 

 (.1185סטטוס נמוך ביטאה הון תרבותי גבוה )כהן  לרכוש ולשפץ נכס בשכונה עם

שהיו צרתם של אוכלוסיית בקעה הוותיקה, בגלל התשתיות הירודות ומצבם  פלסטיניםהבתים ה

הרעוע, נחשבו בעיני החדשים ל"מציאות" יקרות ערך והם ביקשו לקנות אותם מהדיירים, מה 

שהתאפשר בזכות המדיניות שקידם מִנהל מקרקעי ישראל )שרשות הפיתוח היא חלק ממנו(. מהלך 
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נהיה להם ביקוש מצד מחוללי הג'נטריפיקציה, שהיו מוכנים מכירת הבתים קיבל תנופה מרגע ש

הוותיקים שמכרו דירה לשלם לדיירי הבתים סכום שיאפשר לאחרונים למצוא לעצמם דיור חלופי. 

 בבקעה עברו במקרים רבים לשיכונים החדשים שניבנו בגילה ובארמון הנציב בשנות השבעים

ה החודרת ממעמדות הביניים לא רצתה לעבור . לעומתם, האוכלוסיי(116.)להרחבה ראו קלוש 

אבל גם בגלל  עמדותיה הפוליטיות, בשל 1161לשכונות שניבנו בשטחים שסופחו לעיר לאחר מלחמת 

מעמדן של השכונות החדשות כשטח כבוש, הוא קריטי בירושלים  .הריחוק ממרכז העיר וסגנון הבנייה

מבחינת מחוללי  מדינות וערים שאינן בסכסוך.ינים ויוצר בה שלל תהליכים אורבניים שאינם מאפי

התקרות הגבוהות, החלונות המקושתים, הרצפה המצוירת, הבנייה הפלסטינית עם הג'נטריפיקציה, 

דות הפרזול והחללים הגדולים נתפסה האלמנטים הקישוטיים של המבנה, תריסי הברזל, עבו

הם השקיעו רבות גינה במרכז העיר. . חצרות הבתים היו מבחינתם הגשמת חלום לבית עם כאותנטית

בשיפוץ הבתים ובהתאמתם לצרכיהם, תוך שימוש בחשיבה אדריכלית יצירתית לשם הרחבת הבית, 

, בעזרת שיטת הדגשת אופיו הייחודי, ניצול יתרונותיו ושיפור חסרונותיו. התקרות הגבוהות אפשרו

וגלריות בדירה, כך ששטח הדירה  החפירה לעומק, להגדיל את שטח הבית באמצעות יצירת מפלסים

הוגדל מאוד. גם בורות מים ישנים וטחובים הפכו לחדרים. הרצפות המצוירות, שהיו לעתים חבויות 

תחת רצפה חדישה יותר, נחשפו ושוקמו. תריסי הברזל המקוריים ועבודת הפרזול הייחודית שאפיינה 

עזיבתה של  עו, והגינות והחצרות טופחו.בסורגי חלונות, שער וגדרות( שוקמו ונצב) פלסטיניםבתים 

האוכלוסייה מן המעמד הנמוך אִפשרה את חדירתה של אוכלוסיית המעמד הבינוני בשלבים 

הראשונים. בשלבים מאוחרים יותר של התהליך, וככל שגבר הביקוש לדירות על ההיצע כך גדל מאמץ 

; גונן וכהן 1185מד הנמוך )כהן השכנוע וכמוהו גם התמריץ הכלכלי לעזיבתה של אוכלוסייה מהמע

כאמור, קיומו של מעמד חברתי שמוכן לעזוב הוא תנאי הכרחי לקיומה של ג'נטריפיקציה  (.1181

(Beauregard 1986).  

 
 )צלמים לא ידועים(. חצר, שער ברזל טיפוסי, דלת עם שתי כנפיים, רצפה מצוירת ותקרה גבוהה וקמרונות דוגמאות ל

בתחילתו הונע התהליך בעיקר על ידי אוכלוסייה ילידת ישראל, אך כל השנים לקחו בו חלק גם 

מהתושבים החדשים  1%. -מהגרים מארצות המערב. כבר בראשית שנות השמונים היו המהגרים כ

על  1161(. מהגרים אלה הגיעו בגל ההגירה הגדול מארצות המערב שהניעה מלחמת 1185בשכונה )כהן 

ושנמשך עד ערב מלחמת יום הכיפורים. בשלב הראשון של תהליך הג'נטריפיקציה התיישבו  הישגיה

בבקעה, לצד הישראלים, בעיקר מהגרים אמריקאים שחלקם הכירו כבר תהליכי ג'נטריפיקציה 

 מארצות הברית, אך כבר אז הגיעו גם מהגרים מארצות מערביות נוספות. 

עם שני ילדיהם הקטנים. הם היו צעירים,  1111עמוס ואשתו עברו לבקעה מקטמון הישנה בשנת 

 אשכנזים, אנשי אקדמיה, חילונים ובעלי עמדה פוליטית שמאלנית. כך הוא מספר בריאיון עמו: 
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השגה מבחינה כלכלית והבית הראשון שלנו בבקעה היה -חיפשנו לקנות משהו שיהיה בר

נו למכור דירת חדר בקטמון הישנה, להוסיף מעט יחסית ולעבור הנה. זה במחיר סביר. יכול

לכאן לפנינו ולא היה בתחילת הג'נטריפיקציה. רק מעט אנשים מה"מילייה" שלנו הגיעו 

 . הכרנו אף אחד כאן

משהתברר שלא ניתן להרחיב את הבית, שנהיה קטן מדי למשפחה, הם רכשו בית פלסטיני אחר 

 :1181ו בשנת בשכונה, ואליו עבר

מה שקרה זה שלאט לאט הדיירים בבית הזה עזבו. זה היה תנאים לא נוחים. זה היה מחולק 

כמו כוורת דבורים. עמידר הוציאה את הדיירים ואטמה את החדרים שהתפנו. זה היה 

אינטרס שלה לפנות אותם ולאפשר להם דיור חלופי. כשאנחנו באנו נותר פה רק זוג בולגרי 

יו דיירים מוגנים של עמידר והם רצו לעזוב ולעבור ליפו. היה פה מתווך אגדי, מבוגר. הם ה

קראו לו מרציאנו והוא חלק מהסיפור של השכונה. הוא היה ממוצא מרוקאי והוא בזמנו היה 

מתווך, ממש מיתולוגי. היו פה באמת המון אנשים שרצו לעזוב לשיכון חדש. הערך של -ה

מודרניים ונוחיות.  facilitiesה עבור הדיירים האלה. הם רצו הבתים האלה לא היה כל כך גבו

והוא היה האיש שנכנס בנישה הזאת ותיווך. הדיירים שגרו פה היו צריכים כסף. עמידר היו 

מוכנים לשלם להם עבור החלק שלהם וזה היה מעט נורא. זה לא היה יכול לאפשר להם דיור 

חלופי כמו שהם רצו. הייתה להם זכות קדימה לרכוש את הבית אבל הם לא רצו לעשות את 

זה. הלכנו לעורך דין והוא חיבר את ההסכם. הם קנו את החלק שלהם בבית ואנחנו קנינו 

זה היה בית קטן. קופסה עם גג רעפים אדום וקומה אחת. ם את הזכות לרכוש את הבית. מה

חפרנו ויצרנו את קומת הביניים. שלפנו את  את ההתחכמות הידועה של בקעה:ואז עשינו 

חזרנו את מה שהצלחנו. ואז הרחבנו את הבית לתוך גג הרעפים, הרצפה המצוירת שחפרנו וה

 כך שיצרנו שלוש קומות. 

עסקאות כאלה נקראו עסקאות קומבינציה ולעתים כונו גם "עסקאות משולשות" או "עסקאות 

(. עם העלייה בביקוש לבתים בבקעה נמצאו קונים לנכסים ועסקאות כאלה 1185סיבוביות" )כהן 

וכשים קנו את הנכסים מהדיירים המוגנים, שרכשו אותם מרשות הפיתוח בהנחות הפכו לנפוצות. הר

משווי הדירה. לרוב היו הדיירים רוכשים את הנכס מרשות הפיתוח בכספו  41%משמעותיות של עד 

(. ., ראו פרק 11של הקונה ולאחר מכן מעבירים אותו לידי בעליו החדשים )כפי שקרה בבית בשמשון 

וכרים גם בעבור הזכות לרכוש מהם את הנכס וכדי שישתלם להם לעזוב ולמצוא הקונים שילמו למ

דיור חלופי. לא תמיד נמכרו הנכסים לתושבים חדשים. היו גם דיירים ותיקים שרצו והצליחו לרכוש 

את הנכס שגרו בו, ונשארו בשכונה. במקרים אחרים, אם הדיירים לא היו מעוניינים או שלא יכלו 

הנכס, אבל גם לא היו מעוניינים לעזוב, מכרה רשות הפיתוח את הנכס לגורם  לרכוש בעצמם את

 שלישי, שהיה מחויב להמשיך ולהשכיר אותו בדמי מפתח לדיירים המוגנים שגרו בו. 

מדבריו של עמוס עולה חשיבותו של המתווך, כאיש הקשר בין החלומות הבורגניים של האליטה 

המחייה של התושבים הוותיקים. עמוס מייצג את השלב  הירושלמית, לחלומות על שיפור תנאי

(, שהתחיל בסוף שנות השישים Take-1הראשון בתהליך הג'נטריפקיציה של בקעה )שאני מכנה כאן 

מההתחלה נתפסה ונמשך עד אמצע שנות השמונים. דבריו מבטאים גם את ההיבט המעמדי. 

התפתחה ההבנה שג'נטריפיקציה  אך בהמשך (Glass 1964)הג'נטריפיקציה כתופעה מעמדית 
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 Bourdieu)מתחילה עם אנשים בעלי סטטוס חברתי גבוה )במובן שוובר מדבר עליו( והון תרבותי רב 

, אך לא בהכרח הון כלכלי גדול. כלומר, בשלביה הראשונים זוהי תופעה מעמדית מן הבחינה (1986

 תרבותית אך פחות מן הבחינה הכלכלית.-החברתית

ובמיוחד מתווכים ויזמים, מילאו חלק חשוב במהפך הנדל"ני של בקעה והם לקחו בו אנשי נדל"ן, 

חלק כבר מההתחלה. הלן, מתווכת נדל"ן ותיקה בשכונה, דתייה ממוצא אנגלוסקסי שמרבה לעבוד 

עם אוכלוסייה אנגלוסקסית דתית, סיפרה לי כיצד פעל שוק הדיור של בקעה בראשית שנות 

 השמונים: 

קעה תצליח? כי היו פה הרבה בתים ערביים עם גינות. אנשים רצו גינות איך ידעתי שב

טלביה לא היו הרבה. הדירות ]שם[ לא סיפקו את צרכי האנשים -ומרפסות ובאזור רחביה

ילדים. אנשים רצו דירות גדולות. אני עבדתי עם יזם שעבר  4-.שהיו משפחות צעירות עם 

וא דפק על דלתות ושאל אנשים אם הם רוצים בשכונה מבית לבית וחיפש בתים למכירה. ה

למכור את הנכס ואז הוא הביא להם קונים. זה היה שילוב בין אנשים שרצו למכור כי היו 

 להם דירות בדמי מפתח, ומצד שני היו לנו קונים שחיפשו נכסים למכירה )המקור באנגלית(. 

מתווכי הנדל"ן הם הקרובים ביותר ללקוחות ולדרישות שהם מעלים. הם הראשונים שיכולים לזהות 

ביקוש ולהשפיע על האופן שבו תופעה מתפתחת. כמתווכת הבינה הלן שיש לאנשים דרישות שיכולות 

לקבל מענה בבקעה והצליחה למצב את עצמה כמומחית למציאת נכסים מהסוג הזה. מעורבותם של 

מתחום הנדל"ן בעידוד תהליכי ג'נטריפיקציה של שכונות אינה תופעה ייחודית לבקעה ונכתב  אנשים

 בהקשר של שכונה בשיקגו(. Betancur 2002: 787עליה בהקשרים שונים )למשל 

רוב הדירות בבקעה עברו במשך השנים מדירות בשכירות )דמי מפתח( לדירות בבעלות. רבים מכרו 

תיארתי, אך היו גם ותיקים לא מעטים שהצליחו לרכוש את דירותיהם ועזבו את השכונה, כפי ש

מה קרה כשאנשים לא היו מעוניינים לרכוש את דירותיהם מרשות הפיתוח וביקשו ולהישאר. 

ובת ליוצאי פולין מספרת על האופן שבו  1154? זיוה, ילידת שנת בדמי מפתחלהמשיך לגור בהן 

 הדברים עבדו במקרה של הוריה ושלה:

ההורים שלי באו מפולין אחרי המלחמה. הם היו במעברה באזור המרכז. אחר כך הם החליטו 

לגור בירושלים והסוכנות שיכנה אותם בדירה הזאת. הם שילמו שכירות לעמידר. אחר כך 

קנה את זה בעל בית פרטי והם שילמו לו את השכירות. לאמא שלי הייתה אפשרות לקנות 

ת החדש[ אבל היא בשום אופן לא רצתה. כשאמא שלי נפטרה ]מעמידר ואחר כך מבעל הבי

בעלת הבית תבעה אותי כי לא הייתה לי זכות לדירה, לדמי מפתח. אמנם גרתי שם מאז 

שנולדתי אבל היא טענה שגם לאמא שלי לא היו זכויות, כי מי שחתם על החוזה זה אבא שלי. 

בכלל. היה משפט והפסדתי, ואז פינו אמא שלי גרה שם בזכות אבא שלי, ולכן לי אין זכויות 

 אותי מהדירה. 

המקרה של זיוה מלמד כי גם בבקעה, כמו בשכונות רבות בעולם שעברו ג'נטריפיקציה, היו אנשים 

(. בדרך כלל המפנים הם העירייה או Herzfeld 2009 ;Atkinson 2000; 118.שפונו מבתיהם )זנדברג 

במקרה של זיוה נעשה הפינוי על ידי בעל בית פרטי, חברה משכנת, שבבעלותן הדירות. ואולם, 

ובהתאם לחוק. מדיניות מכירת הנכסים שהוביל מִנהל מקרקעי ישראל גרמה לכך שהמושג שכירות 

, שהחליף את חוק דמי מפתח משנות .111מוגנת כמעט שאינו קיים עוד. על פי חוק הגנת הדייר משנת 
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ת להורשה, אך בתנאים מסוימים היא יכולה לעבור הארבעים, זכות השכירות המוגנת אינה ניתנ

לדייר חלופי לאחר מות האדם החתום על חוזה השכירות: לבן הזוג או לצאצא, אם הם גרו ביחד אתו 

בדירה ואין להם דירה אחרת בבעלותם. מאחר שזיוה לא נמצאה זכאית לזכויות הללו היא נאלצה 

נויה של זיוה מדירתה נובע מג'נטריפיקציה מהסוג של פישנה.  .5לעזוב את הדירה שבה חיה כל חייה, 

הסבת דירות בשכירות לדירות בבעלות. בג'נטריפיקציה מסוג זה יש חשיבות מרכזית למוסדות 

 המדינה, שמקדמות את המהלך הזה "מלמעלה".  

תפקידה של המדינה, באמצעות זרועותיה השונות, בעידוד ב עוסקת על ג'נטריפיקציה הספרות

אינה מתפתחת  ג'נטריפיקציה. לצד זאת, הטענה היא ש(Smith 1979, 1987)ג'נטריפיקציה  תהליכי

להתפתח באופן ספונטאני "מלמטה"  גם היכול בהכרח "מלמעלה" או רק "מלמעלה", אלא שהיא

(Beauregard 1986).  הייתה בתחילת התהליך בבקעה היה זה שילוב בין השניים: מצד אחד

במטרה לשפר דיור. עזיבתה התאפשרה ביתר קלות בעקבות השכונה מ אוכלוסייה שרצתה לצאת

ההחלטה של רשות הפיתוח למכור את הדירות לדיירים. מרגע שנוצר ביקוש לדירות לאחר מלחמת 

נישות לחדירה. נוצרו כך  , רבים יותר מבין האוכלוסייה הוותיקה ניצלו את זכויותיהם ומכרו.1161

מצד גורמים  –פתחות "מלמטה", לבין החלטות ומעשים "מלמעלה" כלומר, היה כאן שילוב בין הת

, עיריית ירושלים ומשרד הבינוי )שרשות הפיתוח היא חלק ממנו( מִנהל מקרקעי ישראל ממסדיים כמו

( טוען כי ההשפעה "מלמעלה" הייתה ברובה עקיפה 1185. כהן )שעודדו ודחפו את התהליך – והשיכון

המדיניות של מִנהל מקרקעי ישראל יצרה מצב  שהחל כבר "מלמטה".וכתגובה לתהליך הספונטאני 

מי שלא רכש את דירתו או מכר אותה, ונשאר לגור בשכירות, הפסיד. הוא יכול היה להישאר בדירה ש

 במקרה של זיוה. קרהעד סוף ימיו אבל הפסיד את האפשרות להוריש אותה, כפי ש

היו כאמור "המנוע" של תהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה. היה זה אך הגיוני  פלסטיניםהבתים ה

התקופה שבקעה שנבנתה כשכונה אמידה, תחזור למעמדה הקודם, גם אם אוכלוסייתה תשתנה. 

הראשונה של תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה לא התאפיינה אך ורק באנשים פרטיים שביקשו 

עם חצר במרכז העיר. כבר מסוף שנות השבעים החלו  נטי""אותלממש את הפנטזיה שלהם לבית 

להיבנות בבקעה, ובמיוחד בצפון השכונה, האזור שהתפתח ראשון, בנייני דירות בסגנון ירושלמי בני 

בית פלסטיני בודד שעמד על מגרש  קומות. הבניינים ניבנו לעתים בשטחים ריקים ולעתים במקום 4-.

נמכרו או הושכרו במחירים נמוכים יותר ממה שעלו דירות  הללוות . הדירגדול ונהרס לטובת הבנייה

וללא התסבוכת הכרוכה ברכישתן. לעתים אפשרו בניינים אלה שיפור דיור בתוך  פלסטיניםבבתים 

השכונה, לאנשים שמכרו את זכויותיהם בבית פלסטיני ואז עברו לדירה חדשה יותר בקרבת מקום. 

מ"ר( ואותן קונים היום אנשים שאינם  65-111בעה חדרים )בין מדובר בדירות בנות שלושה עד אר

מעוניינים לגור בשיכונים אבל גם אינם יכולים להרשות לעצמם רכישת דירה בבניינים חדשים יותר. 

דולר, אזי בדירות כאלה מדובר בסדר גודל  1,111 -אם מחיר מטר רבוע בדירת יוקרה עומד כיום על כ

, שגודלן ואיכות (middle range)ר. מדובר בדירות בטווח הביניים הנדל"ני דולר למ" 6,111-1,111של 

 הבנייה שלהן עדיפים אמנם על אלה של השיכונים אך עדיין בסטנדרטים נמוכים מהנהוג כיום. 

 , היזמים באים: שנות השמונים והתשעיםTake-2ג'נטריפיקציה 

יך הג'נטריפיקציה בשכונה לשלב הרביעי ( ניצנים של כניסת תהל1185במחקרו על בקעה מזהה כהן )

המוכר בספרות, כבר בתחילת שנות השמונים. ואולם, תהליכי ג'נטריפיקציה לרוב אינם מסתיימים 
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בכך והם נמשכים שנים ארוכות, גם לאחר "גילוי" השכונה בידי הנדל"ניסטים. למעשה, בבקעה 

שנות השמונים קרו החל מאמצע התקופה השנייה בתהליך שעברה השכונה ועימהווה שלב זה את 

תקופה זו התאפיינה בשני מהלכים מקבילים. האחד, רכישת בתים ובמהלך שנות התשעים. 

על ידי יזמים או בשיתוף אתם, ולא רק על ידי אנשים פרטיים. נכסים כאלה הפכו לבנייני  פלסטינים

דירות, תוך ניצול כל זכויות הבנייה. והשני, בנייה חדשה, של מבנים בודדים ושל פרויקטים גדולים 

(, שחשיבותם להתפתחות הג'נטריפיקציה בשכונה new-build gentrification)מה שהספרות מכנה 

 יתה משמעותית. הי

התמעטות "המציאות" והעלייה במחירים ובביקוש הציגו אופציה חדשה: תוספות בנייה על בתים 

. בנייה מסוג זה חייבה איתור של קבלן בנייה, שלעתים שימש גם כיזם הפרויקט. הקבלן פלסטינים

כאן היה למתווכים היה קונה את הנכס, הופך אותו למבנה בן כמה דירות ומוכר אותן ברווח גדול. גם 

תפקיד מרכזי, באיתור אנשי המקצוע המתאימים שיסכימו להסתכן ולבנות בשכונה שעדיין נחשבה 

לבעייתית ושערך הקרקע והבתים בה לא היה גבוה מאוד. יחד עם זאת, מאמצע שנות השמונים כבר 

 התהליך:  נהיה ברור יותר שמדובר בשכונה הנמצאת בדרך למעלה. כך הסבירה המתווכת הלן את

כשבית הופך לפנוי המתווך יכול לפנות לקבלן ולהציע לו לרכוש את הנכס, לשפץ אותו ולמכור 

אותו. אבל קבלנים באותם ימים באו בחלקם מהבתים האלה בבקעה והיו משוכנעים שזה 

מקום של סמים ושל אנשים עניים. היו להם זיכרונות ממקום קר וטחוב בחורף. כשהבית שלי 

תפנה, בסוף שנות השמונים, לא הצלחנו למצוא קבלן שייבנה לנו. בסוף מצאנו ]בבקעה[ ה

בנאים, אבל הם עשו את הפיתוח ויזמו -אמריקאי ואנגלי שעסקו בפיתוח. הם לא היו קבלנים

את עסקת הקומבינציה. היזמים האלה בנו את כל הבניין. הם מכרו את הדירות שלהם לפני 

 קור באנגלית(.שהם אפילו סיימו את הבנייה )המ

פי התיאור נראה שהשוק הלך צעד לפני היזמים. בעוד שהביקוש לנכסים מהסוג הזה הלך ועלה, -על

היזמים חששו עדיין מהסיכון הכרוך בהשקעה בפרויקט כזה. רמת ביקוש כזו גורמת בהכרח לעליית 

 מחירים, וכך אכן קרה.

הבתים שניבנו בשלב זה כבר ה חדשה. ההתפתחות הנדל"נית השנייה של בקעה בשלב זה הייתה בניי

משפחות מהמעמד הבינוני. הדירות החדשות כבר היו דירות גדולות,  –כיוונו לאוכלוסייה מסוימת 

בנות ארבעה עד שישה חדרים וסגנון הבנייה, בהתאם לכללים שקבעה אז העירייה ולאופנה השלטת, 

אדריכלי שמנסה "לדבר באותה שפה" של  מדובר בסגנוןאוריינטליסטי. -ניבנו בסגנון אדריכלי ניאו

הבנייה העותומנית, על חלונותיה המקושתים, האלמנטים הקישוטיים ותריסי הברזל. הניסיון 

להתאים לסביבה נבע גם ממניעים כלכליים ושיווקיים והוביל ליצירת סגנון אדריכלי המצטט ואף 

ם והיא זוכה לביקורת נוקבת, מחקה ממש את האדריכלות הפלסטינית. מגמה זו התחזקה עם השני

בעיקר מפי אדריכלים. אך החקיינות האדריכלית היא חיצונית בלבד. פנים הדירות עומד בסטנדרטים 

כמו גם מדירות השיכון ומהדירות שניבנו  פלסטיניםשל בנייה חדשה והן גדולות מהדירות בבתים ה

ון כזה אלא גם פרויקטים גדולים, בשכונה בסוף שנות השבעים. לא רק בניינים בודדים ניבנו בסגנ

אוריינטליסטי אלא שיש -שהבולט בהם הוא פרויקט רחוב דן. שם לא רק שהבתים ניבנו בסגנון הניאו

גם ניסיון לחקות כפר פלסטיני באמצעות חצר פנימית של "רחובות" צרים, שבמרכזה כמה "בארות 

 קרקעית. -מים", שהן למעשה פתחי האוורור של החנייה התת
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ובר בפרויקט גדול שניבנה על קרקע פנויה וכולל עשרים בניינים בני שלוש קומות הבנויים מסביב מד

לחצר פנימית. החצר מוגדרת שטח פרטי פתוח, ומשמעות הדבר היא שהיא מתוחזקת על ידי הדיירים 

 אבל פתוחה למעבר הציבור. בפועל, מאחר שחזית הבתים פונה פנימה וגבם אל הרחוב ומאחר שהחצר

אינה נראית מבחוץ, היא נגישה לדיירים בלבד. בכך מתפקד פרויקט דן כמתחם מגורים מגודר 

(. מרואיינים רבים ציינו את הפרויקט הזה כבעל משמעות מיוחדת 111.למחצה )רוזן ורזין 

להתפתחות השכונה. בתחילה לא נחשב הפרויקט למוצלח, משום שהדירות לא נמכרו מהר. אך 

סה בקעה כמוקד משיכה לאוכלוסייה מהמעמד הבינוני, שימש הפרויקט אבן בהמשך, ככל שהתבס

שואבת למשפחות צעירות מהמעמד הבינוני, רבים מהם מהגרים מארצות המערב ודתיים. פרויקט 

נוסף ניבנה ממש מעבר לכביש ברחוב בן עזאי, על פי עקרונות דומים ולאותה אוכלוסייה. שני 

פרויקט  –ייבנו בבקעה בשנים הקרובות  נוספים, של דירות יוקרה, פרויקטים מגודרים למחצה

רחוב גד. מובן מאליו שבשביל פרויקטים בסדר גודל כזה "בוסתן בקעה", ב"חצרות בקעה" ופרויקט 

נדרשת קרקע גדולה ופנויה. הבנייה החדשה של שנות השמונים משכה אל השכונה אוכלוסייה חזקה, 

 לקחת סיכון מסוים. אך עדיין כזו שהייתה מוכנה

 
 למעלה: בנייה מסוף שנות השמונים, רחוב יפתח. למטה: פרויקט רחוב דן )באדיבות עיריית ירושלים(.

 

 

 

 

 

 

ת התשעים. התהליכים שהתרחשו בבקעה בשנות השמונים הבשילו לכדי הפיכתה לשכונת יוקרה בשנו

  :והמקרקעין מומחה בתחום הנדל"ןכפי שאמר לי איתן, תושב בקעה, 

' עדיין הייתה פה שכונת מצוקה עם .8-'81 -המהפך עצמו התחיל ונגמר בשנות השמונים. ב

' כבר הייתה שכונת יוקרה. זה הטווח. זה התחיל קודם, אבל בטפטופים 11 -הרבה פשע וב

כולל תוספות על בתים ערביים, ניבנו בסוף  ,קטנטנים. רוב הבתים החדשים שניבנו בשכונה

שמונים ואילך. והעיקר באמצע שנות התשעים. זה המהפך הנדל"ני שהשכונה עברה. שנות ה

' כמו דירת שלושה וחצי חדרים 81 -מ"ר עם גינה בבית ערבי ברחוב לוי עלתה ב 111דירת 
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אלף דולר. הדירה בבקעה שווה היום למעלה  51.בבית וגן. הדירה בבית וגן שווה היום בערך 

 רציות.ממיליון דולר. אלה הפרופו

איתן מתאר את שקרה בבקעה כ"מהפך נדל"ני". אך נראה כי העשור שבין סוף שנות השמונים לסוף 

שנות התשעים לא רק שינה את בקעה מהבחינה הנדל"נית, אלא שאוכלוסיית השכונה השתנתה. 

בתהליך הג'נטריפיציה של השכונה, שהגיע אז לשיא שממנו  tipping pointעשור זה היווה מעין 

שהתאפיינו והלאה הפכה בקעה לשכונת יוקרה. חילופי האוכלוסייה יצרו מסה קריטית של אנשים 

. תושבים אלה הובילו בתפיסה שיש להתאים את השירותים בשכונה לצרכיהם ולתפיסותיהם

משמעות השינויים שחלו באותו עשור  אזרחית. לשינויים בתחומים כמו חינוך, דת, מסחר והשתתפות

אם עד אמצע שנות השמונים היו אלה בעיקר הבתים שמשכו אנשים לבקעה, מאמצע שנות היא ש

התשעים התחילו אנשים לעבור לבקעה לא רק בגלל הנדל"ן שלה אלא בזכות היותה שכונה טובה עם 

בשלב זה של התהליך החלה חינוך איכותי, מוסדות דתיים ייחודיים ושירותים טובים. 

הג'נטריפיקציה לחדור גם אל השיכונים בשכונה, כאשר משפחות צעירות, רווקים ואוכלוסיות 

נוספות, שרצו לגור בבקעה ולא יכלו כבר להרשות לעצמם את מחירי הדירות החדשות או המשופצות, 

 רכשו דירות שיכון. 

 ם ועד היום, הכול הולך: מסוף שנות התשעיTake-3ג'נטריפיקציה 

-מסוף שנות התשעים וביתר שאת במהלך שנות האלפיים, מתרחש בבקעה תהליך של סוּפר

בתקופה זו בקעה נחשבת כבר לשכונה יוקרתית ומבוקשת ונבנות בה רק דירות ג'נטריפיקציה. 

העומדות בסטנדרטים של דירות יוקרה. הביקוש לנדל"ן בשכונה נהייה כה גבוה שכל קרקע פנויה 

וכמעט שאין עוד שטחים ריקים בשכונה שטרם תוכננו בהם פרויקטים. במקביל, פעל בבקעה נרכשה 

פרויקט שיקום שכונות שבמסגרתו שופצו מרבית השיכונים בשכונה. המחירים, בשלב זה של 

התהליך, נמצאים בעלייה מתמדת בכל סוגי הדיור בבקעה ואפילו אוכלוסיית השיכונים התחלפה כבר 

שהתחילה  (new-build gentrification)חדשה ערך. הג'נטריפיקציה של בנייה ים אחוז לבשמונ

בבקעה בשנות השמונים, נמשכת גם כיום, כאשר כל הדירות החדשות שנבנות הן דירות יוקרה, שאינן 

מתאימות לשוק הדיור הישראלי. למעשה, בעיר ירושלים כולה יש היום פיצול לשני שוקי דיור 

לישראלים ולמהגרים מארצות המערב ותושבי חוץ. המשמעות של ג'נטריפיקציה של  –מקבילים 

בנייה חדשה היא שאין כאן דחיקה בפועל של דיירים קיימים, כמו בג'נטריפיקציה של בתים ישנים, 

 אלא מעין דחיקה מראש של כל מי שאין ביכולתם לעמוד בעלויות של דירות אלה.

פר כיצד התפתחה בקעה הן מהבחינה הנדל"נית והן מבחינה איתן, שמדבריו הבאתי לעיל, סי

 דמוגרפית בתקופה אחרונה זו:-חברתית

' ירדו כל מחירי הנדל"ן בארץ ובבקעה פחות. כשהתחילה צמיחה מחודשת בסוף 16-'15 -ב

שנות התשעים, בקעה התחילה לרוץ למעלה. אין היום דירות זולות בבקעה. יש ביקוש גדול 

יכולת לקנות דירת שלושה חדרים  111. -' ואפילו ב15 -רי הדיור עולים. בביחס להיצע ומחי

אנחנו בעליית מחירים. המשבר  .11. -אלף דולר. מ 151-161בבלוק בכלום כסף יחסית, 

[ השפיע בשוליים. היום על כל דירת שלושה חדרים חצי 118.האחרון ]שהתחיל בשנת 

ר ממש לא בהישג יד. השוק מתאים את עצמו. אלף דולר. זה כב 51.משופצת בבלוקים רוצים 

כמו שמים נוטים לצאת מכל פתח שיהיה להם, כך השוק נוטה למכור למרבה במחיר. כל זמן 
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מאוכלוסיית  81%שיהיה ביקוש יבנו לקהל של המחירים הגבוהים. אין מה לעשות כמעט. 

אז שוכרים או  השיכונים התחלפה כבר. זה חבר'ה צעירים שלא יכולים לקנות בהרבה כסף

מבקעה לפני שלושים שנה  15%שקונים בבלוקים. האוכלוסייה המזרחית הוותיקה הייתה 

זה חו"לניקים שגרים פה רק בחגים.  5-11%. משהו כמו 1%.אולי  15%והיום היא בערך 

מ"ר  151זה אנשים מאוד עשירים שיכולים להרשות לעצמם לרכוש פה דירות של  1%.בערך 

חדשים מאוד או בבניינים ערביים. היתר מתחלק לצעירים שגרים פה  ומעלה בבניינים

בשכירות או שקנו איזה דירה בבלוק. או שהם ותיקים פה באזור, כאלה שהגיעו לפה בשנות 

 השבעים. 

איתן מתאר כיצד התפתחה הזירה הנדל"נית בשכונה בצמוד לתהליכי הג'נטריפיקציה. לטענתו, השוק 

כל עוד יימשך הביקוש לדירות יוקרה, תמשיך להיות זו צורת הבנייה מתאים את עצמו לביקוש ו

ליברלי הבוחן את הנדל"ן כתופעה כלכלית -דבריו של איתן מבטאים שיח כלכלי ניאוהחדשה היחידה. 

משוללת משמעויות פוליטיות וחברתיות. יהודה שנהב טוען כי מנגנון שוק הנדל"ן היה מאז ומתמיד 

ו מוסדות המדינה, בעלי הון וטכנוקרטים המחזיקים בהיגיון מקצועני פיקציה שביצירתה השתתפ

פוליטי. מדובר בפיקציה שלא רק שולטת באופן התפתחותו של שוק הנדל"ן אלא שהיא גם -וכביכול א

מפלה ובלתי רגישה כלפי חסרי הממון וכלפי קבוצות "בלתי רצויות". פרקטיקות מפלות אלה מוסוות 

(. איתן, כאחד מאותם "טכנוקרטים", אולי רואה את חוסר 5: 111.הב בתוך שדה טכנוקרטי )שנ

שוק כפי שטוען שנהב, רגישותו של השוק אך אינו מאמין שאפשר או צריך לשנות זאת. ואולם, 

דווקא עתיר במשמעויות פוליטיות וחברתיות. תהליך  , בבקעה כמו במקומות אחרים,הנדל"ן

 מלכתחילה ם לכוחות השוק, ובדיוק בגלל זה היה מפלה.התפתח בהתאהג'נטריפקיציה של השכונה 

כניסתן של אוכלוסיות הגמוניות ו"לבנות". בשלב מאוחר ועודדה יציאתן של האוכלוסיות החלשות 

הייתה הדחיקה על בסיס כלכלי יותר יותר, כשניבנו פרויקטים לאוכלוסייה מהמעמד הבינוני ומעלה, 

דבריו של איתן בנוגע לשינויים באוכלוסיית השניים.  מאשר אתני, אם כי יש מתאם מסוים בין

השכונה מבטאים נקודה זו. כפי שהוא מציין, בשנות התשעים והאלפיים התפתחה הג'נטריפיקציה 

אקונומי דומה לאלו שיכלו -אל השיכונים. זה נבע מכך שצעירים מפרופיל סוציו פלסטיניםמהבתים ה

, יכלו בשנות התשעים והאלפיים פלסטיניםש בתים בשנות השבעים ותחילת שנות השמונים לרכו

לקנות כמעט ורק דירות שלושה חדרים בשיכון. בהמשך, לאחר שמרבית השיכונים בשכונה עברו 

שיפוץ והרחבה במסגרת שיקום שכונות, הפכו השיכונים לאפשרות מושכת אף יותר לאוכלוסיות 

 צעירות שחפצו לגור בבקעה. 

. רק (Carmon and Hill 1988) 1116תכנית שיקום שכונות היא תכנית ממשלתית שהחלה בשנת 

בשנות התשעים החלה עיריית ירושלים את התכנית גם על השיכונים בבקעה, ובפועל שוקמו רבים 

מהם רק בראשית שנות האלפיים. כרמון והיל טוענים שמטרת התכנית הייתה ליצור התחדשות 

מבלי לייצר ג'נטריפיקציה. במסגרת התכנית שופצו ושוקמו השיכונים בשכונות ושיקום עירוני 

שנבחרו מבלי שדייריהם יפונו ויועברו לשכונות אחרות. כמו כן, השכונות נבחרו על פי מצבם הפיזי של 

אקונומי של הדיירים וזאת למרות ההבנה שייתכן שירוויחו מכך -הבתים ולא רק על פי מצבם הסוציו

שאינם החלשים ביותר בחברה. התפיסה הייתה שהתכנית תעודד גם את אלה שיש  גם אנשים

באפשרותם לעזוב, להישאר, והסביבה לא תידרדר. אלה שאין באפשרותם לעזוב ירוויחו גם הם 

(Ibid) עוד לפני שהחלה התכנית לפעול בבקעה כללה כבר אוכלוסיית השיכונים צעירים רבים, שעל .
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טובים יותר במקומות אחרים, העדיפו לגור בשיכון מפני שרצו לחיות בבקעה.  אף שיכלו לגור בתנאים

שיקום השיכונים, תוך הרחבת הדירות, סייע לצעירים אלה להישאר בשכונה גם לאחר שהמשפחות 

התרחבו. אך השיקום הוביל גם לתחלופה נוספת באוכלוסיית השיכונים. הדבר נבע בין היתר 

ית שהדירות לא התאימו לה עוד. אוכלוסייה צעירה עברה אל מהזדקנות האוכלוסייה המקור

השיכונים שלאחר שיקומם סבלו פחות מסטיגמה שלילית. למעט שלושה שיכונים גדולים בשכונה 

 , עברו כל יתר שיכוני בקעה שיקום והרחבה.29שמסיבות שונות לא נכנסו לתכנית שיקום שכונות

 ריפיקציה של דירות היוקרה בבקעהג'נט-עדן": סוּפר-"בגימטריה בקעה שווה גן

מתייחסת לשלב האחרון של התהליך, שבמסגרתו  הופכת  על ג'נטריפיקציההעכשווית הספרות 

-מכנה תהליך זה בשם סוּפר (Lees 2000)לורטה ליס  השכונה לשכונת יוקרה מבוקשת.

 והכלכלי נוטרל הסיכון החברתיוב אוכלוסיית השכונה התחלפה כבר ורזה השלב שבו ג'נטריפיקציה. 

(Walks and Maaranen 2008: 4)הבנייה בבקעה מסוף שנות התשעים ואילך היא חלק  . מבחינה זו

בשלב זה נכנסת לשכונה אוכלוסייה בורגנית ואמידה. מן השלב הסופי של תהליך הג'נטריפיקציה. 

ורת אפשרית כנגד ביקנכסים מושכרים רבים עוברים לבעלות, ודירות ובתי עסק כאחד עוברים שיפוץ. 

התהליכים הראשונים של התהליך, ומרגע  עשויה להיות שלאחר ג'נטריפיקציה-סוּפרהתיאוריה של 

שהשכונה כבר נחשבת לשכונה טובה, התהליכים שמתרחשים בה שוב אינם יכולים להיחשב 

י כן, אני אלא שהם חלק מהתפתחות עירונית רגילה. אף על פ ג'נטריפיקציה(-סוּפרכג'נטריפיקציה )או 

-סוּפרסבורה שהתהליכים שמתרחשים בבקעה מאז סוף שנות התשעים הם תהליכים של 

ג'נטריפיקציה אני טוענת שה ג'נטריפיקציה, משולבים עם המשך תהליך הג'נטריפיקציה "הרגיל".

ג'נטריפיקציה בזמן שעדיין יש בשכונה תושבים הנמנים על המעמדות הנמוכים -יכולה להפוך לסוּפר

ובזמן שנכנסת לשכונה גם אוכלוסייה חדשה הנמנית על מעמדות אלה. דבר זה מתאפשר כל עוד  יותר

ג'נטריפיקציה מתרחשת בעיקר בבנייה חדשה בשטחים פנויים -שוק הדיור מגוון דיו. בזמן שהסוּפר

(new-build gentrification)  ובתוספות בנייה על בניינים קיימים, הג'נטריפיקציה מתרחשת בעיקר

 בשיכונים.

, ואשר לוו כמובן בשינויים באוכלוסייה, בבקעה בשוק הדיור משנות התשעיםאת השינויים שחלו 

 מתאר ירון, אחד האדריכלים שעובדים בסביבת בקעה עם אוכלוסייה אנגלוסקסית אמידה:

ע לפה אנשים עם אמצעים והמחירים הכפילו את עצמם. מכיוון בשנות התשעים התחילו להגי

שהקליינטים יותר עשירים אז יש גם דרישה לעבודה בסטנדרט יותר גבוה, ואיכות הבנייה 

השתפרה מאוד. הסטנדרטים עלו בכל המפרטים הטכניים של הדירות, שזה סוג של מהפכה. 

ר, במיוחד כשהיא באה בנוסף לעלייה עכשיו כל דירה זה דירת יוקרה, וליוקרה הזאת יש מחי

במחיר הקרקע. על כל קרקע פנויה בבקעה מתחרים איזה שלושים מיליונרים, אנשים פרטיים 

. ואז השמיים הם הגבול מבחינת מחיר הקרקע. אליי באו הרבה Eretz Israel -שרצו דירה ב

עם קבלן או אמריקאים כי אני יודע לדבר איתם בשפה שלהם. הם לא היו יכולים לדבר 

אדריכל ישראלי. מארק פלאם היה בשנות השמונים האדריכל של כל האמריקקים. הוא 

                                                           
עבר שיקום והרחבה  41. הרכבת 41/הרכבת ..ובשיכונים הניצבים ברחוב נפתלי  ..מדובר בשיכון ברחוב רבקה  29

עוני" האחרונים שנותרו חלקיים. שיכונים אלה, ובמיוחד זה שברחוב רבקה, שנמצא באזור נחשב פחות, הם "כיסי ה
בינוי. למרות מצבם הרעוע, גם שם התחלפה כבר -או לפינוי 8.בבקעה והם המועמדים המרכזיים לתכנית תמ"א 

 האוכלוסייה בחלקה הגדול.  
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הראשון שעלה על הגל של דירות לאנשים מאוד עשירים בסטנדרטים שהם רגילים מארצות 

הברית. האוכלוסייה שמגיעה היום היא של אנשים בביזנס, אנשים שעשו הרבה כסף 

ארץ. או שרצו להמשיך לעשות ביזנס שם בשלט רחוק אבל באמריקה ורצו לפתוח דף חדש ב

לגדל את המשפחה שלהם בסביבה שהם חושבים שהיא יותר נכונה ומוצלחת מבחינה יהודית. 

אלה אנשים שחשוב להם להגיע לירושלים, למקום שיש בו הרבה אמריקאים. זה עוד לפני 

ת ]מה שהם מכירים[. הם הארכיטקטורה. ובארכיטקטורה הם רוצים דברים שיזכירו להם א

. בתכנון של American town houseודופלקסים, שזה כמו  garden apartmentsאוהבים 

-, מן חדר לאdenהדירות יש הרבה דברים שמזכירים את אמריקה: בכל דירה יש תמיד 

לי שיש בבייסמנט, כזה שרואים בו טלוויזיה. מאוד קשה להם עם מערכות המיזוג פורמ

רצפתי, אלה המפרטים -ראליות. הם אוהבים חימום חשמלי וחימום תתוהחימום היש

הטכניים שהם הכירו מאמריקה. יש אובססיה עם המטבחים כמובן. כל האבזור, והדברים 

הנשלפים והמקררים הגדולים. זה לא היה מקובל עד שהגיעו האמריקאים. ומערכת שאיבת 

ניזים והנישות מגבס כסטנדרט בעבודה אבק מרכזית, ושימוש בפַרקֶטים. הם הכניסו את הקר

העיצובית. בפרויקט חדש שבנינו בבקעה נמכרו דירות הגן לאמריקאים, והפנטהאוזים 

לצרפתים. אין שם אף ישראלי. גם המחיר יצר את זה אבל גם זה שזה שווק עם מפרט טכני 

בדירות שנכתב באנגלית. הקונים בעלי האמצעים הם חוצניקים, לרוב דתיים גם. התחלנו 

קטנות יחסית וצנועות אבל הקליינטים שהתעניינו רצו דירות יותר גדולות אז הרחבנו דירות. 

בסופו של דבר אנשים איחדו דירות והגדילו אותן משמעותית. את יודעת מה הם אומרים על 

עדן. אני לא אוהב את הקליינטורה האמריקאית. הם -בקעה? שבגימטריה בקעה שווה גן

זק לכיוון הקיטש. יש להם פיקסציות על מה זה ירושלמי. הם רוצים קשתות מושכים מאוד ח

וקשקושים, ואני אוהב ארכיטקטורה יותר נקייה ועניינית ומודרני יותר. זו קליינטורה 

שמהבחינה האסתטית לא כיף לעבוד אתה, אבל אני התרגלתי לזה כי מה לא עושה יהודי 

 בשביל פרנסה?.

ה נקודות משמעותיות, שקיבלו חיזוק גם משני אדריכלים נוספים מדבריו של ירון עולות כמ

שראיינתי, העובדים עם אותה אוכלוסייה. ראשית, מדובר במיוחד במשפחות של אנגלוסקסים 

וצרפתים דתיים ואמידים. אבי המשפחה הוא לרוב איש עסקים ולפעמים ממשיך בעבודתו בחו"ל. 

בלבד מהדירות  6% -ירות רפאים", תופעה שמאפיינת כלרוב מדובר באנשים שגרים בדירות ולא ב"ד

 אראה בהרחבה בפרק הבא,(. כפי ש..: 111.בבקעה, הרבה פחות משכונות סמוכות אחרות )לוירר 

מדובר באנשים שנמשכים לירושלים ומחפשים בה מקום שבו יוכלו לגור בקרבת אוכלוסייה דומה 

להם. שנית, מבחינה אדריכלית קהל היעד האנגלוסקסי מעוניין בבנייה "בסגנון ירושלמי", פלסטינית 

ם מקורית או חיקוי שלה. כל ניסיונותיהם של אדריכלים לשנות את דעתם של לקוחות פרטיים ויזמי

עולה בתוהו. במקרה של האחרונים מפני שהיזמים יודעים היטב שזה מוכר. ישנם אדריכלים 

אחרים שעומדים יותר בנוקשות על  אבל מבצעים, כמו ירון, ויש לקוחותהם של מטעשמקטרים על 

עקרונותיהם. בסופו של דבר, האדריכלים מרוויחים מכך, וכפי שאמר ירון בכנות, "מה לא עושה 

ביל פרנסה?". הצהרות של אדריכלים על טעמם הרע של לקוחותיהם הן דבר נפוץ, כפי יהודי בש

ביתך. החקיינות האדריכלית, שהתפתחה עוד -( בהקשר של פרויקט בנה111.שמציין גם יעקובי )

בשנות השמונים, מאפיינת הרבה מהבנייה החדשה ותוספות הבנייה בשכונה, והמקטרגים עליה הם 

 רבים.
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 לאדריכלות חדשה בבקעה דוגמאות

. התאמת השוק לדרישות ולצרכים של ירון היא בנוגע לאיכות הבנייהנקודה שלישית שעולה מדבריו 

של קהל היעד האנגלוסקסי/אירופאי הדתי והאמיד יצרה מהפכה באיכות הבנייה בירושלים ובשוק 

ות דירות שאינן דירות הדיור שנוצר בעיר. בגלל מחיר הקרקע הגבוה בבקעה לא משתלם ליזמים לבנ

יוקרה המותאמות לקהל כזה. לכן תהיינה המרפסות בדירות "מרפסות סוכה", תותקנה מעליות 

שבת, השטחים הציבוריים בדירה יהיו רחבי ידיים ויתאימו למשפחות גדולות שאוהבות לארח, מספר 

ל הדירות מכוונת , נישה למקרר רחב וכן הלאה. גם צורת השיווק שdenהחדרים יהיה גדול, יהיה 

לאותו קהל, ובכך מדירה קהל יעד ישראלי. מדובר בקהל יעד המעוניין בדירות גדולות במיוחד ויכול 

להרשות זאת לעצמו. משמעות הדבר היא שהניסיונות ליצור תמהיל של האוכלוסייה הנכנסת לשכונה 

כאשר השטח מתנגד דרך ההנחיה של ועדות התכנון לבנות דירות קטנות יחסית מתרוקנים מתוכן 

 ומאחד דירות. "מלמטה"

השאלה כיצד חשים אנשים שחיים בבקעה או מסתובבים בה לגבי דירות היוקרה החדשות ודייריהן 

האמידים העסיקה אותי לאורך שנות המחקר. עקבתי בעניין )ובצילום( אחר מהלך בנייתם של כמה 

קומתיים ועד שהפכו לבניין יוקרה. בית אחד כזה, -חד פלסטיניםמבנים כאלה, מזמן שהיו בתים 

. היה זה בית קטן זמן שהועמד עליו שלט למכירהמעוד צילמתי באחד הרחובות הקטנים של בקעה, 

והוא היה ממוקם בעומק קומתי, עם אבן בסיתות גס, גג רעפים, חלונות מקושתים ותריסי ברזל -וחד

פראית שהסתירה אותו. מגרם המדרגות של הבית השכן,  גדולה יחסית. סביבו הייתה גדר חיהחצר 

אפשר היה לראות שמצבו של הבית מעט מוזנח. הוא אוכלס על ידי צעירים שלא טיפחו אותו במיוחד 

והוצע למכירה במשך זמן רב. אחד השכנים, שגר ברחוב כבר קרוב לארבעים שנה סיפר לי שהבית היה 

דקנו ועזבו, אולי נפטרו, והבית הוחזק על ידי בני המשפחה שייך למשפחה ותיקה בשכונה. ההורים הז

 בזמן שהיורשים ניסו למכור אותו למרבה במחיר.

 בסופו של דבר הבית אכן נמכר. יום אחד ראיתי שבור גדול נפער בחצר הבית. כל תכולת המבנה, הגג

בנות ושלט גדול לאט התחיל הבית להי-והרצפה נעלמו. נותרו רק ארבעה כתלים וביניהם כלום. לאט

של תכנית הבנייה עם שם האדריכל ניתלה בחוץ. בכל בוקר שעברתי שם עם בני בדרך לבית הספר 

עקבתי אחר התקדמות הבנייה וצילמתי את שלביה השונים. בסופו של דבר קם שם בית מידות ענקי 

לראות שבלע בתוכו את הבית הפלסטיני הקטן וכיסה עליו. מחוץ לבית, בקומת הקרקע, אפשר 

שלושה קירות שנותרו מהמבנה המקורי. הם בנויים באבן אחרת ובסיתות אחר, כך שקל יחסית 

להבחין בין הישן לחדש. כמו כן, החלונות המקושתים המקוריים שונים במראם מהחלונות של 

תוספות הבנייה. חזית הבית, שהיא אולי הממד החשוב ביותר בבית לשימור, נבלעה לחלוטין בבית 

ואינה חשופה לעיני הציבור. התוצאה הסופית היא אולי יפה ואסתטית, אך מגחיכה לחלוטין החדש 
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לא  –את כל הרעיון של שימור מבנים היסטוריים. למעשה, הבית החדש אינו משמר דבר מהבית הישן 

את הממדים שלו, לא את הצורה שלו ולא את סגנון הבנייה שלו. שימור מעין זה, שאינו שימור כי אם 

יתוח גרידא, לא יתאפשר יותר בהתאם לתכנית האב המתגבשת לשכונה, שתחייב להראות את חזית פ

הסתבר לי לישראל מאנגליה.  השהיגר דתיתהמבנה המשומר. בווילה העירונית הזו מתגוררת משפחה 

לפני כמה שנים הם קנו בית אחר לשימור בשלב מסוים שאני מכירה אותם קצת מהחוגים של ילדיי. 

שיפצו והגדילו אותו והפכו אותו לבית עצום ממדים. לאחר שגרו שם כשלוש שנים בלבד , הבבקע

ומכרו את הבית. הדיירים החדשים עשו שיפוץ נרחב משלהם ושינו הן  מפתהקיבלו ככל הנראה הצעה 

את העיצוב הפנימי של הבית והן חלק מהעיצוב החיצוני. התוספת המשמעותית ביותר שלהם הייתה 

 סקרנים.  והה, המסתירה את הבית ממבטיומה גבח

, התווספו לבית אלמנטים חיצוניים שגרמו לי לתחושת של הבית החדש ככל שהתקרב מועד האכלוס

מסתבר שאחת ממטלות היזם שהוטלו על בעלי הבית כך למשל, . בכל פעם שעברתי שם נוחות-אי

מכונה שניסרה בדיוק מחצית  וכך, הוזמנההייתה לשפץ את הכביש הסמוך לביתם ולבנות מדרכה. 

בתום כמה שעות עבודה מחרישות אוזניים, היה . ול הבית, כדי להחליפה באספלט חדשמהכביש שמ

ה אליו. בימים הבאים קטע כביש חדש בדיוק מול הבית החדש ורק במחצית הכביש הקרוב שם

בגובה של  מדרכה החדש שנוסף ליד הבית. זמן מה לאחר מכן נבנתה חומת אבןההושלם מקטע 

למעלה משני מטר בפתח הבית, ובה נקבעו שער כניסה עם קודן ואינטרקום ושער לחנייה. בשלב הבא 

ואחריהם הגיע תורן של מצלמות  ,התווספו פנסים סביב המבנה כולו, המאירים אותו גם בלילה

 נבת מבטאני תוהה אם הם יכולים לראות אותי עכשיו. אפילו הג עוברת שםבכל פעם שאני  האבטחה.

המגרש של נוחות. חומת אבן בגובה מטר אחד, הפרידה גם קודם בין -מייצרת אצלי תחושת אי לשם

ימים ספורים אחרי שהדיירים החדשים נכנסו לבית הונחו לכל  הבית החדש לבין המגרש הצמוד לו.

מכן  אורך החומה אדניות אבן בגובה חצי מטר. ביום למחרת שמו צינורות השקיה באדניות, לאחר

בהמשך נוספו גם שתלו בהן בצפיפות עצים גמדיים שגובהם יותר ממטר.  –שמו אדמה, ולבסוף 

כך הובהר שכל מבט לכיוונם אינו נראה בעין יפה. ייתכן שגדרות גבוהות מייצרות וילונות לחלונות. 

שבועות . בנוחות-לא מן הנמנע שהן גם מייצרות תחושות אייחסי שכנות טובים, כאמרת הפתגם, אבל 

שלאחר כניסת הדיירים לבית נבנתה גם גינת הבית המושקעת והיפה. דק עץ נבנה בחלק האחורי של 

החצר והונח שביל ממרצפות אבן בין חזית הבית לגינה האחורית. האלמנט האחרון, שהשלים את 

 התמונה, היה הג'יפ השחור מתוצרת וולוו של אבי המשפחה.  

החדש שאל בני אופיר )בן השבע( את בנם הצעיר אם יוכל לבוא אליו זמן קצר אחרי שהם עברו לבית 

סיפר: "את  , כשחזר,והם הסכימו. אופיר רץ בשמחה אל תוך הבית הגדול ונעלם בתוכו. שעה אחר כך

יודעת אמא, זה בית גדול כזה, של עשירים... יש להם איזה ארבע או חמש קומות שם. הם היו יכולים 

יכולים להרוויח המון כסף  לגור בקומה אחת ולהשכיר את כל היתר. הם היולעשות בית עם קומות, 

". ביום אחר הוזמן לשם אופיר שוב. לפני שעת ארוחת הערב הלך בעלי להחזיר אותו. לא ככה...

הרגשנו בנוח שיישאר לאכול שם. אסף נכנס לבית וחזר מלא רושם ממראה הבית מבפנים, ובמיוחד 

ורי, שמחלק את החלל המרכזי של הבית לשניים. בעלת הבית סיפרה לו מקיר החזית של הבית המק

שהכריחו אותם להשאיר את הקיר הזה. בתוך הקיר הם יצרו קמין חשמלי, שנראה כזכוכית עבה, 

וכשמדליקים אותו יוצאות ממנו להבות גדולות. אסף סיפר גם שיש בבית מעלית, שיש לה דלת לבנה 

שבה נדמה לו שבני המשפחה מתייחסים לאופן מנקר העיניים שבו  מהאדישותוטרד הומרופדת. הוא 

 גורם לי להרגיש מחוץ לאזורו כולו כרחוב של עשירים את הרחוב הזה צובעבית ה. מבחינתי, הם חיים
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ן דייריו לבין בי על בסיס יומיומי את הפערים המעמדיים בית כזה ממחיש. מסתננתכהנוחות שלי, 

ג'נטריפיקציה של בקעה. כך נגרמת -כך נראה וכך מרגיש תהליך הסוּפר הבתים השכנים לו.דיירי 

לתושבים מסוימים בשכונה התחושה שהשכונה אינה שלהם עוד ואינה בשבילם, שידם אינה משגת 

  לגור בה ושלא נוח להם לגור בה.

 

  

       
  התפתחות הבית 

נוחות שאני חשה, סביב הפיכת השכונה לשכונת יוקרה בורגנית, נוגע בנוכחות -מקור אחר לאי

אינה שכונה פלסטינית והפלסטינים שנמצאים בה היום הם אנשים  שובהפלסטינית בשכונה. בקעה 

"שקופים": פועלי בניין, גננים ומובילים, עובדי חנויות ומסעדות ופושטי יד. הם אלה שבונים את 

הנחשקים. אחמד למשל, הוא אחד הפלסטינים  פלסטיניםות היוקרה ומשפצים את הבתים הדיר

מכפר ליד בית לחם ומשמש כמנהל עבודה בבית חדש שבונים ברחוב  54"השקופים" הללו. הוא בן 

שקלים. על ימי מחלה  151שקלים ליום, בזמן שפועל פשוט מרוויח  51.שמשון. בתפקידו הוא מרוויח 

בחר להיות בנאי ולא מורה בגלל הכסף, והוא אין מקבלים כסף. אחמד, שלמד ספרות באוניברסיטה, 

. הוא מתפלל ומתחיל 1.:4 -ומגיע לעבודה ב 45:. -עובד בתחום מגיל עשרים. הוא קם כל בוקר ב

. לו היה מאחר לקום, היה מתעכב עד שעתיים במחסום ומאחר לעבודה. מדובר 1:11 -לעבוד ב
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שפועלים מהשטחים יכולים לעבוד . הוא סיפר ללא עצירות אורך כרבע שעה במכוניתבמסלול ש

בתחומי ישראל רק עם אישור עבודה שמוציא עבורם המעסיק ולכן הם מחויבים אליו "כמו גבר 

תחום . בע קומות, ויכלול שתי דירות בלבדלמדאם שלו". הבניין שהם בונים, כך סיפר, יהיה בן אר

פלסטינים, עם כל המורכבות הבנייה בישראל, ובוודאי בירושלים, מתבסס במידה רבה על פועלים 

-נוחות סביב הבנאים הפלסטינים נוגע פחות למבנה התעסוקה האתנו-מה שמייצר אצלי אישבדבר. 

( ויותר לעברה של 1111לאומי בישראל, שהינו נצלני ופוגעני )על הפגיעה בזכויות הבנאים ראו ליין 

 לשעבר. סטיניםפלבקעה כשכונה פלסטינית ולעבודה של הבנאים הפלסטינים בבתים ה

יצאתי  111.. יום אחד באוגוסט 111.בניין אחר ברחוב שמשון שופץ במשך כמה חודשים בשנת 

מפני שהבחין  לידינוועצר  פתאום רכב משטרתי הגיעמהבניין שלנו ברחוב שמשון עם בעלי ובני. 

מעשיו ומה  שאל את הצעיר מאיפה הוא , שיצא מהרכב,באותו רגע. השוטר שםשעבר  ערבי בצעיר

 שמשון. מדובר בביתרחוב בית בענה שהוא עובד בחברה שמשפצת  הצעירמסמכים. וביקש לראות 

 עבודות שיפוצים בו החלומיליון שקלים בקירוב, ולאחר מכירתו  14 -ב שנמכרגדול  פלסטיני

 ,מן הצד נתכמתבונבעבורי, . יש אישורי עבודה, נסע משם צעירשלהשוטר  לאחר שהתרשם 30.מקיפות

. אותו צעיר לא נראה הם אולי "שקופים", אבל לא עד כדי כך הפלסטיניםשהמחישה הזו סיטואציה ה

ולשאול  לידוהבורגנית ומראהו בלט כל כך שהרכב המשטרתי מצא לנכון לעצור  ת בקעהשייך לשכונ

למה השוטר עצר את האיש, מה השוטר "התבונן במתרחש. הוא שאל  ,לזהותו. אופיר, שהיה אתנו

ערבי. "למה, אם הוא ערבי אז אסור  בגלל שהוא ,שהוא רק רוצה לראות מי הוא ענינו. ?"ממנו רוצה

הכול " ?זאתכלו להיות כאן?" שאל אופיר. אסף ואני החלפנו מבטים. איך מסבירים לילד מורכבות 

הצקה של מאבטחים ושוטרים לבני מיעוטים על בסיס גזעני ומתוך  עברנו נושא.המלמלנו ו "בסדר

. , אלא מתרחשת במקומות רביםלישראל תייחודי אינה צידוק של שמירה על הביטחון ועל הסדר,

אמין ופרקינסון  ואילו (Gregory 1999) לשחורים בניו יורק גרגורי כתב למשל על הצקת המשטרה

 .(Amin and Parkinson 2002)התייחסו להצקות המשטרה למיעוטים אסייתיים ומוסלמים בלונדון 

 דיון

הג'נטריפיקציה של בקעה אינה רק תהליך מעמדי אלא גם תהליך אתני. משכונה פלסטינית אמידה 

הפכה בקעה לשכונת מצוקה, מזרחית ברובה. במסגרת תהליך הג'נטריפיקציה שלה הלכה השכונה 

ו"השתכנזה". התושבים החדשים היו תחילה אשכנזים חילונים ומשכילים, ולאחר מכן דתיים 

ישראלים או מהגרים מארצות המערב. בתי הכנסת בשכונה מבטאים זאת: בעוד  – ברובם אשכנזים

שבתי הכנסת האשכנזיים מלאים עד אפס מקום, בתי הכנסת הספרדיים מתרוקנים ממתפללים, 

אפריקה. רוב המהגרים -צרפת שמוצאם מצפוןמהמהגרים בתי הכנסת הספרדיים שהקימו  למעט

 ,, חייהם בצרפת ואולי גם מעמדם הכלכלים הצרפתיתאזרחותאך ספרדים, אמנם מצרפת הם 

 יותר ממזרחים "רגילים". , ל"לבנים"הסביבההופכים אותם בעיני עצמם ובמידה מסוימת גם בעיני 

שמשכו אוכלוסיות מהמעמד הבינוני  פלסטיניםמן הבחינה המעמדית, תחילה היו אלה הבתים ה

ניות שעודדה את מכירת הנכסים. עם עליית מדירכישתם התאפשרה במידה רבה בזכות המשכיל, וש

למעמד הבינוני. עם התבססותה של בקעה והפיכתה מראש הביקוש התחילה גם בנייה חדשה שיועדה 

שוק  פנהלשכונת יוקרה, כיוונה כבר הבנייה החדשה למעמד הגבוה. כלומר, מתחילתו של התהליך 

                                                           
, למטרת עבודה. הם את הארץהרוכשים, זוג צעיר ללא ילדים )ישראלי ואיטלקייה(, גרו בבית שלושה חודשים ועזבו  30

 מיליון שקלים. 11.5 -ב .11.הבית באוקטובר מכרו את 
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הון כלכלי  ומאוחר יותר,הון תרבותי גבוה  הדיור של בקעה אל אוכלוסיות הגמוניות ו"לבנות", בעלות

 גבוה. דגם דומה עשוי להימצא גם במקומות נוספים.

, תהליך שפוגע באוכלוסיות (Smith 1996)ג'נטריפיקציה נתפסת במידה רבה כ"מילה מלוכלכת" 

לעיר  חיוביתחלשות ובקהילות שהן יצרו. ואולם, במובנים רבים ג'נטריפיקציה היא דווקא תופעה 

שכונה ורבים מרוויחים ממנה, כולל האוכלוסייה הוותיקה. הרווח מתבטא בעליית איכות החיים ול

בשכונה ובשירותים טובים יותר. בעבור מי שהדירה שלו בבעלותו, ג'נטריפיקציה משמעה שהוא יכול 

להרוויח יפה ממכירת הבית. מי שנפגעו מהתהליך בבקעה, ולפעמים רק בעקיפין ובדיעבד, הייתה 

וכלוסייה הוותיקה שעזבה אותה לפני עליית המחירים, אלה שלא ראו את הנולד. ככל שהתקדם הא

צעירים, שוכרי דירות ובאופן כללי אוכלוסיות שאולי הן  –התהליך נפגעו ממנו גם אוכלוסיות נוספות 

תרבותית אך יכולתן הכלכלית מוגבלת. אלה נדחקו אל מחוץ לשכונה. -חזקות מבחינה חברתית

ה הנשאלת היא אם ג'נטריפיקציה מחייבת בהכרח פגיעה בתושבים או שאולי היא יכולה דווקא השאל

לאפשר לתושבים לשפר את מעמדם הכלכלי מבלי שיצטרכו לעזוב את בתיהם. זו הייתה למעשה 

. כפי שמעיד המקרה של בקעה, למרות (Carmon and Hill 1988)מטרתה של תכנית שיקום שכונות 

במקומן אוכלוסיות מבוססות פחות, השוק תמיד מנצח. הפיתוי הכלכלי למכור דירת הרצון להשאיר 

שיכון משופצת בבקעה, או למכור דירה רעועה בשיכון שאמור לעבור שיפוץ והרחבה במסגרת תכנית 

בינוי, גובר על הפיתוי להישאר בה ולכן אוכלוסיית השיכונים התחלפה כבר כמעט -או פינוי 8.תמ"א 

בה השכירות בבניינים שעוברים שיפוץ, במיוחד אם הדירות מתרחבות עקב כך, עולה במלואה. גו

ואינו מתאים עוד לאוכלוסיות דלות אמצעים. באופן כללי האוכלוסייה הוותיקה שנשארה בבקעה 

הם  פלסטיניםמזדקנת ולכן מצטמצמת במספרה. מי שמחליף את הדיירים הוותיקים בבתים ה

השגה. -נמכרות עוד במחירים ברי ןאינ והגבוה. אפילו דירות השיכון אנשים בני המעמד הבינוני

הבנייה החדשה, משנות השבעים ואילך, כיוונה מראש למעמד הבינוני והגבוה, בגודל הדירות 

ובסטנדרט הבנייה, ולכן היא מאפשרת כניסת אוכלוסיות כאלה בלבד. בכך מודרות ונפגעות בעקיפין 

תהליכים אלה יכולים להיבלם רק . (Davidson and Lees 2005)אוכלוסיות שאינן אמידות 

באמצעות התערבות "מלמעלה", של העירייה או של הממשלה. התערבות כזאת יכולה להיות למשל 

השגה לרכישה -בהחלטה על מיסוי גבוה במיוחד על דירות רפאים ועל דירות גדולות, קידום דיור בר

 עוטי יכולת גם בשכונות האמידות של העיר.או להשכרה  והקצאת דיור ציבורי למי

יש חלק פעיל ויוזם בהעצמת כוחות השוק ובהגברת המשמעויות  למומחי הנדל"ן, שהראיתיכפי 

לים לכוון ולהעצים את מגמות השוק. מתווכים יכוהחברתיות והפוליטיות של תהליך הג'נטריפיקציה. 

והם קובעים במידה רבה את מחירי  הם אלה שמאתרים את המוכרים והקונים ומשדכים ביניהם

ההתפתחות של  חלק משמעותי בקביעתקבלנים ליזמים ול הדירות, שהאינטרס שלהם שיהיו גבוהים.

להערכתם פוטנציאל לרווח כלכלי גבוה. יש להם שוק הדיור. הם רוכשים קרקעות ומבנים במקומות ש

. מאפייני האוכלוסייה ת הדירותקובעים כמה ואיך לבנות ואיזו אוכלוסייה תאכלס אהם גם אלה ש

הפרסומיים אמצעים ה נקבעים על רקע המפרט הטכני של הבניין והדירות אבל גם כפועל יוצא של

כך, כאשר נתלה ליד הפרויקט שלט פרסומת גדול באנגלית בלבד,  והשיווקיים שבהם נוקטים היזמים.

ים הם באנגלית בלבד, נוצרת או כאשר אתר האינטרנט של הפרויקט והעלונים הנמסרים למתעניינ

אדריכלים דינמיקה המבהירה למתעניינים ולרוכשים הפוטנציאליים מיהו קהל היעד של הפרויקט. 

 את סגנון הבנייה מכתיבמשפיעים על השכונה בפן האסתטי. כושר עמידתם בפני היזמים והלקוחות 
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אם תימשך החקיינות האדריכלית הקיטשית והאוריינטליסטית או שייווצר דבר מה  בשכונה וקובע

חדש. למעשה, לנדל"ניסטים יש יד בכך שבבקעה, כמו בשכונות אחרות בירושלים, התפתחו שני שוקי 

 דיור: האחד לישראלים והשני לתושבי חוץ ולמהגרים אמידים מהמערב. 

או מתפתחת למשהו אחר. את מה שקורה היום בבקעה  קשה לדעת מתי ואם ג'נטריפיקציה מסתיימת

אפשר לקרוא כשלביו האחרונים של תהליך הג'נטריפיקציה שהחל בשכונה בסוף שנות השישים 

ואפשר לקרוא אותו גם כהתפתחות רגילה של שכונה בעיר, שהפכה זה מכבר לשכונה יוקרתית. אני 

ג'נטריפיקציה, שממשיך את תהליכי -וּפרסבורה שמה שאנחנו רואים היום בבקעה הוא תהליך של ס

ההטרוגניות באוכלוסיית השכונה, דבר  בשלב זה מצטמצמת מאוד הג'נטריפיקציה שקדמו לו.

 שמשמעותו המלאה תתברר רק בעתיד. 

בשנים האחרונות מקדמת עיריית ירושלים תכנית אב חדשה לבקעה שאחת ממטרותיה העיקריות 

וסיף יחידות דיור בשכונה. התכנית מקדמת את שימור לב השכונה לראות באיזה אופן והיכן ניתן לה

השייך ל"עיר ההיסטורית", שם תתאפשר בנייה בגובה ארבע קומות בלבד )שלוש קומות ועליית גג(, 

לצד פיתוח משמעותי בשולי השכונה. הבניינים שייספגו יותר מכל את תוספת יחידות הדיור יהיו 

בינוי או תוך יישום -, במסגרת פרויקטים של פינוי1181כונה עד שנת השיכונים והבניינים שניבנו בש

מבחינת  –. מאחר שבניינים אלה כוללים מספר גדול של יחידות דיור, השינויים שיקרו בהם 8.תמ"א 

סגנון הבנייה ואיכותה, גודל הדירות והרכב האוכלוסייה שתאכלס אותן לאחר מכן, ישפיעו עמוקות 

ד. גם החלק בשכונה שמיועד לשימור אמור לספוג תוספת של יחידות דיור, על אופי השכונה בעתי

. מובן מאליו שתוספות פלסטיניםבמסגרת תכנית האב, דרך ניצול זכויות הבנייה על גבי הבתים ה

בנייה מהסוג הזה יוסיפו לשכונה אך ורק דירות יוקרה. יתרה מזאת, בחלק מהמקרים התוספת 

יחידות דיור, אלא שייבנו בתים גדולים המיועדים למשפחה אחת )כפי בשטח בנוי לא בהכרח תוסיף 

שתיארתי בהרחבה(. תוספת משמעותית נוספת של יחידות דיור בבקעה תתקבל בבית המשופץ, שקרה 

פרויקט "חצרות בקעה" ופרויקט  –מפרויקטים גדולים המתוכננים בשכונה, שבנייתם כבר החלה 

 תשעה, ובשניהם ב"בוסתן בקעה". ב"חצרות בקעה" מתוכננים שמונה בניינים ואילו "בוסתן בקעה"

אני יחידות ב"חצרות בקעה"(.  .6ועוד  ב"בוסתן בקעה" 51.יחידות דיור ) 11. -יחד מתוכננות כ

במקרה זה ויש לרשויות,  טוענת שלא רק בתחילת תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה אלא גם היום

, תפקיד פעיל ומשמעותי בעידוד תהליך באמצעות תכנית האב ות ורשויות התכנוןהרשויות העירוני

 בשכונה. הג'נטריפיקציה 

השינויים באוכלוסיית השכונה ובאופי הבינוי בה, כמו גם תכנית האב המתגבשת, יוצרים מתחים. 

שים הפעילים השכונתיים הדומיננטיים ביותר הם מחוללי הג'נטריפיקציה הוותיקים יחסית: אנ

שהגיעו לשכונה בין שנות השבעים לשנות התשעים. אלה מבקשים לשמור על בקעה ולהגן עליה מפני 

דורסנות שוק הנדל"ן ומפני מגמת הפיתוח העירונית שהעירייה וועדות התכנון מקדמות. בין היתר הם 

ל על גבי חוששים מכך שהבנייה החדשה תפגע עוד בהטרוגניות של השכונה מפני שהדירות שיבנו, כול

השיכונים, תיועדנה לקהל יעד אמיד. לפיכך מבקשים הפעילים למצוא דרך לחייב בניית דירות 

השגה הוביל -"צנועות" יותר לאוכלוסייה צעירה. הלחץ מצד תושבי ירושלים בצירוף לשיח על דיור בר

רייה שיבנו יהיה בניין בבעלות העי "בוסתן בקעה"לכך שהעירייה הכריזה שאחד הבניינים בפרויקט 

השגה לצעירים. מסיבות שאינן ברורות, בניין זה לא יפותח באותו זמן עם הפרויקט -בו דירות ברות

 כולו אלא רק בהמשך ועדיין לא ברור כמה דירות יהיו בו ומה יהיה מחירן.
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האוכלוסייה שמגיעה  . יחד עם זאת,תושבי בקעה נמשכים מאוד להטרוגניות באוכלוסיית השכונה

קעה מחפשת, בין היתר, לחיות לצד אוכלוסייה בעלת מאפיינים דומים. המגיעים הם לכן היום לב

)ראו  מהגרים מארצות המערב המחפשים את קרבת "הבועה האנגלוסקסית" ו"הבועה הצרפתית"

; דתיים ליברלים צעירים שהם ילידי הארץ או מהגרים מארצות המערב, הנמשכים למוסדות (4פרק 

בשכונה; וחילונים שנמשכים לבקעה מפני שהיא עדיין נחשבת לשכונה שגרים בה הדתיים הייחודיים 

גם חילונים, בשונה משכונות סמוכות אחרות. המשותף לכל הקבוצות הנכנסות הוא מעמד כלכלי 

ואולם, בשאיפה להטרוגניות באוכלוסייה לצד הרצון לגור וסטטוס חברתי גבוהים עד גבוהים מאוד. 

ליד אנשים דומים טמון פרדוקס. שתי השאיפות לא תוכלנה לדור בכפיפה אחת לאורך זמן. הסיבה 

לכך נעוצה אולי בטענתה של ג'יין ג'ייקובס, לפיה רובעי המגורים העירוניים שמצליחים ביצירת 

דבר טרף לכוחות של הרס עצמי. הביקוש הגבוה למגורים וחיוניות נופלים בסופו של  הטרוגניות

במקום גורר בנייה מוגזמת והרסנית עבור מי שיכולים לשלם יותר. בתי מגורים המיועדים לפלח צר 

את מחירם, על חשבון שאר האוכלוסייה. הנדחקים החוצה הם  מעליםורווחי זה של אוכלוסייה 

ר. בעקבות זאת נדחק החוצה גם הגיוון בפעילות אנשים שאינם יכולים להרשות לעצמם דיור יק

 (. 16.: 118./1161הכלכלית )ג'ייקובס 

שנסכה בציבור תקווה רגעית, לא תצליח, ככל הנראה לשנות את  111.המחאה החברתית של קיץ 

השגה. הביקוש הגבוה -העתיד של בקעה, וגם לא בניין אחד שעיריית ירושלים מתכננת לדיור בר

לא יאפשר ירידת מחירים. במקביל, העירייה וועדות התכנון לוחצות על תכניות לדירות בבקעה 

התחדשות עירונית בשיכונים בבקעה. אך בעוד שתכנית שיקום שכונות ראתה לעצמה כיעד שלא 

אינן מתיימרות לכך ויש להניח שהן  8.בינוי או תמ"א -להביא לג'נטריפיקציה, תכניות של פינוי

אני מבקשת לטעון ש"התחדשות עירונית" הפכה למעשה להיות  הקיימת. תחזקנה מאוד את המגמה

שם "מכובס", בעל קונוטציה חיובית, לג'נטריפיקציה, אם כי עומק הג'נטריפיקציה שתיגרם 

  מההתחדשות העירונית תהיה תלויה גם בכלי ההתחדשות שייבחר.

ד האחר, דירות קטנות יחסית שוק הדיור המפוצל של בקעה, הכולל מצד אחד דירות יוקרה, ומן הצ

בבניינים ישנים, משמר בינתיים את ההטרוגניות באוכלוסיית השכונה. שדרוג הבניינים הישנים ישנה 

גם צמצום האוכלוסיות הוותיקות שנותרו יגביר את הדומיננטיות של האוכלוסייה האמידה זאת. 

יקרות ודירות יקרות מאוד. כפי  שוק הדיור של בקעה יורכב בעתיד הנראה לעין רק מדירותבשכונה. 

(, תנאי להטרוגניות הוא שיהיו בשכונה מספיק בניינים ישנים ותמהיל 118./1161שטוענת ג'ייקובס )

של דירות באיכות ובגודל שונים. שדרוג השיכונים ייטיב כמובן עם בעלי הדירות, אך יפגע בהטרוגניות 

על פי כן, אין זה הוגן לראות בהקפאת מצבם של  אף .של השכונה מכיוון שמלאי הדירות הזולות יפחת

משוקמים אחרונים שנותרו, יעד ראוי. הם פשוט יהיו המעוז האחרון שייפול. או -אותם שיכונים בלתי

 אז תלך בקעה "בדרך כל בשר" ותהפוך לעוד שכונה לעשירים בלבד.
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 לחיות בבועה: ההגירה הגבוהה מארצות המערב בבקעה: 4פרק 

 הסיפור של לורה –פתיחה 

בשנות הארבעים המאוחרות לחייה, פגשתי  , דתייה,את לורה, מהגרת חדשה מארצות הברית

אולם שבו התכנסה באותו היום הוועדה המחוזית לתכנון ולבנייה על מנת לדון ליד ה 111.בפברואר 

 אישה שהכרתי, אמריקאית גם היא. הייתה עם(. היא 1)ראו פירוט בפרק "חצרות בקעה" בפרויקט 

 לבסוףיש לה מטופלים לראות באותו בוקר. צה בזמן. היא סיפרה שהיא רופאה ולורה הייתה לחו

נאלצה לעזוב לפני תחילת הדיון, אבל לא לפני ששאלתי אותה אם תסכים להתראיין. היא הסכימה, 

בעברית מפני שכששוחחנו העברית . פניתי אליה דוא"לגם אם לא בהתלהבות יתרה, ונתנה לי כתובת 

חששתי בישראל. רק שלוש שנים  שהיאלא דבר של מה בכך בהתחשב בכך  שבפיה הייתה טובה למדי,

מהגרים  ,מניסיוני .השיבה בעבריתכשגם הופתעתי  , אךשאם אכתוב באנגלית זה יתפרש כעלבון

בישראל, לכתוב באנגלית. קבענו להיפגש  הרבה שניםדוברי אנגלית מעדיפים בדרך כלל, גם אחרי 

 ריאיון התנהל במטבח הבית. ה. בבוקר שישי , בית פלסטיני משופץ,בביתה

למה באת לכאן? שאלתי את לורה, כפי שאני שואלת תמיד בראשית הראיונות עם מהגרים  -

 מארצות המערב. ב"כאן" בכוונה אינני מכוונת אותם לישראל, לירושלים או לבקעה.

 כאן מפני שהיו לנו חברים כאן. רצינו להיות בירושלים וזאת השכונה היחידה שהכרנו אנשים. באנו ל

 ולמה באתם לארץ?  -

 כי אנחנו ציונים. פשוט חושבים שיהודים צריכים לגור בארץ ישראל. 

 מה הקשיים שיש לעולה חדש?  -

אוניברסיטה ולה לורה סיפרה עד כמה התארגנו והתכוננו לקראת המהלך: בעלה התקבל לעבודה ב

היו שתי הצעות עבודה בבתי חולים, הם שכרו דירה בבקעה ורשמו את הילדים למסגרות חינוכיות, 

היא ובעלה כבר דיברו וקראו עברית כתלמידים לשעבר בבית ספר יהודי, היה להם כסף לשנה ללא 

 . , ששמחו לעזור ולייעץכמוהםמשכורת והם באו לאזור שהיו להם בו חברים, מהגרים 

 ובכל זאת בשבילכם מה היה קשה? שאלתי.  -

מה שקשה זה שלא יודעים מה שלא יודעים. לעשות משהו במקום שגדלת, כמו טבעי. את יודעת איך 

לעשות את זה בלי לחשוב איך. את רוצה לקנות משהו, את יודעת לאיזה חנות לפנות. פה כל דבר זה 

ות הברית את קונה משהו, אם את לא אוהבת משימה. וגם השפה שונה והציפיות שלי שונות. בארצ

הם מסתכלים אומרת "אני רוצה להחזיר את זה בבקשה", וואותו, את מחזירה. אז אני נכנסת לחנות 

לוקח זמן ללמוד איך לעשות שופינג. פה הכול עולה יותר. חוץ ממלפפונים. . עליי כאילו אני מהירח

 והמשכורות הרבה יותר נמוכות. 

 רבה מהקניות שלכם שם? אז אתם עושים ה -

וכל הדברים האלה, מפני  נורופןואני קונה  equivalentכשאנחנו נוסעים אני הולכת לסופרפארם 

 . גם בגדים אני קונה שם הרבה. אני מזמינה באינטרנט. אפשר להשוות במחיר, וזה לא כבד-יפשוט אש

 היו לך ציפיות לפני שעליתם, שזה לא מה שציפית לו, מול המציאות? -
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מרוויחה פה רבע ממה גם מהבחינה המקצועית יש ירידה גדולה באיכות החיים שלי בתור רופאה. אני 

חשוב כך קצת פה שהזמן שלו לא שהרווחתי שמה, אבל לא באנו לפה להיות עשירים. רופא מרוויח כל 

למערכת. שם היה לי מי שמכניס את החולים לחדר. אם הייתי צריכה לצלם משהו נתתי את זה 

כדי שאני אוכל לעבוד בקלות ואהיה יעילה. שם רציתי תרופה, כתבתי מרשם, זהו. הכל עוזר. עשו ל

פה זה צריך להיות בסל ואני צריכה אישור, וצריך לשלוח עותק... כל מיני שטויות. אם אני רוצה 

כך איזשהו בדיקה, אני צריכה למצוא עם מי לדבר, להתחנן, להבטיח לו את הבן הבכור שלי, ואחר 

 טובה ועושה את העבודה שהוא אמור לעשות. לי הוא עושה 

 אז מהבחינה המקצועית זה בעצם הצורך ללמוד תרבות חדשה.  -

תרבות חדשה ולא נעימה. כל דבר קשה פה, במקום להיות קל. הגישה האמריקאית היא לעשות את 

 , יעיל. מתקדמים, הולכים. הגעתי לפה והכול פשוט ההיפך מיעיל. efficientזה 

 ויש עוד דברים שציפית שהם יהיו נגיד...? -

שם הייתי בשיעורים,  שהייתי שם. מבחינת חברים, מבחינת...אני חושבת שעוד לא הגעתי למצב 

ה מלאה, ויש לי הייתי בוועדות של הבית ספר... הייתי יותר פעילה, יותר חלק. פה, אני עובדת משר

ריכה לקרוא את ארבעה ילדים, וכל דבר... בארצות הברית למלא טופס זה שתי שניות, פה אני צ

 היה לי הרבה סיפוק מהם. אבל נגיע לזה.שזמן להשקיע בדברים הטופס. אז חסר לי ה

 מה דעתך על האוכלוסייה האנגלוסקסית פה? -

נשים לא איה תרבותית במדינת ישראל. אני לא חושבת שזה בעייתי בכלל. אני חושבת שיש בע

מלומדים איך להתנהג יפה אחד עם השני. טוב לי להיות בשכונה ולשלוח את הילדים שלי לבית ספר 

איפה שיש הורים שגם גדלו בתרבות אחרת, שגדלו במודל שזה עדיף להתייחס יפה עם בן אדם אחר. 

ות את זה, מישהו ישראלי בא אלייך... פה, אם את עושה משהו, שאולי זה לא הדרך הכי נכונה לעש

 סליחה, לא לקחת את זה אישית.

 לא, לא, לא. -

מישהו ישראלי בא ואומר לך "למה לא עשית כך וכך?" אני שומעת את זה כל הזמן. אמריקאי אומר 

"אולי פעם הבאה שווה לעשות את זה בדרך כך וכך ואולי זה יהיה יותר קל לך". את רואה את ההבדל 

 ו מקבל את זה? אני גרה בשכונה איפה שיש יותר אנשים שמבינים איך אני חושבת. איך מישה

 וגם אל הצרפתים את מרגישה ככה? -

התחלנו לחפש דירה באזור הזה היינו אומרים "הצרפתים כשככל שאני יותר מכירה צרפתים, כן. 

גם הצרפתים ". בעלי היה באולפן עם איזשהו מישהו ויוצא שםהאלה, כל המחירים עולים בגלל

 מתלוננים על האמריקאים ואומרים בדיוק אותו דבר. 

 אבל את רואה הבדלים תרבותיים ביניכם? -

הו, כן. צרפת זה מקום שונה לחלוטין. זה תרבות אחרת. אבל זה תרבות, בכל זאת זה תרבות! שתינו, 

חמים, אבל לא בים, לא, כאילו זה אנשים טו. לורה ואני, צוחקות. ואני אומרת "בניגוד לישראלים..."

 להתחיל ללמד בגנים.  צריך יודעים איך להתייחס.
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 את מרגישה שייכת לכאן? -

עם  ה פשוטה. אני תמיד אהיה ממקום זר,, אבל זה לא תשובכןאומרת  ואזלורה שותקת כמה שניות 

. אני חושבת שכשקנינו בית זה מאוד עזר. חרת וציפיות אחרות והעדפות אחרותמבטא כבד, וגישה א

 קנינו בית בארץ ישראל. זה משהו. זה שלנו. 

 את מרגישה ישראלית? -

ים כמו כל ישראלי אחר ותחת אותם לחצחינה שאני גרה פה ואני תחת אותם אני ישראלית מב

בן  אני מרגישה מאוימת אישית באופן שאף פעם לא היה כשגרתי בארצות הברית. יש לי. איומים

ולדתי פה, אני אני לא נ. שבעזרת השם ילך לצבא, אני לא רוצה אבל זה יקרה, כולם צריכים לתרום

אבל מבחינה תרבותית אני תמיד מרגישה שאני זרה.  אני מרגישה ישראלית,. בחרתי לגור בישראל

יש הרבה אבל זרה לטובה, כי אני רוצה שהילדים שלי ידעו איך להתייחס עם בן אדם אחר ואיך לדבר. 

ה. אני אף פעם לא אעשה אני רוצה שהם יעשו איזושהי אינטגרציויתרונות מהגישה האמריקאית, 

 הם יעשו. אינטגרציה,

 את חושבת שיש לאמריקאים דרך לשנות משהו פה? -

כן, אומרת לורה, ואז מדברת על פעילותם השונה של האנגלוסקסים מבית הכנסת "ידידיה", ששם 

היא מתפללת, כעל מודל לחיקוי. אנחנו נגיע למצב שאנחנו יותר יציבים ונוכל לפנות החוצה, למצוא 

 .העולם מסביבנו. עוד לא הגענו לזהדרך להשפיע על 

****** 

סוגיות שתעלינה בהמשך הפרק, שעניינו שאלות והת שלל המתמצת בעיניי א עם לורהריאיון ה

מדוע בוחרים המהגרים לבוא לישראל, לירושלים ולבקעה? ההגירה הגבוהה מארצות המערב בבקעה. 

 מציאותבין הלשלהם לפני ההגירה בין הציפיות ? האם יש פער הקשיים שהם מתמודדים איתםמהם 

התרבות הישראלית ומה  לעישראלים וה לע מה חושבים המהגרים שהם פוגשים בה בישראל?

  ? וכיצד נראים חיי היומיום של המהגרים שחיים בבקעה?המהגרים עלהישראלים  חושבים

על הסיבות האידיאולוגיות והדתיות שהביאו אותה לישראל  בריאיון לורה לא דיברה הרבה

כולו מבחינתה וייתרה דיון ולירושלים. האמירה שלה "אנחנו ציונים" הסבירה ככל הנראה את העניין 

נוסף במה שהוא לכאורה מובן מאליו. אפילו כששאלתי אותה בחלק אחר של הריאיון למה בחרו 

הצעות עבודה,  –דווקא בירושלים היא התייחסה רק לסיבות הפרגמאטיות שהובילו לבחירה זו 

מגורים ביישוב כמו  קירבה לחברים וסירוב לחיות מעבר לקו הירוק מסיבות אידיאולוגיות, מה שפסל

רי בקרב אנגלוסקסים. ואולם, ברור שללא סיבות אידיאולוגיות משמעותיות לא היו אפרת, הפופול

 , שהרי "לא באנו לפה כדי להיות עשירים". משמעותיעושים צעד כל כך 

ה את התרבות הישראלית וקשיי ההסתגלות שלה למציאות תדחייעיקר הריאיון עם לורה נסב סביב 

חדשה. העובדה שהיא חיה בשכונה עם אוכלוסייה מערבית גדולה מקלה עליה את ההתמודדות חייה ה

לאומיות ונפרדות -עם הישראלים ועם הישראליוּת. בבקעה קיימות למעשה שתי "בועות" טרנס

"הבועה" האנגלוסקסית ו"הבועה" של דוברי הצרפתית. "בועות" אלה מתקיימות  –האחת מהשנייה 

ת ולפעמים בממשק אתה, אך הן כמעט שאינן מוכרות לאוכלוסייה ילידת הארץ במקביל לישראליו

 ומתנהלות כרשת תמיכה עצמאית, שמטרתה לסייע למהגרים ולהקל עליהם. 
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מאמר על האנגלוסקסים שגרו במצפה  (Rapport 1998)בסוף שנות התשעים פרסם נייג'ל רפורט 

ני מרואיינים בלבד, גבר ואישה, שהיו אז רמון בסוף שנות השמונים. במאמר התייחס רפורט לש

מהגרים חדשים יחסית מארצות הברית. על אף שהמרואיינים של רפורט היגרו לישראל הרבה לפני גל 

אמריקה ועל אף שבחירתם לגור במצפה רמון הופכת אותם ליוצאי דופן בקרב -ההגירה הנוכחי מצפון

ביחס לאנגלוסקסים שחיים בישראל הן  בני תפוצתם, כמה מן המסקנות התיאורטיות של רפורט

רלוונטיות ונכונות ביותר גם היום וגם ביחס לאוכלוסיית המחקר שלי. רפורט טוען למשל שלאחר 

ההגירה מתחזקת מאוד אצל המהגרים זהותם האמריקאית וגוברת הערכתם כלפי התרבות 

פים להפיכתן האמריקאית. על רקע הקושי שלהם עם החברה ועם התרבות הישראלית הם שוא

אמריקאיות יותר. ליתר דיוק, הם שואפים לתרבות יעילה יותר, נעימה יותר,  –אולי  לטובות יותר, או

מכוונת יותר למתן שירות, פלורליסטית יותר ודמוקרטית יותר. רפורט טוען גם שהמרואיינים שלו 

נמצאים אמנם בישראל מבחינה גיאוגרפית, אך לא מבחינה קוגניטיבית. ואפילו מן הבחינה 

אל היא חלקית בלבד. הדבר מאפיין חלק גדול מהמהגרים מארצות הגיאוגרפית, שהייתם בישר

המערב שמרבים בנסיעות לארץ המוצא שלהם, לביקורים או לעבודה, שומרים על קשר הדוק עם 

קרובים וחברים שנותרו מאחור ומייבאים מוצרי צריכה מארץ המוצא. בכך מקיימים המהגרים 

הגרים רבים. בהתייחסו להיבט הקוגניטיבי מצטט לאומיות שאופייניות כיום למ-פרקטיקות טרנס

, שמציין כי בבואם לישראל (Avruch 1981)רפורט ממחקר אחר על המהגרים מארצות הברית 

כיהודים, מוצאים עצמם המהגרים מתמודדים עם המציאות החדשה כאמריקאים, ולכן, כאן 

 להיות יהודים טובים יותר.  בישראל, רק על ידי כך שיהיו אמריקאים טובים יותר הם יכולים גם

לורה, ממש כמו המרואיינים של רפורט, חיה את חייה בישראל אך קוגניטיבית היא איננה באמת כאן 

)"אני אף פעם לא אעשה אינטגרציה"(. ההתפתחויות הטכנולוגיות מאפשרות לה גם להישאר עם 

מריקאי, חופשות בפלורידה, תקשורת זולה ותדירה באמצעות קו טלפון א –המוּכר מבחינות נוספות 

יכולה להזדהות  אינהקניות באינטרנט או רכישת מוצרים במהלך נסיעות לארצות הברית. לורה 

כישראלית משום שבמידה רבה היא בזה לתרבות הישראלית, שאף אינה ראויה בעיניה להיקרא 

ה התנהגות שהיא "תרבות". לנצח תהיה כאן זרה )"זרה לטובה"( מפני שאינה מסוגלת לקבל על עצמ

בעיניה גסת רוח. כיהודייה וכאמריקאית, היא מעוניינת להיות חלק משמעותי יותר מסביבתה, לא רק 

על פרויקט הבנייה בבקעה שעלול לפגוע  המאבקכי זה משרת את האינטרסים שלה, כמו במקרה של 

ר. כמו אנשי בה, אלא מפני שהיא רוצה לשנות משהו בחברה הישראלית ולהפוך אותה לטובה יות

"קהילת ידידיה" שהיא מזכירה, רוצה גם היא "לפנות החוצה ולמצוא דרך להשפיע על העולם 

-מסביבנו". ומדוע שלא תתחיל הגשמת האידיאל של "תיקון עולם", האופייני כל כך ליהודים

 אמריקאים, בתיקון החברה הישראלית ובתירבותה?   

סתגלות לתרבות הישראלית, שהיא בעיניה "תרבות לקשיי הה של לורה לא הופתעתי מהתייחסותה

לא נעימה". שמעתי את זה בגרסאות שונות מאמריקאים אחרים שראיינתי וקראתי על זה במאמרים 

מהאופן אקדמיים כמו גם בבלוגים של עולים. ובכל זאת הופתעתי ואפילו נעלבתי, בעיקר בדיעבד, 

האם לא שמה לב עם מי היא מדברת? האם  .ההתנהגות הישראליתשבו ביקרה את הישראלים ואת 

זה לא עניין אותה? ואולי דווקא מפני שהיא הייתה ערה מאוד ל"תפקיד" שהיה לכל אחת מאתנו 

בסיטואציה של הריאיון היא בחרה להשתמש בי, הישראלית, כצינור להעברת המסר שלה לישראלים 

פרץ ממנה החוצה, אך היה גם באשר הם. הבוז שלה כלפי הישראלים וכלפי התרבות הישראלית 
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שאלתי אותה מה היא חושבת על האוכלוסייה האנגלוסקסית פה. שאלה זו התפרשה  –טריגר מצדי 

מצדה כנראה כתוקפנית ודחקה אותה לענות בצורה מתגוננת. מאחר שכידוע ההגנה הטובה ביותר 

קסים )כי בטח יש לך באותו מטבע: את שאלת אותי על האנגלוסלכאורה היא ההתקפה, היא ענתה לי 

עמדה שלילית לגבינו( אז בואי ואגיד לך מה דעתי על הישראלים. הדיאלוג הזה בין לורה לביני חושף 

 את היחסים המורכבים שבין הישראלים והאנגלוסקסים בבקעה, עליהם ארחיב בהמשך.

ר תאוצה מנתוני הלשכה המרכזית לסטטיסטיקה עולה כי הגירת יהודים מארצות המערב החלה לצבו

החל מהמחצית השנייה של שנות השישים ובמהלך שנות השבעים. שנות השיא של הגירה זו היו בין 

. עם 1161. גם לאחר השיא, לא חזרו הנתונים למספרים הנמוכים שקדמו לשנת .111 -ו 1161מלחמות 

ולה הצמצום בהגירה הכללית לישראל בשנים האחרונות, מספר המהגרים מארצות המערב דווקא ע

ועומד על כמה אלפים בשנה. על פי נתוני הלשכה המרכזית לסטטיסטיקה  111.בהדרגה מאז שנת 

והמשרד לקליטת העלייה, ירושלים היא העיר שאליה מגיע האחוז הגבוה ביותר של מהגרים אלה. 

  31מהגרים מארצות המערב. 1,111-1,511מדי שנה מגיעים לירושלים בין 

עה הם לרוב דוברי אנגלית או צרפתית ומגיעים משלוש ארצות המהגרים מארצות המערב בבק

. מאחר שאלה ארצות המוצא העיקריות של המהגרים, אנגליהמרכזיות: ארצות הברית, צרפת ו

מכלל  1-41%. -מהגרים אלה מהווים להערכתי כ באוכלוסיות אלה התמקדתי ואותן ראיינתי.

התושבים בשכונה. על פי נתוני המִנהל הקהילתי בקעה רבתי, מספר המהגרים מארצות המערב 

מתושבי השכונה. הנתונים מתייחסים  5%. -בבקעה עולה בהדרגה משנה לשנה והם מהווים כיום כ

בה היגרו או לילדיהם שנולדו בארץ. לאנשים שהיגרו בעצמם מארצות אלה, ללא התייחסות לשנה ש

אני סבורה שיש להתייחס לנִראות המהגרים ולהישמעות שפתם, ההופכות אותם לקבוצות מובחנות, 

מוסיפים מידע המחזק  118.מפקד האוכלוסין משנת נתוני ולהוסיף למספר זה גם את בני הדור השני. 

קעה. באזורים הסטטיסטיים של מתושבי ב 5%.את ההערכה כי המהגרים מדור ראשון מהווים 

מתושבי השכונה( היגרו משנת  1%. -)שהם כ 11% -יהודים ילידי חו"ל. מתוכם, כ 41% -בקעה יש כ

ואילך )ההגירה מארצות המערב הפכה משמעותית מהמחצית השנייה של שנות השישים(. ניתן  1161

תוני המפקד ביחס למוצא נ 32, היגר ממדינות המערב.5%.להסיק כי החלק הארי ביניהם, לפחות 

)על פי ארץ הלידה של האב( קשים יותר לפיענוח בהקשר של בקעה, ובמיוחד בקשר למהגרים  מדויק

ארצות הברית, צרפת ואנגליה. הקושי  –מארצות המערב ולארצות המסוימות שבהן אני מתמקדת 

פריקה לצרפת ולכן א-נובע מכך שרוב המהגרים מצרפת הם למעשה דור ראשון או שני להגירה מצפון

נחשבים במפקד כמי שמוצאם מאפריקה, מבלי שתיערך הבחנה ביניהם לבין יהודים אחרים ממוצא 

מתושבי בקעה מוצאם  11%אפריקאי. על פי מפקד האוכלוסין, -אפריקאי, אתיופי או דרום-צפון

כחלק ביבשת אפריקה. יש קושי לאמוד גם את אחוז המהגרים מבריטניה, מאחר שאלה מחושבים 

גם את שיעור האמריקאים קשה . 6%.מהיהודים שמוצאם ביבשת אירופה, ששיעורם בבקעה הוא 

ללא הפרדה בין מדינות שונות ביבשות  לאמוד מאחר שהמפקד מתייחס לאמריקה ואוקיאניה ביחד,

 . ביבשות אלהמתושבי בקעה  11%מוצאם של אלה. לפי המפקד, 

                                                           
 מהגרים מארצות המערב. ראו את הנתונים בקישור: 1,411התיישבו בירושלים  111.בשנת  31

http://jiis.org.il/.upload/press_release_2013.pdf  
שתי קבוצות המהגרים הגדולות  –ש מעט מאוד מהגרים מברית המועצות לשעבר ומאתיופיה זאת מאחר שבבקעה י 32

 .1161ביותר כיום, ומאחר שרוב המהגרים מאירופה שהגיעו אחרי השואה והמהגרים מארצות האסלאם היגרו לפני 

http://jiis.org.il/.upload/press_release_2013.pdf
http://jiis.org.il/.upload/press_release_2013.pdf
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צרפתית, כמו קנדה,  ות נוספות דוברות אנגלית אויש בבקעה גם מהגרים מארצציין שחשוב ל

אוסטרליה, ניו זילנד, אירלנד, דרום אפריקה, שוויץ ובלגיה, וגם מהגרים מארצות מערביות אחרות 

כמו גרמניה, הונגריה, איטליה, דנמרק, שוודיה, נורבגיה, גיברלטר ועוד. קבוצות קטנות אלה 

צרפתית, בהתאם לדפוסי נישואין למשל, אך לא מצטרפות לעתים לקבוצות דוברות האנגלית וה

 אתייחס אליהן כאן. 

מהגרים, רובם מתגוררים בבקעה ורובם משלוש ארצות  41הפרק מבוסס על ראיונות שקיימתי עם 

המוצא העיקריות המיוצגות בשכונה. לחלק מהמרואיינים הגעתי דווקא מתוך עניין בעיסוקם 

המקצועי ולא כדי לשוחח עמם על חווית ההגירה האישית שלהם. ובכל זאת, גם בראיונות כאלה עלו 

ובות תובנות מעניינות בנוגע להגירה מארצות המערב באופן כללי ולזו שהתיישבה בבקעה לעתים קר

 . 1באופן מיוחד. אפשר לראות את מאפייני המרואיינים בטבלה בנספח מספר 

-זמנית הגירה טרנס-כפי שהסברתי בפרק המבוא, אני טוענת שההגירה הגבוהה אל בקעה היא בו

אני מציעה . שהיא בגדר שיבה הביתהוהגירה  (lifestyle migration)לאומית, הגירת איכות חיים 

להתייחס אל המהגרים כאל מהגרי איכות חיים משום שהם קודם כל מהגרים מבחירה ולא מכורח. 

הציפייה של המהגרים היא לשפר את איכות החיים שלהם מבחינה דתית, לאומית ותרבותית ולהשיג 

כנים לירידה ברמת החיים החומרית שלהם ולהתמודדות עם תחושת שייכות. למטרה זו, הם מו

זהותיים שמתאפשרת בין -קשיים מגוונים. ההגירה מארצות המערב היא הגירה ממניעים לאומיים

פשרה הגירה לאומיות הקטינה את הסיכון הכרוך בהגירה וכך, באופן אירוני, אִ -היתר בגלל שהטרנס

 .מטעמים אידיאולוגיים בתנאי נוחות יחסית

מטרת הפרק הנוכחי היא לתאר את ההגירה אל בקעה ולשרטט את הקשר שלה אל המרחב. הפרק 

 –האנגלוסקסית והצרפתית  –יעסוק במובלעות של המהגרים מארצות המערב בבקעה, או "הבועות" 

כפי שאכנה אותן, על בסיס כינוין בפי המהגרים עצמם במהלך הראיונות איתם. הטענה המרכזית 

קיימים פערים בין האופן שבו המהגרים מדמיינים את ישראל ואת ירושלים וחושבים בפרק היא ש

הרעיון של ארץ ישראל ושל הציונות, שקודם למקום ונמצא  עליה במונחים של "המקום הגדול", קרי

מציאות החיים הקרובה,  –לבין הפרקטיקות היומיומיות של "המקום הקטן"  מעבר למקום,

(. הדרך 1111שבהן הם נתקלים בחיי היומיום שלהם בארץ )גורביץ וארן  –העכשווית והמקומית 

ליישב את הפער, כך אטען, היא באמצעות "הבועות". אראה באיזה אופן האידיאולוגיה של "המקום 

של  פרקטיקות –הגדול" מעניקה לגיטימציה לפרקטיקות החברתיות היומיומיות של "המקום הקטן" 

צרפתית. אתייחס אל "הבועות" כאל כלי פונקציונלי להתמודדות עם חיים ב"בועה" אנגלוסקסית/

לגור קרוב ללבו של העולם היהודי,  אראה גם איך רצון המהגריםהפערים הללו ועם קשיי ההגירה. 

 על המרחב.  משפיעבמקום שהוא גם המרכז של קהילות המהגרים הצרפתים והאנגלוסקסים, 

 : לדמיין את "המקום הגדול"33לדור""אל ארץ צבי שבהריה פועמת עיר מדור 

 למה ישראל?

מכמה סיבות. לא יודע באיזה סדר עדיפות. אנחנו מרגישים שפה זה המרכז של העולם עלינו 

היהודי ורצינו להיות פה. זה מצווה. רצינו שהילדים שלנו ידברו עברית כשפת אם. שיבינו את 

חושבים שאני צוחק כשאני אומר המקורות שלהם כשפת אם ולא בתרגום. מזג אויר. אנשים 

                                                           
 מתוך מילות השיר "ארץ צבי", מילים: תלמה אליגון רוז, לחן: דובי זלצר.33
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את זה אבל באתי בשביל השמש. גם לא רציתי להיות חלק ממיעוט. ללכת לסופר ולקנות את 

הכול בלי לחשוב אם זה כשר או לא. לא להרגיש שאתה צריך להסביר כל פעם למה אתה הולך 

רציתי  הביתה מוקדם ביום שישי או למה אתה לא יכול לבוא לזה או לאכול את זה. נמאס.

 34אנגליה(.מ 111. שנתבגר יה להיות חלק מהרוב )ג'ורג',

המהגרים מארצות המערב לישראל מהגרים מבחירה ולא מכורח ומונעים מ"הגורמים המושכים" של 

. המוטיבציה שלהם להגירה נובעת (Kay 2001; Amit and Riss 2007)ישראל יותר מכל דבר אחר 

 Amit); 111.; שלג 111., .11.ציונית ודת )כהן -בדרך כלל מדמיון תרבותי, אידיאולוגיה לאומית

and Riss 2007; Hein 2007 שלוש הסיבות שמונה ג'ורג' להגירתו לישראל משקפות זאת: סיבה .

טוב; ורצון להיות חלק מחברת  לאומית, להיות חלק מתחיית העם היהודי בארצו; מזג אויר-דתית

הרוב. סיבה רביעית המשתמעת מן הדברים היא החיפוש אחר תחושת שייכות. מאחר שהמהגרים 

רואים בישראל את המולדת האמתית שלהם, כזו שהארץ שבה נולדו מעולם לא היוותה עבורם, 

מובן ששיבה זו (. .11.פדר ורפופורט -ההגירה לישראל היא למעשה סוג של שיבה הביתה )לומסקי

על הקשר שבין דמיון להגירה, בשלבים שקודמים לביצוע המהלך, עמדו גם חוקרים היא סימבולית. 

. הלפקרי למשל טוען שהדמיון האוטופי של מקום קשור (Halfacree 2004; Teo 2003)אחרים 

 Halfacree)כלכלי בהגירה, שיש לתת לו משקל חשוב יותר בהבנה של תהליך ההגירה -להיבט הלא

. למהגרים מארצות המערב אין ציפייה לשפר את רמת החיים הכלכלית שלהם, אלא את (2004

איכות החיים שלהם מבחינה דתית, לאומית ותרבותית ולהשיג תחושת שייכות. גם הרצון לחיות 

באזור אקלימי נוח יותר, כפי שעלה מדבריו של ג'ורג' למעלה, כחלק מהחיפוש אחר איכות חיים 

מאפיין חלק מהמהגרים מארצות המערב. למעשה, תנאי האקלים הם גורם משמעותי בהגירת  גבוהה,

 ;Karkabi 2013; King et al. 2000; Linderson 2010; Spalding 2013)איכות חיים באופן כללי 

Warnes and Williams 2006) למרות שהמהגרים מוכנים לירידה ברמת החיים החומרית שלהם .

קשיים מגוונים, עדיין, כמאמר הביטוי, "אם אין קמח אין תורה". כלומר, השאיפה  ולהתמודדות עם

לחיות חיים בעלי משמעות אין משמעותה היעדר עניין לשמור, לפחות באופן חלקי, על רמת החיים 

 שאליה התרגלו בארצות מוצאם. להיבט אחרון זה יש ביטוי מרחבי עמוק בבקעה. 

שאלה למה באו לכאן, לישראל, עולות כמה סיבות מרכזיות. מתוך בחינת תשובות המהגרים ל

ראשית, החיפוש אחר תחושת שייכות. כמעט תמיד סיפרו לי המהגרים שרצו לבוא לארץ במשך שנים 

בישראל  "בבית"ארוכות אך חיכו לרגע המתאים לעשות זאת. כמעט כולם ציינו עד כמה הם מרגישים 

 הציטוטים הבאים ממחישים זאת:ארצות שבהן נולדו וגדלו. ועד כמה מעולם לא חשו שייכות דומה ב

חזרתי לאמריקה ]אחרי ביקור ראשון בישראל[ והרגשתי שמישהו פשוט קרע אותי מהרחם 

של אמי. זה לא שאי פעם הרגשתי שאני בבית באמריקה. אהבתי מאוד את הטבע בקליפורניה 

, .118הארץ שלי )טניה,  אבל תמיד הרגשתי לא שייכת איכשהו, ובישראל הרגשתי שזה

 ארצות הברית(.

                                                           
מעתה ולכל אורך הפרק, ציון השנה יתייחס לשנה שבה היגר/ה המרואיין/ת לישראל. אחרי השם ושנת ההגירה אציין 34

את ארץ המוצא של המרואיין/ת. יש חשיבות לשנת ההגירה ולארץ המוצא מפני שאלה באות לידי ביטוי בנקודת המוצא 
 אחרת. אצייןבמקור בעברית, אלא אם  כל הציטוטים נאמרוובתפיסות העולם של המרואיינים. כמו כן, 



93 

 

בארצות הברית אף פעם לא הרגשתי שאני בבית. תמיד הרגשתי שאני צריכה להחביא חלק 

 , ארצות הברית(. 115.ממה שאני, שאני לא ממש עצמי שם )מולי, 

שנית, הרצון להיות חלק מחברת הרוב. סיבה זו קשורה לנושא של שייכות אך מבטאת גם ממד נוסף. 

דתי )המאפיין את -כיהודים, היו המהגרים מיעוט במדינות מוצאם. הרצון לחיות אורח חיים יהודי

רוב המהגרים המגיעים לירושלים(, מחייב אדם לפרקטיקות המבדילות אותו על בסיס יומיומי 

רת הרוב ומתרבותה. הדבר מתבטא בפרטים הקטנים ביותר בחיי היומיום של אדם כמו מחב

היכולת לסעוד עם עמיתים לעבודה, לעבוד בשעות -ההחלטה באיזה סופרמרקט לקנות מזון או אי

העבודה המקובלות או להשתתף באירועים מסוימים. הרצון לחיות אורח חיים דתי אף קובע את 

לעתים ללא התאמה ליכולתו הכלכלית או לטעמו האישי. החיים כמיעוט  מקום המגורים של אדם,

משמעותיים מאוד גם מבחינת חינוך הילדים והדאגה לעתידם. מי שמעוניין לתת לילדיו חינוך יהודי, 

שהוא חינוך פרטי, מתחייב להוצאה כספית גבוהה ביותר למשך שנים ארוכות. בחירה כזו עשויה 

משמעותיות נוספות בחיים כמו בחירה בקריירה עם הכנסה גבוהה. גם  להכתיב עבור אדם החלטות

-יהודים היא דאגה משמעותית בעבור יהודים )ובמיוחד יהודים-הדאגה מכך שהילדים יתחתנו עם לא

כמו הרצון  –דתיים(. הגירה לישראל פותרת את הבעיות הללו. למעשה, סיבות דתיות להגירה 

עלו כמרכזיות גם ממחקר של הסוכנות  –ל אורח חיים יהודי להתפתח מבחינה רוחנית ולשמור ע

 cited by Amit)אמריקה, צרפת וחבר העמים -בקרב קהילות יהודיות בצפון 115.היהודית משנת 

and Riss 2007: 294) והן עולות גם מהמחקר של אמית וריס ,(Ibid)המעבר  ,. בעבור המהגרים

, כפי שעולה מקור להתרגשותוב והיכולת להיות "כמו כולם" הם מתפיסה של מיעוט לתפיסה של ר

 מהציטוטים הבאים:

חיפשתי להיות כמו כולם, לא להיות בולטת כל הזמן. כשאת חיה בחברה שונה ממך אז 

בדברים האלה את צריכה להגיד שאת שונה. את לא יכולה להסתיר. לא, אני לא יכולה לבוא 

יכולה לעבוד בשבת, אני לא אוכלת אתכם. בשבילי זה  ביום שישי אחרי הצהריים, אני לא

היה קשה ולא אהבתי את זה. פה אני כמו כולם, אני יכולה לאכול מה שאני רוצה, לקנות 

 , צרפת(. .118איפה שאני רוצה )קורין, 

כאן בכל בית קפה שאת נכנסת אליו, כולם יהודים. הרוב יהודים. בחוץ לארץ את נכנסת לבית 

ודייה היחידה. הרוב המוחלט של האנשים, לאן שתלכי פה, הם יהודים )ניקול, קפה ואת היה

 , אנגליה, המקור באנגלית(. 118.

פן נוסף של העובדה שהיהודים מהווים רוב בישראל ושישראל מוגדרת כמדינה יהודית, הוא תחושת 

פתוח  היהודי,, לפחות המרחב החופש שזה מייצר בעבור המהגרים. החופש נובע מכך שהמרחב כולו

בפניהם. יש לכך ביטוי מבחינת אפשרויות המגורים, קניית מזון, היצע המזון הכשר באפשרויות 

האכילה בחוץ, בחירת יעדים לנופש וחשיפה למגוון רחב של אנשים ושל תפיסות עולם. כשרות היא 

יתור מסעדה, בשוק, בסופרמרקטים ובקניונים נמכר על פי רוב מזון כשר בלבד. א. הנורמה בישראל

בית קפה ואפילו בר כשרים זו משימה קלה, במיוחד בירושלים. פריסת בתי הכנסת בארץ היא רחבה 

ביותר ומאפשרת למי שחפץ בכך להתפלל בכל יישוב ובכל שכונה יהודית בארץ. חדרי מלון וחדרי 

נוסף הוא  אירוח יציעו על פי רוב אפשרויות לינה והזנה מותאמות לציבור הדתי. היבט משמעותי

שהחיים הציבוריים במדינה מותאמים ללוח השנה היהודי ולשבוע העבודה היהודי. ההתלהבות 

מהפרהסיה היהודית בישראל משותפת לרוב המהגרים, אלה שראיינתי ואלה שאת התכתובות 
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ביניהם קראתי בפורום "נפש בנפש". המהגרים מתארים את עצמם כמי שבאו לישראל מתוך משיכה 

ההפרדה בין דת ומדינה. תחושת -דינה יהודית ומבחינתם אין עוררין בישראל על עיקרון אילחיים במ

 החופש וההתלהבות מפרהסיה יהודית מתבטאות בציטוטים הבאים:

אני לא דתייה אבל חשוב לי להרגיש שבת, ופה מרגישים את זה כבר ביום חמישי. אנשים 

גם בחגים ]היהודים[ אין הרגשה של חג  מתחילים להגיד שבת שלום. שם לא מרגישים את זה.

 , ארצות הברית(. 1111)ג'ואן, 

בשבועיים האחרונים כולם איחלו לכולם שנה טובה וגמר חתימה טובה, נהגי מונית, עובדי 

סופרמרקט, הדוור, אנשים ברחוב, דתיים ושאינם דתיים כאחד. אחרי תפילת כל נדרי הלכתי 

פילו מכונית אחת על הכביש! העיר כולה הייתה סגורה על גשר מעל כביש בגין. לא הייתה א

 35.(111.מתוך כבוד לאלוהים! איפה עוד בעולם אפשר למצוא קדושה כזאת? )בלוג באנגלית, 

סיבה שלישית להגירה מארצות המערב לישראל היא משיכה לחיים עם תחושת ביטחון. המהגרים 

גם ירושלים  ערבי.-קב הסכסוך הישראליכמובן ערים לכך שבישראל הם חשופים לאיום ביטחוני ע

אקצה יש בעיר הרגשת -חוותה אירועים ביטחוניים קשים ביותר, אך מאז שנגמרה אינתיפאדת אל

יתרה מזאת, בישראל יהודים גם חשופים פחות לאירועי אנטישמיות, היבט  ביטחון גבוהה יחסית.

 דבר מתבטא בציטוטים הבאים:שהוא משמעותי במיוחד בעבור המהגרים מצרפת בעשור האחרון. ה

בשנים האחרונות החיים בצרפת מתחילים להיות מאוד בעייתיים בשביל היהודים. האסלאם 

כובש כל חלקה טובה. חמישים אחוז מהעולים באים בגלל הסיטואציה הזאת. האוכלוסייה 

הערבית באירופה גוברת בממדים עצומים, וזו אוכלוסייה מאוד פעילה ואלימה, תוקפים 

נשים. גם המדיניות של צרפת לגבי ישראל היא לא ברורה והערבים תופסים טרמפ על זה. א

 שניהם מצרפת(. –, ואברהם, ראשית שנות השבעים .11.היום זה בעיה להיות בצרפת )לוק, 

תחושה מסוימת של ביטחון אל מול  –אולי באופן פרדוקסלי  –החיים בישראל מעניקים לנו 

יהודי. מובן מאליו שאיני מדברת על ביטחון פיזי. אני מדברת על סוג הביטחון -העולם הלא

שנובע מכך שאתה נמצא בבית ומזה שאתה יכול לפגוש את האחר מעמדה יותר שוויונית )דבי, 

 36, ארצות הברית, המקור הופיע באנגלית באתר הסוכנות היהודית(..111

חושת הביטחון נובעת גם מכך שהתרבות הישראלית היא יותר סולידרית, שמרנית וערכית, או ת

לפחות נתפסת כך בעיני המהגרים. הם מרגישים שזה מקום בטוח יותר לגדל בו ילדים, מבלי שייחשפו 

ל"תרבות רעה" ומבלי שייקלעו לאירועי אלימות. מבחינתם, בישראל )ולפחות בירושלים ובבקעה( 

יותר ללכת ברחובות, בין היתר מפני שרמת הפשיעה נמוכה יותר. רבים התייחסו לכך שהם  בטוח

מאפשרים לילדים שלהם לחזור הביתה בשעה מאוחרת יותר ולהסתובב לבדם בחופשיות רבה יותר 

תחושת הביטחון הזו חדשה לרבים מהמהגרים שבאים מערים צפופות עם אחוזי מכפי שהעזו לפני כן. 

ים. קוסמת להם האפשרות לתת לילדיהם לחזור הביתה מאוחר או לצאת בלי לדאוג פשיעה גבוה

. בהקשר זה, מאמרו של קולמן על הון (Gordis 2003)לבייביסיטר לילדים בשנות העשרה המוקדמות 

חברתי, שמשווה בין דטרויט לירושלים מבחינת היתרון שיש לאחרונה בתחושת החופש בגידול ילדים, 

                                                           
35

 See full text at: http://www.israelnationalnews.com/blogs/message.aspx/4763#.Ukk1Koa-1cY 
36

 See full text at:  

http://www.jafi.org.il/JewishAgency/English/Aliyah/Publications/The+Aliyon/Debbie+Weissman.html 

http://www.israelnationalnews.com/blogs/message.aspx/4763#.Ukk1Koa-1cY
http://www.jafi.org.il/JewishAgency/English/Aliyah/Publications/The+Aliyon/Debbie+Weissman.html
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. הציטוטים הבאים מבטאים את תחושת החופש הזאת (Coleman 1988: 99-100) עדיין רלוונטי

 בקרב המהגרים:

לא ממש רצינו לגדל את הילדים שלנו בלוס אנג'לס בגלל שזה סדום ועמורה, מרכז דקדנטי 

ומנוון. זה לא סגנון החיים שרצינו בשביל הילדים שלנו. כאן הילדים שלי יכולים לצאת בלילה 

, .11.ג להם כמו שהייתי דואג בלוס אנג'לס. זה בטוח יותר לגדל כאן ילדים )ג'רי, ואני לא דוא

 ארצות הברית, המקור באנגלית(. 

אני מרגישה בישראל הרבה יותר בטוחה מאשר בארצות הברית. אני יודעת שאני יכולה לקחת 

עם  את הבנות לכל מקום פתוח ולתת להן להתרחק לבד, לא כמו שם. פה הייתי מסתובבת

עגלת תאומים. אם הבנות נרדמו והייתי צריכה להיכנס למכולת, הייתי משאירה את העגלה 

, 1111בחוץ. לא הייתי עושה את זה אף פעם בארצות הברית, מהפחד שיחטפו אותן )ג'ואן, 

 ארצות הברית(. 

לפעמים תחושת הביטחון הזו מדומה ואינה מבוססת על המציאות. פשיעה ואלימות או חשיפה 

אלכוהול וסמים הן סכנות שקיימות גם בישראל. המהגרים, ובמיוחד אלה מארצות הברית, כל כך ל

רגילים לחיות בפחד, שתחושת הביטחון בישראל עשויה להיות משכרת בעבורם. ראיתי את זה בשנת 

כאשר גרתי בקומת קרקע בבניין דירות בבקעה. בדירה שמולנו עברה לגור משפחה צעירה מניו  111.

ק, עם שני ילדים קטנים. דלת דירתם הייתה פתוחה לרווחה כמעט בכל שעות היום על אף שהבניין יור

היה חשוף לרחוב והדלת הפתוחה נראתה ממנו. בדירה שלנו, למשל, הייתה פריצה לאור יום זמן קצר 

 לפני כן, בזמן שהייתי בבית והדלת לא הייתה נעולה.

מעבר לכך, מהגרים רבים מעוניינים לקחת  שזו מצווה.סיבה רביעית ואחרונה להגר לישראל היא 

חלק במפעל הציוני, ובמה שהם תופסים כרגע משמעותי בהיסטוריה של העם היהודי. רבים מהם 

רוצים להיות שותפים לעיצוב המדינה היהודית ולשיפורה. התפיסה של הגירה לישראל כמצווה עלתה 

 ולים גם בציטוטים הבאים:גם בדבריו של ג'ורג' שהובאו לעיל. הדברים ע

באנו לישראל בראש ובראשונה מפני שאנחנו ציונים דתיים. קשה להתפלל שלוש פעמים ביום 

, ארצות הברית, המקור .11.לגאולה ולבנייה מחדש של ירושלים ולא לבוא לכאן )ג'רי, 

 באנגלית(.

וואו, מדינת אחת הסיבות ש]העולים[ הדתיים מגיעים, שזה גם קשור ללא דתיים, שרואים 

ישראל הוקמה אחרי אלפיים שנות גלות. זה אירוע ייחודי בהיסטוריה היהודית והם רוצים 

 "נפש בנפש"(. נציגתלהיות חלק מזה )

 באוניברסיטה למדתי שיש בעיות כאן, אין שלום, ואנחנו לא מושלמים ועשינו דברים לעם

שהיה גר כאן ושעדיין כאן. ואז ראיתי שאם יש לי קשר כל כך חזק למקום אני צריכה להיות 

 , ארצות הברית(.115.)סינדי, שם כדי לעזור במשהו 

מה שחלק מהמהגרים מבטאים בציטוטים הללו, מלבד ההיבט הדתי שעולה במיוחד בציטוט 

היות לעם היהודי מדינה משלו בארץ הראשון, זו עמדה אידיאולוגית ציונית, שמאמינה שצריכה ל

ישראל ושמבקשת לקחת חלק בפרויקט הזה. כאשר המהגרים התייחסו לעצמם כאל ציונים, שאלתי 

אותם בדרך כלל מהי ציונות בעיניהם, מתוך תפיסה שלמושג ציונות יש משמעויות רבות ואנשים 
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שמעה לחיות בישראל ולתרום שונים מגדירים אותו אחרת. בעוד שבעבור רוב ילידי הארץ ציונות מ

למדינה, מבחינת יהודי התפוצות אפשר בהחלט להיות ציוני ולתרום למדינה גם בלי לחיות בישראל. 

באשר לסוג המדינה שצריכה להיות ליהודים בישראל, עולה כי מבחינת המהגרים הפן היהודי 

 ים ממחישים זאת:בהגדרת המדינה על פי רוב משמעותי יותר מהפן הדמוקרטי. הציטוטים הבא

אני מאמינה שאפשר לחיות בארצות הברית ולעבוד לקיום ולהמשכיות של המדינה. לא 

צריכים להיות פה בשביל להיות ציוני. אבל אני פה כי אני רוצה להיות חלק מהסיפור של 

הציונים. אני רוצה לעשות מה שלא יכולנו לעשות אלפיים שנה. אז ציונות בשבילי זה מדינה 

, 115.לאומית, מדינה יהודית )מולי, -בציון. בארץ ישראל, לא באוגנדה. לא מדינה דו יהודית

 ארצות הברית(. 

ציונות זה להתחבר להיסטוריה של העם היהודי. הייתי ציונית גם לפני ]שעליתי[. אפשר 

 להיות ציוני ולגור בחו"ל. הגשמת הציונות היא בוודאי לעלות לארץ. אבל ציונות זה רעיון, זה

 , צרפת(.1188פילוסופיה, זה לא בהכרח מבוסס רק על מעשים )פרנסין, 

הסיבות להגר לישראל הן אם כן הרצון להשתייך, להיות חלק מחברת הרוב ולחיות בביטחון במדינה 

יהודית, קיום מצווה, שאיפה לממש את האידיאולוגיה הציונית והרצון לקחת חלק באירוע ייחודי 

-; דלה.11.י שמשתקף מנתונים קשיחים ולאור הספרות המחקרית )כהן בהיסטוריה היהודית. כפ

(, חל שינוי במגמות ההגירה היהודית לישראל במשך השנים. ההגירה לישראל ממדינות .11.פרגולה 

עם מספרי  .1161-111, והגיעה לשיאה בין השנים 1161המערב התגברה משמעותית בעקבות מלחמת 

עוררה ביהודי המערב גל של הזדהות עם  1161מלחמת  37אז ומאז. מהגרים שנתיים חסרי תקדים עד

מדינת ישראל ועם תפיסת העולם הציונית. המהגרים שבאו לישראל באותה תקופה היו ציונים בעלי 

זהות יהודית חזקה שרצו לקחת חלק במה שמתרחש בארץ. כיבוש ירושלים המזרחית ושטחי יהודה 

משמעותיים לעם היהודי, הצית את דמיונם של יהודי ושומרון, ובהם המקומות הקדושים וה

התפוצות. אלה שהחליטו לבוא לישראל אז היו ברובם צעירים ולא בעלי משפחות, משכילים, אך לא 

אורתודוקסיים, למרות -אמידים במיוחד. רבים מהם היו מרקע חילוני או מסורתי או מהזרמים הלא

ול מהחלק היחסי שלהם באוכלוסייה. האוכלוסייה שגם אז היה שיעור המהגרים האורתודוקסים גד

אורתודוקסית( בארצות המערב היא אוכלוסייה שלפני כן )וגם היום( מיעטה -דתית )וגם זו הלא-הלא

לבוא לארץ. יחד עם זאת, מדובר באנשים שהזהות היהודית שלהם הייתה חזקה בהרבה מזו של 

 .   (Avruch 1981; Dashefsky and Lazerwitz 1983: 266)יהודים אחרים בארץ מוצאם 

, אך לא נעצר לגמרי. מספר המהגרים השנתי גם לא חזר .111גל הגירה גדול זה נבלם עם מלחמת 

. ההגירה היהודית מצרפת התגברה במידה מסוימת בין השנים 1168-1לרמות הנמוכות שהיו לפני 

                                                           
מהגרים, בשנת  1,158היו  1111מהגרים, בשנת  6,411 אמריקה-מצפוןבאו  1161, בשנת 111.על פי דוח הסוכנות לשנת  37

 1148-1161מהגרים. בין  6,1.4היו  .111מהגרים, ובשנת  ..8,1, שהייתה שנת שיא חסרת תקדים עד אז ומאז, היו 1111
)ועד היום( ירד מספר המהגרים  .111מהגרים לשנה. אחרי  1,111 -היה מספר המהגרים כמה מאות כל שנה ולא יותר מ

 מהגרים בשנה. 1,411-4,111מספרים הנעים בין ל
 4,414היו  1111מהגרים, בשנת  .1.,5היו  1161איש, בשנת  ..5,. – 1168, אלה מנו בשנת מצרפתבאשר למהגרים 
עמד מספר המהגרים על כמה  1148-1161מהגרים. בין  56.,.היו  .111מהגרים, ובשנת  81.,.היו  1111מהגרים, בשנת 
)ועד היום( ירד מספר המהגרים למספרים  .111מהגרים. אחרי  1,665שהייתה חריגה, עם  1141למעט שנת  מאות כל שנה,

 .411,.-811הנעים בין 
מהגרים,  81.,1היו  1111מהגרים, בשנת  1,585היו  1111מהגרים, בשנת  .1,16היו  1161, בשנת מבריטניה לגבי המהגרים

צנח  .111עמד מספר המהגרים על כמה מאות בודדות כל שנה. אחרי  1148-1161מהגרים. בין  1,1.1היו  .111ובשנת 
. שתי תקופות נוספות בולטות במספר מהגרים גבוה יותר 1161מספר המהגרים השנתי, אך נותר גבוה מכפי שהיה לפני 

בהתאמה )כנראה מהגרים  14.,1 -ו 1,154עם  .-.118עם קצת יותר מאלף מהגרים בכל שנה, והשנים  1118-1מבריטניה, 
 בעקבות מלחמת לבנון(.
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נים והתשעים. ההסבר הנפוץ , בהשוואה לעשורים של שנות השמו.11., ובמיוחד אחרי 111.-111.

לכך, שעלה גם בראיונות שקיימתי, הוא שהגירה זו מושפעת הן מהעלייה באוכלוסייה המוסלמית 

ערבי )והאופן שבו -בצרפת ובאירועי אנטישמיות מצדה, והן מנקודות ציון בסכסוך הישראלי

השנייה, שהחלה  האוכלוסייה המוסלמית בצרפת מגיבה אליהן(. כך, על רקע אירועי האינתיפאדה

ומבצע עופרת יצוקה  116., מלחמת לבנון השנייה בשנת .11., מבצע חומת מגן בשנת 111.באוקטובר 

במובן זה שונה דפוס ההגירה מצרפת מדפוסי  38, נראית עלייה במספרי המהגרים.118.בעזה בשנת 

ים, בין השיא ההגירה מבריטניה ומארצות הברית, שם חלה דווקא ירידה הדרגתית במספרי המהגר

, לבין ימינו. ובכל זאת, גם במדינות הללו חלה עלייה הדרגתית ומתמדת במספרי 1161בשנים שלאחר 

המהגרים בשנות האלפיים. על פי נתוני הלשכה המרכזית לסטטיסטיקה, מסתמן שמגמת העלייה הזו 

וסי ההגירה של ערבי לבין דפ-הקשר שבין נקודות הציון בסכסוך הישראלי .111.נבלמה החל משנת 

 –הוא ממחיש כיצד "המקום הגדול"  .שיש לשים אליו לבהוא קשר  ,צרפת ם, ובמיוחד של יהודייהודי

יצר, אינו נותר בגבולות ישראל/פלסטין אלא שהוא גורר   שהואהרעיון הציוני והסכסוך המתמשך 

פריז, מרסיי או ליון, כמו גם שכונה בעל חיי היומיום של יהודים ב המשפיעההתייחסות עולמית 

במקומות נוספים. בעבור יהודים אלה, "המקום הגדול" הערטילאי והמשמעויות הקונקרטיות שלו 

משפיע על איכות חייהם ועל תחושת הביטחון שלהם ב"מקום )אירועי דמים, הפצצות, מלחמה( 

 מישראל.  יםהמרוחק אלפי קילומטר ,הקטן" שלהם

שלושה העשורים האחרונים, שונים במאפייניהם -ישראל בשנייםהמהגרים מארצות המערב ל

מ"החלוצים" של שנות השישים והשבעים. מהגרים אלה הם בראש ובראשונה דתיים יותר. בנוסף, על 

פי נתוני הלשכה המרכזית לסטטיסטיקה, יותר משפחות מגיעות היום מאשר רווקים צעירים, 

המהגרים מגיעים לאחר שכבר רכשו השכלה והתבססו ובמיוחד משפחות עם ילדים צעירים. רבים מ

כלכלית בארצות מוצאם. מגמה משמעותית נוספת, בקרב מהגרים מצרפת ומבריטניה, יותר מאשר 

האחרונים מהגרים עם יציאתם משוק  39בקרב המהגרים מארצות הברית, היא הגירה של פנסיונרים.

ם. למעשה, הגירה של פנסיונרים היא העבודה ומתפרנסים מקרנות הפנסיה שצברו בארצות מוצא

תופעה מוכרת בימינו שנחקרה בהקשרים שונים כחלק מהתופעה הרחבה יותר של הגירת איכות חיים 

(Howard 2008; Jackiewicz and Craine 2010; Lizárraga Morales 2010; Rojas 2013). 

רבעים שנה ויותר. הם באו בעת הריאיון איתם חיו בישראל המהגרים שראיינתי בין חודש אחד לא

בגילאים שונים, בשלבי התפתחות שונים של המדינה ושל העולם, מקהילות יהודיות גדולות או 

ממקומות שלא היו בהם כמעט בכלל יהודים, מרקע חילוני, מסורתי או דתי ומכל זרמי היהדות. 

כל המרואיינים מצבם המשפחתי בבואם מגוון וכך גם הרקע המקצועי שלהם. בבואם לארץ הפכו 

לדתיים יותר מכפי שהיו טרם עלייתם, או ששמרו על מידה דומה של שמירת מסורת שבה היו 

מורגלים. נתון זה אינו מייצג בהכרח את כל המהגרים מהמערב בישראל, אבל הוא נכון ביחס 

                                                           
, כנראה על רקע מלחמת לבנון(. 1184עד  8,115 מתוכםמצרפת ) יהודים 8.1,.1 היגרו לישראל 1181-1181בעשור של  38

 .איש מצרפת לישראל 18,111 היגרו 111.-.11.איש, ואילו בין  16,5.1היגרו  111.-1111בעשור של 
מראים כי בממוצע של אותן ארבע שנים היו גילאי המהגרים  111.-111.קה לשנים נתוני הלשכה המרכזית לסטטיסטי 39

 )באחוזים מכלל המהגרים באותן שנים( אלה:
, מבוגרים 1.1%. – 1.-1., צעירים בגילאי 1.4%. – )בחזקת הוריהם( 1-11: ילדים בגילאי מהגרים מארצות הברית

, %.... –)בחזקת הוריהם(  1-11: ילדים בגילאי מהגרים מבריטניה; 1%–( 65, פנסיונרים )+1.8%. – 1-64.בגילאי 
: ילדים מהגרים מצרפת; %..15 –( 65, פנסיונרים )+5%... – 1-64., מבוגרים בגילאי 8%. – 1.-1.צעירים בגילאי 

, פנסיונרים %.... – 1-64., מבוגרים בגילאי %..18 – 1.-1., צעירים בגילאי 1.1%. –)בחזקת הוריהם(  1-11בגילאי 
+(65 )– 11.1%. 
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למרואיינים במחקר זה. הסיבה שבעטיה לא התמקדתי בקבוצת המהגרים שהגיעה בשנים האחרונות 

אפשר להבין את התהליכים המרחביים -אי , וכפי שאראה בהמשך,שלתפיסתינובעת מכך 

המהגרים המוקדמים והמאוחרים כאחד. והתרבותיים שמתרחשים בבקעה בלי לכלול בניתוח את 

 לבין גלי ההגירה. של בקעה יש קשר חזק בין שלבי הג'נטריפיקציהיתרה מזאת, 

 למה ירושלים?

בשל מעמדה המיוחד, לירושלים מגיעים היום במיוחד מהגרים דתיים והיא העיר המושכת אליה את 

למשל  111.כמות המהגרים הרבה ביותר מארצות המערב, יותר מכל עיר אחרת בישראל. בשנת 

 %..(. .11.מהמהגרים מצרפת )למ"ס  1%. -מהמהגרים מארצות הברית ו 4%.התיישבו בירושלים 

(. על בסיס הראיונות שקיימתי 111.)למ"ס  111.ריטניה התיישבו בירושלים בשנת מהמהגרים מב

אפשר לומר שהמהגרים המגיעים לירושלים )או לפחות אלה שמגיעים לבקעה(, מגיעים מסיבות 

ציוניות אך במידה רבה מאוד, אולי רבה יותר, מסיבות דתיות, קרי רצונם לחיות חיים -אידיאולוגיות

לאומיים רבים קשה להפריד בין האידיאולוגיה הציונית לדת -למעשה, לדתייםיים. רוחניים משמעות

אמריקה וגם מצרפת, מגיעים לארץ במידה -לציין שדווקא יהודים חרדים, מצפון ראויהיהודית. 

פחותה. אלה ככל הנראה מרגישים שביכולתם לחיות חיים דתיים מלאים ומספקים בקהילות שלהם 

התודעה של שייכות נשענת על חרדית של "אתה בחרתנו" התפיסה הבע מכך שנו הדבר אוליבניכר. 

המהגרים החרדים שבכל זאת  .החיים בגלות ולכן נוח להם עם למיעוט שאינו ממש שייך למרחב

-ארנונה-קטמון-מגיעים לארץ מתיישבים בדרך כלל במקומות שיש בהם ריכוז חרדי. לאזור בקעה

לאומיים -מקור חיים מגיעים בעיקר מהגרים אורתודוקסים שאינם חרדים, או שהינם חרדים

 ורפורמים.  המבקשים לחיות בקהילה פתוחה יחסית. לאזור זה מגיעים גם מהגרים קונסרבטיבים 

לא רק ההגירה לישראל היא מעשה אידיאולוגי, אלא גם הבחירה בירושלים. האופן שבו המהגרים 

שראיינתי מסבירים את בחירתם בירושלים קשור לדמיון של "המקום הגדול". יחד עם זאת, הבחירה 

התפיסה בירושלים היא בחירה שמשלבת בין התפיסה האידיאולוגית של "ירושלים של מעלה" לבין 

היומיומית של "ירושלים של מטה" והסיבות האינסטרומנטליות שמלוות את הבחירה לגור בעיר. 

ת בתשובה לשאלתי למה באו לירושלים ציינו המרואיינים סיבות אידיאולוגיות ודתיות הרואו

. הסיבות או אינסטרומנטליות סיבות חברתיותבירושלים עיר ייחודית וחשובה, אבל גם 

יות והדתיות קשורות לאופן שבו המהגרים מדמיינים את "ירושלים של מעלה" ותופסים האידיאולוג

 אותה. היבט זה עולה מהציטוטים הבאים:

זו הייתה מוכרחה להיות ירושלים, בגלל שאם אנחנו הולכים לארץ הקודש אנחנו הולכים 

 , צרפת/ארצות הברית, המקור באנגלית(..11.לעיר הקודש )מרים, 

המרכז של היהדות. הרבה אנשים פה יש להם אמונה בהשם. יש הרבה קדושה  ירושלים זה

 , ניו זילנד/אנגליה(.118.והרגשה שיש אלוהים )דונה, 

 ירושלים זה הלב, הלב של העם, הלב של הדת. זה מקום קדוש. למישהו דתי זה מאוד חשוב

 , ארצות הברית(.1184)אמילי, 

חזון. זו עיר שקשורה להיסטוריה של העם היהודי מאז  ירושלים זו עיר של חלומות, זו עיר של

 , צרפת(.1188ומתמיד )פרנסין, 
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בדברי המרואיינים עולה דימוי רוחני ו"גבוה" מאוד של ירושלים כעיר קדושה, מרכז יהודי דתי, לב 

העם היהודי והיהדות מאז ומתמיד, עיר של חלומות ושל חזון. ירושלים מושכת את המהגרים מפני 

, קדושתה של המולדת ההיסטורית היא היהודיםבעבור שיש לה חשיבות דתית, תרבותית ורגשית. 

שמעניקה לגיטימציה ל"שיבה לציון", כלומר, לירושלים הקדושה ולארץ ישראל. קדושתה של 

המולדת נובעת במידה רבה מן המקומות הקדושים ליהדות, ובמיוחד הכותל המערבי והר הבית, 

, כמצוטט אצל אלפסי ופנסטר 1181ירושלים, טוען קלרמן ). (Breger et al. 2012: 4)בירושלים 

אך היא "קוסמוס אנכי", המורכב מרבדים של משמעויות מעל ומתחת לפני השטח. ( 61.: 115.

אינה רק מצבור של מקומות קדושים או של זיכרונות משמעותיים ירושלים, בעבור העם היהודי, 

שנה לפחות  111,.מבחינה דתית, לאומית והיסטורית, אלא שהעיר עצמה נחשבת לקדושה. במשך 

 Reiter et)ווה, לכמיהה ולמשמעות בחיים היהודיים, בתפילות ובטקסים ירושלים היא שם נרדף לתק

al. 2000: 99) המהגרים שבוחרים להשתקע בירושלים מייחסים משקל רב לדת ולרוחניות. הם .

נמשכים לחיים בעיר עם היסטוריה עשירה ועתירת משמעות בעבור העם היהודי כמו גם לעושר 

 ולמגוון הדתי שירושלים מציעה. 

 טיית הלב אמנם מושכת אנשים לירושלים אבל לא די בכך. לסיבות חברתיות יש משקל רב לא פחות.נ

אנשים מעוניינים להגיע למקום שבו יש להם משפחה וחברים, מקום שבו הם מאמינים שימצאו 

קהילה של אנשים "כמוהם" שמבינים איך הם חושבים ומה הם רוצים בחיים. מאחר שבירושלים יש 

ות חזקות של מהגרים מארצות המערב, רבים נמשכים לקהילות הללו ומבקשים להצטרף כבר קהיל

 אליהן. הדבר עולה מהציטוטים הבאים.

היינו שלוש שנים בנתניה. עברנו כי החלטנו שתרבותית נתניה זה מדבר. חברים שלנו היו 

 , ארצות הברית(. 1115בירושלים, אז התחלנו לחפש בירושלים )דורין, 

הילה מאוד פלורליסטית וידענו שנמצא לילדים בית ספר שהכי מתאים להם פה באנו מק

בירושלים. חשבנו שבירושלים יהיו יותר אנשים כמונו, שהם לא דתיים ולא חילונים אלא 

 , ארצות הברית(. 115.איפשהו באמצע )מולי, 

ששמרו על אתה יכול לחיות בירושלים ולהמשיך להיות מה שאתה. תמצאי פה קהילות שונות 

 , צרפת(.1188האופי, על התרבות ועל השפה שלהן וזו דרך יותר קלה להיקלט )פרנסין, 

הדבר מדברי המרואיינים עולה כי המשיכה לחיי קהילה היא משמעותית ביותר בקרב המהגרים. 

עולה בבירור גם בקריאה בפורום "נפש בנפש", שם אפשר לראות ריבוי שאלות ותשובות בנוגע לסוגיה 

נקודה זו עולה גם מספרות העוסקת במהגרים יכן בישראל אפשר למצוא קהילות אנגלוסקסיות. ה

דרכה אפשר ללמוד שמהגרים רבים מתמקמים במובלעות אתניות של מהגרים,  במקומות נוספים,

 ;Ashutosh 2008; Bolt et al. 2010; Guarnizo et al. 1999)המקלות על השתלבותם במקום זר 

Lee and Park 2008) . ,מכוונים את אף ארגון "נפש בנפש" וארגונים קולטי עלייה נוספים למעשה

המהגרים להגיע ליישובים, ולשכונות מסוימות בתוכם, שם יוכלו למצוא אוכלוסייה בעלת מאפיינים 

דומים להם. התפיסה של קליטת עלייה היום, כפי שעלתה משלושה ראיונות שקיימתי עם עובדי 

שלו, הופכת , גורסת כי כאשר המהגר מקבל תמיכה מחברי הקהילה עלייהים בארגונים העוסק

כך למשל, ראש אגף צרפת בתכנית "עלייה קהילתית", שנסגרה בינתיים,  הסתגלותו לקלה יותר.

ושהייתה תכנית משותפת של המשרד לקליטת העלייה, הסוכנות היהודית ועיריית ירושלים, אמר: 
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מות שכבר יש בהן אוכלוסייה. מאוד קשה למשפחה בודדת להגיע "אנחנו ממליצים להגיע למקו

לשכונה שאין בה כבר עולים, אפילו ותיקים, מצרפת, שיכולים לעזור". גם נתוני הלשכה המרכזית 

לסטטיסטיקה מוכיחים מגמה זאת: כמעט כל המהגרים מארצות המערב מתיישבים בערים שבהן יש 

ם אנגלוסקסים מתיישבים לרוב בירושלים, בית שמש, תל אוכלוסייה גדולה מארץ מולדתם. מהגרי

ואילו מהגרים מצרפת מתיישבים לרוב בירושלים, נתניה, תל אביב  40(.11.; 111.אביב ורעננה )למ"ס 

 (. .11.ואשדוד )למ"ס 

בראיונות עלו גם סיבות נוספות לבחור בירושלים שאינן קשורות ב"ירושלים של מעלה" אלא דווקא 

ב"ירושלים של מטה". אלה הן סיבות אינסטרומנטליות הלוקחות בחשבון הזדמנויות, אפשרויות 

בירושלים, הזדמנויות עבודה בעיר, משיכה  האקליםושיקולים של נוחות. סיבות אלה כוללות את 

ם עירוניים, בחירה במוסד לימודים בירושלים והיכרות מוקדמת עם העיר. היכרות כזו היא לחיי

בדרך כלל פועל יוצא של השתתפות באחת התכניות המביאות לעיר בני נוער, צעירים אחרי תיכון 

וסטודנטים. תכניות כאלה נמשכות בין חודשיים לשנה ושיעור גבוה מהאוכלוסייה הדתית 

 הגירה לעירההגירה לירושלים היא  א החרדית( של ארצות המערב משתתפים בהן.והמסורתית )אך ל

א' היא יוצא מן הכלל שאינו מעיד 115.גוטמן -תופעה ייחודית שלא נחקרה מספיק בישראל )אהרון –

על הכלל(. ההעדפה של מהגרים חדשים להשתקע בעיר, ובמיוחד בערים המרכזיות, אינה דבר חדש. 

יישוב היהודי ולאחר מכן גם של מדינת ישראל הייתה עובדה זו בעוכריה של בתחילת דרכו של ה

ציונית, שראתה את יישוב הארץ ועבודת האדמה כערך עליון וניסתה להסיט את -ההנהגה הישראלית

(. בשונה מהגירות קודמות, שהמדינה הצליחה 111.המהגרים ממגורים בעיר להתיישבות כפרית )וייס 

ת המערב יש העדפות ברורות ארצובפריפריה הכפרית או העירונית, להגירה מ בדרכים שונות ליישב

ובדרך כלל לא ניתן לגרום לה לחרוג מכך )אם כי אפשר לתמרץ אותה לכך(. מאחר שמדובר במהגרים 

י, כמעט תמיד ההעדפה שלהם היא למגורים בערים שיש בהן פרברשמגיעים מרקע עירוני או 

(. ייחודה של ההגירה לעיר 111.יור ושכנים מאותה ארץ מוצא )רוזנברג אפשרויות תעסוקה, חינוך, ד

כמו ג'נטריפיקציה, שינויים בשוק הנדל"ן  –הוא בכך שהיא משתלבת במגמות מקומיות קיימות 

ושינויים בממד הצרכני והתרבותי של העיר אך היא גם משפיעה על המגמות הללו ולוקחת חלק 

 בהתפתחותן ובעיצובן. 

 מקום הקטן"לחיות "ב

 קשיי ההגירה

המהגרים מארצות המערב אמנם בחרו להגר לישראל, אך הקליטה וההשתלבות בארץ חדשה היא 

אתגר לא פשוט. ישראל שמה דגש רב על קליטתם של מהגרים יהודים באמצעות מוסדות ממשלתיים, 

להתחיל את  ובמיוחד המשרד לקליטת העלייה והסוכנות היהודית, שתפקידם הוא לסייע  למהגרים

חייהם מחדש בישראל. ישנם גם ארגונים פרטיים הפועלים בשדה העלייה והקליטה של מהגרים 

(. הגדולים מבניהם הם ארגון 111.מארצות המערב, והזוכים למימון ממשלתי בפעילותם )שפייזמן 

צרפת  לעולי צרפת והתאחדות עולי (AMI)אמריקה ובריטניה, ארגון עמ"י -"נפש בנפש" לעולי צפון

. למרות המאמצים, התמיכה והסיוע של המדינה וסוכניה במהגרים, ועל אף (UNIFAN)בישראל 

                                                           
40
ריכוזים נוספים של אנגלוסקסים אפשר למצוא גם במקומות כמו אפרת, מודיעין, חשמונאים, כרמיאל, חיפה ויד  

 בנימין.
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ורואים בישראל את מולדתם האמתית,  העובדה שהאחרונים זוכים באופן מידי לאזרחות ישראלית

 בכל זאת עליהם להתמודד עם קשיים רבים והם עלולים לנחול אכזבה.

ת שקיימתי כמרכזיים בעבור מהגרים מהמערב לישראל: קשיים כמה קשיים עלו במסגרת הראיונו

הקשורים לעבודה ופרנסה, רכישת השפה העברית והיותה מפתח להשתלבות, בירוקרטיה )למשל 

סביב הכרה בתארים מחו"ל או ההכרח לחתום על מסמכים בשפה לא מוכרת(, קושי להשתלב 

החיים, הריחוק מהמשפחה וחובת השירות  מבחינה חברתית, עלויות חיים גבוהות לצד ירידה ברמת

כמו הצבאי. ביקורת רבה הושמעה מצד המהגרים ביחס לנורמות ההתנהגות של הישראלים, 

"שימוש במרפקים" להשגת מטרות ה ,נהיגה, חשיבותם של קשרים אישיים וטובותההתנהגות בעת 

של עמידה בתור וניצול מצד  שונות, היעדר נימוס והתנהגות גסה ואגרסיבית לזולת, נורמות קלוקלות

בעלי מקצוע ישראלים את המהגרים החדשים. ביקורת הושמעה גם כלפי מוסדות ישראליים כמו 

המשטרה ומערכת החינוך וכלפי בעיות חברתיות כמו עוני, לכלוך, כניעה לחרדים וגזענות. הציטוטים 

 הבאים מבטאים כמה מן הסוגיות:

הרבה שנים שם כרופא. לקח לו פה המון שנים למצוא מפריז. הוא עבד  44בעלי בא בגיל  

עבודה קבועה והמשכורת שלו לא גבוהה. זה מתסכל, זה קשה. בצרפת אשת רופא לא צריכה 

 , צרפת(..118לעבוד. פה היו תקופות שאני הרווחתי יותר ממנו )קורין, 

ה לי עבודה הגעתי לבד, בלי משפחה, בלי אף אחד. בצרפת החיים היו לי מאוד קלים. היית

שאהבתי. הייתי פעילה בקהילה והיו לי המון חברים. הגעתי לפה והיו לי קשיים כלכליים 

 , צרפת(.1188וחברתיים ותרבותיים. את צריכה לבנות לעצמך חברה, חיים )פרנסין, 

קשה לשרוד פה כלכלית. אני מוציא פה המון כסף, החיים יקרים. פה אין לי ביטחון שאם 

אני יכול לעבור חזרה לבית של ההורים. באנגליה יש דברים שאפשר לקצץ המצב ממש גרוע 

, אנגליה, המקור 111.בהם ולחיות בזול, אבל פה הדברים הבסיסיים הם יקרים )צבי, 

 באנגלית(.

יום אחד יכול לצלצל הטלפון ויודיעו לך שקרוב משפחה נפטר בחו"ל, ואתה לא שם. אני לא 

 , ראשית שנות השמונים, אנגליה(.ג'וןאחרונה ) הצלחתי לדבר עם אמא שלי שיחה

כשבאנו לכאן היה אוגוסט. רצינו להפעיל מיזוג אוויר, אבל לא ידענו איך, כי אנחנו חושבים 

בפרנהייט. באו לסדר את הטלפון שלנו והבנאדם מבזק היה יהודי עצבני כזה. לא הבנתי מה 

בן אדם עם השכלה ואת לא יודעת הוא רוצה והוא התחיל לצעוק עליי. את מתביישת, את 

 , ארצות הברית(.115.איך. זה נורא קשה בהתחלה )מולי, 

בהתחלה היה קשה מבחינה חברתית ומבחינת השפה, לא הבנתי כלום בבית הספר. במשך 

הזמן באו הרבה ]אמריקאים[, אבל עכשיו זה לא משנה כי אני מסתובבת עם כולם. התעודה 

, ארצות הברית, .11., 15ת. העברית שלי בסדר )טליה, בת שלי השתפרה. אני כבר משתלב

 במקור מעורבב עברית ואנגלית(.

בארץ אנחנו שומעים צרפתי מלוכלך, זה מעצבן. את רוצה שאני אספר לך את כל המקרים 

 , צרפת(.1181שבהם אמרו לי תחזרי לצרפת? )נעמי, 
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שחוויית ההגירה היא תמיד חוויה  הקשיים שהמהגרים צריכים להתמודד איתם הם דבר צפוי, מאחר

מביא ציטוטים דומים למדי לגבי  (Hein 2007)קשה ומאתגרת. למעשה, אברהם היין, במחקרו 

מארצות הברית לישראל. חלק מהקשיים ידועים למהגרים  שהיגרוהקשיים שהעלו הנחקרים שלו, 

התכוננות כלכלית  מראש והם יכולים לנסות להתכונן לקראתם. כך למשל בעניין רכישת השפה,

המציאות בישראל  והכרה עם שתקל על ההתמודדות עם תקופת אבטלה ועם עלויות המעבר, לימוד

בני משפחה וחברים, פורום "נפש בנפש", בלוגים ומאמרים שכתבו  –בעזרת רשתות חברתיות 

מהגרים או מידע מטעם ארגונים קולטים. במחקרם מדגישים אמית וריס את חשיבות הרשתות 

חברתיות בהשגת מידע חיוני לתהליך קבלת ההחלטה להגר לישראל. הם מציינים שהמועמדים ה

ארגונים ומוסדות ממשלתיים  ;להגירה משתמשים בשלושה מקורות מידע עיקריים: קשרים אישיים

וארגונים וולונטריים )כמו "נפש בנפש" או  ;)כמו הסוכנות היהודית והמשרד לקליטת העלייה(

AACI המידע עצמו נעשה, לדבריהם, בעיקר באינטרנט (. חיפוש(Amit and Riss 2007: 303) .

ממצאים אלה בהחלט עולים בקנה אחד עם הממצאים שלי. רבים מהמהגרים באים לישראל לסיור 

, שמטרתו מציאת קהילה מתאימה, דיור, מוסדות חינוך והיכרות עם שוק העבודה. (pilot trip)הכנה 

, הקושי לתי צפויים, שאינם נראים מנקודת המבט של תייר. כפי שאמרה לורהואולם, יש גם קשיים ב

משך הזמן שלוקח למצוא עבודה, אופן  ,"את לא יודעת מה שאת לא יודעת". למשלהוא ש

התמודדות עם מערכות בירוקרטיות, הסתגלות למערכת חוקית  ,הילדים עם המעברשל התמודדות ה

התנגדות לנורמות ההתנהגות . והתנהגות גסה מצד ישראלים געניותונורמטיבית שונה, אמירות פו

הישראליות עלתה בראיונות רבים שקיימתי ויש לה ביטוי גם בספרות המחקרית, למשל במאמרה של 

לינדה בלוך על דחייתם של אנגלוסקסים את נורמת ה"לא לצאת פראייר" וחיפושם אחר מערכת 

מגורים בשכונה  הערכים והנורמות שממנו הם באים., שתתאים לעולם (Bloch 1998)ערכים חלופית 

שבה יש מהגרים רבים מארצות המערב מאפשרת למהגרים לחיות במערכת ערכים חלופית, מבלי 

 לקבל עליהם את הישראליוּת.  

 למה בקעה?

בעבור מהגרים מארצות המערב שאינם חרדים ושמצבם הכלכלי טוב יחסית בקעה היא אבן שואבת. 

ים מארצות המערב, שבאו לשכונה משנות השישים ועד שנות השמונים המוקדמות ראשוני המהגר

)בשלביו הראשונים של תהליך הג'נטריפיקציה של השכונה( בשל מחירי הדיור הזולים והפוטנציאל 

הנדל"ני שלה, הקימו בה מוסדות דתיים חדשים בהיעדר מוסדות קיימים מתאימים. בכך הם השפיעו 

אמריקאים הקימו את -ה ועל האוכלוסייה שהגיעה אליה בהמשך. הצפוןמאוד על אופי השכונ

מודרניים, ואת "כל הנשמה" הרפורמי, שמתבססים על -"ידידיה" ו"שירה חדשה" האורתודוקסיים

מעמד האישה, לימוד תורה  –רעיונות ועל מודלים מיובאים, שלא היו מוכרים בדתיות הישראלית 

רכזיות של בית הכנסת בחיי החברים בו גם מחוץ לשעות התפילה לנשים, רוחניות וכן קהילתיות ומ

(. גם המהגרים מצרפת הקימו בתי כנסת בשכונה, שהוותיק והגדול 111.וכסממן מגדיר זהות )שלג 

אפריקאי. בית כנסת גדול ומשמעותי -בית כנסת בנוסח צפון –ביניהם הוא "אמונה שלמה בירושלים" 

טוניסאי הוא בית הכנסת "אוהבי ציון", שייסד הרב בלאיש.  נוסף של הקהילה הצרפתית ממוצא

הדתיות בבקעה היא משמעותית בכדי להבין הן את האופן שבו התפתחו תהליכי הג'נטריפיקציה 

בשכונה והן את השפעות התהליך על המרחב מבחינה תרבותית, ולכן יוקדש הפרק הבא לנושא זה. 



113 

 

דתיים המתאימים להם והקהילות שנוצרות סביב בתי מהגרים רבים מבקשים לגור סמוך למוסדות ה

 הכנסת מקלות על קליטתם. 

תחילה  –כאמור, הג'נטריפיקציה של בקעה התרחשה בשלבים. המהגרים מארצות המערב 

האנגלוסקסים ובהמשך גם הצרפתים, לקחו חלק בכל שלבי התהליך. הראשונים שהגיעו ייסדו בתי 

כנסת המותאמים לצרכיהם ולקחו חלק פעיל בשיפור מוסדות החינוך בשכונה. אלה שהגיעו בהמשך 

באו מפני שהם רצו לחיות במקום שיש בו, לצד היתרונות האחרים של בקעה, גם קהילה גדולה 

רצות מוצאם, חינוך טוב וקהילות דתיות תומכות. כלומר, יש קשר חזק בין שלבי הג'נטריפיקציה מא

 לבין גלי ההגירה.

כאשר שאלתי את המרואיינים מה גרם להם לבחור בבקעה עלו שלוש סיבות כמרכזיות: ראשית, 

וברת העובדה שהיו להם חברים, מכרים או בני משפחה בשכונה או שחיפשו את האוכלוסייה ד

האנגלית או הצרפתית. שנית, כי הם אהבו את צביון השכונה. שלישית, במקרה, מפני שההזדמנות 

 נקרתה בדרכם. המעבר לבקעה עשוי כמובן לשלב בין כמה סיבות, כפי שעולה מהציטוט הבא:

]הגעתי לבקעה[ במקרה. הגעתי לישראל לפני חמישה שבועות ולא ארגנתי לעצמי מקום 

י אמר שהוא נוסע לאנגליה ושאוכל לגור בחדר שלו בהיעדרו, הוא גר ברחוב מגורים. חבר של

ציפורה. גרתי שם כמה ימים ואז פגשתי אנשים בשכונה ומישהי אמרה שבדירה של ידיד שלה 

י. זה קרוב לדרך בית לחם ולאווירה הזאת יהתפנה חדר. באתי לראות וזה מצא חן בעינ

בור לשכונה שיש בה הרבה אנגלוסקסים ונראה היה הייתה גם משמעות מבחינתי. הנחתי שאע

 , אנגליה, המקור באנגלית(.111.לי שבקעה היא מקום כזה )צבי, 

ושהוא רוצה לגור בשכונה שיש בה הרבה אנגלוסקסים.  בירושליםצבי ידע מראש שהוא רוצה לגור 

מה וקשו. אמנם הוא מתאר אירוע מקרי לכאורה, אך לא במקרה דווקא בבקעה הוא מצא את מב

מושך את המהגרים אל בקעה? מה הם אוהבים בשכונה? שאלה זו זכתה לתשובות מגוונות מאוד. 

למעט הרצון לחיות סמוך לקהילות המהגרים, שאר הסיבות דומות במידה רבה למה שאמרו לי 

תושבי השכונה שאינם מהגרים מהמערב. הם אוהבים את בקעה מפני שזו שכונה טובה ויוקרתית עם 

לוסייה טובה. יש בה תחבורה טובה. היא מציעה שירותים טובים מבחינת חינוך, מסחר, מקומות אוכ

בילוי ושירותי דת. היו שציינו בתי כנסת מסוימים שהם רצו לגור בקרבתם. בקעה היא שכונה מרכזית 

ן וקרובה למרכז העיר ולעמק רפאים. רבים ציינו לטובה את דרך בית לחם כרחוב מסחרי חי, מעניי

מגורים לצד מסחר ותעסוקה, נראה לרבים נכון ומושך. רבים  –ושכונתי. עירוב השימושים בשכונה 

נמשכים לאווירה השכונתית, הקהילתית והכפרית של השכונה, שמתקיימת לצד חיים עירוניים. גם 

ההטרוגניות של האוכלוסייה עלתה כגורם משיכה לצד היצע הדירות המגוון שמאפשר לזה לקרות. 

קעה היא שכונה שיש בה פתיחות דתית וסובלנות כלפי האחר, מה שמאפשר לאנשים להיות מה ב

שהם רוצים. זו שכונה קטנה שהטופוגרפיה השטוחה שלה והגריד התכנוני שלה מאפשרים הליכה 

ברגל לכל מקום. בנוסף, זו שכונה יפה, ירוקה, שלווה ובעלת סגנון ייחודי שיש בה אווירה בטוחה 

 לילדים. 

ישראל  –בעוד שהחלק הקודם של הפרק דן באופן שבו המהגרים מדמיינים את "המקום הגדול" 

דן בסוגיות של חיי היומיום של המהגרים והבעיות  פרק זה, "לחיות במקום הקטן",-תתוירושלים, 

שמזמנת להם חוויית ההגירה. לעיר ירושלים יש כאמור משמעות כפולה. מצד אחד יש לה משמעות 

סמלית ורוחנית, המגולמת בביטוי "ירושלים של מעלה", שעליו עמדתי בחלק הקודם. מצד אחר, 
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ואולם, הקושי לנתק את ירושלים הארצית "של . ירושלים היא עיר שאנשים חיים בה, עיר ככל הערים

מטה" מהדימוי של ירושלים הרוחנית "של מעלה" מזמן לה בעיות נוספות ומייצר ציפיות אחרות 

. בעיותיה הקשות של ירושלים נובעות מכך שהיא נחשבת לעיר (Sharkansky 1996: 15)ממנה 

כלוסייה גדולה מאוד הנמצאת קדושה בעבור שלוש הדתות המונותאיסטיות, מכך שיש בה או

אקונומי ומכך שהיא אחת מסלעי המחלוקת )או "סוגיות הליבה"( שבין -בתחתית הסולם הסוציו

היהודים והפלסטינים, ששניהם רואים בה עיר בירה. בגלל משמעותה הסמלית של ירושלים ובשל 

ביוזמות  –הרצון לשמור על מעמדה כבירתה המתפקדת של ישראל, המעורבות הממשלתית בה 

(. למרות מנהגם של פוליטיקאים להכריז 115.היא אדירה )אלפסי ופנסטר  –ממשלתיות ובתקציבים 

חדשות לבקרים שירושלים תיוותר לעד בירת ישראל המאוחדת, בפועל ירושלים היא עיר מחולקת 

מלבד  .(Romann and Weingrod 1991)חרדים -בין יהודים ופלסטינים ובין חרדים ללא –ומקוטבת 

זאת, ירושלים מורכבת משכונות, שלכל אחת מהן היסטוריה, אופי והרכב אוכלוסייה ייחודי. זו עיר 

   שעוברים בה קווי גבול רבים, שגם אם אינם נראים לעין, הם מורגשים היטב מכל בחינה אחרת.

ודתיים. ציוניים -המהגרים מארצות המערב בבקעה מגיעים קודם כל לישראל, מתוך רגשות לאומיים

הם . בגלל הכמיהה שלהם ל"ירושלים של מעלה" הרוחניתבעיקר הם מבקשים לחיות בירושלים 

מה שמביא את המהגרים דווקא מונעים מסיבות אידיאולוגיות ודתיות אבל גם מסיבות ארציות. 

לבקעה זה החיפוש אחר אורח חיים מסוים שהם חושבים שימצאו שם והיתרונות שהשכונה מציעה. 

בקעה היא "המקום הקטן" בכל מובן שהוא, אך היא קשורה כמובן אל "המקום הגדול" הלאומי 

יון, שמאז הקמתה התאמצה -לויוברט קלוש ורחל והרוחני. במובן זה רלוונטית מאוד טענתם של 

בזמן בית לאומי ובית אישי לאזרחיה, כאשר הבית האישי הוא חלק -מדינת ישראל ליצור בו

ת הלאומי וחיי היומיום בו מעוצבים בידי האירועים הלאומיים ובידי מדינת הלאום אינטגראלי מהבי

בהתאם לטענה זו, הבית הפרטי הוא מעין מקום מפגש בין "המקום (. 111.יון -; קלוש ולו116.)קלוש 

הקשר שבין "המקום הקטן" ו"המקום הגדול" בבחירת שכונת המגורים הגדול" ל"מקום הקטן". 

הרצפלד טוען על השכונה מונטי ברומא.  (Herzfeld 2009)הרצפלד  של מייקל עולה גם בספרו

שכונה עתיקה עם אדריכלות מונטי מושכת אליה איטלקים וזרים אמידים המבקשים לגור בש

 בעלות יום"האופנה הקוסמופוליטית כוללת כ לדבריו,ממש במרכז העיר ההיסטורית.  אלגנטית,

צב החיים החברתיים . כך, מקְ לכאורה יברסלית של הציוויליזציה,אונמההיסטוריה הומגורים בפיסה 

. בקעה, בדומה למונטי, מושכת אליה תושבים (Ibid: 3)היומיומיים נכנע להתמסחרות של הנצח" 

 – לעיר העתיקההמרכזי וסמיכותה חדשים אמידים בשל האדריכלות הייחודית שלה ובשל מיקומה 

הקוסמופוליטית, לבעלות או  לא"האופנה היהודית",  בבקעה זוהיהמרכז הרוחני של העולם היהודי. 

. כמו במונטי, גם בבקעה משתנה המרחב מגורים בפיסת קדושה המגולמת בנכס נדל"ני בעיר הקודש

ואולם, מובן שחיי היומיום אינם מתנהלים בעיר הקודש השכונתי בעקבות "ההתמסחרות של הנצח". 

בין הרוחני אני מבקשת לטעון כי המפגש הטעון של ימינו. הנצחית וההיסטורית אלא במציאות 

הארצי שבמציאות נעשה קל יותר להתמודדות הודות ל"בועות" האנגלוסקסית המדומיין לבין 

 והצרפתית, שאתאר בהרחבה בחלק הבא.

 לאומיות של המהגרים בבקעה-לחיות ב"בועה": הקהילות הטרנס

הן מושג גיאוגרפי, חברתי ווירטואלי. מהבחינה  "הבועות" של האנגלוסקסים והצרפתים בבקעה

הגיאוגרפית אין בהכרח חפיפה בין גבולותיה הרשמיים של שכונת בקעה לבין גבולותיה התודעתיים, 
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הקשורים הרבה יותר למרחק המאפשר הליכה ברגל. מבחינת מהגרים רבים מהמערב, שרובם דתיים, 

טמונים וארמון הנציב שיש להם אפשרות ללכת "השכונה" היא כל מקום בין השכונות רחביה, הק

אליו ברגל בשבת, לבית הכנסת או למפגש עם חברים, וזאת על אף שהמרואיינים מכירים את גבולות 

השכונה הרשמיים. יותר מכל, "הבועות" הן מושג חברתי המבוסס על קשרים חברתיים ממשיים בין 

תית בבקעה למסות קריטיות המאפשרות את אנשים. מרגע שהפכו האוכלוסיות האנגלוסקסית והצרפ

קיומם של חיי קהילה עשירים )האנגלוסקסים פחות או יותר בשנות השמונים והצרפתים במהלך 

שנות התשעים(, נהייתה בקעה מוקד חברתי לשתי הקהילות. אני מאמצת את הכינוי "בועה" משום 

נגלוסקסית" או "בועה שרבים מהמרואיינים דיברו על הקהילה שלהם בבקעה כעל "בועה א

צרפתית". כמעט כל המרואיינים סיפרו למשל שרוב החברים שלהם הם מהגרים כמוהם שדוברים את 

אותה שפה ושרוב הקשרים החברתיים שלהם הם עם אנשים המגיעים מרקע תרבותי דומה. כמעט 

הממד  כולם גם מתפללים בבתי כנסת שהקימו מהגרים או שיש בהן אוכלוסיית מהגרים גדולה.

עם מי נפגשים בשעות הפנאי?  –החברתי של "הבועה" בא לידי ביטוי בחיים החברתיים היומיומיים 

לאילו גנים שולחים את הילדים? לאיזה חוגים הולכים? באילו אירועים משתתפים? היכן מתפללים? 

ולפעמים גם איפה )ומה( קונים ואיפה שותים קפה. אבל ל"בועה" יש גם היבט וירטואלי )בדומה לזה 

 Gantner and Kovácsדפשט, שגנטנר וקובץ' מדברים עליו בהקשר של הקהילה היהודית של בו

(: רבים מהמהגרים מנויים ברשימות תפוצה של אנגלוסקסים/צרפתים שיש בהן מידע חיוני או 2008

למידע רלוונטי  Janglo – Jerusalem Anglosפרסום של שירותים, משתמשים באתרים כמו 

ון, וקוראים בנושאים שונים, משתתפים בפורום של "נפש בנפש" במידה שנעזרו בשירותי הארג

עיתונים ועלונים בשפתם. לרשת החברתית פייסבוק יש תפקיד חשוב ביותר. שם אפשר להיות בקשר 

 עם חברים ומשפחה בחו"ל או בארץ, להעביר מידע, לחלוק חוויות ולנהל יחסים חברתיים יומיומיים. 

 מגורים סגרגטיביים: "הבועה" כמושג גיאוגרפי וחברתי

לאומית מבוססת המקום שיוצרים לעצמם מהגרים מרקע -לה הטרנס"הבועה" היא למעשה הקהי

אתני משותף. קהילות מהגרים כאלה קיימות בכל מקום בעולם. בישראל זו תופעה יחסית חדשה, 

שהתחילה עם מסת המהגרים מברית המועצות לשעבר בשנות התשעים. ראוי לסייג זאת ולומר שעוד 

ת ומבחינת מדיניות הקליטה, קהילות אתניות היו בישראל לפני שהדבר הפך ללגיטימי מבחינה חברתי

תמיד. דוגמאות לכך הן למשל מושבי העולים ברחבי הארץ או קיבוצים ומושבים שהוקמו על ידי 

תמיד היו גם שכונות וערים שמשכו אליהן מהגרים מארצות  41גרעיני עולים ממקומות שונים.

רחביה בירושלים ידועה הייתה תמיד כשכונתם מסוימות, שהתבססו שם כקהילה. כך למשל שכונת 

של יוצאי גרמניה והעיר רמת גן נודעה כבסיסם המרכזי של יוצאי עירק. למרות ההסתייגות, ברור 

שמגמת הסגרגציה בקרב מהגרים היום, ובכללם מהגרים מארצות המערב, שונה מהותית מכפי 

 שהייתה בעבר. הציטוט הבא מתייחס לכך:

ים )האמריקאים( היום לבין העולים מלפני שלושים שנה, שפחות רצו יש הבדל בין העול

להיות עם דוברי אנגלית. גם מדינת ישראל היא אחרת לגמרי, בעקבות העלייה מברית 

המועצות לשעבר, ועכשיו זה יותר מקובל לגור בקהילה אתנית. זה משפיע גם על ההחלטה 

, אני לא צריכה להיות "הישראלי שהעולים מקבלים איפה לגור. הם מרגישים שזה בסדר

                                                           
ומרצונם של  "מלמטה"ההבדל הוא שבמושבי עולים בדרך כלל יישבו אנשים ואילו הגרעינים הם התארגנות  41

 המתיישבים עצמם.
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החדש", אני יכולה להיות אמריקאית שרוצה לעלות ארצה. אני רוצה להשתלב, לגור בארץ, 

לעבוד, ושהילדים שלי ילמדו פה, אבל עדיין יש לי ערכים שאני רוצה לשמור עליהם. הייתי 

ם להיות מהעולים רוצים לגור במקום עם הרבה אנגלוסקסים. היתר רוצי 61% -אומרת ש

במקום שיש )אנגלוסקסים( אבל לא הרבה. זה מאוד נדיר שאנשים לא רוצים להיות בכלל עם 

אמריקאים. בבקעה אפשר לגור במקום עם הרבה דוברי אנגלית אבל מסביב יש הרבה 

ישראלים ילידי הארץ. יש את הנוחות של הקהילה האנגלוסקסית, עם ערכים דומים והשפה 

את ילידי הארץ ומה אם הם רוצים להשתלב הם יכולים כי יש והתרבות, אבל מצד שני 

 "נפש בנפש"(. שסביבם )נציגת

רבים מהמהגרים היום אינם חשים צורך להשתנות מהותית בעקבות ההגירה ולהפוך ל"ישראלי 

-. הם מסתפקים בזהות ממוקפת של אמריקאיםנציגת "נפש בנפש"כפי שניסחה זאת  ,החדש"

ישראלים. זה בדיוק ההבדל בין גישת "כור ההיתוך" שעברה מן העולם, לבין -צרפתיםישראלים או 

 תרבותית, שמאפשרת לזהויות ממוקפות מעין אלה להתקיים ומעניקה להן לגיטימציה.-הגישה הרב

המשיכה לחיים בקהילה אתנית אבל בסביבה ישראלית, מאפשרת למהגרים "לאכול את העוגה 

בר משתקף היטב בראיונות שקיימתי. רבים מהמהגרים ציינו ולהשאיר אותה שלמה". הד

שהאוכלוסייה ההטרוגנית בשכונה היא מקור משיכה מבחינתם ושהם אינם מעוניינים לגור ב"גטו" 

שבו כולם כמוהם. יחד עם זאת, הם אמרו גם שהם רוצים לגור במקום שבו חלק מהאנשים בכל זאת 

השלכות מהותיות על המרחב. סגרגציה אתנית של מהגרים דומה להם. לסגרגציה מרצון מעין זו יש 

נושאת עמה יתרונות וחסרונות, עבורם ועבור החברה הכללית. יתרונות הסגרגציה בעבור המהגרים 

הם בכך שהיא הופכת את חיי המהגרים לקלים יותר, מספקת להם ביטחון ותמיכה, תחושה חיובית 

. חסרונותיה של הסגרגציה הן בכך (Bolt et al. 2010: 170)וזהות, וגם בסיס של הון חברתי ותרבותי 

שהיא מאיטה את תהליך ההשתלבות של המהגרים בחברה הכללית מפני שהיא יוצרת בעבורם 

לאומית של -מציאות חברתית ותרבותית אלטרנטיבית לזו המקומית. השתייכות ל"בועה" טרנס

ני שהם מתקשים ללמוד את שפת מהגרים מצמצמת את יכולת ההשתלבות שלהם, בין היתר מפ

המקום בהיעדר הזדמנויות להשתמש בה בחיי היומיום שלהם. כאשר המהגרים מהמערב אינם 

לומדים עברית או נשארים עם עברית ברמה נמוכה, הדבר משליך על יכולתם להשתלב בשוק העבודה 

עם ישראלים  המקומי, להיחשף לתרבות הישראלית ולהכירה, לנהל קשרים חברתיים ומקצועיים

הן בעיני עצמם והן בעיני הסביבה )הישראלית(  –ולהפוך לחלק אינטגרלי מהמקום שבו הם חיים 

שממשיכה לראות בהם זרים. אפשר היום לשמור על קשרים הדוקים עם חברים ובני משפחה בארץ 

סקים המוצא, לייבא חפצים ומוצרים, לנסוע לביקורים ולחופשות, להמשיך לעבוד שם ולנהל שם ע

ורכוש )הצרפתים קוראים לזה "עליית בואינג"(, לעקוב אחר המתרחש בתחום האקטואליה, להמשיך 

לאומיות -להשתתף שם מבחינה פוליטית ולצרוך את תרבות ארץ המוצא. כל הפרקטיקות הטרנס

זמנית -הללו שמהגרים, כולל אלה בבקעה, עושים, משמרות את זהותם הממוקפת ואת שייכותם בו

קומות. ואולם, הסגרגציה האתנית אינה משפיעה רק על המהגרים, אלא שהיא משנה את לשני מ

 המרחב כולו ונוגעת בכל מי שחולק אותו איתם.

התייחסה להבדל בין המהגרים האמריקאים מגלי ההגירה הקודמים, שפחות רצו  נציגת "נפש בנפש"

 מנכ"לדרישה בסיסית בשבילם. גם לגור ליד דוברי אנגלית אחרים, לבין אלה שמגיעים היום, שזו 

 אמר דברים דומים: ,עמ"יארגון 
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]הצרפתים שעולים היום[ באים לבנות גטו. זה לא היה ככה בעבר. אז הלכו לשכונות הטובות 

"אם  –בגלל שהן היו שכונות טובות ולא בגלל ששם חיו צרפתים. הבקשה של העולים היא 

תיקח לי את הקהילה שלי ותבנה לי אותה בירושלים, אני עולה לארץ". אתה רואה פרסומים 

בעיתונות הצרפתית השכונתית: דירה יפה ליד בית הכנסת. מה הוא מתכוון? ליד בית הכנסת 

הצרפתי, ברחוב הצרפתי. זה המודל שלהם. לגור בשכונה של צרפתים זה היום דרישה 

של הבית כנסת, של  –ו לבקעה הם ניסו להעתיק חלק מהמודלים מינימלית. כשהם הגיע

השיעורי תורה, הכול בצרפתית. אין להם סיכוי, רצון, יכולת וצורך ללמוד עברית. יש להם כל 

-התחנות הצרפתיות, יש להם פייסבוק ואינטרנט ונסיעות זולות לצרפת ואפשרות לעבוד בקול

המשרתים מוסדות בצרפת מישראל(. הכי כואב זה סנטרים )מוקדי שירות לקוחות טלפוניים, 

הדור השני, שהגיעו לארץ כצעירים. אין להם חברה, בגלל שהם גרים באזור הצרפתי ולכן דור 

שני מתחתן עם דור שני. ההשפעה היא עד כדי כך, שהוותיקים שנקלטו טוב נוטים להידבק 

ות יותר צרפתי בארץ. אתה לזה כאילו שהם מגלים אהבת נעורים. היום יש לך אפשרות להי

נהיית כבר ישראלי ופתאום עכשיו כשאתה בן חמישים או שישים, אתה יכול להתחבר מחדש 

לעבר שלך. היות שהגענו כמעט בשנות האלפיים למסה קריטית אז יש כבר אפשרות של חיים 

עצמאיים. סגנון החיים החדש הזה בעצם מושך את העלייה. זו המציאות החדשה של עולם 

הגירה. אני טוען שבקעה תלך ותתחזק מבחינה זאת. הצרפתים והאמריקאים ידחקו החוצה ה

 עמ"י(. מנכ"לאת הישראלים )

גלי ההגירה הוותיקים משפיעים על הבחירות שעושים המהגרים שרק  מסביר שלא מנכ"ל עמ"י

 של גל ההגירה החדש על אלה –החדשים )איפה לגור, היכן להתפלל(, אלא שיש גם השפעה הפוכה 

, יכולים פתאום אחרת שקדמו לו. מהגרים ותיקים שהשתלבו בישראל מפני שלא הייתה להם בררה

"לחזור למקורות", כיוון שנוצרה מסה קריטית של דוברי צרפתית שיוצרת פריחה תרבותית: הופעות 

ים, שיעורים דתיים בצרפתית, עיתונות בצרפתית, עסקים של צרפתים, מקומות תעסוקה לצרפת

צי לוויין, טיסות זולות, שירותי ערו –בצרפתית ועוד. גם האפשרויות הטכנולוגיות שותפות לכך 

מתקדמים. כל אלה מצמצמים למעשה את המרחק שבין צרפת לישראל. גם המוסדות תקשורת 

הדתיים, שהיו קיימים עוד קודם, חווים פריחה, מרחיבים את פעילותם, בונים מבני קבע וזוכים בכוח 

רב יותר, שמתבטא ביכולת גיוס הכספים שלהם ובשכנוע הרשויות העירוניות להקצות להן שטח 

, מודל ה"גטו" משקף את "המציאות החדשה של עולם ההגירה". הגטו "ל עמ"ימנכלמבנה. מבחינת 

היהודי באירופה של ימי הביניים התאפיין בצפיפות רבה ובשיעורים גבוהים של מחלות ומוות, אבל 

גם במוסדות משגשגים, קהילתיות ולכידות חברתית. הבידוד הכפוי מהעולם החיצוני גם העניק הגנה 

 (. 114.)וקאן 

רכיבים החיוביים הללו בחיי גטו הם מה שגל המהגרים החדש מצרפת מחפש. אך לחיי גטו יש גם המ

בהקשר  מ"גטו" דימוי מתאים יותרשהיא חסרונות. הקהילה מאפשרת למהגרים להישאר ב"בועה" )

של בקעה(, ואינה דוחפת אותם להשתלב בחברה הישראלית וללמוד עברית. הדבר חמור יותר כאשר 

, להשתלב מנכ"ל עמ"יור אחד וחצי או בדור השני של המהגרים, שמתקשים, לדבריו של מדובר בד

בחברה. כמו כן, צמיחת הקהילה והגידול בכוחה אינם משפיעים על המקום רק מבחינה תרבותית, 

אלא שיש להם גם השפעות מרחביות משמעותיות. הלחץ למגורים בבקעה הוא כה גדול שהמחירים 

מנכ"ל ות דיור מותאמות לאוכלוסייה זו וגבולות האזור מתרחבים. כפי שציין עולים, נבנות יחיד

 , מגמה זאת עלולה לדחוק בסופו של דבר את האוכלוסייה הישראלית מהשכונה. האוכלוסייהעמ"י
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שמושפעת מכך הכי הרבה היא אוכלוסיית המשפחות הצעירות. בין אם מדובר בישראלים ילידי 

או מהגרים צעירים ללא מקורות הכנסה מחו"ל, התוצאה היא זהה. הארץ, דור שני של מהגרים 

התייקרות הנדל"ן בבקעה אינה מאפשרת לצעירים לרכוש או לשכור דירות בשכונה והם נדחקים 

לשיכונים  –החוצה. הרצון החזק להישאר בסביבה מביא אוכלוסייה זו לעבור לשולי השכונה 

-כמו ארנונה, תלפיות והקטמונים. כך, תהליכי הסוּפר משופצים בדרום השכונה או לשכונות סמוכות

 ג'נטריפיקציה בבקעה משפיעים מבחינה מרחבית גם על השכונות הסמוכות לה. 

מרוקאי, אלג'יראי או טוניסאי.  –אפריקאי -האוכלוסייה הצרפתית של בקעה היא ברובה ממוצא צפון

הגרים שהגיעו בגל ההגירה של שנות חשוב לציין שפרופיל המהגרים בגל הנוכחי שונה מזה של המ

השישים והשבעים. בעוד שאנשי הגל הראשון היו יותר אשכנזים, יותר חילונים ומסורתיים ויותר 

אפריקאי שהם יותר דתיים ופחות -משכילים, הגל הנוכחי כולל בעיקר צרפתים ממוצא צפון

שנייה. חלקם היגרו משכילים. בהחלטתם להגר לישראל, חלק מהמהגרים חווים הגירה בפעם ה

אפריקה לצרפת או שהנם בני מהגרים שחוויית ההגירה של הוריהם הייתה תמיד -בילדותם מצפון

חלק מחייהם. ההגירה הכפולה היא משמעותית במובנים רבים והיא קובעת את תפיסת עולמם של 

צאים האנשים ואת עולם הערכים שלהם מבחינה פוליטית, דתית, חברתית וזהותית. בישראל מו

אפריקאים ומבקשים -עצמם חלק מהמהגרים מתרפקים מחדש על מקורותיהם התרבותיים הצפון

לחזור לכור מחצבתם. בבתי הכנסת של בקעה הם מוצאים לפעמים את "אלג'יר/טוניס האבודה" 

שבדמיונם, בקרב הקהילות הדתיות של בני העדה, שהיגרו מצרפת, המשמרות את נוסח התפילה, 

וגם  אנגליההגים המוכרים. לדבר זה אין מקבילה בקרב המהגרים מארצות הברית או מהניגונים והמנ

אירופה, אך מזרח שגם רבים מהם הנם בני מהגרים מ –לא בקרב המהגרים הצרפתים האשכנזים 

אינם מתרפקים על מקורותיהם הקדומים. מלבד הפרופיל השונה של המהגרים מגל ההגירה הנוכחי 

הגלים הקודמים, יש גם הבדלים נוספים בין הקבוצות. האוכלוסייה הוותיקה והמהגרים הוותיקים מ

יותר מצרפת מעוניינת בחיי קהילה אך גם חשוב לה לחיות בשכונה הטרוגנית. חלק מהוותיקים 

 מתאר אכן משקף שמנכ"ל עמ"יסולדים מה"גטו" הצרפתי שנוצר בבקעה בשנים האחרונות. המודל 

לאומית. כשהגירה כזו מתבצעת במסות, הדבר מאפשר -הגירה טרנסאת ההגירה בת זמננו, שהיא 

הקמת מובלעות אתניות וחיי קהילה אתנית עשירים. מובלעות מעין אלה מייצרות את "הבועות" 

 שאני מדברת עליהן. 

כאמור, לסגרגציה האתנית של המהגרים מהמערב בבקעה יש השפעה ניכרת על המרחב שבו הם 

מיזמתם, מתוך כוונה להשפיע ולשנות את המציאות סביבם, על מנת  חיים. לעתים הדבר נעשה

להתאימה לצרכיהם. כך לגבי בתי הכנסת שהקימו מהגרים, קבוצות תיאטרון בשפתם, שיעורים 

וחוגים במגוון תחומים, מופעי תרבות, סדנאות, שעת סיפור לילדים באנגלית, מגוון עסקים ושירותים 

ברי הקהילה: שירותים בתחום התקשורת, גן דובר שמטרתם לענות על צורך בקרב ח

אנגלית/צרפתית, נותני שירותים שהם עצמם חברי הקהילה ולכן נתפסים כאמינים יותר וכמי שקל 

(. במקרים אחרים, "the British plumber" -לתקשר איתם )שרברב מקומי אחד מפרסם את עצמו כ

מצד כוחות השוק והמוסדות המקומיים. כך השינויים נוצרים דווקא מתוך התגובה אל המהגרים 

לגבי שירות משלוחים המיועד לקהל יעד אנגלוסקסי אמיד; שירותי תיווך וניהול נכסים; חנויות 

; לתיים; אירועים ייעודיים למהגריםספרים; חוגים באנגלית, פרטיים או במסגרת המִנהלים הקהי

ב; שינוי בסטנדרטים של הבנייה ובסגנון בתי קפה ומסעדות המכוונים לקהל יעד של מהגרים מהמער
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הבנייה במקומות שבהם יש ביקוש מצד מהגרים ותושבי חוץ; ומכירת מוצרים מיובאים בחנויות 

ובסופרמרקטים מקומיים. הן השינויים הנוצרים ביזמתם של מהגרים והן אלה הנוצרים בתגובה 

בותיות המתקיימות בו. כך, בתי אליהם, משפיעים עמוקות על המרחב ועל המגמות החברתיות והתר

כנסת שישראלים מייסדים )כמו המניין השוויוני( מאמצים את התפיסה האמריקאית של קהילה 

דתית, השינויים בשוק הדיור קובעים איזו אוכלוסייה תעזוב ואיזו תיכנס למקום ומעמיקים מגמות 

מרחיבים את גבולות השכונה  של ג'נטריפיקציה, הביקוש הגבוה למגורים בשכונה ובסביבתה הקרובה

ומשפיעים גם על מה שקורה בשכונות סמוכות, השכונה הופכת דתית יותר, ענפי ספורט חדשים 

כמו בייסבול והוקי, בתי הספר השכונתיים מאמצים מודלים של מעורבות  –חודרים להווי השכונתי 

חזק של המהגרים )כך הורים ותפיסה קהילתית או משנים את אופיים כדי למשוך את קהל היעד ה

במקרה של הפיכת בית הספר "גאולים" לבית ספר תל"י(. כל השינויים הללו, שעליהם ארחיב 

בפרקים הבאים בעבודה, עוזרים למהגרים לחיות בישראל ולהשתלב בה מבלי שיצטרכו לוותר על 

הגרי טעמם, ערכיהם, תפיסת עולמם, תרבותם, שפתם ומרכיבים נוספים בזהותם. לאופן שבו מ

איכות חיים מדמיינים את המקום שאליו הם מהגרים ולציפיות שלהם ממנו יש השלכות מרחביות 

בספרו על שכונת מונטי ברומא,  ,(Herzfeld 2009)משמעותיות גם במקומות אחרים. הרצפלד 

מתייחס למשל לדחיקתם של תושבי השכונה הוותיקים כתוצאה מתהליכי ג'נטריפיקציה שיצרה 

 ית ובינלאומית אל השכונה, מתוך חיפוש אחר "העיר הנצחית" וההיסטורית.הגירה פנימ

 "מלמטה""הבועה" החברתית: מבט 

, 111.בספטמבר  1 -? הקטע הבא מיומן השדה שלי, מ"מלמטה"כיצד נראית "הבועה" החברתית 

 המתאר שיחה עם שתי נשים בגן גדעון בבקעה, מתייחס ל"בועה האנגלוסקסית" בשכונה.

-נשים שהכרתי ברמת שלום שתישתי בנותיי, בנות שנתיים וארבע.  לגן גדעון עם לשעה באתי

 התיישבתי לידן בזמן שהילדות שיחקו במתקנים. איילה ישבו על הדשא., איילה וחנה ,שלום

היא חבשה בנדנה ככיסוי מאירת פנים. ומנומשת בחורה מלאה, בשנות השלושים לחייה, נאה, 

 שנה 11לפני  ממדינה בדרום ארצות הבריתעלתה היא סיפרה ש. ארוכהראש ולבשה חצאית 

, והם מדברים שנה 8.מארצות הברית לפני  שהיגר עם הוריוהכירה את בעלה,  בארץ. כרווקה

אוניברסיטה מה ם מדויקיםתואר שני במדעיבעלה עובד במחשבים. לה יש  .ביניהם אנגלית

 . כרגע אינה עובדתמכון תורני לנשיםב לימודיםשלוש שנות סיימה  ולאחרונההעברית 

רצתה לגור קרוב לבני הדודים שלה שגרים  בקעה כיל באההיא  ומגדלת שני ילדים קטנים.

ת דיר יחסית, קנתה איילה המחירים היו נמוכיםכש , בזמן האינתיפאדה,.11.בשנת  בשכונה.

המשפחה של ש סיפרה, והיא עדיין גרה שם עם משפחתה. היא בבקעהשלושה חדרים קטנה 

שזו אחרי שלוש שנים שם הרגישו  .בגבעה הצרפתית תחילה , גרה.118, שהיגרה בשנת בעלה

 לגור במקום קצת יותר "ישראלי". הם החליטושהם רוצים סית מדי לטעמם וקשכונה אנגלוס

צחוק הגורל: בקעה היום שכונה הרבה יותר אנגלוסקסית מהגבעה הצרפתית.  .על בקעה

עם הזמן קיבל  .", בית הכנסת האשכנזי הוותיק בשכונהיעל"ם מתפללים בבית הכנסת הוריה

להתפלל גם כבחורה רווקה רצתה איילה  לתוכו בית הכנסת אוכלוסייה אנגלוסקסית גדולה.

שלום כל -לעסוק בשלום באמת, בלילהתפלל מפני ששם אפשר היה, לדבריה,  "יעל"היא ב

 מהגרים האנגלוסקסים, סיפרה. למשל,בעקבות ההשתנה מאוד  כנסתהבית  .התפילה

 .עזרת הנשיםבבית הכנסת כדי להרחיב את  שיפוץליזום ולממן סים החליטו קהאנגלוס
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חנה, בשנות הארבעים לחייה, היא אם יחידנית לילדה בת שלוש. היא היגרה מלונדון לפני 

גלית ויוצא שהיא . היא עובדת כמורה לאנים שנה וגרה בחלק הדרומי של בקעהלמעלה מעשר

מנהלת כמעט את כל חייה, המקצועיים והאישיים, באנגלית. בהתחלה שאלה אותי חנה אם 

אני מדברת אנגלית ואם אבין את דבריה אם היא תדבר אנגלית. השבתי שכן. היא הציעה 

 לא כי איני דוברת אנגלית טובה, אלא כי –שאני אדבר עברית והיא אנגלית. ניסיתי את זה 

אני חושבת שמאחר שאנחנו יושבות בגן שעשועים בירושלים ומנהלות שיחה ידידותית, הגיוני 

לעשות זאת בעברית. בכל זאת הן כאן עשור או שניים ואני יודעת שהעברית שלהן טובה דייה. 

התחלנו כך אבל עד מהרה הן נטשו את האנגלית והשיחה התנהלה בעברית, למעט כאשר 

מגדירה את עצמה כמסורתית וסיפרה שתרצה לשלוח את בתה לבית  דיברו זו עם זו. חנה

דתי, משום ש"גאולים" מוגדר כבית ספר תל"י -הספר "גאולים" ולא לבית ספר ממלכתי

)תגבור לימודי יהדות(, ומבחינתה אינו "חילוני ממש", וזה מושך אותה. חנה אמרה שאינה 

פה מתפללים, מה קונים ואיפה. אוהבת איך שבישראל הכול פוליטי: איפה לומדים, אי

באנגליה אינך צריכה להחליט אם את דתייה או חילונית, אלא את פשוט יהודייה ואילו 

בישראל הכול מגיע בסוף להגדרות ולתוויות. לאחר שסיפרתי לה קצת על המחקר שלי היא 

 We didn't need Hebrew"סיפרה בדיחה, שלדבריה ידועה בקרב האנגלוסקסים של בקעה: 

here before, but then we had to learn it to speak to the French". 

התצפית הזו מעלה כמה סוגיות חשובות בהקשר של "הבועה". ראשית, אפשר לראות ש"הבועה 

האנגלוסקסית" של בקעה מחברת בין דוברי אנגלית ממקומות שונים, שהגיעו לארץ בתקופות שונות. 

לבי ההתפתחות של "הבועה". כאשר משפחת בעלה של איילה עברה אפשר גם ללמוד מהשיחה על ש

לבקעה באמצע שנות השמונים, בקעה לא נחשבה לשכונה של אנגלוסקסים, למרות שכבר הייתה בה 

אוכלוסייה אנגלוסקסית גדולה מספיק כדי לאפשר את הקמת "ידידיה" ו"כל הנשמה". כלומר, 

הרצון לחיות בשכונה הטרוגנית אבל כזו שיש בה לפחות מדובר בתופעה הולכת וגדלה, פועל יוצא של 

כמה אנשים "כמוני". האנגלוסקסים של בקעה מתחברים ביניהם בקלות רבה יותר מאשר הם 

מתחברים עם ילידי הארץ או עם קהילות אחרות, בשל רקע תרבותי ושפתי דומה. כמוהם גם 

למהגר אמריקאי ותיק שהכירה הצרפתים. דפוסי הנישואים, המשתקפים בנישואיה של איילה 

בשכונה, משקפים נטייה זו. שנית, המהגרים שאינם דתיים בדרך כלל גם אינם חילונים. חנה אינה 

יחידה בהגדרתה העצמית המסורתית. למעשה, למעט מהגרת ותיקה אחת שיצא לי לראיין )אלונה(, 

ים ולכל הפחות מסורתיים. כל שאר המהגרים שראיינתי היו אורתודוקסים, קונסרבטיבים או רפורמ

ההגדרות בארץ, כפי שטענה חנה בשיחתה אתי, הן אחרות מאלה שבחוץ לארץ. יצא לי לשמוע זאת 

ממהגרים רבים שאמרו שבחוץ לארץ הם היו פשוט יהודים, ואילו בארץ נאלצו להחליט איזה מן 

שפה היא סוגיה דתיים או חילונים, ואיך להגדיר את עצמם. שלישית, סוגיית ה –יהודים הם 

משמעותית. חנה גרה בישראל יותר שנים משגרה באנגליה ועדיין אינה מרגישה בנוח עם העברית 

שלה. הזדמנויות העבודה שיש היום לדוברי אנגלית וצרפתית הן רבות מאוד ולכן כניסה לשוק 

קב העבודה הישראלי אינה מחייבת עברית ברמה גבוהה. אפשרויות עבודה נוספות מתאפשרות ע

התפתחות הטכנולוגיה ובמיוחד האינטרנט, תחום התקשורת ואמצעי התחבורה. אלה מאפשרים 

לאנשים להמשיך לעבוד בארצות מוצאם, לנהל עסקים בארץ המוצא מהארץ, להקים עסקים בישראל 

לאומית -המשרתים את ארץ המוצא או להקים עסקים מקומיים המנצלים את המרווח שהגירה טרנס
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למשל בתחום הייבוא/ייצוא, ניהול נכסים של תושבי  – (Glick Schiller et al. 1995: 55)מייצרת 

חוץ, שירותי דואר ותקשורת ועוד. החיים בבקעה מאפשרים להימנע כמעט לגמרי משימוש בעברית, 

כפי שעלה מהתצפית שתיארתי. הדבר מתאפשר בשל ריבוי דוברי האנגלית שאפשר לקיים איתם חיי 

ישראלים בשכונה מדברים בדרך כלל אנגלית סבירה. הבעיה, כפי שאמרה חנה חברה ומפני שה

בבדיחות, היא עם הצרפתים, שרבים מהם אינם דוברים אנגלית טובה, ואז העברית הופכת לשפה 

 משותפת. 

 גם הציטוט הבא מבטא את האופנים השונים שבהם "הבועה האנגלוסקסית" באה לידי ביטוי:

אנגלית. בתוך הבועה זה כאילו אין עולם אחר. טוב שיש את הבועה, היש את הבועה של דוברי 

את הבועה שלנו. בתוך הבועה לא צריך לדבר  יםהארץ לא מכיר ילידילפחות בתור התחלה. 

כמעט ולא יצאה מהבועה  כמה שנים אשתיאפשר פשוט להסתדר. עד לפני  ,עברית בכלל

 שלהיא לא משתתפת בשום דבר  הארץ, ות ילידותהבקעאית של דוברי אנגלית. אין לה חבר

ישר אליי. כמעט כל היחסים בינינו לבין  הולך כל דואר שמגיע לבית בעברית ,דוברי עברית

דרכי כי זה קשה לה. היא ממש מסמלת את האופי של הבועה. מתנהלים  החברה הישראלית

רמת  עםארץ בהיחידות אחת השכונות  זאת .הרבה חבר'ה בבקעהלנו זה מאוד נוח לנו שיש 

. יש אנשים פה עם עבודה רצינית, עם כסף, עם סטנדרטים אתהאמריקאים נוח של חיים

גבוהים, עם פתיחות לעולם. בעיני האמריקאים זה השכונה כמעט הכי מערבית ופתוחה 

שאפשר מצד אחד לחיות בארץ ולהיות ישראלי והילדים שלנו  ,וגלובלית בארץ. זאת אומרת

אבל בו זמנית רוב החבר'ה כאן ממש ממשיכים בחיים  .עבריתבים יאללומדים בבתי ספר ישר

מדברים והתחתנו עם דוברי אנגלית , האמריקאים שלהם. רוב החברים שלי עובדים באנגלית

הסרטים באנגלית, כמעט ולא מכירים את התרבות ועם הילדים באנגלית. הטלוויזיה 

. לומדים באנגלית "ג'רוזלם פוסט"ה באנגלית או את "הארץעיתון "הישראלית. קוראים את 

יש מספיק מקומות כאן  ,. קונים מוצרים שהם מכירים מחו"ל"פרדס"במוסדות כמו 

 קורנפלקס בארצות הברית,יצרים אותו מי. זה לא חייב להיות אפילו מוצר שאותםשמוכרים 

ים זה חשוב לאמריקא לא היה כל כך מפותח.אבל פעם זה  בישראל. עכשיו זה נפוץ למשל

זה מה שאמריקאים עושים כבר משנות הארבעים שכל בוקר אתה חייב  כאן,שגרים 

סי, קאורתודו. יש בתי כנסת שרוב הקהילה דוברי אנגלית :קורנפלקס. היהדות בשכונה

 ., ארצות הברית(1116)לני,  קונסרבטיבי, רפורמי, יש לפחות אחד מכל סוג

לני מיטיב לתאר כמה מן התופעות המרכזיות של החיים ב"בועה": רכישת שפה ושימוש בשפה, דפוסי 

נישואים, השתתפות בשוק העבודה, צריכת מזון, צריכת תקשורת, צריכת תרבות, צריכת דת, 

השתתפות אזרחית, לימוד, קשרים חברתיים והתמודדות עם מערכות בירוקרטיות רשמיות ועם נותני 

ם. סוגיה נוספת העולה מדבריו של לני היא מה שהוא מכנה "פתיחות לעולם". לטענתו, אחת שירותי

הסיבות שבקעה מושכת כל כך את המהגרים מארצות הברית היא שזו שכונה "מערבית, פתוחה 

לאומית של גולים המבקשים לשמר -וגלובלית". אבל איך בדיוק האמריקאים שחיים ב"בועה" טרנס

מאחר "פתוחים לעולם"?  –הקודם ולחיות בניתוק מהחברה הישראלית הכללית את סגנון חייהם 

גוטמן, "אנשים 'משם' אינם מפסיקים להיות 'משם' ברגע שהם 'פה'" -שמציינת מירב אהרון שכפי

 באמת רוצים זה להפוך את "העולם", קרי ישראל,נראה שמה שהאמריקאים בישראל (, .1ב': 115.)

ת שלני מדבר עליה, אינה אלא אמריקניזציה )או אולי קורנפלקסיזציה, אם ליותר אמריקאי. המערביו



112 

 

ללכת עם הדימוי שלו( של המרחב, הנובעת מתהליכי הגלובליזציה/אמריקניזציה הכלליים שעוברים 

חברה הישראלית כיום מושפעת יותר ויותר מהתרבות האמריקנית . העל החברה הישראלית

; .111ופייגה דואליזם, בצרכנות ובתרבות פנאי מפותחת )רוניגר והגלובלית שמתאפיינות באינדיווי

שכונה עם שיעור כה גבוה של מהגרים בקעה, ב(. Moore and Kimmerling 1995; 115. -ו 1111רם 

אף יותר. מאחר שהתרבות המערבית  "מערביזציה"( האמריקניזציה )או ה, בולטים תהליכי מהמערב

מוערכת על ידי החברה הישראלית, התרבות והנורמות האמריקאיות מחלחלות אל התרבות הכללית 

ומשנות אותה. כלומר, מקום שהוא "פתוח לעולם" הוא מקום שעבר אמריקניזציה והתאים את עצמו 

 לצרכים ולרצונות של האוכלוסייה המערבית שחיה בו. 

את המרואיינים שלי מיהם החברים שלהם הם תמיד אומרים שכל, או לפחות רוב, כשאני שואלת 

החברים שלהם הם מהגרים כמוהם, מרקע דומה. אין זה ממצא יוצא דופן, וכך קורה באוכלוסיות 

על ישראלים  1116יהושע -, בהקשר של ישראלים באירופה, וצבר בן111.מהגרות רבות )למשל לב ארי 

אנג'לס(. יש אמנם נישואים מעורבים בין אנגלוסקסים וצרפתים או בין בני קיבוצים בלוס 

אנגלוסקסים/צרפתים וישראלים, אבל נפוצים יותר הנישואים ההומוגניים. למהגרים עשויים להיות 

מכרים ישראלים, אבל לא לעתים קרובות מתגבשת חברות משמעותית. יותר קל לאנשים, לכל 

ם אנשים שחושבים באופן דומה ואשר חולקים רקע ותרבות דומים. האנשים, לבלות את זמנם הפנוי ע

גם הקשרים החברתיים היומיומיים המתקיימים בגני המשחקים בשכונה בכל אחר צהריים מקיימים 

דפוסים דומים: בדרך כלל יש את "הפינה" הצרפתית, האנגלוסקסית והישראלית. הורים, אימהות 

ות של חברים ממוצא משותף ויפטפטו בזמן שהילדים בדרך כלל, יתאספו לרוב בקבוצות קטנ

 משחקים. 

גם הקהילה הצרפתית בבקעה מתנהלת כאמור כ"בועה". פרנסין, שעובדת עם קהילה זו מספרת 

 עליה, בציטוט הבא:

הקהילות הצרפתיות בבקעה הן סביב בתי כנסת ואם את לא שייכת לבית כנסת אז את לא 

מחוץ לבתי הכנסת. קשה לגייס פעילים צרפתים  שייכת לקהילה. אין קבוצות אחרות

לפעילויות שכונתיות. זה לא שלא אכפת להם, אבל הצרפתים זה אנשים מאוד 

ידואליים ולא מאוד פעילים. אבל תארגני משהו בבית של מישהו וכולם יגיעו. אם אני וואינדי

מארגנת שיעורים או מקהלה בבית פרטי, כולם באים. אני יודעת שאם אעביר את זה למתנ"ס 

זה ייגמר. לא גובים כסף, זה בהתנדבות, בבתים של אנשים. תמיד יש אוכל ויש אווירה ביתית 

 , צרפת(. 1188ים התרבותיים מתנהלים בבתים )פרנסין, ואז כולם רצים. החי

התיאור של פרנסין משקף את ההיבטים החברתיים והתרבותיים של "הבועה הצרפתית" בבקעה. 

היחסים החברתיים מושתתים על רקע תרבותי משותף ועל עניין וטעם משותפים במגוון תחומים. 

ר עלה גם בראיונות נוספים, מקשה על ידואלי שפרנסין מתארת ואשווהאופי הצרפתי האינדי

התארגנות. נראה כי הקהילה הצרפתית בישראל מתקשה להתארגן ולהתאחד סביב מטרה משותפת. 

יוזמות יש בשפע אך הריבוי הוא בגדר "תפסת מרובה לא תפסת". כך נוצר מצב שיש בישראל כעשרים 

ענים למנהיגות והרבה קהילות עיתונים בצרפתית )המון ביחס לגודל הקהילה(, הרבה רבנים שטו

"אמונה" של הרב בן ישי, בית  –דתיות. בבקעה בלבד יש ארבע קהילות דתיות של דוברי צרפתית 

הכנסת "אוהבי ציון" של הרב ד"ר בלאיש, מניין "יושבי בצלו" של הרב זיני ובית הכנסת הספרדי 

האחרונה אינה קהילה צרפתית "היכל אברהם" ברחוב שמעון, של רב השכונה, הרב אברג'ל. הקהילה 
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במובהק והרב שלה דובר צרפתית אך אינו צרפתי. בשכונות סמוכות יש בתי כנסת צרפתיים נוספים. 

היו גם ניסיונות התארגנות כושלים של הקהילה הצרפתית בפוליטיקה המקומית. בבחירות להנהלת 

כל אחד מאזורי הבחירה ניסו כמה צרפתים תושבי בקעה להיבחר ב .11.המִנהל הקהילתי בשנת 

רצה זמן מה רשימה צרפתית בשם  118.בשכונה, ללא הצלחה. גם בבחירות העירוניות בשנת 

(. בריאיון אחר 118."תכל'ס" אך היא התפרקה לפני הבחירות והודיעה על תמיכתה בניר ברקת )פרוז 

הפוליטי שלהם עמ"י, עלתה טענה שהיהודים הצרפתים אינם מאמינים בכוח  מנכ"לשקיימתי, עם 

מפני שהם רגילים להיות אחוז קטן באוכלוסייה שאין בכוחו להשפיע. חוסר האמונה בכוח של האדם 

ושל הקבוצה לשנות דברים, בצירוף לחוסר היכולת להתארגן, מביאה לכך שהצרפתים מתקשים 

 אחת הדרכים להתמודד עם זהלקדם את האינטרסים שלהם כקבוצה בכל רמה פוליטית בישראל. 

לעשות  מנכ"ל עמ"יהיא לייצג את הקהילה הצרפתית מתוך מפלגה כללית קיימת, כפי שבחר 

 )במקום שהתברר כלא , כשהצטרף לרשימתו של ניר ברקת.11.בבחירות לרשויות המקומיות בשנת 

 .ריאלי(

תיאור נוסף של "הבועה הצרפתית" עולה מהתצפית הבאה, ממסיבת חנוכה לצרפתים שארגנה רכזת 

, בשיתוף עם אנשים 118.ה שעבדה במִנהל הקהילתי בקעה רבתי באותה תקופה, דצמבר הקליט

נוספים שעובדים עם הקהילה הצרפתית. האירוע פורסם ברשימות התפוצה של המִנהל הקהילתי 

 ובמודעות ועלונים שהופצו ברחבי השכונה, ונכחו בו למעלה ממאה אנשים. 

מתנהל במתנ"ס בקעה ובתחילתו מתקיים באופן מפוצל בשני אולמות הספורט.  האירוע

 מרצהמתקיימת הרצאה של  ובשנימתרחשת פעילות המיועדת למשפחות וילדים באחד 

נכנסת קודם לאולם שבו מתקיימת הופעה של בדרן/קוסם בעברית,  אני מ"מכון המקדש".

 מטעםולם השני, לשמוע את ההרצאה מתובלת פה ושם בצרפתית. לאחר מכן אני עוברת לא

חרד"לי ונראה דתי יותר מהקהל הצעיר באולם הגדול. למעט שני -"מכון המקדש". הקהל דתי

. לאחר הקרנת סרט ארוך 45-81צעירים, גילם של רוב הנוכחים, כעשרים במספר, נע בין 

-חותיבצרפתית על "מכון המקדש" ופעילותו, ניתנת הרצאה בעלת אופי דתי מאוד, שלי

מיסיונרי, שמטרתה לשכנע את הקהל במסר ש"מכון המקדש" מבקש לקדם: שכל בעיות 

העולם נובעות מכך שאין היום בית מקדש בירושלים. בתום ההרצאה אני חוזרת לאולם השני 

וצופה בסופה של שירה בציבור של שירי ארץ ישראל. המנחה הוא דתי, מזרחי ויליד הארץ. 

קופיות עם מילות השירים, כמקובל בשירה בציבור, הקהל אינו למרות שיש מסך שמקרין ש

אפיסט, בחור דתי צעיר, כבן -אפ בצרפתית. הסטנד-משתתף. לסיום האירוע יש הופעת סטנד

, צרפתי ממוצא ספרדי, מספר שגם הוא עצמו תושב השכונה. במופע שלו הוא מדבר על 1.

על בתי הכנסת הצרפתיים שלה שכונת הר חומה, ועל הקהילה הצרפתית בה; על בקעה ו

]הקהל מוחא כפיים[; על הרכילות בבית הכנסת; על גן השעשועים והשיחות בין ההורים 

המשגיחים על הילדים; הוא מתייחס לקהילה הצרפתית בשכונת בית וגן, שם "אתה חייב 

ללבוש חולצה לבנה כדי להיכנס", מפני שזו קהילה חרדית. דרך שתי הקהילות הצרפתיות 

חרות הוא מאפיין למעשה את האוכלוסייה הצרפתית של בקעה. הוא חוזר לבתי הכנסת הא

"מדוע  –ומדבר על נושאי התפקידים בהם ועל השיחות שבין רב בית הכנסת לקהל המאמינים 

לא ראינו אותך בשבת?", "נראה אותך בשבת הבאה?". הוא עושה פרודיה של מכירה פומבית 

נים לשלם הרבה כסף על תפקידים כמו סיבוב המפתח של על בתי הכנסת, שם אנשים מוכ

אפשר להבין מילה, -ארון הקודש או הוצאת ספר התורה; הוא מתאר את אופן התפילה, שאי
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ועד כמה זה זהה בירושלים, בנתניה ובפריז. הוא מחקה את תנועות הגוף של המתפללים, 

את תופעת העלונים  שמתעניינים יותר במה שקורה סביבם מאשר בתפילה עצמה ומתאר

בבתי הכנסת, שהקריאה בהם מעניינת את רוב האנשים יותר מהתפילה. הוא צוחק על 

אפריקה, מעין הכלאה בין צרפתית לערבית -המבטא של היהודים הצרפתים שמוצאם בצפון

זר הוא מספר על שירות המילואים בחברון ממנו ח בהדרן לאחר ההופעהומחקה אותו. 

 עה הוא זוכה למחיאות כפיים נלהבות מהקהל. . בתום ההופלאחרונה

האירוע המתואר פונה לאוכלוסייה הצרפתית בבקעה ומסמן את הפרופיל הכללי שלה: אוכלוסייה 

דתית, אך לא חרדית, שחלק ניכר מעולמה הוא בית הכנסת, בעלי עמדות פוליטיות ימניות )כך אני 

אפריקאי. יש ביניהם מהגרים ותיקים -פוןמפרשת את התכנים של "מכון המקדש"(, ממוצא ספרדי צ

למדי, הנתפסים כמעורים יחסית בחברה הישראלית. זה עולה סביב קיום השירה בציבור בעברית, 

הגם שלא זכתה להצלחה רבה, וסביב ההיכרות של הקהל עם עולם הצבא והמילואים. ניכר כי 

-ים התקיים בעברית. מופע הסטנדהילדים בקהילה, שנולדו בארץ, מדברים עברית, ולכן המופע לילד

אפ, יותר מהפעילויות האחרות, זכה להצלחה רבה בקרב הנוכחים. התכנים מסמנים את קהל היעד 

בין צרפת לישראל ובין התרבות הצרפתית  –של המופע, את מרכיבי העולם שלו ואת גבולותיו 

מית. מהתצפית עולה עד לתרבות הישראלית. בתווך שבין שתי התרבויות נוצרת תרבות צרפתית מקו

כמה לבית הכנסת יש מקום מרכזי בחיי הקהילה וביומיום של המהגרים מצרפת, שרובם דתיים. 

האירוע כולו התקיים למען המהגרים מצרפת ובשפתם. מטרתו הייתה לסמן לקהל זה שהוא חלק 

ילה הצרפתית אינטגרלי מהשכונה ולקרב אותו לפעילות המִנהל הקהילתי, אך גם לתרום לחיזוק הקה

 ולגיבושה, שלא על רקע פעילות במסגרת הקהילה הדתית.

אפיסט, שגם עובד בתחום קליטת העלייה הצרפתית, הוא סיפר -בריאיון שקיימתי עם הסטנד

לקהילה שלהם,  –שהתכנים שהכי מצחיקים את הקהל הצרפתי אלה דברים שקשורים אליהם 

תם. במקביל, הוא נמנע מלדבר על תחומים לחוויית ההגירה שלהם ולקשיים שהם מתמודדים א

מעוררי מחלוקת כמו פוליטיקה. ז'קלין מיכאל מתייחסת להסברים המרכזיים להומור, בהקשר 

אפ מוסלמים בארצות הברית. אחד ההסברים הוא תיאוריית שסתום הלחץ -למחקרה על אמני סטנד

(relief theory)רתיים. צחוק קבוצתי יכול גם , שעל פיה ההומור הוא מכניזם לשחרור מתחים חב

לעודד לכידות חברתית. הסבר רלוונטי נוסף הוא שצחוק הוא תגובה פיזית ופסיכולוגית להתמודדות 

ההלימה בין הציפיות למציאות באמצעים הומוריסטיים -עם הפער שבין הציפיות למציאות. הצגת אי

-. נראה שמופע הסטנד(Michael 2013: 137-8)מתבססת בהכרח על ידע או הנחות יסוד משותפים 

אפ הצרפתי ממלא בדיוק את הפונקציות הללו בכך שהוא משמש מעין שסתום לחץ, המאפשר 

לאנשים לצחוק על עצמם, על מרכיבי העולם שלהם ועל חיי היומיום שלהם במקומם החדש. זה גם 

ם מחייהם כלי להסתכל לרגע בחיוך על הקושי, שנובע במידה רבה מהפער שבין ציפיות המהגרי

אפ -בישראל לבין המציאות הבלתי פשוטה שהם חווים. בירושלים פעילים גם כמה אמני סטנד

המופיעים באנגלית בקביעות. גם תכני המופעים שלהם מבטאים פונקציות דומות  42אנגלוסקסים

 ואסטרטגיות דומות להצחקת הקהל.

                                                           
יורק בישראל ובירושלים, -אמנים המוכרים הוא דיוויד קילימניק, שבהופעותיו מתייחס לחייו של עולה חדש מניואחד ה 42

אפ באנגלית, אבל מופיע שם -אמריקאי. הוא ייסד בירושלים מועדון סטנד-לחיי הרווקות של גבר דתי, ולעולם הדתי
קעה, שהתגייר וחזר בתשובה. הוא משלב במופעיו אפיסט אחר הוא ישראל קמפבל, תושב ב-לפעמים גם בעברית. סטנד
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 "הבועה" הווירטואלית

כאמור, "הבועה" היא מושג גיאוגרפי, חברתי וגם וירטואלי. לעולם הווירטואלי של האינטרנט 

והעיתונות המודפסת יש תפקיד ביצירת קהילה. אמצעי תקשורת עשויים לגבש מספר רב של אנשים 

. לגר טוען כי "פזורה ]או קהילה[ וירטואלית היא השלוחה (Anderson 1983)לכדי קהילה מדומיינת 

, אצל Laguerre 2004ינטרנטית של הפזורה שבמציאות, ובמובן זה היא אינה ישות נפרדת" )הא

(. כלומר הקהילה הווירטואלית והקהילה שמציאות חד הן. יש 68: 116.פיאלקובה וילנבסקיה 

להבחין בין כמה סוגים של אמצעי תקשורת שהמהגרים מהמערב ניזונים מהם. ראשית, כלי 

אם, שבאמצעותם הם מתעדכנים במתרחש שם. ההתפתחויות הטכנולוגיות התקשורת בארצות מוצ

מאפשרות גישה לערוצי טלוויזיה, אתרי חדשות, עיתונים מקוונים ותחנות רדיו, מכל מקום בעולם. 

לאומיות הנפוצות ביותר בקרב מהגרים בכל העולם )למשל -זוהי למעשה אחת הפרקטיקות הטרנס

Metykova 2009)כלי תקשורת ישראליים בשפות אחרות )למשל  –קשורת בישראל . שנית, כלי הת

, "הארץ" באנגלית ו"המודיע" בצרפתית( או כלי תקשורת שייסדו מהגרים "ג'רוזלם פוסט"ה

על  Cohen 2008בישראל. כלי תקשורת של מהגרים הם תופעה מוכרת ונחקרת בעולם כולו )למשל 

על כלי תקשורת של מהגרים סינים בארצות  Zhou and Cai 2002תחנת רדיו של ישראלים במלבורן, 

שלישית, תקשורת  על כלי התקשורת ברוסית בישראל(. 111.וכספי ואליאס  115.הברית, אליאס 

אינטרנטית עצמאית כמו בלוגים, אתרי אינטרנט, רשימות תפוצה אינטרנטיות, פורומים ורשתות 

 חברתיות כמו פייסבוק.  

מסייעים להתפתחותן של קהילות מהגרים דוברי אנגלית ודוברי  כלי התקשורת משלושת הסוגים

. לא כל החברים בהן מכירים offline -ו onlineצרפתית בישראל. אלה קהילות שמתקיימות בו זמנית 

בהכרח אלה את אלה באופן אישי אבל הם חלק מקהילה מדומיינת, החולקת חוויית חיים, דרכי 

ותפיסות עולם. התקשורת צומחת מתוך הקהילה אך גם מצמיחה התמודדות עם קשיים, תחומי עניין 

את הקהילה. לקהילת המהגרים בבקעה, של דוברי האנגלית והצרפתית, יש גם כלי תקשורת 

, לדוברי אנגלית(. אני מבקשת לטעון כי כלי "Bakaa"עצמאיים )בעיקר רשימות תפוצה מקומיות כמו 

וים נדבך נוסף המסייע לגיבוש הקהילה וכי הם התקשורת השונים בשפת אמם של המהגרים מהו

משמרים את "הבועה". יחד עם זאת, איני טוענת כי הם מנתקים את המהגרים מהמציאות 

(, דווקא מגבשים אותם 115.הישראלית או מהנעשה בישראל אלא, בדומה למה שטוענת אליאס )

 כקהילה מקומית.

. הוא אמנם פונה "Le P'tit Hebdo"ן החינמי אחד העיתונים לדוברי צרפתית בישראל הוא השבועו

לכל דוברי הצרפתית בישראל, אבל בסיסו בשכונת תלפיות בירושלים, וחלק ניכר מהכתבות, 

הפרסומות והמודעות פונות לקהל הירושלמי. יש לעיתון אתר אינטרנט והוא מופץ גם בעותק קשיח. 

בור אפשר למצוא אותו בערימת העלונים המחולקים בבתי הכנסת, בבתי עסק המשרתים את הצי

( או בכניסה לבניינים שבהם גרים "French"לשעבר קפה  –הצרפתי )למשל "קפה הפוך" בבקעה 

הרבה צרפתים )כפי שקרה כשגרתי בבניין ברחוב אפרתה בארנונה(. פרט להוצאת העיתון עוסקת 

הנהלת העיתון גם בארגון אירועים לציבור הצרפתי. יש בעיתון הרבה דברי תורה מפי רבנים ידועים 

                                                                                                                                                                            
חרדים, חוויות של גיור, חוויות של הגירה וחיים של מהגר אמריקאי בירושלים ובבקעה. אמן -הומור על יהודים, יהודים

 אפ אנגלוסקסי נוסף הוא בנג'י לוביט.-סטנד
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כתבות בנושאים המעסיקים מהגרים מצרפת, פרסומות לשירותים שעשויים  אבל גםציבור הצרפתי, ב

לעניין אותם ולוח מודעות. למעשה, כפי שנאמר לי מפי מרואיינים, לוח המודעות הוא הסיבה 

המרכזית שאנשים קוראים את העיתון, ולא הכתבות בו. שמעתי על העיתון הזה לראשונה ממכרה 

רפת לישראל כנערה, ושבתה הלכה לגן עם בני. התיידדנו בשעות אחר הצהריים בגן שהיגרה מצ

השעשועים והיא הייתה בשבילי אינפורמנטית חשובה בשלבי המחקר ההתחלתיים, עד שעזבה את 

תקוע. היא סיפרה לי על העיתון ושאלה אם אהיה מעוניינת בערימה של  ההתנחלות ירושלים לטובת

שהם  –אוסף אותם בבית הכנסת בשבת ומאחר שהעיתון מכיל דברי תורה עותקים ישנים. בעלה 

הוא מסרב לזרוק את העותקים הישנים לפח. היא קיוותה שתוכל להיפטר מהם  –כתבי קודש בעיניו 

 לי, וכך היה.אותם אם תיתן 

מודעות כמו אלה המתפרסמות בעיתון הצרפתי מאפיינות רבים מכלי התקשורת המקומיים של 

ם, ובמיוחד האינטרנטיים שביניהם. למשל, מרואיינת אחת סיפרה לי שהיא מלמדת שיעורי המהגרי

)האיחוד  OUצ'י לנשים באנגלית ומפרסמת את עצמה באמצעות מודעה בעלון של מרכז -טאי

האורתודוקסי(, שהוא עלון מידע שבועי לדוברי אנגלית בעניינים דתיים כמו הרצאות ושיעורים, שיש 

דעות. היא שמה מודעה גם ברשימת תפוצה אינטרנטית של הקהילה האנגלוסקסית בו גם לוח מו

. משיטת הפרסום שלה עולה כי היא מכוונת לקהל יעד של נשים דתיות Jangloברובע היהודי ובאתר 

דוברות אנגלית ולא לכלל הציבור. הפרסום בכלי התקשורת בשפת האם עשוי לנבוע גם מחוסר 

דד עם כלים מקבילים בעברית ופנייה לדרך הקלה והנגישה ביותר. מרואיין היכרות ו/או קושי להתמו

, פשוט .-ולא באתר פופולרי כמו יד Janglo -אחר סיפר לי למשל שכשרצה למכור רכב פרסם מודעה ב

מפני שהאחרון היה דורש ממנו להתמודד עם קריאה, כתיבה ושיחה בעברית. דרך פרסום נוספת, 

ייסבוק, והיא מבוססת על קשרים אישיים עם אנשים. גם רשימות התפוצה מצומצמת יחסית, היא בפ

האינטרנטיות הן שיטת פרסום פופולרית. אחד המרואיינים, ז'ראר, מנהל רשימות כאלה בבקעה, 

 לדוברי צרפתית ולדוברי אנגלית. הוא סיפר:

של דוברי האנגלית.  Bakaaאני מנהל את הרשימה  115.אני מנהל כמה רשימות. מאז 

התחלתי אותה כי ראיתי שיש קבוצות בכל מיני שכונות ולא היה של בקעה. אני משתיל 

פרסומות שם, בתשלום. זה יכול להיות למשל ללימוד עברית או בתחום התיירות. אני מנהל 

 Jangloאת הרשימה לדוברי אנגלית כי לדוברי צרפתית היו ניסיונות של אחרים, משהו כמו 

לא הלך. בפייסבוק יש קבוצות כאלה של דוברי צרפתית שמצליחות יותר עם מודעו  ת,  וזה

וזה לא תפס. את הרשימה  Yahoo -אבל פעם מישהו ניסה להקים קבוצה לדוברי צרפתית ב

. בהתחלה שלחתי אימיילים דרך 1116, התחלתי בשנת Francophoneשלי לדוברי צרפתית, 

Hotmail התפוצה שלי ואת כמות ההודעות שאני יכול לשלוח, אז ב. עד שהגבילו את רשימת- 

. בהתחלה, כשהיו הופעות מיועדות לציבור הצרפתי )של זמרים Yahoo groups -' עברתי ל11

וקומיקאים צרפתים למשל( פרסמתי חינם, וגם כשהיו מודעות דרושים שחיפשו דוברי 

ם מישהו דובר צרפתית, לי צרפתית. אחרי זה יצרתי קשר עם החברות ואמרתי אתם מחפשי

 , צרפת(.1181יש רשימת תפוצה, אז אולי תפרסמו גם אצלי )ז'ראר, 

המוטיבציה של ז'ראר הוא קהילתית אבל בעיקר כלכלית. ברשימות עצמן יש יותר ממה שהוא עצמו 

מכניס לשם. אנשים מפרסמים שם שירותים שהם מציעים )כמו גן לדוברי אנגלית, חוגים, איפור 
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י, עיצוב שיער ושיפוצים(, מבקשים מידע או עצה )למשל רופאים דוברי אנגלית, שירותי מקצוע

בייביסיטר או גן מתאים( ומיידעים את הציבור בעניינים שונים )כמו טיולים ושיעורים לדוברי 

)התאחדות האמריקאים והקנדים בישראל, שסניף שלו ממוקם קרוב  AACIאנגלית(. ארגונים כמו 

מפרסמים שם בקביעות אירועים שהם מקיימים. רשימה כזו היא בוודאי כלי שמחזק  מאוד לבקעה(

תחושה של קהילתיות. כלי נוסף הוא פורומים. הפורום של "נפש בנפש" הוא פורום משמעותי 

שמטרתו לשמש רשת חברתית למהגרים פוטנציאליים ולמהגרים חדשים, המחפשים מידע חיוני, 

ם שאפשר לפרסם בו פרסומות בתשלום, אבל לעתים מופיעות שם עצות או תמיכה. אין זה מקו

מודעות של המשתתפים בפורום. הפורום ללא ספק מייצר קהילה תומכת שמשתתפים בה אנשים 

שלרוב אינם מכירים זה את זה אבל המכנה המשותף ביניהם הוא ההגירה שחוו או שהם מתכננים 

בית וההתמקדות היא בסיפורי הגירה חיוביים, והרקע שממנו הם באים. הגישה שם היא לרוב חיו

בהצלחות ובאופני התמודדות עם קשיים. יש כמובן גם עמדות שונות, כפי שגיליתי בשיחות שקיימתי 

ובקריאה בבלוגים ובתכתובות בפייסבוק, אך לא לעתים קרובות הן באות לידי ביטוי בפורום זה. 

מיושרים" על ידי אחרים, ככל הנראה מפני כאשר אנשים בכל זאת מפרסמים דברי ביקורת הם "

שמטרת הפורום היא לעודד עלייה ולא לגרום לאנשים לסגת מכך. המטרה היא לספק מידע עדכני 

ואמתי ככל האפשר מבלי לייפות את המציאות, אבל בהחלט כן להתמקד בהיבטים החיוביים של 

 החוויה. 

י משפחה, אנשים מרשים לעצמם לפעמים בפייסבוק, שם אנשי הקשר הם לרוב מכרים, חברים ובנ

כמו ניהול  –להיות קצת פחות חיוביים. פייסבוק הוא כלי תקשורת שלצד פונקציות אחרות שלו 

אפשר גם למצוא בו תמיכה, עצה ומידע, ולשמור  –הפרסונה הציבורית של אדם, שיווק עצמי ושיתוף 

, משקפת את האופן שבו 111.יולי באמצעותו על קשר עם הקרובים והרחוקים. התכתובת הבאה, מ

. את offlineפייסבוק משמש כרשת תמיכה למהגרים ולוקח חלק בגיבוש של קהילה שקיימת גם 

 . )ואישרה לי לעשות שימוש בדברים( 118.התכתובת החלה חברתי ניקול, שהיגרה מאנגליה בשנת 

Nicole: As an immigrant to a foreign country, how long approximately does it 

take for the feeling of displacement to go away or is it here for life? 

Ariela: I don't feel displaced but I will never feel 100% Israeli either. Hopefully 

our kids will. Of course, put me in a crowd of Israelis, and I do feel a little 

displaced. But that's not an everyday occurrence. 

Nicole: I've been here 3 years and although I feel I want to be here and couldn't 

really go back to the UK, almost all my friends are outside of the mums at Gan. 

There is not one English parent at either of my kids' Ganim and the others are 

often cliquey or the communication is limited to 'ma nishma' at the gate. A few of 

the parents are absolute darlings but not one of them is British… just wouldn't 

mind the old banter every now and then, ya know? 

Rachel: I think it stays for life. My husband says there is no place that he feels 

more Canadian than in Israel. 
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Nicole: I certainly felt more English when I lived in NYC… but here, I feel like I 

both belong and am a perpetual foreigner/outsider. 

Leora: 15 years and still feel like an outsider. 

Nicole: Leora, that is DEFINITELY not what I was hoping to hear!!! 

Leora: It gets better though – after about 5 years you give up caring. 

Deena: Been here for 24 years, was married to an Israeli – still don't feel I 

belong… although with the kids, it's a different ball game… 

Ariela: I've given up on the idea of ever feeling like I completely fit in. I'm fine 

with things the way they are. Yes, I do feel like an outsider when I pick my 

daughter up at Gan, but I don't feel like an outsider the rest of the time and I 

guess that's the best I can hope for. 

בניגוד לכל יתר המקרים, בחרתי להשאיר כאן את הציטוט בשפה שבה נכתב, על מנת שלא לפגוע 

בדקויות הניסוח, כולל השימוש במילים בעברית בטקסט באנגלית. כמה נושאים מרכזיים עולים 

מתכתובת זו. ראשית, ניקול בחרה לחלוק עם חבריה את תחושת העקירה שהיא חשה בישראל שלוש 

שהיגרה, כנראה כדי לברר אם גם חבריה חוו תחושות דומות. כלומר, היא מחפשת תמיכה שנים אחרי 

ומידע. שנית, עולה כי למרות שמדובר במהגרים מבחירה, שחיפשו בישראל את תחושת השייכות 

שחסרה להם בארצות מוצאם, אין הם חשים לגמרי שייכים לישראל, אלא בד בבד "בבית" וזרים. 

רות נוצרת מהמגע עם ישראלים ילידים, למשל סביב גני הילדים. כנראה שאין זה שלישית, חוויית הז

קל למהגרים להתחבר עם ישראלים, מפני שלאחרונים חבורות משלהם או שהם משדרים ריחוק 

מסוים. רביעית, מה שיוצר שייכות למקום הוא הימצאותם של בני ארצם של המהגרים בחיי היומיום 

הייתה רוצה שיהיו הורים אנגלים אחרים בגן, שיהיה לה נעים לפגוש בזמן  שלהם. ניקול מתארת כמה

פיזור/איסוף הילדים מהגנים. אלה רגעים חברתיים משמעותיים בסדר היום של הורים רבים. שיחות 

ההורים, גם כשהן קצרות, מייצרות היקשרות למקום ולקבוצה והרגשת שייכות. חמישית, התגובות 

רי ההגירה, אין המהגרים זוכים בתחושת שייכות מלאה ואינם נהיים מעלות כי גם שנים אח

"ישראלים". הציפייה הנכזבת להרגיש ישראלים לכל דבר מתחלפת בתובנה שלנצח יחזיקו בזהות 

ממוקפת וירגישו שייכים באמת רק בחברת אנשים מרקע דומה. שישית, הדור השני משתלב במהירות 

בן המקום. באופן כללי, אנשים רבים מהגרים כדי להעניק רבה בהרבה מהדור הראשון והופך ל

 בגדרהם אך איני סבורה שלילדיהם חיים טובים יותר. הדבר נכון גם לגבי מהגרים מארצות המערב, 

"דור מדבר" המקריב את טובתו ונוחותו האישית לטובת ילדיו, אלא שהמוטיבציה להגירה כוללת גם 

עצמו. תחושת השייכות לקולקטיב הישראלי, שקשה להשיגה, רצון לשיפור איכות חייו של המהגר 

 מוחלפת בשייכות לקהילה שלהם, ל"בועה", המורכבת מאנשים המגיעים מרקע דומה.

 ומה חושבים המהגרים על עצמם?  מה חושבים הישראלים על המהגרים

ם על לאורך הפרק התייחסתי לתפיסות שיש למהגרים ביחס לישראלים, אך מה חושבים הישראלי

, אני עצמי יצאתי למחקר הזה מתוך בפרק המבואק המתודולוגי חלהמהגרים? כפי שתיארתי ב

תחושה שאני נדחקת החוצה, פיזית ותרבותית, על ידי המהגרים מהמערב, מה שגרם לי לחוש זרה 

במרחב שבו אני חיה. ביקשתי להבין אילו תהליכים הובילו למציאות שאני חשה ורואה לנגד עיניי, 
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תי הם מתרחשים ולאן פניהם. כמו כן, רציתי להבין אילו תחושות יש לאנשים בשכונה בעקבות ממ

התהליכים הללו וביחס לקבוצות האחרות. השאלה שהעסיקה אותי היא לא רק "למי שייכת 

איך תופסים אנשים מקבוצות  בעיקרהשכונה?", שכמובן שאין עליה תשובה אובייקטיבית, אלא 

שכונה את השאלה "למי שייכת השכונה?", מה גורם להם עצמם להרגיש שייכות אוכלוסייה שונות ב

ומה גורם להם לתחושת זרות. תפיסות ביחס למהגרים מארצות המערב עלו ברבים מהראיונות 

 פורמליות ובתצפיות שערכתי.-שקיימתי עם ילידי הארץ וגם בשיחות בלתי

צות המערב, וכי ההתייחסות אל נראה כי לישראלים יש יחס מורכב כלפי המהגרים מאר

"האמריקאים" )שם קוד לדוברי האנגלית בכללותם( שונה מההתייחסות אל "הצרפתים". מצד אחד 

יש התייחסות חיובית אל המהגרים, אל דוברי האנגלית יותר מאשר אל דוברי הצרפתית, הנובעת 

אחר יש התייחסות  מהכרה בכך שמדובר באוכלוסייה איכותית שבאה לישראל מתוך בחירה. מצד

שלילית אליהם, הנובעת מכך שהם נתפסים כקבוצות בדלניות שהשתלטו על השכונה. אני סבורה 

שההתייחסות השלילית נובעת במידה רבה מקנאה ביכולתם הכלכלית הגבוהה של המהגרים ובמידת 

הה, כפי השפעתם על המרחב. חשוב לציין שבפועל, לא תמיד המהגרים הם בעלי יכולת כלכלית גבו

שנוטים הישראלים לחשוב. חלק מהמהגרים, במיוחד הצרפתים, מתמודדים עם קשיים כלכליים. עוד 

עולה כי לעתים קרובות יש פער בין ההתייחסות למהגרים על בסיס היכרות אישית עמם )שנוטה 

להיות חיובית( לבין ההתייחסות אליהם כאל קבוצה סגורה ובדלנית )שנוטה להיות שלילית(. 

 ציטוטים הבאים ממחישים את רוח הדברים:ה

האנשים השבעים האלה, האמריקאים, מתנהגים פה כמו אדונים. הם חושבים שהם קנו את 

השכונה. הם קולניים מאוד. הם חיים בקהילה סגורה מאוד. היום נכנסתי לחנות בדרך בית 

אמריקאי. לחם והמוכרת פנתה אליי באנגלית. היא ישראלית, אבל היה לה ברור שאני 

מעמדה של העברית כשפה ראשונה לא לגמרי ברור כאן. זה מאוד רגיל שפונים אליך ברחוב 

באנגלית. האמריקאים לא טורחים לבדוק. הם פונים אליך באנגלית מתוך ידיעה שאל"ף, 

יכול להיות שאתה אמריקאי בעצמך. בי"ת, אתה אמור ללמוד את השפה השולטת פה ואיך 

קעה בלי לדעת אנגלית. הצרפתים אין להם את החוצפה הזאת עדיין. הם אתה מעז לגור פה בב

עדיין מסתכלים על עצמם בתור מיעוט. הצרפתים הם אנשים עם תרבות יותר מפותחת 

מהאמריקאים. הם לא קולניים כמו האמריקאים. הם לא חושבים שהרחוב שלהם. 

ת מהנתח שהם תופסים הדומיננטיות של שתי הקבוצות האלה היא לא מספרית. היא נובע

 במרחב, שהוא הרבה יותר גדול מכפי מספרם )עמית, יליד הארץ(.

אני מרגיש שיש פה בשכונה שתי קהילות סגורות, הקהילה האמריקאית והקהילה הצרפתית. 

יש להם את בתי הכנסת שלהם. יש להם גני הילדים שלהם. בתי קפה שלהם אפשר לראות 

ם זה הכי מובהק. ההשתלטויות שלהם, השפות שלהם, במושבה הגרמנית. בבריכת ירושלי

הקליקות שלהם, הערבות ההדדית שלהם. המעגל שלהם הוא מעגל סגור, למרות שזה מעגל 

. את Jangloמנומס כלפי המעגלים האחרים. יש להם גם את אתרי האינטרנט שלהם, 

הסודות האמתיים, את השיחות החשובות באמת על השכונה, הם מנהלים ביניהם שם. להם 

לדעתי יש את התחושה שאנחנו מאשימים אותם בעליית המחירים. אבל יש את התחושה 

הזאת שהם העלו את המחירים. הם קנו את הבתים הכי יקרים פה בשכונה ועשו את 

הסטייל הכי גבוה לשכונה, את הסטנדרטים, את השיפוצים הכי מרהיבים. הם הביאו את 
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הג'יפים. זה מפריע לי. הם שולטים בשכונה, חד וחלק. הבתי קפה פונים אליהם. הם הכוח 

 בשכונה. רוב המסעדות כשרות בגללם, כי הם כוח כלכלי עצום )גדי, יליד הארץ(.

ות הכלכליות האמריקאים והצרפתים שמגיעים לכאן הם באיזשהו מקום הצלה, בגלל היכול

שלהם והאיכויות האנושיות שלהם. חברת קהילה שלנו אמרה "אם לא יהיה כסף אז אנחנו 

טק וחבר של ניר ברקת. אם יש משהו שאנחנו צריכים בעירייה אז -ניתן", ובעלה הוא איש היי

ילידת , גילה שמואלייש את מי לשלוח. זה בוודאי קורה גם בשאר הקהילות הדתיות באזור )

 מתפללת בבית הכנסת "יעל"(.הארץ, 

זה הביצה האנגלוסקסית הכי אנגלוסקסית בעיר, ואנשים מחפשים את הקהילה הזאת. הם 

רוצים להשתייך לביצה הספציפית שנוצרת כאן סביב בתי הספר ובתי הכנסת. אני שומעת 

טו. , אנשים שהם עשרים שנה בארץ, תדברו עברית. זה סוג של גhelloאנגלית כל הזמן. כאילו 

כמובן שהאוכלוסייה הזאת היא אוכלוסייה טובה, חזקה, ציונית, אוכלוסייה חיובית בסופו 

של דבר. אני רק מצרה על זה שהדיור הוא כמעט בלתי ניתן להשגה ושמבחן הכניסה לשכונה 

הופך להיות כמה מיליונים יש לך בכיס. וגם זה שהשכונה הולכת ונהיית הומוגנית מדי, 

 י חושבת שלטווח הארוך זה טעות )יעל, ילידת הארץ(.לטעמי לפחות. אנ

 –הציטוטים הללו משקפים את התפיסות הרווחות בקרב הישראלים ביחס לאמריקאים ולצרפתים 

ובמיוחד ביחס לאמריקאים. מצד אחד תופסים אותם כאוכלוסייה חזקה, איכותית וציונית שבמידה 

בשכונה. מן הצד האחר, אוכלוסייה בדלנית  רבה אפשר לזקוף לזכותה את העלייה באיכות החיים

בצורה מקוממת, שנושאת באחריות לעליית מחירי הדיור ולהומוגניזציה של האוכלוסייה, אדנותית 

וקולנית. כלומר, לא רק המהגרים מתנגדים לנורמות ההתנהגות הישראליות, כפי שעלה לאורך הפרק, 

ם, ובפרט לאלה האמריקאיות. יכולותיהם אלא שגם הישראלים מתנגדים לנורמות ההתנהגות שלה

, אך גם נוספות הכלכליות יוצרות מצב שלא רק שמחירי הדיור עולים )הם עולים כמובן מסיבות רבות

עקב הביקוש הגבוה מצד המהגרים ונכונותם לרכוש או לשכור דירות במחירים חסרי תקדים( אלא 

עד זה, מה שמקומם ישראלים רבים. שגם השירותים והמסחר בשכונה מתאימים את עצמם לקהל י

סוגיית העברית טעונה במיוחד מבחינת הישראלים, המתקוממים כנגד דחיקת העברית. במובן זה 

הכעס הוא בעיקר על דוברי האנגלית ולא על דוברי הצרפתית, משום שהצרפתית אינה נהנית ממעמד 

יכולתם של דוברי הצרפתית לרכוש את שפת המקום פוגעת -כמו האנגלית. אי lingua francaשל 

בעיקר בהם וביכולתם להשתלב בישראל וזה מה שדוחף אותם לחיק הקהילה הצרפתית הסגורה. 

מבחינת תעסוקה, השתייכות לקהילה דתית, מגורים, גני  –(השתלבות של הצרפתים -דפוסי ה)אי

יכולתם לדבר עברית טובה. -נובעים בראש ובראשונה מאי –ים ילדים או בחירה של נותני שירות

דוברי האנגלית, לעומת זאת, יכולים להסתדר טוב למדי, ולכן גם להשתלב טוב יותר, מפני שלאנגלית 

יש מעמד גבוה בישראל. מאחר שדוברי האנגלית הם מסה קריטית בשכונה נוצר מצב שבו הישראלים 

נגלית )מה שכרוך ברגשי נחיתות ובהתרעמות(, במקום נאלצים להתאים את עצמם ולדבר א

שהמהגרים ירכשו את שפת המקום, כפי שניתן היה לצפות מהם. הטענה של המרואיין עמית, לפיה 

"הדומיננטיות של שתי הקבוצות נובעת מהנתח שהם תופסים במרחב, שהוא גדול מכפי מספרם" היא 

-1.בלבד מתושבי בקעה )או  5%. -יחד מהוות כ טענה משמעותית. למרות שכאמור שתי הקבוצות גם

אם לוקחים בחשבון גם את הדור השני(, בגלל החוזק הכלכלי שלהן ומידת השפעתן הפיזית  41%

 והתרבותית על המרחב, נוצרת תחושה שמדובר באוכלוסייה גדולה בהרבה. 
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תרומה. רבים במסגרת הראיונות שקיימתי עם מהגרים אמריקאים עלה מצדם שיח חזק מאוד של 

מהם סבורים שתרומתם הקבוצתית למדינת ישראל ולחברה הישראלית היא רבה. חלק מהדברים 

קיבלו חיזוק גם בראיונות שקיימתי עם מהגרים מארצות אחרות, שהתייחסו לתרומתם של המהגרים 

האמריקאים. ראשית, מדובר באוכלוסייה שמגיעה לישראל מבחירה והיא חזקה מבחינת רמת 

, הכשרה מקצועית ואקדמית, הון תרבותי והון כלכלי. משום כך זו אוכלוסייה מהגרת יצרנית השכלה

ולא נזקקת. שנית, האמריקאים מגיעים מתרבות דמוקרטית חזקה, חדורי אמונה ביכולתו של אדם 

להשפיע על גורלו באמצעות השתתפות פוליטית וחברתית. יש להם תרומה חשובה לחיזוק תרבות של 

ושל מעורבות בישראל. שלישית, שיעור גבוה מבין האמריקאים היהודים התחנכו על  השתתפות

פמיניזם  – (Rebhun and Waxman 2002)ערכים ליברליים והם ממשיכים להפיץ אותם בישראל 

ומעמד האישה, זכויות למיעוטים, זכויות אדם ואיכות הסביבה. רביעית, אמריקאים רבים פעילים 

וצדקה וכל הקשור לערך "תיקון עולם" שהוא ערך מרכזי ביהדות  בתחום של צדק חברתי

האמריקאית. אפשר למצוא אמריקאים רבים בין המייסדים והפעילים של ארגוני זכויות אדם 

למיניהם, בארגונים התנדבותיים ובתחום הפילנתרופיה. חמישית, תרומה בתחום החינוך. אמריקאים 

ותר מזה שהם מוצאים כאן ועם רצון להיות מעורבים ושותפים מגיעים לארץ עם ציפייה לחינוך טוב י

בכל הקשור לחינוך ילדיהם. בתי ספר ייחודיים רבים הוקמו על ידי אמריקאים או בעידודם, על בסיס 

שיטת החינוך והגישה האמריקאית. בירושלים בלבד אפשר לדבר על בתי ספר תל"י )תגבור לימודי 

ות כתרבות ועל הרצון לקדם את תחום החינוך היהודי, ועל בתי יהדות( המבוססים על תפיסת היהד

יסודיים "הרטמן", "פלך" ו"תהילה". למהגרים אמריקאים יש גם השפעה על -הספר הדתיים והעל

האקדמיה הישראלית ועל התפתחותם של תחומי לימוד שונים, כמי שמגיעים מחזית הידע העולמית. 

תיים, מנומסים, פתוחים, ממושמעים ומתחשבים בזולת. שישית, האמריקאים תופסים עצמם כתרבו

הם מנסים לתרום לשינוי הנורמות התרבותיות בישראל. שביעית, כחלק ממגמת האמריקניזציה 

הכללית בישראל חדרו לארץ נורמות חדשות כמו תודעת שירות, יעילות, ערך עבודה גבוה ושיח 

ת, שינויים בתחום הדת. האמריקאים הקהילתיות, והאמריקאים בישראל תורמים לכך. שמיני

הכניסו לארץ דתיות ליברלית ופלורליסטית. היהדות הרפורמית והקונסרבטיבית הגיעה לישראל 

וגם האורתודוקסיה המודרנית  (Tabory and Lazerwitz 1983)בעקבות המהגרים האמריקאים 

חדש של דמות בית הכנסת  (. הם גם הציגו מודל4-.1.: 1118( והפמיניזם הדתי )אלאור 111.)שלג 

ושל הפונקציות שהוא ממלא בעבור הקהילה. האמריקאים משתתפים בפרויקט השאפתני של הפצת 

"הבשורה" האמריקאית, על שלל היבטיה החיוביים, בחברה הישראלית. הדבר נובע משכנוע עמוק 

 Rapport 1998שלהם ביכולתם ובחובתם לתרום לישראל ולשפר אותה, ולמעשה לתרבת אותה )ראו 

 בסוגיה זו(. להרחבה

שיח התרומה נכח אמנם כמעט בלעדית בראיונות שקיימתי עם מהגרים אמריקאים, אבל הוא עלה גם 

עם נציג הצרפתים ברשימה של ניר ברקת. הוא טען שהתרומה של  118.בריאיון שקיימתי בשנת 

למסורתיות הספרדית, וכי הקהילה הצרפתית נובעת מכך שיש בה שילוב בין התרבות האירופאית 

בתור דגם של ספרדים שהצליחו, מבחינת רכישת השכלה ומבחינת הצלחה מקצועית, הוא היה יכול 

לעזור מבחינת השילוב של המזרחים. אני סבורה שיותר משזה דגם שיכול לשנות את המציאות 

 ות, מדוברהשוויון בין מזרחים ואשכנזים, שכבר קצת מאוחר לשנ-הקיימת בישראל בתחום אי

בזרקור המופנה לפני החברה הישראלית ומאיר את הטיפול הקלוקל שלה במזרחים שהיגרו אליה. 
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אפריקאים התקבלו טוב יותר בצרפת ועל ידי יהודי צרפת, מכפי שהם -נראה כי היהודים הצפון

התקבלו בישראל בשנות החמישים והשישים. למעשה, הגירתם לצרפת באותן שנים הזרימה דם חדש 

ליהדות צרפת שכרבע ממנה נכחד בשואה, והפכה אותה לקהילה גדולה ומשמעותית. מבחינת 

המהגרים מצרפת לישראל הם ההוכחה לכך שהספרדים יכולים להצליח כאשר מקבלים אותם 

מבחינה חברתית ותרבותית, כפי שקרה בצרפת. מובן מאליו שהצרפתים אינם רואים את עצמם 

אך עם בואם לישראל הם נהיים מזוהים באופן חלקי עם המזרחים כ"מזרחים" אלא כ"ספרדים", 

גזענות זו מתבטאת ונאלצים להתמודד עם הגזענות המופנית כלפיהם מצד הישראלים האשכנזים. 

כינוי זה הוא  43"צרפוקאים" )צרפתים ממוצא מרוקאי(.  – בישראל הללולמהגרים למשל בכינוי שגור 

ומכניס אותם למשבצת מוכרת ובעלת  מצרפת םמהגריה תיות שלפוגעני משום שהוא מערער על הצרפ

הדימוי ומאפייניו עולים למשל במערכון "הצרפתים באים" של "ארץ  סטטוס נמוך יותר )מרוקאים(.

למעשה, הצרפתים מסבכים את ההגדרות  הצרפתים בארץ.-נהדרת", העוסק בתיירים היהודים

אפריקה ולכן -זים". מדובר באנשים שמוצאם בצפוןהישראליות הדיכוטומיות של "מזרחים" ו"אשכנ

הם ספרדים, אבל הם התחנכו עוד בטרם הגיעו לצרפת על התרבות הצרפתית )האירופאית(. המהגרים 

השתלבו בה במידה רבה. מאחר שהם צרפת או שחיו בה עשרות שנים, ושמגיעים לישראל נולדו ב

בקרב הציבור הישראלי התפיסה שאין להחשיב אשכנזית, רווחת -שוברים את הדיכוטומיה המזרחית

אפריקאים -את המהגרים מצרפת כצרפתים "אמתיים" )כלומר אשכנזים(, אלא כ"מזרחים" צפון

כך, נכפית עליהם תפיסת עולם חיצונית ודיכוטומית,  .שבמקרה עברו בצרפת לפני שבאו לישראל

 יחד. שאינה מוכנה לקבל את זהותם ההיברידית כצרפתים וספרדים גם 

 דיון

ושהגירתם היא לאומיים, שהם גם מהגרי איכות חיים -המהגרים מארצות המערב הם מהגרים טרנס

. המוטיבציה שלהם להגירה נובעת בראש ובראשונה מ"הגורמים המושכים" של בגדר שיבה הביתה

 ישראל ומסיבות אידיאולוגיות ודתיות. זוהי "הגירה גבוהה" בהיבטים רבים ולכן רצויה מאוד

מבחינת מדינת ישראל, שמוכנה מצדה לעודד הגירה כזו בכל דרך אפשרית. מתן יד חופשית לארגונים 

(, הוא דרך 111.פרטיים העוסקים בעידוד העלייה ובקליטתה, תוך הפרטת תחום ההגירה )שפייזמן 

אחת לעשות זאת. דרכים אחרות כוללות תמריצים כלכליים שונים כגון הטבות מס משמעותיות, 

מס  מקלט, שהפך את ישראל ל11844.( משנת 168מצעות החוק לתיקון פקודת מס הכנסה )מספר בא

(. הגישה השונה שיש כיום בישראל בנוגע לקליטת מהגרים, 111.בעבור יהודים אמידים )דטל ובאום 

לאומי -הנובעת מנסיגה ממדיניות "כור ההיתוך", מגבירה את הלגיטימציה של אורח חיים טרנס

רים. נטייתם של מהגרים מהמערב להתקהל במקומות שבהם כבר יש מהגרים מארצות בקרב מהג

מוצאם זוכה לעידוד מהמדינה ומהארגונים הקולטים. זוהי סגרגציה מבחירה המאפשרת כינונן של 

 לאומיות, שאני מכנה "בועות". -מובלעות טרנס

מאפיינים ודרישות לצד היתרונות הטמונים במהגרים מארצות המערב, מדובר במהגרים עם 

ייחודיים, שמתקשים לוותר על רמת החיים הגבוהה שהתרגלו אליה, מבחינת דיור, תעסוקה והכנסה. 

                                                           
שנה ולכן החליט שהוא  שישיםמרוקאי שבמקרה ההורים שלו עברו בצרפת לפני "מגדיר "צרפוקאי" כ "אלפבת"האתר  43

נא" )ראו  פרדעים ומשתזף עד גוון לובסטריצרפתי. הצרפוקאי מדבר במבטא צרפתי מוגזם, אוכל בגטים, חלזונות וצ
http://www.alfabet.co.il/comments/%D7%A6%D7%A8%D7%A4%D7%95%D7%A7%D7%90%D7%99/7

49).  
  http://ozar.mof.gov.il/taxes/docs/2184.pdfראו את נוסח החוק המלא בקישור:  44

http://www.alfabet.co.il/comments/%D7%A6%D7%A8%D7%A4%D7%95%D7%A7%D7%90%D7%99/749
http://www.alfabet.co.il/comments/%D7%A6%D7%A8%D7%A4%D7%95%D7%A7%D7%90%D7%99/749
http://ozar.mof.gov.il/taxes/docs/2184.pdf
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הפער בין רמת החיים בארץ מוצאם לזו בישראל מביא חלק מהמהגרים למצוא פתרונות תעסוקתיים 

זכות למשל חיים בישראל אך עבודה בארץ המוצא או עבודה בארץ המוצא שב –יצירתיים 

(. סוג כזה של 111.ב'; ברמן 111.האפשרויות הטכנולוגיות הקיימות אפשר לעשותה מהארץ )פפר 

לאומית, זכה לכינוי "עלייה סיבובית" )פפר -המאפיינים הכלליים של הגירה טרנס הגירה, שיש לה את

קלים ב'(. הפתרונות התעסוקתיים מאפשרים את עקיפת ידיעת השפה כמפתח למציאת עבודה ומ111.

על קשיי ההגירה. ובכל זאת אין זה מפחית מהחשיבות שיש לרכישת השפה העברית כסממן של 

התאקלמות, מבחינת המהגר ומבחינת החברה. מאחר שהעברית נחשבת לסממן חשוב של 

הישראליות, המדינה משקיעה רבות באולפנים שמטרתם להקנות למהגרים את ידיעת השפה לצד 

ביטוי לחשיבות רכישת השפה כסימן לאינטגרציה . (Golden 2001)לית היכרות עם התרבות הישרא

עולה למשל מכתובת גרפיטי שרוססה לפני שנים אחדות על מדרכה בכניסה לגן שעשועים במושבה 

 ,Welcome Americans"הגרמנית, אזור שהמהגרים מארצות הברית הם דומיננטיים בו, שלשונה: 

but speak Hebrew!"  הדרישה מופנית אל המהגרים האמריקאים מפני שהעובדה שהאנגלית .

מדוברת מאוד בישראל מאפשרת למהגרים דוברי האנגלית להתחמק מלימוד העברית, דבר שיש לו 

 שלל השפעות ושיוצר תרעומת מצד ילידי הארץ. 

 ותייחודי ןנלאומיות ומובלעות אתניות של מהגרים הנוצרות כתוצאה מסגרגציה אי-פרקטיקות טרנס

 .Ashutosh 2008; Bolt et al)כמובן למקרה שאני חוקרת אלא שהדבר מתרחש בכל מקום בעולם 

2010; Guarnizo et al. 1999; Lee and Park 2008; Zhou 2004)לאומית -. בעוד שלהגירה טרנס

 Levitt andדיון בכמה מן החסרונות אצל  יש היבטים חיוביים רבים, יש לה גם חסרונות )ראו

Jaworsky 2007: 144-6) אחד ההיבטים שעולים תדיר, בספרות בתחום ובשיח הציבורי, הוא .

הקושי של המדינה המקבלת להתמודד עם הנאמנות המפוצלת של המהגרים )בהקשר האמריקאי ראו 

Glick Schiller at al. 1995 ואולם, דומה שבישראל הדבר דווקא מתועל לטובת המדינה. זה בא .)

ביטוי למשל בעידוד ההצבעה בבחירות בצרפת או בארצות הברית בהתאם לאינטרס הישראלי  לידי

או בשימוש במהגרים כמתווכים וכנציגים בארצות מוצאם, כמי שמבינים את שפתה ותרבותה לעומק 

(. התועלת המשמעותית .11.וגם לצרכים ביטחוניים )כפי שקרה בפרשת בן זיגייר שנחשפה בשנת 

לאומיים מאפשרים לאנשים שקודם לכן לא -ר היא שאורח החיים והפרקטיקות הטרנסיותר של הדב

ראו בהגירה לישראל אפשרות ממשית בעבורם, למצוא דרך לעשות זאת. כך, ישראל, שמעוניינת 

 לאומיות. -במהגרים "האיכותיים" מהמערב, דווקא מרוויחה מהמגמות הטרנס

המערב לעזוב את חייהם הנוחים ולבוא לישראל כפי שהראיתי, מה שגורם לרבים מהמהגרים מ

חיים מספקים יותר  –ולירושלים זו הכמיהה שלהם לחיות חיים משמעותיים יותר, ומבחינתם 

תחושת שייכות. ואולם, באופן פרדוקסלי, הם זוכים השגת מבחינה דתית, תרבותית ואידיאולוגית ו

ניע את המהגרים מהמערב לבוא בתחושת השייכות רק בחברת אנשים כמוהם. אמנם הכוח המ

לישראל הוא האופן שבו הם מדמיינים את ארץ התנ"ך וההיסטוריה היהודית, כמו גם האידיאלים 

תי, הראיהציוניים שלהם, אבל מרגע שהם שם, עליהם להסתגל למציאות זרה ובלתי מוכרת. כפי ש

סת המקום של אנשים לאומית מבוס-קל להם יותר להסתגל למציאות החדשה בחיק "הבועה" הטרנס

המגיעים מרקע דומה, היכן שהמרחב נתפר לפי מידותיהם. המהגרים שאני מתייחסת אליהם הם 

מהגרים קבועים )או קבועים למחצה( ולא תיירים, אך ספרות מחקרית מתחום התיירות עשויה 
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ען כי טו (Cohen 1972)דווקא לסייע בהבהרת המושג "בועה" והפונקציה שהיא ממלאת. אריק כהן 

תיירים מחפשים אחר החדש והזר, אבל לצד זה, רובם זקוקים גם למידה מסוימת של המוּכר כדי 

שתכיל כמה  (environmental bubble)ליהנות מהחוויה התיירותית. הם זקוקים ל"בועה סביבתית" 

העדיף לכנות זאת בשם  (Jaakson 2004)מרכיבים מוכרים יחסית, שיזכירו להם את הבית. ג'קסון 

. ה"בועות" של האנגלוסקסים ושל הצרפתים בבקעה ממלאות (tourists bubble)"בועה תיירותית" 

פונקציות דומות מאוד ל"בועה הסביבתית" של התיירים, במובן זה שהן מאפשרות לאנשים לשהות 

ן זו רק "בועה" בסביבה מוכרת יותר, שכוללת אלמנטים רבים שמזכירים להם את הבית, אך עדיי

בתוך מרחב זר ולא מוכר. כך, המהגרים בבקעה מתנהלים באופן דומה לתיירים שמעדיפים לשהות 

במלון הילטון בבירות העולם השלישי, כדי לנוח לרגע מחוויית הזרות שבחוץ ולהרגיש תחושת נוחות 

בהקשרים ושייכות. האפשרויות הטמונות בחיים בתוך "בועה" מגרות את דמיונם של אנשים 

, בהתייחסו למיקומה של מדינת ישראל 116.מגוונים. המונח "וילה בג'ונגל", שטבע אהוד ברק בשנת 

במזרח התיכון, מבטא למשל את הנוחות )המטעה והשטחית( שאפשר להשיג באמצעות חיי "בועה" 

 מעין אלה המתעלמים ביודעין מהמרחב שבתוכו "הבועה" ממוקמת.

יסה הדומיננטית בחקר ההגירה בישראל הייתה כזו הרואה באינטגרציה יוליה לרנר טוענת כי התפ

יציאה מהגטו, מתוך הנחה שהאינטגרציה כרוכה בהגדלת הדמיון לקבוצת הרוב הדומיננטית 

ובהקטנת השונות. שימור המטען המיובא של המהגרים, המבחין אותם מהחברה המקומית ומדגיש 

אינטגרטיביות. גישה זו, -משמעו אנטי –של המטען הזה ועל אחת כמה וכמה חיזוקו  –את שונותם 

טוענת לרנר, מתקשה להסביר מסלולי אינטגרציה שאינם כרוכים בהכרח באימוץ של האתוס, 

(. על סמך האתנוגרפיה בפרק זה אני טוענת 1-1.: .11.ההביטוס והמודל הישראלי הדומיננטי )לרנר 

הגרים מארצות המערב בבקעה היא לספק להם שהפונקציה המרכזית ש"הבועה" ממלאת בעבור המ

סביבה מוכרת ונעימה בתוך מרחב זר ובלתי מוכר. חיי "הבועה" מהווים מסלול אינטגרציה חלופי, 

שמאפשר למהגרים להתמקם ולהשתייך לישראל ואל החברה הישראלית מבלי לאמץ את הישראליות 

ים מארצות המערב היא מקומיות לאומי-מקומיות שצומחת בקרב המהגרים הטרנסהדומיננטית. ה

בועתית. היחסים שלהם עם הישראלים ועם המרחב שבתוכו הם חיים נגזרים מכך שהם חיים בתוך 

"בועה", מוגנים ובטוחים אבל גם זרים. הם רואים את האחרים ונראים על ידם מבעד ל"בועה", ולכן 

ד למרחב שבתוך "הבועה" "הבועה" היא גבול של זרות ושייכות. בעוד שהמהגרים שייכים מאו

 ולקהילה שנוצרת בתוכה, הם שייכים הרבה פחות למרחב שמחוץ ל"בועה". 

אף על פי כן, החיים ב"בועה" אין משמעם ניתוק מוחלט מהחיים ומהמציאות הישראליים, אלא 

ש"הבועה" היא דרך רכה והדרגתית יותר לחוות את חיי היומיום במקום חדש. לא סתם המהגרים, 

עקבותיהם, משתמשים במטפורה של בועה ולא במטפורות אפשריות אחרות. המושג "גטו" ואני ב

למשל, למרות שעלה באתנוגרפיה, נראה לי בלתי מתאים בהקשר המסוים של בקעה, משום שאין 

מדובר בקבוצות סגורות ומופרדות מסביבתן עד כדי כך. לעומת זאת, הבועה אמנם מקיפה את מי 

שקופה, גמישה וניתנת לחצייה. מי וחוצצת בין הפנים לחוץ אבל היא גם  שנמצא בתוכה מכל עבר

שנמצא בפנים יכול להסתכל החוצה, יכול לצאת החוצה ולחזור פנימה ויכול גם להחליט לפוצץ את 

הבועה כליל. מי שנמצא מחוץ לבועה יכול לראות מה קורה בתוך הבועה, אבל בצורה מעט מעוותת 

ות של אנגלוסקסים וצרפתים בבקעה הוא מודל "בועה" גם מפני שבקעה מודל המובלעולא בהירה. 

דוברי אנגלית. המספרים  15% -דוברי צרפתית וכ 11% -היא בכל זאת שכונה הטרוגנית. בבקעה יש כ
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)לשתי האוכלוסיות  1-41%.גדולים יותר אם מתייחסים גם לדור השני של המהגרים, ונעים סביב 

לים הקיימים בשכונות אחרות, ברמת בית שמש למשל, שם האוכלוסייה ביחד(. אין זה מתקרב למוד

מהאוכלוסייה. לכן, המודל שלפנינו דומה יותר לבועה  11% -המהגרת האנגלוסקסית עשויה להגיע ל

 שקופה המשוטטת במרחב מאשר לגטו מוקף חומה. 

אחד, הם יכולים  שבשני העולמות: מצד בעבור המהגרים, החיים ב"בועה" מאפשרים ליהנות מהטוב

המודל של בית הכנסת, הקהילה החזקה,  –להמשיך ליהנות מהדברים שהם אהבו בחייהם הקודמים 

אורח החיים המערבי והנוחות בחיי היומיום. ההתפתחויות הטכנולוגיות מאפשרות להם גם לקיים 

מוצרים לאומיות כמו עבודה בחוץ לארץ, נסיעות מרובות, ייבוא של חפצים ו-פרקטיקות טרנס

מוכרים ושמירה על קשר חזק עם בני משפחה וחברים, ואלה מסייעים לשמר את הקשרים עם ארץ 

תחושת  –המוצא ומקלים על קשיי ההגירה. מצד אחר, הם נהנים גם מהיתרונות של החיים בישראל 

ן שייכות למקום ולמדינה, הרגשה שהם "בבית", שלמות רוחנית, חופש תנועה ופעולה, תחושת ביטחו

ירידה ברמת  –ואפשרות לחיות בקהילה מורחבת שיש בה מקום לתפיסות עולם מגוונות. הקשיים 

החיים מבחינה כלכלית וההתמודדות עם התרבות הישראלית הבעייתית מבחינתם, הם המחיר שיש 

לשלם. קודם היו "הגויים" התפאורה החיצונית שהיה עליהם להתמודד אתה, ועכשיו אלו 

 הישראלים. 

 זוכה לביקורת רבה.הזה  האינטגרציה מסלול ילידי הארץ מבחינת הישראליםכפי שעלה בפרק, 

ים ואינם מעוניינים להשתלב בסביבה הישראלית. יתרה מזאת, מאחר בדלנבעיניהם המהגרים הם 

לאורח חייהם של מהגרים אלה יש  שמדובר במסה קריטית של אנשים שבאים מרקע חזק כל כך,

. בוהאוכלוסייה  שנוגעים לכלל, והמרחב כולו ועל המאפיינים הפיזיים והתרבותיים שלהשלכות על 

מיתוס החלוץ,  לשנתפסת כאנטיתזה  ,ההגירה בת ימינו לישראלהגירה זו, המאפיינת חלק גדול מן 

הקריב רבות למען המולדת. החלוץ אשר שחוויית ההגירה שלו הייתה עתירת קשיים וסבל ו

לא ו. הוא ויתר על שפת אמו אממנה בשפוך לישראלי תוך דחיית הגולה והתרבות המיתולוגי שאף לה

החלוץ לא חיפש לעצמו חיי  הנחיל אותה לילדיו ועשה כמיטב יכולתו להשתלב בסביבתו החדשה.

נוחות. להיפך, "טקס הקבלה" שלו לחיק הישראליות חייב אותו לקבל על עצמו אתגרים לא פשוטים. 

. חלוצים-אנטי, יםגיבור-יאנטכבעיני הישראלים הוותיקים לפיכך  נתפסיםרב המהגרים מארצות המע

גם יברחו חזרה אל המקומות הנוחים שמהם באו.  פןלהקל עליהם  במטרההכל מוגש להם מן המוכן, 

זה שממנו באו וזה שאליו היגרו,  –הגלובליזציה מאפשרת להם ליהנות מהטוב שבשני העולמות 

של הון פיננסי והון תרבותי את היתרונות יתרה מזאת,  ולחיות חיים נוחים ונעדרי קשיים ככל שניתן.

לתרגם ליתרונות משמעותיים גם בארץ חלק מהמהגרים שהם נושאים עמם מארץ המוצא מצליחים 

אמריקאי הופכת בבקעה לווילה  פרברב, ולעתים אף להגדיל את היתרון. כך, דירה בלונדון או היעד

בשווי מיליונים ואילו תואר אקדמי מהאוניברסיטאות הטובות בעולם עשוי להיתרגם למשרה נחשקת 

בישראל. ההגירה הגבוהה הזו של בעלי הפריווילגיה מובילה כמובן לתגובות קנאה וכעס מצד ילידי 

תופסים לעצמכם את העבודות ואת  גם אתםשלא רק שלא סבלתם או הקרבתם כמונו, אלא  –הארץ 

 הנכסים הטובים והנחשבים ביותר ומשתלטים על המרחב של כולם, בעוד שאנחנו נדחקים החוצה.

 , כולל אלהותיקיםחלוצים אלא שגם מהגרים -ים החדשים כאנטילא רק ילידי הארץ רואים במהגר

אלצו להקים לעצמם שזה מקרוב באו. בעוד שהראשונים נ אלהרואים כך את  ,מארצות המערב

לתרבות ולהיצע המקומי והתקשו לשמור על קשר עם  הוכרחו להסתגלתשתיות מתאימות מאפס, 

כמפונקים, הגיעו למקום שיש בו כבר תשתיות מותאמות  הנתפסיםהמקום שממנו באו, האחרונים, 
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ולת לשמור לצרכיהם ולטעמם, קהילה גדולה של בני ארצם, שפע תרבותי וצרכני שהם מורגלים בו ויכ

 על קשרים הדוקים עם הבית.

תמיד להרגיש שייכות מלאה בכל סיטואציה שהיא )במיוחד  יםמצליח םאמנם אינ החדשים המהגרים

בזהות ממוקפת, אבל  יםבחדר מלא ישראלים, כפי שעלה בשיחת הפייסבוק שהבאתי לעיל( ומחזיק

. מדובר במהגרי איכות חיים הרואים לנגד ילדיהםעתיד למען  אושרםאת  יםגם לא בדיוק מקריב םה

עיניהם את טובתם האישית, כמו גם את טובת ילדיהם, ופועלים כפי שהם פועלים כדי לשפר את 

איכות החיים שלהם ולא לפגוע בה. כפי שהראיתי לאורך הפרק, את איכות החיים הזאת הם מוצאים 

המחזיקים בערכים דומים והמבקשים  בחיי "הבועה" ובחברת אנשים המגיעים מרקע תרבותי דומה,

לנהל אורח חיים דומה. בתחילת הפרק טענתי כי יש פער בין האופן שבו המהגרים מדמיינים את 

ירושלים ואת ישראל מתוך אידיאולוגיה של "המקום הגדול" לבין חיי היומיום ב"מקום הקטן" וכי 

שכיות מסוימת עם חייהם הקודמים. יש פער גם בין רצונם לחיות בישראל לבין רצונם לשמור על המ

-אני טוענת שהם מגשרים על הפערים הללו באמצעות חיי "הבועה" ובאמצעות הפרקטיקות הטרנס

לאומיות. הריחוק של המהגרים מהמיינסטרים הישראלי, ההתבוננות במציאות מבעד ל"בועה" 

, עוזרים להם לשמר ותנועת ההלוך ושוב התמידית של אנשים ושל חפצים בין ארץ המוצא לישראל

ציונית, כך שאינה מתמוטטת לגמרי אל -את החיוניות של "המקום הגדול", של האידיליה היהודית

 תוך היומיום של "המקום הקטן" הישראלי. 

 –אביבית -בועת נדל"ן, בועת הייטק, הבועה התל –נהוג להשתמש במילה בועה בהקשרים אחרים 

מות במציאות משל עצמן והמנותקות מהמציאות שבחוץ, כאשר אנחנו מדברים על תופעות המתקיי

ולכן דינן להתפוצץ. אחד המרואיינים שמדבריו ציטטתי, לני, דיבר על כך ש"הבועות" הן מצוינות 

בשלבי הקליטה ההתחלתיים, אבל כאשר אנשים אינם יוצאים מ"הבועה" בהמשך, זה בעייתי. 

י, אך רק עד שלב או גבול מסוים. חיים כלומר, מודל הבועה משמש כמסלול אינטגרציה חלופ

ממושכים בתוך "הבועה" או היעדר התקדמות בתהליך ההשתלבות בישראל גם שנים אחרי ההגירה 

הסתגלות למציאות שבחוץ. התוצאה היא בעייתית בעבור המהגר, שנותר מוגבל -מעידים על אי

באתי ציינו הנשים המהגרות כך למשל, בשיחת הפייסבוק שה. הישראלית וחסום במגעיו עם הסביבה

עדיין אינן חשות שייכות של ממש  –שנה  4.שנה,  15 –שלמרות שנות מגורים ארוכות בישראל 

 גם מחירלכך יש אינה נושאת מחיר רק בעבור המהגר אלא ש צורת "ההשתלבות" הזולישראל. 

י התרבויות הגמוני שנובע מריבו-מבחינת החברה הישראלית, שכבר נמצאת מזה זמן רב במצב א

 (. 114.לאט מתפרקת לשבטיה )או לבועותיה( )קימרלינג -בתוכה, ולאט

כפי שטענתי לאורך הפרק, למגמות ההתקהלות של המהגרים האנגלוסקסים והצרפתים יש גם 

השפעה ניכרת על המרחב, בין אם מיזמתם ובין אם כתוצאה מהתגובה אליהם. המהגרים היו 

של בקעה מתחילתם, ואפשר לכנות את מה שהם עושים  שותפים לתהליכי הג'נטריפיקציה

כג'נטריפיקציה ציונית/לאומית משום שהם תופסים את עצמם כמי שמממשים את הרעיון הציוני 

בבואם לחיות בירושלים. כפי שטענתי בתחילת הפרק, יש קשר הדוק בין גלי ההגירה לבין השלבים 

בגל ההגירה הראשון מארצות המערב, הגל של  השונים בתהליך הג'נטריפיקציה של בקעה. המהגרים

שנות השישים והשבעים, היו צעירים, משכילים ולא אמידים במיוחד. האמריקאים ביניהם, שהיו 

הראשונים להגיע לבקעה, נדבקו כבר בחיידק הג'נטריפיקציה בארץ מוצאם. הם באו לבקעה מפני 

גרים שהגיעו בשנות השמונים, מצרפת שזיהו את הפוטנציאל של הבתים ומפני שזה היה זול. המה
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למשל, כבר באו לשכונה בתהליך התפתחות, והסיכון היה כבר נמוך יותר. המהגרים של שנות 

התשעים והאלפיים באו לשכונה שהפכה ליוקרתית ושכבר ביססה את עצמה כשכונה עם קהילה 

ורים רק לגלי ההגירה אנגלוסקסית וצרפתית משמעותית. תהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה אינם קש

 1161אלא גם לממד הזמן ולאירועים ותהליכים שהתרחשו על ציר הזמן. האופן שבו השפיעה מלחמת 

על הזהות הציונית של יהודי המערב ועל החלטתם להגר לישראל הוא דוגמה לכך, וגם נקודות הציון 

ההגירה של יהודי צרפת.  ישראלי בשנות האלפיים והאופן שבו הן משפיעות על מגמות-בסכסוך הערבי

ליברליזציה המהירה והאינטנסיבית של הכלכלה הישראלית ולגלובליזציה של אורח החיים -גם לניאו

של האליטה בישראל )שהמהגרים מהמערב הם חלק ממנה( היה חלק בתהליכי הג'נטריפיקציה של 

 Ram)למשל יפו בקעה, כפי שהיה להם חלק בתהליכי ג'נטריפיקציה  במקומות אחרים בישראל, 

תהליכים אלה התבטאו במיוחד בהיבט של צורות הבנייה כפי שהראיתי בפרק הקודם, . (384 :2009

 . יא יועדה )מהגרים חדשים ואמידים(החדשה בבקעה וקהל היעד שלו ה

כפי שטענתי, יש פרדוקס בכך שהמהגרים מעוניינים לחיות בשכונה הטרוגנית, אך לצד זה הם גם 

רוצים לחיות בקהילות של אנשים מרקע דומה וליהנות מהנוחות ש"הבועה" מציעה להם. פרדוקס זה 

הוא מוביל לדחיקה של אוכלוסיות אמידות פחות אל מחוץ לשכונה והוא  –כרוך בשינויים מרחביים 

למהגרים יש השפעה על שינויים שמעותי גם ביחס לתהליכים שמתרחשים בשכונות סמוכות. מ

גם בפרק  , שתוארובמרחב השכונתי, מבחינה פיזית ומבחינה תרבותית. השינויים המרחביים הללו

יתוארו בהרחבה בפרקים הבאים, שיעסקו בדתיות בבקעה, בתחום השירותים ובמאבקים הקודם, 

 השאלה למי שייכת השכונה. שכונתיים על רקע

  



128 

 

מגוון הדרכים להיות יהודי: דתיות אורבנית בבקעה על רקע תהליכי : 5פרק 

 ג'נטריפיקציה והגירה גבוהה 

 פתיחה

ורחובות בקעה מלאים. משפחות  1.:11. השעה 111.בספטמבר  11ערב יום הכיפורים תשע"א, 

ויחידים יוצאים לרחובות בדרך לתפילת "כל נדרי" בבתי הכנסת. כמעט כולם לבושים לבן. תחת 

זרועות הגברים מבצבצים נרתיקי הטליתות. אנשים הולכים מכל כיוון ולכל כיוון, במסלול העובר 

ית הכנסת, כל אחד ואחת לבית הכנסת שלו או שלה. וגם אנחנו, אחרי סעודה מפסקת מהבית לב

לכבוד בעלי שצם, עושים דרכנו מדירתנו ברחוב שמשון לכיוון בית הכנסת הרפורמי "כל הנשמה", 

בנעלי גומי  –ברחוב אשר. גם אנחנו בלבן, אם כי חגיגיים פחות מהדתיים, כך נדמה לי, וכמו כולם 

את החולפים על פנינו, בין אם אנו מכירים ובין אם לאו, אנחנו מברכים בברכת חג שמח. וסנדלים. 

האווירה ברחוב חגיגית ביותר, אווירה של קדושה, אווירה של ביחד. האווירה המיוחדת הזו של ערב 

 יום הכיפורים בירושלים מרגשת אותי בכל שנה מחדש.  

הקנדי  פרברהילה היהודית האורתודוקסית בבמאמרו על הק (Diamond 2008)איתן דאימונד 

ת'ורנהיל מתאר את המסלולים שאנשים עוברים בדרכם הרגלית אל ומבתי הכנסת השונים בשבת 

שהחוויה המשותפת  –בבוקר. דאימונד טוען כי "תחת הריטואל השבועי הזה מונחת תובנה מפתיעה 

ית' אחת הוא פרברדית אורתודוקסית הזו, בפועל אינה כה משותפת. למעשה, מה שנראה כ'קהילה יהו

בעצם מאגר מורכב בהרבה של קהילות רבות, לכל אחת השתייכות מוסדית משלה וסידורים 

. בבקעה גרים אורתודוקסים, קונסרבטיבים, רפורמים (Diamond 2008: 120)מרחביים מתאימים" 

תקפים מאוד גם לגביה.  וחילונים בכפיפה אחת אבל התובנות של דאימונד בנוגע לת'ורנהיל, קנדה,

אווירת החג הקהילתית בערב יום הכיפורים, שתיארתי לעיל, אין משמעותה שבקעה היא קהילה 

אחת של אנשים. כמו בת'ורנהיל, גם בבקעה, ואולי בעצם בכל שכונה, מתקיימות קהילות דתיות 

אנשים כמוני  –ל רבות זו לצד זו. לצד הקהילות הללו נמצאים אנשים שאינם חלק מקהילה דתית כל

וכמו חילונים רבים אחרים. אווירת ה"ביחד" שתיארתי הכתה בי לרגע קט, בהולכי על רחוב אפרים 

בדרך מרחוב שמשון לרחוב אשר. ואולם, מרגע שנכנסנו לבית הכנסת "כל הנשמה" הרגשתי זרה ולא 

פורים ברחוב עמק שייכת. הרגשה זו ליוותה אותי גם לאחר מכן, בטיול המסורתי של ערב יום הכי

רפאים ההומה גברים, נשים וטף, דתיים וחילונים, ומאות זוגות אופניים, עגלות וגלגלים מכל סוג 

שהוא. לבושה עדיין בבגדי החג אך מלווה בילדיי שרכבו על אופניהם )מה שאדם דתי לא היה עושה 

 כמובן(, הרגשתי זרה בתוך בגדיי, מחופשת.  

בבקעה, שהתפתחה בזיקה אל תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה הגבוהה פרק זה יעסוק בזירה הדתית 

קשרים הם פועל יוצא של השבבקעה תרבותיים המרחביים והביטויים ה אעמוד עללפיכך בשכונה. 

כיצד יכול המקרה של בקעה לסייע להבנה  ובין דת להגירה. אשאל לג'נטריפיקציהבין דת ש

עד כמה ו כתהליך חילוני, יכולה להיות קשורה גם בדתיות?תיאורטית שג'נטריפיקציה, שנתפסת 

הזירה  יתרה מזאת,הדתיות שצמחה בבקעה היא תוצר של המפגש בין מהגרים למציאות מקומית? 

 .מקוםקהילה ולהדתית בשכונה היא גם זירה שדרכה אפשר ללמוד על קהילתיות, זהות ושייכות ל

דתית במקרה זה, ואילו פונקציות היא ממלאת  מקום בזמננו, קהילה-אשאל מהי קהילה מבוססת

כפי שעולה מהתצפית לעיל, קהילות דתיות הן אולי קהילת השתייכות וזהות  בעבור המתפללים?
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בעבור המתפללים בהן, כפי שזהות דתית היא משמעותית בעבור דתיים, אך בעבור האחרים זה עשוי 

זירה הדתית בבקעה היא מעין "סופרמרקט הזדהות. באיזה אופן ה-לסמן דווקא היעדר שייכות ואי

? אילו מה קובע את מידת ההתאמהוומה פחות  לנו של זהויות" שאפשר לבחור מתוכו מה מתאים

היבטים שותפים להחלטה באיזו קהילה לבחור? כיצד מתמודדות הקהילות הדתיות עם מגוון של 

 מה ההשלכות המרחביות והתרבותיות של –וגם  רצונות, תפיסות דתיות וסגנונות בקרב המתפללים?

 יוצרים כר פורה לחדשנות דתית? הללותרבותיים הו המרחבייםתנאים ההאם ו? מעין זו "צרכנות"

 המרחב הדתי בשכונת בקעה

ש"מקום יהודי" הוא אתר ממוקם  טוענות עורכות הספר "Jewish Topographies"במבוא לספרן 

גיאוגרפית, שקשור למיקום ספציפי. "מרחב יהודי", לעומת זאת, מובן על ידן כסביבה מרחבית שבה 

קורים דברים יהודיים ומתקיימות פעילויות יהודיות )סוכה; מחנה קיץ יהודי(. בעוד שהמקום היהודי 

רמנס. כלומר, ההבדל ביניהם נובע בעיקר מוגדר על ידי מיקום, המרחב היהודי מוגדר על ידי פרפו

מהפונקציה שהם ממלאים. ביחד יוצרים המרחב והמקום את מה שהעורכות מכנות בשם 

משום בקעה היא "טופוגרפיה יהודית" . (Lipphardt et al. 2008: 4)"טופוגרפיות יהודיות" 

שכונה יהודית  –. יש בה שילוב בין המיקום יהודיומרחב  יהודישמתקיימת בה חפיפה בין מקום 

בקעה היא מקרה בוחן  למעשה,שצומח במיקום זה. לבין הפרפורמנס היהודי   – בירושלים ובישראל

גדולים  –בתי כנסת  5. -ייחודי מבחינת מגוון הדתיות שמתקיים בה. בשטח הרשמי של השכונה יש כ

צד קהילות ניסיוניות שנפגשות אחת לכמה וקטנים, אשכנזים וספרדים, בורגניים ומבוססים ל

צמחה גם דתיות פרוגרסיבית  –ובדרום ירושלים בכלל  –שבועות, ומכל זרמי היהדות. בבקעה 

על הספקטרום הרחב שבין הזרמים . מדובר בדתיות חום השוויון בין נשים וגבריםוליברלית מאוד בת

לראות אפשר  של הדתיות הזו ותיההשפע . אתמודרניתהאורתודוקסית אורתודוקסיים ועד ל-הלא

כיום גם במקומות נוספים בישראל. ליברליזם ופרוגרסיביות בדת מיתרגמים פעמים רבות גם לשמאל 

דתיים שמאלנים )חלקם אף -הצבר גדול של ציונים ישפוליטי, ואכן, בבקעה ובסביבתה הקרובה 

 דתי, הימני ברובו. -הציוני ה בים בקרב הציבורטיפשמאלנים רדיקליים(, שבמבט רחב אינם אלא 

במפגש עם תהליכי ה נוצרהיא דתיות אורבנית והיא הדתיות בבקעה כפי שאראה בפרק זה, 

. שינויי האוכלוסייה בבקעה הובילו להקמתן של קהילות דתיות חדשות שכונהה הג'נטריפיקציה של

נוצרה גם במפגש עם ההגירה החדשה בבקעה הדתיות שגרמו בתורן לשינויים נוספים באוכלוסייה. 

היא דתיות גלוקלית, תוצר של שילוב בין רעיונות ומודלים מיובאים מן מארצות המערב. התוצאה 

כל קבוצה שהפכה למסה קריטית המערב לבין השפעות מקומיות והמציאות המתקיימת במקום. 

והתפתחו הקימה לעצמה מוסדות, שמשכו אל השכונה אוכלוסייה דומה נוספת. ככל שצמחו 

המוסדות הדתיים החדשים, קרי בתי הכנסת של האוכלוסייה הצרפתית והאנגלוסקסית ובתי הכנסת 

הניסיוניים, המייצגים את שלוש הקבוצות העיקריות הנכנסות לשכונה, כך נחלשו בתי הכנסת 

הספרדיים, ששירתו את האוכלוסייה המזרחית הוותיקה של השכונה. אוכלוסייה ותיקה זו יצאה 

חלק מבתי הכנסת הללו אט לעולמם. -שך השנים מהשכונה והנשארים מזדקנים והולכים אטבמ

בהם חלקם מתפללים וזכו להמשכיות בזכות המהגרים מצרפת שרובם ספרדים במוצאם,  דווקא

"לצוד"  רבים מתרוקנים ממתפללים ונאלצים לעתים ספרדייםלמרות שבתי כנסת ומחזקים אותם. 

אינם ממהרים , הם את התפילות בימי חולכליל לבטל  או שישלימו מנייןלעצמם מתפללים ברחוב 

 ים להיאחז במרחב השכונתי. להתאחד או להיסגר ומתעקש
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 העיקריותבחרתי בארבעה בתי כנסת משמעותיים במיוחד בבקעה, המייצגים את האוכלוסיות 

בין בתי הכנסת שנכנסו לשכונה בעשורים האחרונים. קהילת "ידידיה" היא הוותיקה ביותר מ

גם נחשבת לפורצת דרך מבחינת הליברליזם הדתי שהיא מקדמת היא שהקימו מהגרים אנגלוסקסים. 

המניין  –שהלכו רחוק יותר ממנה. כזאת היא קהילת "הקְהל  ,לקהילות אחרות וכמתוות דרך

י השוויוני". מניין זה הוא המתקדם ביותר מבין הקהילות האורתודוקסיות והוא הוקם על יד

ליברלי, נוהרות בשנים האחרונות לבקעה -ישראלים. משפחות ישראליות צעירות, רובן מהזרם הדתי

ולאזור בכלל. אוכלוסייה זו אפשרה את הקמת המניין השוויוני, שקיומו כמובן הגביר את המשיכה 

אורתודוקסית -של אוכלוסייה דומה נוספת אל השכונה. קהילת "כל הנשמה" היא הקהילה הלא

לה ביותר בבקעה ובירושלים. אנגלוסקסים שאינם אורתודוקסים לקחו חלק משמעותי בתהליכי הגדו

הג'נטריפיקציה של בקעה, במיוחד בשנות השבעים והשמונים. "אמונה שלמה" הוא בית הכנסת 

הוותיק ביותר של המהגרים הצרפתים בשכונה. מדובר במוסד גדול וחשוב שחולל שינויים מרחביים 

 כנסתהבתי  תהפרק מבוסס על ראיונות שקיימתי עם פרנסי ארבע וחד באזור דרום בקעה.נלווים, במי

גם על עשרות תצפיות שקיימתי בטקסים דתיים ובאירועים  נשעןוהמתפללים בהם. הפרק  שציינתי

קהילות י קהילתיים בבתי כנסת אלה, ועל בחינה ואיסוף של התכתבויות פנים קהילתיות בשת

 המגווןאסקור תחילה את שהוסיפו אותי לרשימות התפוצה שלהן )"כל הנשמה" ו"המניין השוויוני"(. 

 שכונה, לאחר מכן אדון בכל אחד ממקרי הבוחן בנפרד ולבסוף אקיים דיון.ה של הדתי

 של בקעה מגוון הדתיה

ינית את השכונה. בית , עם עזיבת האוכלוסייה הפלסט1148בקעה הפכה כאמור לשכונה יהודית בשנת 

הכנסת האשכנזי הוותיק ביותר בבקעה, בית הכנסת יעל )"עמק רפאים", בשמו הרשמי( הוקם בשנת 

עולה כי שקיימתי  מראיונות. יעל הוא בית הכנסת האשכנזי הוותיק היחיד שנותר כיום בשכונה, 1141

כיום בית כנסת יעל מתפקד היטב בזכות  45.בתי כנסת אשכנזיים נוספיםגם בעבר היו קיימים 

המהגרים האנגלוסקסים שהחיו את בית הכנסת, שאוכלוסיית המתפללים בו הידלדלה. בתי הכנסת 

רשימת בתי הכנסת המלאה בנספח  )ראו 11הספרדיים הם רבים בהרבה ומספרם עומד כיום על 

וקמו זמן קצר אחרי כניסת (. מן הראיונות עולה שבין בתי הכנסת הוותיקים ביותר, שה. מספר

האוכלוסייה היהודית לשכונה, הם "קול שדי" ברחוב שמשון ובית הכנסת "קהל ישראל" ברחוב 

 שמעון פינת יששכר. 

בתי הכנסת שהמהגרים מארצות המערב הקימו או השתתפו בהקמתם, צצו רק משנות השמונים 

בצמידות להתפתחות תהליכי ובשכונה ואילך, בהתאמה לשלב שבו נהיו המהגרים מסה קריטית 

הוקמו  כשהאוכלוסייה האנגלוסקסית נהייתה מסה קריטית,בשנות השמונים, הג'נטריפיקציה. 

. חדשים על ידי אנשים שחשו שאין בשכונה מענה לצרכיהם הדתיים בתי כנסת אשכנזייםבשכונה 

לת "ניצנים" . הגרעין המייסד היה אנגלוסקסי ברובו. קהי1181קהילת "ידידיה" הוקמה בשנת 

הוקמה באמצע שנות השמונים וכללה מלכתחילה אוכלוסייה משולבת של ילידי הארץ, אנגלוסקסים 

מדובר בבית כנסת אורתודוקסי  46וצרפתים. הרב מוטי אלון שימש במשך כמה שנים רב הקהילה.

 הוקמה קהילת "כל הנשמה" 1185שמרני יחסית ובאחת הקהילות הדתיות הגדולות בבקעה. בשנת 

                                                           
 ובמבנה המקווה ברחוב גדעון. )רחוב יששכר( ממוקם כיום המִנהל הקהילתיבמבנה שבו אלה היו ממוקמים  45
חינוך. בזמן הפרסום כבר לא פורסם בציבור כי הרב אלון ביצע מעשים מגונים בנערים תוך ניצול יחסי  111.בפברואר  46

 לון הרב של קהילת "ניצנים" בבקעה.היה א
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קלמן. באמצע שנות התשעים, כשנהייתה האוכלוסייה הצרפתית -הרפורמית, בהובלת הרב לוי ויימן

-בבקעה מסה קריטית, הוקם בית הכנסת הצרפתי הראשון "אמונה שלמה בירושלים", בנוסח צפון

הטוניסאי "אוהבי ציון" על ידי הרב -, הוקם בית הכנסת הצרפתי1116אפריקאי. מעט אחריו, בשנת 

 111.אריק בלאיש. בית כנסת זה פעל שנים ארוכות במִנהל הקהילתי בקעה עד שעבר בסוף ד"ר 

למשכן הקבע שלו ברחוב מקור חיים, סמוך לבקעה. מניין קטן נוסף, "יושבי בצלו" של הרב זיני, נוסד 

, ובו מתפללים בנוסח אלג'יראי. גם לתנועת חב"ד יש נוכחות בקרב .1בדרך בית לחם  111.בשנת 

הוקמה קהילת חב"ד )"בית לוי"( לדוברי אנגלית ברחוב ציפורה.  118.הגרים בבקעה. בשנת המ

 קהילת חב"ד דוברת צרפתית מתפללת במכללת אמונה בדרך בית לחם. 

, שמתפלל בבית "פלך"באמצע שנות התשעים פרשה קבוצת אנשים מ"ידידיה" והקימה את מניין 

המניין השוויוני )"הקהל"(, עקב מחלוקות בתחום של  116.. ממנו פרש בשנת "פלך"הספר התיכון 

, הוקמה קהילת "שירה חדשה", המוגדרת 111.קידום השוויון בין גברים ונשים. עוד לפני כן, בשנת 

כקהילה אורתודוקסית פמיניסטית. "שירה חדשה" אמנם אינה פועלת בבקעה, אלא ברחוב עמק 

ום השוויון בין המינים, השפעתה על התפתחות רפאים, אך בהיותה קהילה דתית פורצת דרך בתח

הדתיות הליברלית בסביבה היא רבה. בין מייסדי הקהילה וחבריה יש גם תושבי בקעה, שחלקם עברו 

למשל "ידידיה". קהילות ניסיוניות נוספות  –ל"שירה חדשה" מקהילות דתיות אחרות בשכונה 

לה הן קהילת "נאוה תהילה" המוזיקלית פועלות במרחב של בקעה, אם כי לא תמיד מדי שבוע. כא

הוותיק שנוסד בסוף שנות השמונים, ושהיווה אבן דרך  "Leader Minyan" -אורתודוקסית ו-והלא

קהילה ארצישראלית", נוסד על ידי  .מניין קונסרבטיבי שוויוני בשם "ציוןלהקמת "שירה חדשה". 

אל, המרכז הניהולי של תנועת יהודה הצעיר )לשעבר -אפלבום והוא יושב בבית אר-הרבה תמר אלעד

גם קהילת "שירת שרה", שמהותה קיום תפילת נשים, מתכנסת במכון אולפן עציון(, ברחוב גד. 

 יין אנגלוסקסי צעיר."פרדס" בתלפיות אחת לשישה שבועות. במכון "פרדס" מתכנס גם מנ

 מקרי הבוחן

 פריצת דרך ראשונה: קהילת "ידידיה"

על ידי קבוצה שכללה ברובה מהגרים מהמערב, ובעיקר דוברי  1181קהילת "ידידיה" הוקמה בשנת 

אנגלית, וקומץ של ילידי הארץ. לדברי כמה מהמתפללים, מדובר היה בגרעין חזק של אמריקאים 

ציפי זה משמעותי להבנת תפיסת העולם הליברלית שהתגבשה צעירים מניו יורק. מוצא ספ

ב"ידידיה". בשנתיים שקדמו להקמת הקהילה החלו חברי הקבוצה להתכנס לתפילות בימים נוראים, 

בסוכות ובשמחת תורה. ד"ר דבי וייסמן )שם אמתי(, ממייסדות הקהילה, סיפרה לי בריאיון אתה 

 :111.מספטמבר 

מההתחלה נשים רקדו עם ספר התורה ועשינו גם עליות לתורה של נשים. זה משהו שלא היה 

מוכר בכלל. חשבו שאנחנו או רפורמים או לגמרי משוגעים. לא שלהיות רפורמי זאת מילת 

גנאי, אבל אנחנו לא רפורמים. הם ממש שוויוניים ואנחנו לא. אז חשבנו שאולי כדאי שננסה 

ע. בשנה הראשונה נפגשנו רק בשבתות ובחגים בבוקר. בשנה השנייה לעשות את זה כל שבו

הוספנו את ליל שבת, אחר כך הוספנו מנחה בשבת ואחר כך הוספנו תפילה יומיומית בבוקר. 

עשינו את זה בהתחלה בכל מקום אפשרי בשכונה, איפה שנתנו לנו להיכנס. בהתחלה זה היה 

ים עבר משם. אחר כך היינו בבניין של מכללת בבניין של מכון "פרדס" ברחוב גד, שבינתי
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"אמונה", אבל הם לא קיבלו את השינויים שהכנסנו ולמעשה גרשו אותנו, אז עברנו למתנ"ס. 

' היינו בבית הספר "אפרתה". מה שהיה זמני הפך לכמעט 85 -אחר כך עברנו לאולפן עציון, ומ

יוס כספים ואמרנו הגיע הזמן לבניין . הקמנו ועדה לג.11.שנה ב"אפרתה", עד  18קבוע. היינו 

משלנו. לקח איזה עשר שנים לגייס את הסכום הדרוש. את האדמה קיבלנו מראש העיר 

נכנסנו לבניין הנוכחי,  .11.אולמרט והתורם העיקרי לבניין שלנו היה חבר שלו. בשנת 

  שבהחלט מספק את כל הצרכים שלנו.

בעיקר ביחס שלו לנשים ולמעמדן בבית הכנסת.  כפי שעולה מהדברים, החידוש ב"ידידיה" הוא

מייסדי הקהילה התקשו לקבל מצב שבו הדיכוטומיה בין מעמדן של נשים בחיי היומיום לבין מעמדן 

בתחומי בית הכנסת היא כה בולטת. מטרתם הייתה להכניס כמה שינויים שיגבירו את השוויון בין 

ינויים שהוכנסו כללו קריאה של נשים בתורה, אם המינים, בתוך גבולות ההלכה והאורתודוקסיה. הש

כי בחדר נפרד מהגברים, עלייה לתורה של בנות בבת המצווה שלהן, נשיאת דרשות של נשים בפני 

הקהילה, העברת ספר התורה גם בעזרת נשים, נשיאה של נשים בתפקידים רשמיים בקהילה ומיקום 

מש במרכז אולם התפילה. חשוב לציין שמחיצה מחיצה שאינה אטומה בין עזרת נשים ועזרת גברים מ

זו עוברת לאורך החדר ולא לרוחבו, מה שמציב את הנשים לצד הגברים ולא מאחוריהם. בכך היו 

אנשי "ידידיה" ייחודיים ופורצי דרך ולכן הואשמו, איך לא, ברפורמיות. "אין גידוף חמור יותר 

ם הדין בפני כל שינוי", טוענת ורד נועם בחברה האורתודוקסית מהאשמה ברפורמיות. זה נשק יו

במאמרה ב"מקור ראשון", ומוסיפה: "אפשר כבר להשליך את הדחליל הרפורמי ולהתחיל להתבונן 

(. אנשי "ידידיה" בדקו את המקורות וקיבלו החלטות .11.במקורותינו במקום בפחדינו" )נועם 

לות ההלכתיים. קהילת "שירה אמיצות שנותנות לנשים יותר מקום בבית הכנסת במסגרת הגבו

ושחלק מאנשיה פרשו מ"ידידיה", התקדמה צעד נוסף קדימה בכיוון  111.חדשה", שנוסדה בשנת 

השוויון בין נשים וגברים, אך עדיין בתחומי האורתודוקסיה. שם נשים כבר עולות לתורה בפני 

ולדבר שבקדושה. כמו כן,  הציבור כולו, אך רק בחלק מן התפילות, כאלה שאינן נחשבות ללב התפילה

גם ילדות ולא רק ילדים, שרות את "שיר הכבוד" )המכונה גם "אנעים זמירות"(, שהוא פיוט ששרים 

(. המניין השוויוני, שאליו אתייחס בהרחבה בהמשך, התקדם אף מעבר לכך .11.בסוף התפילה )וייס 

טיבים. בעוד שבקהילות הללו והגמיש, או אולי פרץ, את קווי הגבול בין אורתודוקסים לקונסרב

התקדם נושא השוויון בין המינים, ב"ידידיה" דווקא החליטו, אחרי חשיבה מאומצת בנושא, שלא 

להמשיך ולקדם את השוויון מעבר לשינויים שהונהגו מלכתחילה. החלטה זו נבעה בעיקר מהרצון 

 לשמור על הקהילה מפני פרישה של חברים. 

התבססותה של קהילת "ידידיה" כקהילה חזקה הלכה יד ביד עם תהליכי הג'נטריפיקציה בשכונה. 

בשנות השמונים כפי שעלה גם מהראיונות, למעשה, ל"ידידיה" היה חלק בהתפתחות התהליך. 

פרויקטים  –סוג הבינוי החדש בשכונה  ובזכותזה, רצו לגור בקרבת בית כנסת אנגלוסקסים רבים 

ככל  הם מצאו את מקומם בבקעה. – , שיועדו לקהל היעד הזהברחוב דן וברחוב בן עזאיכמו אלה ש

כך גדלה והתחזקה קהילת "ידידיה", ומעמדה החזק הוא שסייע לה להשיג הקצאה  שהאזור התפתח

ג'נטריפיקציה -התפתחות תהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה והמעבר לסוּפר למבנה ולממן את הבנייה.

קהילה מהגרים חדשים בעלי פרופיל שונה מאלה שייסדו את הקהילה. על המשמעויות הזרימו אל ה

  הנלוות לכך אעמוד בהמשך.
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משמעותית על  ומארצות הברית, השפיעאלה , ובמיוחד בישראל האנגלוסקסיםמהגרים ה

מודרנית  אורתודוקסית שהיא ותדתי אפשרות חדשה של שהציגוהאורתודוקסיה הישראלית בכך 

וליברלית. השפעותיהם נוגעות במיוחד לתחום מעמד האישה, לימוד תורה לנשים, קבלת התרבות 

המודרנית כולל צריכה של תרבות פנאי ובילוי, דתיות כרוחניות ותפיסת בית הכנסת כמרכז קהילתי 

ג מושקהילת "ידידיה" מציגה אפשרות דתית מעין זו. בראיונות שקיימתי עלה ה(. 111.)שלג 

צמח לאחרונה בקרב הציבור האורתודוקסי הליברלי והוא מבטא היטב את תפיסת ש ,אורתופרקסיה

העולם הדתית של חלק מהמהגרים האנגלוסקסים. אורתופרקסיה משמעה שהאורתודוקסיה נשארת 

פילוסופית. כלומר, -הנאמנות וההקפדה על ההלכה, אך לא ברמה האמונית –רק ברמה של הפרקסיס 

לים להגדיר את עצמם כאורתודוקסים מפני שהם מקפידים על שמירת מצוות בהתאם אנשים יכו

להלכה )או הפרשנות שלהם להלכה( אבל ברמה האמונית הם עשויים להחזיק בתפיסת עולם שונה 

מזו של האורתודוקסיה )למשל לא להאמין שהתורה ניתנה כולה למשה במעמד הר סיני אלא נכתבה 

אדם ובתקופות שונות(. מבחינת דבי וייסמן, אורתופרקסיה מבטאת  לפחות בחלקה על ידי בני

שאינם אורתודוקסים אלא פתיחות כלפי רעיונות ודעות חדשים. ב"ידידיה" יש למשל אנשים 

ים, כולל כמה רבנים, והם משתלבים בקהילה. וייסמן הוסיפה שמבחינתה, השימוש קונסרבטיב

מש רק כדי לכלול את "ידידיה" בקרב הציבור במילה אורתודוקסיה בהקשר של "ידידיה" מש

האורתודוקסי הרחב ובכך להשפיע על האורתודוקסיה מבפנים. משמעות הדבר היא שקהילת 

"ידידיה" אינה רק יוצאת דופן מבחינת הפרקטיקה הדתית הפרוגרסיבית שלה בתחום השוויון 

עם המיינסטרים לנשים, אלא שהדבר מלווה בתפיסות אמוניות שאינן מתיישבות בהכרח 

 האורתודוקסי אך גם אינן מעוניינות להתנתק ממנו. 

למעשה, . אינה מנותקת מעמדות שמאל בתחום המדיני והחברתי הדתיתפרוגרסיביות בבקעה, ה

היבט זה עלה באופן דומה בכל אחת מהקהילות הפרוגרסיביות בבקעה וזוכה לביטוי גם בדפוסי 

זירת ב גםבאה לידי ביטוי  הדתית ותפיסת העולם שלה הפרוגרסיביות 47בשכונה.לכנסת ההצבעה 

פוליטיקה העירונית ובתמיכה המסיבית שיש בבקעה לתנועת "ירושלמים", שהיא גם תנועה ה

"ירושלמים", ברשות רחל עזריה, היא תנועה  חברתית וגם סיעה פוליטית המתמודדת בבחירות.

הדרתן -לאומיים, שוויון לנשים ואי-ם ודתייםשמקדמת פלורליזם וליברליזם, שיתוף פעולה בין חילוני

נראה שהקשר שבין ואולם,  48ונושאים שחשובים למשפחות צעירות ופלורליסטיות בעיר.

 .בשנים האחרונות התרופף, בקהילת "ידידיה" בעברשהיה הדוק  ,שמאלפרוגרסיביות דתית לעמדות 

במשך שנים היה "ידידיה" מזוהה מאוד עם השמאל הדתי בישראל. ביטוי מובהק לשמאלנות של 

"ידידיה" הוא סוג עלוני פרשת השבוע המופצים בבית הכנסת בשבת. ב"ידידיה" ובבתי כנסת נוספים 

נתיבות שלום", שהוא עלון -בבקעה אפשר למצוא את העלון "שבת שלום" של תנועת "עוז ושלום

אלני היחיד. כמה מחברי "ידידיה" היו שותפים במשך השנים בהוצאתו. חשוב לציין השבת השמ

שעלון זה מוחרם על ידי רוב בתי הכנסת בישראל. גם את העלון של התנועה הדתית הפמיניסטית 

                                                           
 -בראשות הרב מלכיאור )בעצמו תושב האזור( זכתה מפלגה זו ב ממד-, שבהן התמודדה התנועה הירוקה111.בבחירות  47

מקולות המצביעים בבקעה ובכך הייתה המפלגה הרביעית בגודלה בשכונה, אחרי הליכוד, קדימה ומרצ. תנועה זו,  1.1%
גה , על אף שלא רצה בהן מפל.11.שרבים מתומכיה היו דתיים ליברליים, כלל לא עברה את אחוז החסימה. בבחירות 

 4.4%מהקולות בקלפיות בשכונה )לעומת  15%בעלת מצע דומה של דתיות ליברלית ושמאלנית, זכתה מרצ בכמעט 
בישראל כולה!(. תנועת עם שלם, בראשות הרב אמסלם, שמשכה הרבה מצביעים דתיים ליברליים או  4.5% -בירושלים ו

נסת הקודמת(, ולא עברה את אחוז החסימה, קיבלה מסורתיים )אך גם צרפתים, מפני שאמסלם נחשב לנציג הצרפתים בכ
 מקולות תושבי בקעה.  8%..

, בין היתר, שלושה תושבי בקעה, כללה .11.בחירות ב רשימת סיעתהתושבת קטמון.  ,דתייהצעירה רחל עזריה היא  48
 גם כמה מן הפעילים המרכזיים בתנועה הם תושבי בקעה.  גבר ושתי נשים, כולם דתיים ליברלים.
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"קולך" אפשר למצוא ב"ידידיה". עמדות פוליטיות שמאליות נשמעות גם במסגרת הדרשות בבית 

רים ופעילות המתקיימת בו. למעשה, הזיהוי היה כל כך בולט שהוא הרחיק הכנסת, כמו גם בשיעו

לית פורמ-דיה" אמרה לי בשיחה לאצעירה ישראלית שגרה ממש מול "ידיכך למשל, משם מתפללים. 

ש"ידידיה" שמאלני מדי בשבילה. לדבריה, בדרשות תמיד מדברים על עוולות המדינה  111.בפברואר 

צריכה משהו קצת יותר ציוני. לא שאני כזאת ימנית, אבל בכל זאת", אמרה.  ולה לא נוח עם זה. "אני

במידה רבה מהשינוי בפרופיל המהגרים  תנובע "ידידיה"י של שמאלנזיהוי ההתרופפות ה

רליים והחזיקו בעמדות מרכז התחנכו על ערכים ליבמייסדי הקהילה היו צעירים ש האנגלוסקסים.

חלק ממרד הנעורים של שנות השישים. ההגירה שלהם לישראל והתקרבותם לדת היו אולי ושמאל. 

לעומתם, המהגרים האנגלוסקסים החדשים הם בורגנים יותר ומגיעים מרקע פחות מגוון וליברלי. 

, מחזיקים אולי בתפיסת "שירה חדשה", "פלך" ואחריםאלה שמגיעים לבתי כנסת כמו "ידידיה", 

 שמאליות. מדיניות-אינה מלווה בהכרח בעמדות פוליטיות כבר רסיבית אך זועולם דתית פרוג

קהילת "ידידיה" נדרשת כיום לטפל בשאלת השינויים הדמוגרפיים ומשמעויותיהם. לדבריה של דבי 

 וייסמן:

ככל שמדינת ישראל הופכת ליותר ימנית, תוקפנית, ליברמנית מגיעים הנה )לישראל( פחות 

לחם נגד הנטיות הללו. זה גם השפיע עלינו ב"ידידיה". כמעט כל מייסדי אנשים שיכולים להי

הקהילה היו אנשי מרכז ושמאל. היום העולים שמגיעים, בוודאי העולים הדתיים, הם ברובם 

המכריע אנשי ימין, אז אין לנו מאגר שאפשר לקלוט ממנו אנשים כמונו. מצאנו ב"ידידיה" 

הקהילה. אנחנו עומדים לקיים דיון קהילתי על איזה  שחל איזה שינוי פוליטי בתוך הרכב

מקום צריכות לתפוס הסוגיות הפוליטיות בחיי הקהילה, בדרשות, בשיעורים ובפעילות. בשנה 

האחרונה הרגשנו שהדברים הגיעו לסף פיצוץ. הוותיקים לא משלימים עם שינויים 

ניים יותר. אני נמצאת דמוגרפיים בתוך הקהילה. הם היו מעדיפים שנהיה קטנים והומוג

בתווך. אני חושבת שהמסר של הקהילה צריך להיות מסר דתי הומניסטי, משהו כמו "נאמני 

 תורה ועבודה" ולאו דווקא מרצ. 

מבט נוסף על השינויים הדמוגרפיים והשפעתם על התנהלותה של קהילת "ידידיה" עלה במסגרת אחד 

 השמונים שעמדותיה הפוליטיות ימניות:הראיונות שקיימתי, עם מהגרת אמריקאית משנות 

הקהילה אני הייתי חברה בקהילת "ידידיה" בשנות השמונים אבל עזבתי ולאחרונה חזרתי. 

יותר  של אני אוהבת את הגישה שלהםכי  השתנתה במשך השנים אז אני מעדיפה להיות שם

בשנות השמונים זה היה ממש שמאלני, הכל היה נגד ההתנחלויות ונגד  .השתתפות של נשים

כסף היום הממשלה. במשך השנים זה השתנה. אני מרגישה יותר נוח שם. הם מבקשים 

אם הם רוצים את הכסף שלי אז הם צריכים לשמוע את הדעה "אמרו שלי מאנשים. השכנים 

 49.(, ארצות הברית1184)אמילי,  "שלי

התמודד עם השינויים היא לאזן בין הגישות השונות. הדבר התבטא למשל בפעילות אחת הדרכים ל

ערב דיון שנקרא "ירושלים בידינו?". בערב הוזמנו להשתתף שני  – 111.שארגנו ב"ידידיה" במרץ 

דוברים, אחד מזוהה עם הימין והשני עם השמאל. המסר הדתי ההומניסטי שוייסמן מבקשת לקדם 

                                                           
גם בפרק זה, כאשר המרואיינים הם מהגרים מארצות המערב, אציין את שנת ההגירה וארץ המוצא, מפני שהדבר  49

 רלוונטי לעניין הקהילה הדתית שהם הקימו או שהינם חלק ממנה.
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דתית שהם -ינים העיקריים של הקהילה. הדבר מתבטא למשל בפעילות ביןהוא אכן אחד המאפי

יהודים בבית הכנסת. יש גם אירוח של קבוצות מוחלשות בחברה -עושים, כמו אירוח קבוצות של לא

הישראלית ופעילות צדקה כמו מימון חימום בתים של קשישים בשכונה וסיוע לקבוצות מוחלשות 

בדה קהילת "ידידיה" עם קורסי המתגיירים של הצבא ואירחו את כמו אתיופים. במשך שנים גם ע

 המתגיירים בבית הכנסת ובבתי החברים. 

בהתאם למודל האמריקאי/מערבי של בית כנסת, "ידידיה" אינו רק בית כנסת אלא קהילה. מושם 

. דגש חזק מאוד על התנדבות ועל התארגנות של חברי קהילה לפעילות בתוך הקהילה או מחוצה לה

קהילתית כוללת למשל תמיכה וסיוע במקרים של לידה, אבל או חולי של חברי -פניםההתארגנות ה

קהילת "ידידיה" גם פותחת את שעריה  קהילה, או אירוח והסברת פנים לחברים חדשים בקהילה.

לעתים אף נערכים  שנייה שהיא מקיימת כל שנה לפני פסח. -לציבור הרחב, למשל ביריד בגדים יד

חשוב  קהילתי-פנים תפילת ילדים היא מוסדים שכונתיים, שלא על בסיס דתי, במבנה הקהילה. מפגש

מאוד ב"ידידיה" שמשמעותו לא רק לאפשר להורים לילדים צעירים להתפלל ללא הפרעה אלא לשלב 

את הילדים בנעשה בבית הכנסת ולהכניס אותם לקהילה בצורה מתאימה לגילם. בפעמים 

הילדים שם חשתי באווירה הקהילתית הנעימה ובמקום שנותנים שם לילדים. שהשתתפתי בתפילות 

הקהילתיות ב"ידידיה" והמקום המרכזי של בית הכנסת בחיי האנשים עלה בריאיון שקיימתי ביוני 

 , דווקא מנקודת מבט ביקורתית: 111.

את מה אני לא חבר ב"ידידיה", אני לא יכול לסבול את התפילה שם. אני לא מחפש לשכתב 

שהיה בחוץ לארץ. אני לא מחפש שבית הכנסת יהיה המתנ"ס שלי. בחוץ לארץ זה מאוד נפוץ, 

כי ככה שורדים, וב"ידידיה" זה ככה כי כולם עולים ובלי המסגרת התומכת הזאת מאוד 

קשה. אני מאוד אוהב את התפילה הישראלית בשבת שתוך שעה וחצי גג שעתיים אתה בבית. 

ת, יש אלף ואחת הודעות והתפילות יותר איטיות ויותר שרים. מי צריך שם, בגלל הקהילתיו

 (., אנגליהשנות השמוניםון, ג'את זה קיבינימט? )צוחק( )

ון ושל אחרים כמותו כמו גם ג'הקהילתיות ב"ידידיה" עודנה מרכזית, אבל נראה שהביקורת של 

פרה דבי וייסמן על המניין סי אתה העובדה שהקהילה גדלה מאוד, חותרים תחת הדבר. בריאיון

המוקדם שפתחו בשבת בבוקר. זה התחיל כמענה לרצונם של מתפללים ותיקים שביקשו לסיים 

להתפלל מוקדם. מאירוע של פעם בחודש נעשה המניין המוקדם עניין שבועי. בעיני וייסמן מדובר 

ה את אלה: "כשאני בפגיעה בקהילתיות של "ידידיה" מפני שנוצר מצב שבו אנשים אינם מכירים אל

מתבקשת להכין אוכל למישהו שאשתו בבית חולים, אם אני בכלל לא מכירה אותו או אותה אז יש לי 

 פחות מוטיבציה", אמרה. 

עד כמה המודל של "ידידיה", שכאמור השפיע עמוקות גם על קהילות דתיות אחרות בשכונה, הוא 

 הישראליתבעקבות המפגש עם המציאות  מיובא,הוא מודל שהשבעוד  טוענתאני מודל אמריקאי? 

 . וייסמן מספרת:גלוקלית –ועם מודלים של דתיות מקומית הוא לובש צורה אחרת 

אני הפכתי לשומרת מצוות אחרי שביליתי שלושה חודשים בקיבוץ הדתי שלוחות. החברות 

הסתובבו במכנסיים קצרים, הוותיקות לא הלכו עם כיסוי ראש, רק הצעירות, וכל הזמן 

דיברו על שוויון האישה בעבודה. זה בכלל לא התבטא בבית הכנסת אבל זה כן התבטא 

י, עד לאחרונה, תמיד היה מעורב לגמרי, בנים ובנות בלימוד. בית הספר של הקיבוץ הדת
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ביחד. אני מאוד הושפעתי מזה. ולא רק אני. עוד מקור השפעה זה הציונות הדתית של שנות 

 הארבעים. הרוח החלוצית הזאת של דת וסוציאליזם, דת ופמיניזם, זה גם השפיע עלינו. 

ש אנשים שהולכים לבית הכנסת רוב בתי הכנסת בחוץ לארץ מהווים מעין מרכז קהילתי. י

למרות שהם לא דתיים במיוחד, אבל הם רוצים להיות שייכים לקהילה היהודית. בארץ, 

לפחות בהתחלה, כל המדינה זה קהילה אחת גדולה, אז בית הכנסת היה רק מקום תפילה. 

כן כשאנחנו עלינו ראינו שזה לא מספיק בשבילנו וגם שמדינה זה קהילה יותר מדי גדולה ול

זה כבר לא קהילה. קהילה זה מקום שאנשים מכירים זה את זה. הרבה עולים, גם הצרפתים, 

הקימו קהילות קצת בדמות בית הכנסת בחוץ לארץ, שהוא יותר מבית כנסת, שהוא גם 

קהילה. שהוא מספק צרכים תרבותיים וחינוכיים. אני חושבת שלא צריך להתנצל על זה. יש 

או תימנים ואף אחד לא מתנצל שם. אז למה להתנצל אם יש בית  בתי כנסת שכולם מרוקאים

כנסת שהוא ברובו אמריקאי? אולי זאת אחת התרומות של העלייה שלנו, שינוי הדמות של 

 בית כנסת.   

וייסמן אינה היחידה שבעקבות ההגירה שלה לישראל הפכה דתית יותר, ועל כך עמדתי גם בפרק 

תי, המודל החלוצי הדתי בסגנון הפועל המזרחי ומודל בית הכנסת הקיבוץ הדהיא מציינת שהקודם. 

 ל"ידידיה".העיקריים השראה ההשפעה והמקורות  היו שלושת –הקהילתי המיובא מן המערב 

אין  בין חבריו יש שיעור גבוה של מהגרים.ומבוסס על מודל חיצוני של קהילה דתית אכן "ידידיה" 

בל מענה לצרכים בלתי מטופלים רבים בחייהם של מהגרים ספק שמודל קהילתי כזה שבו ניתן לק

מארצות המערב בישראל )צרכים דתיים, קבוצת תמיכה של מהגרים מרקע דומה, משפחה חלופית(, 

דתי לקיים אורח חיים דתי יותר בישראל. לא רק שסוגיה זו עלתה גם -הוביל מהגרים רבים מרקע לא

כך למשל במחקרן  ניתנת להשוואה עם מקומות אחרים.היא גם בראיונות נוספים שקיימתי, אלא ש

על   (Jeppsson Grassman and Taghizadeh Larsson 2013)לרסון של יפסון גרסמן וטגיזאדה 

. החוקרות מראות כיצד במקומות המשמעות של הכנסייה השוודית בעבור מהגרים ותיירים שוודים

על אף שרוב  זית בחייהם של מהגרים שוודים,מתבססת כמרכ רבים מחוץ לשוודיה הכנסייה השוודית

פונקציות הסיבה לכך נעוצה לטענתן בהמתפללים לא נהגו ללכת לכנסייה בקביעות בארץ מוצאם. 

סיבות דתיות. במסגרת הכנסייה, בממלאת, ולא  הכנסייהש –התרבותיות והקהילתיות  –הנוספות 

מקום שבו מצויים הערכים, השפה והתרבות השוודיים, יכולים שוודים הנמצאים הרחק מביתם 

 לחוש "בבית" ולהשתייך. 

ושרבים בה להתנצל על כך ש"ידידיה" מבוסס על מודל חיצוני סידבי וייסמן אינה סבורה שיש 

תרומה חשובה של המהגרים בית הכנסת הוא  מודלשינוי מהגרים. להיפך, בעיניה  הם חבריומ

הדבר מעלה ועם זאת, . דתיים ילידי הארץ-מתפשט גם בקרב ציונים המודלאכן, , ומארצות המערב

מבלים את רוב זמנם,  , שמושפעת מכך שהםשאלת ההשתלבות של המהגרים בחברה הישראלית את

בריה של וייסמן מכוונים לא רק דבהקשרים דתיים, חברתיים ותרבותיים, בחברת מהגרים כמותם. 

"ידידיה" קהילות כמו "הבועה" האנגלוסקסית שטענות אפשריות של ישראלים כנגד כמענה ל

, שחושבים )בציטוט למעלה( וןג'טענות של חלק מהמהגרים מהמערב, אנשים כמו ל גם, אלא מותמקד

    שנכון יותר להשתלב בישראל ולכן להתפלל בבתי כנסת ישראליים. 
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 מניין שוויוני בקעה –בתרגום לעברית: קהילת הקְהל 

, אחרי שפרש ממניין "פלך". הפרישה לוותה בפיצוץ גדול על רקע 116.מניין שוויוני בקעה נוסד בשנת 

להכניס שינויים בתפילה לכיוון קידום השוויון לנשים. הנימוק של אחד  "פלך"סירובם של רוב אנשי 

עתו יש לעצור את קידום תהליך השוויון שהתחיל אצלם היה "אני מדוע לד "פלך"מפעילי הקהילה ב

רוצה שסבא שלי המנוח יוכל לבוא להתפלל אתנו בבית הכנסת". הצהרה זו ביטאה את האיום שחשו 

, את מידת השמרנות שלהם ואת התנגדותם להכנסת השינויים בתפילה "פלך"רבים מהמתפללים ב

אשון לקראת ההיפרדות נעשה על ידי חבר קהילה שהיה בעד (. הצעד הר8.: 111.)שוהם ופורסטנברג 

קידום השוויון, שהציע לקיים תפילה שוויונית בביתו אחת לחודש. במשך חצי שנה נפגשו ככה חברי 

 הגרעין המייסד של המניין השוויוני, עד שהחליטו למסד את המניין ולהפכו לקבוע. 

רסטנברג )שמות אמתיים( הם ירושלמים צעירים מייסדי המניין השוויוני, אושרת שוהם ויאיר פו

ומשכילים. שוהם, פרקליטה במחוז ירושלים שבעלה מרצה באוניברסיטה, שהתה כמה שנים בארצות 

הברית. פורסטנברג, דוקטור בתלמוד שנולד בירושלים להורים אמריקאים, שהה אף הוא תקופה 

פרופיל הקהילתי של המתפללים בארצות הברית. במידה רבה שוהם ופורסטנברג משקפים את ה

במניין השוויוני: צעירים בין שנות העשרים והארבעים לחייהם, ברובם בעלי משפחות, דור שני או 

שלישי של מעמד בינוני, ירושלמי, משכיל ואשכנזי. רמת הדתיות של רבים מחברי המניין היא "רגועה 

ץ, חלק מחברי המניין הם בני מהגרים ומינימלית", במילותיו של פורסטנברג. אף שהרוב ילידי האר

אנגלוסקסים, נשואים לאנגלוסקסים או שהו כמה שנים בארצות הברית במסגרת לימודיהם. השהות 

בארצות הברית וההיכרות עם הדתיות האמריקאית, מהבית או דרך בן הזוג, היא משמעותית ביותר 

ת המניינים שצוברת תאוצה בקרב בשל החשיפה לאפשרות של דתיות פרוגרסיבית ושוויונית ולתנוע

ציין פורסטנברג  111.(. בריאיון אתו מספטמבר Shain 2008; 111.יהדות ארצות הברית )מוזגוביה 

במפורש שאחרי שאושרת שוהם ובעלה חזרו מארצות הברית, שם התפללו במניין בבוסטון, עלתה 

ואולם, לא רק האורתודוקסיה  ."פלך"מצדם הבקשה להכניס יותר שינויים בכיוון השוויון לנשים ב

האמריקאית והמודלים שצמחו בה מהווים מקור השפעה על מייסדי המניין השוויוני. למוסדות חינוך 

שרבים מאנשי המניין למדו בהם, יש השפעה לא מבוטלת,  –למשל  "פלך"ו "הרטמן" –חשובים בעיר 

אמריקאים. המרחב  ואלה הם מוסדות פרטיים למחצה שייסדו אמריקאים בהתאם למודלים

השכונתי של בקעה הוא מקור השפעה משמעותי נוסף. קהילות "ידידיה" ו"שירה חדשה" הן מודלים 

 כפי שאמר לי פורסטנברג בריאיון:לחיקוי שהשפיעו על המייסדים במידה רבה. 

, לא המצאנו את הגלגל. יש "פלך"כשאנחנו הצענו את ההצעות האלה ורצינו להכניס אותן ל

את "ידידיה" מצד אחד ואת "שירה חדשה" מצד שני. הרוחות האלה קיימות מסביב, במרחב 

תשעים, שבו -הגיאוגרפי שלנו כאן. המודל של "ידידיה" הוא המודל של שנות השמונים

 השילוב של הנשים נעשה על ידי כך שהן קיבלו מקום משלהן לבצע סוג של קריאה בתורה. לא

אפשר לברך את הברכות האמתיות, אבל הן -באמת קריאה בתורה כי זה לא מניין באמת ואי

יכולות להחזיק ספר תורה ולקרוא בתוכו, שזה חוויה מאוד חשובה. "ידידיה" פרצו את הדרך 

בעניין הזה. המגמה בשלב הבא הייתה להגיד שהרבה יותר נכון מבחינת שילוב הנשים, וגם 

תית, שנשים תקראנה בתוך בית הכנסת בגלל שמבחינה הלכתית הרבה יותר פשוט הלכ

בסיסית גם אישה יכולה לעלות לתורה. בגמרא ובשולחן ערוך כתוב שאישה לא תקרא מפני 

כבוד הציבור. כלומר, שאם אישה קוראת במקום גבר, זה מביך את הגברים. המציאות היום 
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לו בקריאה שמרנית, זה לא מונע היא שונה לחלוטין ולכן גם אם מאמצים את הטקסט, אפי

מנשים לקרוא בתורה בפני גברים, ואפשר לשלב אותן בקריאה בתורה. זה המודל של "שירה 

חדשה". לכן "שירה חדשה" קוראים לעצמם קהילה אורתודוקסית פמיניסטית. גם "ידידיה" 

רבה וגם "שירה חדשה" הם אמריקאים. אנחנו ישראלים, וזה בעצם מה שמאפיין אותנו. ה

אנשים לא אוהבים את סגנון התפילה ב"שירה חדשה", אבל זה לא מונע מהם לרצות שבית 

הכנסת יתאים יותר לעולם הערכי שלהם. גם "ידידיה" זו קהילה נפלאה, מודל לחיקוי, אבל 

לא בפרופיל שלנו. יש לנו חובה מאוד גדולה למורשת האמריקאית של "ידידיה" ושל "שירה 

כולים להתכחש לה. אבל כשהיא מחלחלת ומגיעה לישראלים היא משנה חדשה". אנחנו לא י

 את הצורה שלה.

של "ידידיה" ו"שירה חדשה" בעיצוב דרכו של המניין השוויוני  םחשיבות עלפורסטנברג  עומדבדבריו 

הדמיון בין הקהילות מבחינת תפיסת העולם הדתית ומקומן אך עומד גם על ההבדלים בין הקהילות. 

השטח  :במניין השוויוני התפילהשל נשים בתפילה מתבטא, בין היתר, בעיצוב המרחב של אולם 

אינה אטומה  המחיצה , לאורכו;באמצע החדרבדיוק הבמה נמצאת  ;המוקצה לגברים ולנשים זהה

. , בין הנשים לגבריםבאמצע הממוקמת בדיוקעד סמוך לבמה,  רק מגיעהוהיא  ואפשר לראות דרכה,

השוויון עוד צעד קדימה  אתם הדמיון קיים גם בקידום מקומן של הנשים, אך המניין השוויוני קיד

קהילות האחרות הוא ל יחד עם זאת, עולה כי ההבדל המרכזי בין המניין השוויוני .מ"שירה חדשה"

שה", אף שנוסדה על ידי ילידי הארץ ומהגרים ותיקים ואף בהיותו ישראלי. קהילת "שירה חד

שמתפללים בה גם ישראלים רבים, אינה משוחררת מהדימוי של "קהילה אמריקאית". למעשה, 

סיפרה לי פעם חברה שהוריה האמריקאים ומכריהם, המתפללים בקהילת "כל הנשמה" הרפורמית 

ק את השם "שירה חדשה" בהיגוי אמריקאי )שגם היא נתפסת כאנגלוסקסית(, נוהגים להגות בצחו

מובלט, כדי לבטא עד כמה זו בעיניהם קהילה אמריקאית מובהקת. ישראלים ילידי הארץ הרבה 

פעמים אינם חשים בנוח בבתי כנסת עם זיהוי אמריקאי בולט כל כך. הם מעדיפים ללכת למקום שבו 

. מאחר שב"ידידיה" ו"שירה חדשה" מאפיינים דומים להם , בקרב אנשים בעלי"בבית"הם מרגישים 

חלק ניכר מן המתפללים הם מהגרים אנגלוסקסים, מדובר באנשים מרקע תרבותי שונה, ממעמד 

 כלכלי גבוה יותר ולפעמים גם בגיל מבוגר יותר מאשר רוב המתפללים במניין השוויוני. 

ריאיון שקיימתי עם אחד ב עלתה השוויוני ל"ידידיה" ו"שירה חדשה"הבדלים בין המניין התייחסות ל

 המתפללים הקבועים במניין:

אני לא יכול להיות שם )ב"ידידיה"(. אין לי מה לעשות שם. זה דור הרבה יותר מבוגר ממני 

וזה אנשים שמבחינה כלכלית הם במקום אחר. מרגישים את זה. לא נעים לי להיות שם. זה 

ו התחושה שלי. "ידידיה" ו"שירה מקום של אנשים מאוד עשירים, שגרים בווילות בבקעה, ז

חדשה" זה משהו די דומה מהבחינה המעמדית והדורית. זה גם משהו נורא אמריקאי. זה לא 

, זה סטנדרטים אחרים לגמרי. אצלנו יש "קידוש"הסגנון שלי בכלל. רואים את זה למשל ב

. זה בסדר, אוכלים קצת במבה והולכים הביתה, זה "קידוש"משהו פַרְטַצ'י בכל העסק, וגם ב

לא העניין. זו סיטואציה חברתית כזאת. תביאו מה שבא לכם. תביאו? יהיה, לא תביאו? לא 

של  "קידוש"גדול. תלכי ל "קידוש"יהיה. אלא אם כן אנשים מציינים אירוע ועושים 

 , תראי את ההבדל )אוהד, יליד הארץ(. "ידידיה"
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רק ביטוי להבדלים בין מאפייני המתפללים; בין אוכלוסיית המהגרים האנגלוסקסים ה"קידוש" הוא 

בשכונה לבין האוכלוסייה הישראלית הצעירה. כאמור, שלוש הקבוצות הדומיננטיות בבקעה היום הן 

המהגרים דוברי הצרפתית, המהגרים דוברי האנגלית ואוכלוסיית המשפחות הצעירות. המשפחות 

היות צרפתיות או אנגלוסקסיות, דתיות, מסורתיות או חילוניות, אבל דומיננטיות הצעירות עשויות ל

ליברליות. האחרונות הן קהל היעד העיקרי של -בתוכן המשפחות הישראליות )או דור שני( הדתיות

המניין השוויוני. מדובר באנשים מהמעמד הבינוני בשנות השלושים והארבעים לחייהם, שהגיעו 

סוף שנות התשעים ואילך. לרובם יש ילדים צעירים, רמת השכלתם גבוהה והם לבקעה וסביבתה מ

עובדים במקצועות חופשיים. חלקם בעלי הדירות שהם גרים בהן וחלקם שוכרי דירות, והם בדרך 

כלל ממעמד כלכלי גבוה פחות מזה של המהגרים האנגלוסקסים. ניתן לומר שהם חלק מהתפתחות 

ג'נטריפיקציה שלה. מאחר שבית כנסת הוא -ל" של בקעה, ולא מהסוּפרתהליך הג'נטריפיקציה "הרגי

מוקד שסביבו מתגבשת קהילה, אין לו רק תפקיד דתי אלא גם חברתי בעבור אנשים. לפיכך, כפי 

שעלה בדבריו של אוהד, לא רק זרם דתי או סגנון תפילה מניעים אדם לבחור בבית כנסת כזה או אחר 

ה שמתפללת שם והפרקטיקות הקהילתיות שלה. מפני ששלושת אלא גם מאפייני האוכלוסיי

הקריטריונים הללו, והשילוב הייחודי שמתקיים ביניהם, משמעותיים כל כך, יש לדבר השלכה 

בריבוי יוצא דופן של בתי כנסת ומניינים בבקעה  מרחבית ותרבותית משמעותית שמתבטאת

 וסביבתה.   

המודל האמריקאי של "ידידיה" ו"שירה חדשה" פוגש  כאשר כפי שעולה מדבריו של פורסטנברג,

בישראליוּת, הוא משנה את צורתו והופך למשהו מקומי. מהו אם כן הדבר שנוצר? פורסטנברג 

צורת התפילה והפורמליזם בניהול הקהילה. התפילה ב"שירה  –מתייחס לשני היבטים קשורים 

, מבוססת על הרבה שירה ומרשימה חדשה" היא ככל הנראה ארוכה מאוד )כשעתיים(, הרמונית

ביופייה. כדי להשיג זאת, בהיעדר חזנים מקצוענים בתשלום אלא מתוך אנשי הקהילה עצמה, נוהגים 

שם לעשות אודישנים לחזנים, על מנת לבחון את בקיאותם בקריאה בתורה, ובהיכרות עם הטעמים 

ת התפילה במניין השוויוני היא נמוכה גם והניגונים. דבר כזה לא יעלה על הדעת במניין השוויוני. איכו

מפני שבעבור מתפללים רבים שם הקהילה היא הדבר המרכזי ולא התפילה. כך, אנשים נוהגים 

לפטפט בזמן התפילה, להיכנס ולצאת מהאולם או לנצל את הזמן לקריאת עלוני שבת או עבודות של 

משפחות צעירות מוסיפה לכך.  בעיקרשאוכלוסיית המתפללים כוללת גם העובדה . )!( סטודנטים

ילדים באולם התפילה, כמו גם תנועת הילדים והוריהם לתוך האולם ומחוצה לו, נוכחותם של 

הדגש החזק שמושם על המשפחה ועל הילדים במניין  ופוגעת ביכולת הריכוז של המתפללים. מרעישה

  הפרקטיקה הדתית. השוויוני מושך רבים להיות חלק מקהילה זו, אך הוא בא על חשבון

בפורמליזם גם השוני המהותי בין הקהילות, כפי שהוצג לי על ידי מתפללים מהמניין השוויוני, הוא 

בניהול. ב"שירה חדשה" הדבר מתבטא ככל הנראה בצורך לקבל רשות להצטרף כחבר קהילה או 

חיוביים יותר, כמו בתיאום זמן רב מראש של אירועים כמו בר/בת מצווה. לפורמליזם יש גם היבטים 

ארגון מופתי סביב אירוח של מבקרים בקהילה, נשיאה בתפקידים או עזרה הדדית בין חברי הקהילה. 

ולא  "למעלה מלמטה"המניין השוויוני מתנהל בדרך ישראלית טיפוסית כאשר הרבה דברים נעשים 

שוהם וחברים טנברג, יש ארגון והנהגה, של פורס להיפך וכרוכים ביזמה אישית של המתפללים. אמנם

נוספים הנושאים בתפקידים קהילתיים כמו גזברות, גבאות, ריכוז דרשות, ריכוז קריאה בתורה, 

ריכוז ועדת צדקה, אחריות על תפילת ילדים ועוד, אך לא בצורה מאוד פורמלית. גם סכום דמי 

ספת מסוימת החברות שנגבה מחברי הקהילה הוא המינימום הנדרש כדי לקיים את המניין עם תו
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לצרכי צדקה, מבלי לאגור כספים למטרות עתידיות. אין שומרים כיסאות בבית הכנסת לחברי 

-קהילה, גם לא בימים נוראים ובחגים, דבר שבהחלט נהוג בבתי כנסת אחרים בשכונה. היבט בלתי

פורמלי נוסף הוא שחברי המניין מקיימים תורנות לסידור אולם הספורט של המתנ"ס, שבו הם 

מתפללים באופן קבוע, בכל שבת. מבנה משלהם אינו עומד על הפרק, לפחות לא בשלב הנוכחי, מפני 

שאין להם רצון או יכולת ללכת למהלך של גיוס כספים ומפני שמבחינתם הדבר יוביל להתמסדות 

שהם אינם מעוניינים בה. גם השימוש בשם "מניין" במקום "בית כנסת" משמעותי בהקשר זה. ל"בית 

נסת" יש משמעות יותר פורמלית וממוסדת, כמבנה פיזי שבו מתפללים. זאת בעוד ש"מניין" הוא כ

בהגדרה התקהלות של אנשים למטרת תפילה, שיכולה להיעשות כמעט בכל מקום, גם באולם ספורט. 

היעדר הפורמליות ניכר גם בהחלטה שלא להגדיר, לגבש ולקבע דברים, על מנת לאפשר לקהילה 

. דברים מסוימים אף "מלמטה"ון בנושאים מהותיים ולהתפתח בהתאם לקצב שיוכתב להמשיך לד

ללא דיון פורמלי והפכו למעין מוסכמה, כמו ספירת נשים למניין. היבט זה הוא  "מלמטה"התגבשו 

פורמלי, כפי שאמרה -ין כהחלטה מסודרת, אך באופן בלתימשמעותי ביותר ובשום אופן לא עבר עדי

ף שבו נראה היעדר אחת, פעמים רבות כך קורה. "הקידוש" ואיכותו הוא היבט נוסלי חברת קהילה 

 . הארגון הפורמלי

החל המניין במהלך מיסוד של מנגנונים לקבלת החלטות.  111.במהלך  למרות היעדר הפורמליזם,

הדבר נראה היה כמחויב המציאות לאור הרצון העז להישאר "קהילה מוטרדת", המבקשת לדון 

ת הנתפסות בעיני החברים כמשמעותיות, ולא ליפול למקום הנוח של "קהילה מרוצה", בסוגיו

(. יחד עם זאת, הדבר 111.שחבריה נהנים מהסטטוס קוו ואינם מעוניינים בשינוי )שוהם ופורסטנברג 

צריך היה להיעשות באחריות ותוך שמירה על שלמות הקהילה. פורסטנברג ושוהם חשו שיש למסד 

על מנת שתתאפשר דינמיקה אחראית, ועל מנת שהם עצמם לא יואשמו כמי שמנסים  תקנון כלשהו

לעצור תהליכים. כפי שאמר לי פורסטנברג: "אנחנו מאוד פוחדים להשתעבד לתקנון, כי מה שמאפיין 

את הקהילה שלנו זה זרימה והכלה. מצד שני, צריך תקנון כי שיקול הדעת שלי לא צריך להיות מה 

מכריע כאן". שאלות כמו באיזה אופן יש להעלות הצעות לדיון, מה הרוב הנדרש  שבסופו של דבר

לקבלת הצעה ולמי הזכות לבחור עלו כמשמעותיות. הנקודה העיקרית שנמצאת בדיון היא כמובן 

קידום השוויון בין גברים ונשים ובנושא זה אין הסכמה בין חברי הקהילה. יש כאלה המעוניינים 

ת שוויון מוחלט, יש את השמרנים )יחסית( המעוניינים בתהליך איטי יותר ויש בהליכה מהירה לקרא

מעוניינים בקידום השוויון אך גם בשמירה על אחדות הקהילה,  –את אלה הנמצאים באמצע 

 המאוימת על ידי פילוג או פרישה מצד השוויוניסטים. 

תיים לשעבר או חילונים בקרב חברי הקהילה יש גם אנשים פחות אדוקים בדתם, חלקם אפילו ד

שם על הציר -הנשואים לדתיים. למעשה, במניין השוויוני ישנם חברים קבועים רבים הממוקמים אי

אינם בודקים איש הזו חברי הקהילה בשונה ממה שאולי קורה בבתי כנסת אחרים, חילוני. -דתי

בציציותיו של חברו ומידת דתיותם של החברים אינה רלוונטית משום שהתפיסה היא שלכולם יש 

מקום שם. למעשה, יש למניין השוויוני עניין להוות מרחב מקבל גם בעבור חילונים, בזמן החגים או 

ה אלא גם רמת לצורך קיום הטקסים היהודיים. לא רק רמת הדתיות של חברי הקהילה אינה אחיד

המחויבות שלהם לאורתודוקסיה או להלכה. בעוד שיש בין המתפללים אנשים שחשובה להם הגדרה 

 עצמית אורתודוקסית או שרואים עצמם כמחויבים להלכה, לאחרים אין זה כה חשוב. 
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מדוע אנשים המחויבים מאוד לשוויון בין המינים ואינם כה מחויבים לאורתודוקסיה או להלכה, 

לים בכל זאת במניין השוויוני ואינם בוחרים באפשרויות שוויוניות יותר שמציעים מתפל

עם  111.הקונסרבטיבים והרפורמים בסביבה? תשובה לכך עולה למשל בריאיון שקיימתי באוקטובר 

 עדה, פמיניסטית אדוקה, ועם בעלה אשר, מהגר מארצות הברית, המתפללים במניין:

עם אמריקאים, אני לא רוצה להיות רק עם מבוגרים. בית כנסת עדה: אני לא רוצה להיות רק 

זה הרבה יותר מרק אלוהים. בית כנסת זה גם מישהו שיבשל לך כשאת יולדת ושיביא לך 

מרק חם כשאת חולה ושיהיה לך בייביסיטר על הילדים ולהעביר עוד כמה שעות בשבת בבוקר 

בכלל לא מתפללת מהסידור. אני בכלל  ולחגוג את החגים ביחד. אני צריכה את זה. אבל אני

לא מתפללת שם. לפעמים אני מצליחה ככה לעצום עיניים ולהמציא לעצמי את התפילה על 

 המקום. 

אשר: מצחיק אותי שעדיין בררת המחדל בשבילי היא בית כנסת אורתודוקסי. אצל 

גדלתי והחִברות האורתודוקסים יש סוג של אינטנסיביות, סוג של אותנטיות. זה גם איך שאני 

שלי. אני מרגיש שאני חלק ואני תוצר, שאני שזור בתוך איזושהי רקמה מאוד מורכבת, עבה, 

עשירה, מטורפת, מטריפה, נהדרת, מגעילה וכולי, שעדיין מרתקת אותי למרות ניסיונות 

 מרחיקי לכת ביותר להתרחק מזה.

מדבריהם של עדה ואשר עולות שתי סיבות לדבקות באפשרות האורתודוקסית: הראשונה, הרצון 

להיות חלק מקהילה מתאימה מבחינה דורית, מעמדית וסגנונית ולקבל ממנה תמיכה, גם אם 

במקביל נעשה ניסיון למצוא מענה רוחני חלופי בתוך מגבלות המסגרת. סיבה שנייה היא שבעבור מי 

, בנוחרכי האורתודוקסיה קשה לחצות את הקווים אל הזרמים האחרים ולהרגיש שם שהתחנך על ב

ולכן האורתודוקסיה הופכת לבררת מחדל. ואכן, המניין השוויוני הוא עדיין, תוך הרחבה מקסימלית 

של גבולות ההגדרה, מניין אורתודוקסי. אולי יותר מאשר היצמדות להגדרה של אורתודוקסיה, יש 

רי הקהילה רצינות ומחויבות רבה כלפי ההלכה. כך, ההחלטות על קידום השוויון בקרב חלק מחב

מתקבלות רק לאחר לימוד מעמיק של המקורות. החלטות בנוגע לעליית נשים לתורה ולקריאה של 

נשים בתורה ובמיוחד באילו תפילות כן ובאילו לא, או בנוגע לשאלה אם נשים יכולות לשמש 

שר לספור נשים למניין ומה יש לעשות במידה שאין מניין של גברים כשליחות ציבור או אם אפ

כל אלה הן החלטות שנמצאות בדיונים פנימיים עמוקים ובתהליך  –בשלבים מסוימים של התפילה 

של למידה. כפי שאמר לי יאיר פורסטנברג, ההגדרה של מחויבות כלפי ההלכה "מטשטשת באופן 

לקונסרבטיבים... כולנו יודעים שאנחנו בשוליים של  מובהק את האבחנה בין האורתודוקסיה

 האורתודוקסיה ושהגבולות הם מטושטשים". 

על אף שהנושא של קידום השוויון בין המינים במרחב של בית הכנסת הוא נושא מהותי, נראה כי 

ההיסטוריה של המניין השוויוני,  הדבר החשוב ביותר הוא הקהילה והשאיפה לשמור על שלמותה.

 מאחר שהשמירה על שלמות הקהילה היא חשובה, פצל ממניין אחר, היא בוודאי חלק מהעניין.שהת

 , כדי להימנע ממחלוקות מיותרות.להכניס את התחום הפוליטי לתוך בית הכנסתלא למשל מנסים 

גם מנגנוני יש ייצוג למגוון דעות רחב.  עדיין רוב החברים הם מתונים מבחינה פוליטית אךאמנם 

החלטות וההתנהלות הקהילתית סביב החלטות קשות, מטרתם לשמור על הקהילה שלא קבלת ה

תתפרק. כך למשל, מאפשרים לאנשים לחזור ולהעלות הצעות לשינוי ומותירים תמיד פתח לכך 

 שהשינוי, גם אם נדחה עכשיו, יוכל להתרחש בהמשך.
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נעשה ניסיון  לצד זאת אך ,לחברי המניין השוויונימאוד חשובה ה הדתית שלהם קהילההשתייכות ל

שייכות גם אל המרחב השכונתי הרחב יותר. הדבר מתבטא למשל בפעילות ועדת את מעגל הלהרחיב 

הצדקה של המניין. פעילות זו מתמקדת בקשר מתמשך בין חברי המניין לבין שני מוסדות רווחה 

וסטל לנערות בסיכון ה –הממוקמים במרחב השכונתי )הרבה מאוד מוסדות רווחה מרוכזים בבקעה( 

שיתוף פעולה עם מוסד נוסף, הוסטל לבנים בסיכון, נמצא בתהליכי  ומעון למשפחות נפגעות אלימות.

ות ההוסטל והצוות כך למשל, לפני כל חג נערכת פעילות יצירה לילדים בתוך ההוסטל, שבנ בנייה.

היא פתוחה גם בפני תמורת תשלום. אל הפעילות מוזמנים חברי המניין אך  הטיפולי מפעילים

משפחות מהשכונה, כמונו. באירועים שבהם השתתפתי הייתה אווירה נעימה והפעילות הייתה 

איכותית ומהנה. ניכר כי ההורים והילדים נהנים וכי הנערות זוכות בתחושת מסוגלות, סיפוק ותגמול 

ילד לבר מצווה,  שיתוף הפעולה עם המעון כולל מענה לבקשות עזרה ספציפיות )הכנתעל עבודתן. 

תרומת בגדים או חפצים( וגם עזרה בהעסקה של נשות המעון במשק בית, קיום פעילויות משותפות, 

 שיתוף המשפחות בתפילות בבית הכנסת ועוד. 

פעילות צדקה ועשייה חברתית של מוסדות דתיים אורבניים במרחב שבו הם פועלים היא פופולרית 

מתייחס ליוזמות חברתיות  , למשל,(Beaumont 2008b) בומונט ג'סטין. מאוד היום, לא רק ביהדות

דן באופן שבו . הוא בעיר רוטרדם בהולנד (Faith Based Organizations)דת -של ארגונים מבוססי

ובמיוחד לבעיות חברתיות אורבניות, דרך מתן  ,אמונה מניעה אנשים להיענות לבעיות חברתיות

באמצעות קידום נושאים ושירותים מחוץ למסגרת המדינתית )לעתים תחת רגולציה של המדינה( 

במקום שתפסו לעצמם ארגונים  עוסקת (Kong 2010)לילי קונג באופן דומה, גם  ואקטיביזם פוליטי.

ליברלית מתפקידיה -המדינה הניאודת במתן שירותים חברתיים, עקב נסיגתה של -מבוססי

חירום, חינוך לגיל הרך, טיפול בקשישים,  רפואת. כמה מן השירותים שהיא מציינת הם: המסורתיים

בשיעורי שפה, ייעוץ  –טיפול במכורים לסמים, הכשרה מקצועית וסיוע בקליטת מהגרים חדשים 

של  ג'יימס ביאלו מתייחס לעשייה חברתיתגם . (Ibid: 765-6)פיננסי או עזרה במציאת דיור ועבודה 

קהילות אוונגליות מסיבות ואירועים שכונתיים ביוזמת ל בהתייחסו ,במרחב האורבני קהילות דתיות

שצדקה היא ערך חשוב ביהדות,  מעבר לכךכי  . נראה(Bielo 2011) חלשותבשכונות  שקמו

מוטיבציות דומה לשבה בחרו  המסוימתהמוטיבציה של חברי המניין השוויוני בפעילות הצדקה 

 הקהילה בין חברישקשר ה חיזוק לצד ,בעיות חברתיותל מתן מענה – שהוזכרו בספרות בתחום

מוטיבציות אלה  איתם.אותו שחולקים  או האנשים הם ממוקמים והמוסדותבו ש מרחבל הדתית

להיפתח אל בהחלט עלו גם סביב פעילותם של אנשי "ידידיה". ביטוי נוסף לרצונו של המניין השוויוני 

תית נעימה לשמש אלטרנטיבה ד והמפורשת שלשאיפה והאנשים שחיים בו הוא בהמרחב השכונתי 

ברי הקהילה היא . למרות כל זאת, נראה שתחושת השייכות והמחויבות של חובלתי מחייבת לחילונים

ה הכי חשוב להם להיות פעילים מסגרתמניין השוויוני ושזוהי הזירה שבקהילת הבראש ובראשונה ל

(, 1ומעורבים. פעילות אחרת, כמו העשייה האזרחית ברמת השכונה )שאליה אתייחס בהרחבה בפרק 

 ולא רבים מחברי המניין פעילים בה. בעבורם פחות  משמעותיתהיא 

 רה קהילתית: בית הכנסת הרפורמי "כל הנשמה"רוחניות באווי

והיא כיום הקהילה הרפורמית הגדולה בירושלים. המייסד  1185קהילת "כל הנשמה" נוסדה בשנת 

קלמן, המכונה בפי כל הרב לוי. הרב לוי גדל במנהטן, ניו יורק, והוסמך כרב -היה הרב לוי ויימן
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עבר לירושלים עם משפחתו וחיפש  1185בשנת  . באותה שנה גם עלה לארץ.1111קונסרבטיבי בשנת 

אורתודוקסית שהתאימה לצרכיו הרוחניים, החליט -מקום להתפלל בו. מאחר שלא מצא אפשרות לא

. 1185לייסד קהילה משלו. הקהילה התחילה בסלון ביתו של הרב לוי בשבת שלפני חג הפסח בשנת 

פעם אחת בחודש בשבת בבוקר. מאחר שרצה איש והחליטו להיפגש בכל ליל שבת ו 15 -הנוכחים מנו כ

שיוך ארגוני פנה הרב לוי תחילה לתנועה הקונסרבטיבית אך לבסוף העדיף את התנועה הרפורמית, 

משום שהקונסרבטיבים היו מסורתיים מדי לטעמו. בתקופת הימים הנוראים חיפש הרב לוי מקום 

וב מרדכי היהודי בבקעה, שחברי הסניף גדול יותר להתפלל בו וכך הגיע למועדון מפלגת העבודה ברח

הסכימו להעמיד לרשותו בערבי שבת. מספר המתפללים גדל בהתמדה והגיע ביום כיפור של אותה 

שנה למאה איש. רוב המתפללים היו מהגרים ממדינות דוברות אנגלית ולצדם ילידי הארץ שחזרו 

בחג סוכות הוזמנו חברי הקהילה משליחות בחו"ל ותושבי חו"ל שבאו לירושלים לתכניות של שנה. 

ל"מעון מגן" למבוגרים עם פיגור שכלי, בצומת דרך חברון ורחוב רבקה, והחלו בכך קשר ארוך טווח 

עם המעון שנמשך עד היום. בשמחת תורה לקחו חברי הקהילה ספר תורה והלכו לרקוד עם דיירי 

ו למשוך את תשומת לבם של המעון. במרחק הקצר מרחוב מרדכי היהודי ועד "מעון מגן" הצליח

תושבי השכונה. שני רבני השכונה, הספרדי, הרב אברג'יל והאשכנזי, הרב אאורבך, שלא דיברו 

ביניהם עד אז, פסקו ביחד שכל עוד המניין הרפורמי ייפגש בבית מפלגת העבודה, לא יהיו חברי 

ברי המניין להתפלל המפלגה רצויים בבתי הכנסת שלהם. כתוצאה מכך, בליל שבת הבא, כשבאו ח

בבית המפלגה מצאו את המועדון נעול והתחילו להתפלל בחוץ. לאחר מכן עברו להתפלל במתנ"ס 

 בקעה. 

, התפללו חברי הקהילה באולם הספורט של המתנ"ס ומנו 1186בשמחת תורה בשנה לאחר מכן, 

כמאתיים איש. לקראת סוף ההקפות הגיע רב השכונה הספרדי, הרב אברג'יל, מבית הכנסת "קול 

שדי" ברחוב שמשון ביחד עם עשרים עד שלושים איש למתנ"ס, מאחר שנמסר לו שנשים רוקדות שם 

. הדבר התפתח לכדי תקרית אלימה מצד אנשיו של אברג'יל, בעוד שחברי המניין עם ספרי תורה

מצדם המשיכו בשירה ובריקוד. בסופו של דבר הגיעה המשטרה. התקרית התגלגלה לשרשרת 

אירועים שפרסמו את הקהילה בארץ ואף הפכו לסיפור בינלאומי. קהילת "כל הנשמה" הפכה אז 

ראל. סמוך לתקרית התערב בפרשה ראש העירייה, טדי קולק, לסמל למאבק על חופש הפולחן ביש

והבטיח למצוא לקהילה מקום שבו יוכלו לבנות בניין משלהם. הקהילה קיבלה לבסוף בניין בפינת 

. במשך הזמן נבנה מבנה חדש באותו מתחם וכיום .111הרחובות אשר והרכבת, ושם התמקמה בשנת 

 (. ..-11: 111.ילה )כל הנשמה משמש המבנה הישן את גני הילדים של הקה

"כל הנשמה" היא קהילה ששותפים בה אנשים רבים, אך אין ספק שהרב לוי הוא הדמות המובילה 

בקהילה וכי עברו, חוויותיו ותפיסת עולמו הם שעיצבו את תהליך התפתחותה של הקהילה ואת 

טי, המושך אחריו אנשים. הפולחן הדתי שהיא מקיימת. הרב לוי הוא מעין גורו, היפי יהודי כריזמ

הוא מנהיגה הרוחני של הקהילה ובלעדיו לא הייתה "כל הנשמה" מה שהיא. סגנון התפילה ב"כל 

. את התפילות נוהג הרב לוי להתחיל ולסיים בבקשה , בסגנון העידן החדשהנשמה" הוא רוחני מאוד

של "כל הנשמה" הוא  מהמתפללים לנשום עמוק, והוא משלב בתוכן קטעי מדיטציה. סידור התפילה

שלה, אמנם הסידור  5. -ייחודי לקהילה. כפי שמוסבר בספר שהוציאה הקהילה לרגל חגיגות ה

מבוסס על הסידור של התנועה ליהדות מתקדמת בישראל )התנועה הרפורמית(, אך יש גם תוספות, 

.. אנו משווים השמטות ושינויים. בהקדמה של הרב לוי לסידור כתוב "תפילה היא לא לצורך בידור.
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את תפילתנו ללהקת ג'אז. לפעמים זה נשמע שכל אחד מנגן ניגון אישי... ולפעמים כולם שרים 

 בהרמוניה יפה. הסידור הוא מסגרת; כמו דף תווים שעומד לפני המנגן". 

מבחינות מסוימות הסידור של "כל הנשמה" מסורתי יותר מזה של התנועה הרפורמית ומבחינות 

דיקלי ומתקדם יותר ממנו. כך למשל הוחלט כן לכלול את תפילת מוסף בסידור, אחרות דווקא ר

חידוש הקורבנות, ולתת לה  –שהושמטה מהסידור של התנועה הרפורמית בשל המוטיב העיקרי בה 

פרשנות אחרת והיא שריבונות יהודית מחודשת בארץ ישראל דורשת קורבנות נוספים. לעומת זאת, 

זלזול כלפי נשים או כלפי לא יהודים נמחקו כליל מהסידור. בכל מקום  תפילות המבטאות יחס של

שבו מוזכרים האבות בטקסט, מוזכרות גם האימהות, כך: "ברוך אתה יהוה אלוהינו ואלוהי אבותינו 

ואמותינו, אלוהי אברהם, אלוהי שרה, אלוהי יצחק, אלוהי רבקה, אלוהי יעקב, אלוהי רחל ואלוהי 

יף גם את הפילגשים, בלהה וזילפה, לא עבר בקהילה. במקומות מסוימים לאה". הניסיון להוס

בסידור מופיעה התייחסות אל האל בלשון נקבה, כך: "ברוכה אַת יהוה, עושָה השלום". כמו כן, 

במקום "אשר בחר בנו מכל העמים", בטקסט של "כל הנשמה" כתוב "אשר בחר בנו מכל/עם כל 

תפילה לשלום, על פי תפילה של רבי נחמן מברסלב, אחריה מופיע העמים". סידור התפילה מסתיים ב

"אדון  –"אלוהים, אתה השלום וממך השלום" ואז משפט בעברית  –משפט בערבית שמשמעותו 

 ,הנשמה תהלל יה הללויה". הניגון השלום, ברכנו בשלום, אמן". בסוף כל תפילה שרים את השיר "כל

שהרב לוי התוודע אליו בשהות קצרה במנזר בשוויץ,  (Jubilate Deo)נוצרי  ניגון , הואשונה מהמוכרה

אך המילים הן הפסוק האחרון בספר תהילים. ניגון זה התחיל ב"כל הנשמה" אך הפך לניגון מוכר 

בכל הקהילות הרפורמיות בעולם, מה שמעיד ללא ספק על מרכזיותה של הקהילה בעולם הרפורמי. 

אמנות נמוכה, בקדמת החדר, באמצע, תלויה יצירת הבמה ה , מאחוריבאולם התפילהכמו כן, 

מבוססת על הפסוק "כל הנשמה תהלל יה הללויה". בסידור משולבים גם קטעים מודרניים רבים ה

וניגונים שניכרת בהם השפעתו של הרב שלמה קרליבך. ככלל, התפילות ב"כל הנשמה" משופעות 

ילה של "כל הנשמה" ביחס לסידור של התנועה בשירה. חשוב לציין שעל אף השינויים בסידור התפ

הרפורמית, לא תמיד מקפידים על קריאת הנוסח הייחודי והרבה פעמים נעשה שימוש דווקא בנוסח 

"המסורתי". יש גם דברים שלמרות שהם כתובים באופן מסוים דווקא נאמרים באופן אחר. למשל, 

  משולב של הסידור.האימהות נאמרות רק אחרי אמירת כל האבות ולא באופן ה

כפי שעולה מדברים שכתב הרב לוי בספר של "כל הנשמה", בעבורו התפילה היא משמעותית ביותר. 

במידה רבה זו גם יצירה עצמאית שלו. יחד עם זאת, הרב לוי אינו מוביל את הקהילה לבדו ולדרך 

פילה. קהילת שותפים אנשים רבים, שיש להם חלק בעיצוב הקהילה ובהתפתחותה, גם בתחום הת

"כל הנשמה" מתנהלת באופן דמוקרטי. הדבר מתבטא בקבלת החלטות משותפת ובנכונות להקים 

הוחלט, לאור דרישה שצמחה  111.ועדות לפי בקשות שעולות מהקהילה. כך למשל, בראשית 

שעומד בראש השלוחה  ,, להקים צוות חשיבה לחידוש התפילה, בהובלת הרב לוי ורב נוסף"מלמטה"

כל הנשמה" בקרית היובל. היו שרצו יותר מסורת בתפילה, היו שרצו להכניס שירה ישראלית של "

מודרנית ועלה גם רצון לשלב יותר כלי נגינה. על רקע זה הוקם בית מדרש לתפילה, שמטרתו הייתה 

ללמוד את הנושא ולהציע הצעות. הרעיון ביהדות הרפורמית הוא שיש מקום לחידושים, שינויים, 

ת והשמטות בטקסטים היהודיים הקנוניים ושאין מחויבות להלכה היהודית. ההבדל בין בית תוספו

כנסת כזה לבית כנסת אורתודוקסי אינו מצוי רק בשינויים הטקסטואליים אלא גם בהיבטים 

נוספים: אין כל הפרדה או היררכיה בין גברים ונשים מכל בחינה שהיא, נעשה שימוש במערכת 



145 

 

כך למשל נשים לובשות  –יש שימוש בכלי נגינה בתפילות, וקוד הלבוש שונה מאוד הגברה בשבת וחג, 

מכנסיים, אנשים באים בלבוש בלתי רשמי )ג'ינס, מכנסיים קצרים(, גברים וגם נשים חובשים כיפות 

ועוטים טלית או לחלופין מגיעים לבית הכנסת גלויי ראש. בראשית דרכה של "כל הנשמה", בשנות 

 יתה זו קהילה היפית למדי, ואנשים אף נהגו להגיע לבית הכנסת יחפים.השמונים, הי

אורחים  5,111 -התפילות ב"כל הנשמה" הן היבט מרכזי בקהילה והן מושכות הרבה אנשים, כולל כ

כך ש"כל הנשמה" מוכרת מאוד יהודים. ריבוי המבקרים תורם ל-מחו"ל מדי שנה, יהודים ולא

ים כל כך ולצורך לארחם יש משמעויות נוספות לגבי הקהילה, כמו אך לנוכחות אורחים רב בעולם,

הצורך התמידי לשמור על ייצוגיות או ההכרח לאפשר לדוברי אנגלית לעקוב אחר המתרחש. למרות 

באותו אופן. כפי שסיפרה מתפללת אחת  אליה, לא כל חברי הקהילה מחוברים מרכזיות התפילה

 :111.הפך בישראל לאורתודוקסי בריאיון אתה ממאי  שבאה מרקע קונסרבטיבי, ושאחד מבניה

אף אחד מאתנו )בני המשפחה( לא מרגיש טוב ב"כל הנשמה" מבחינת התפילות. אבל אנחנו 

כולנו, כולל האורתודוקסי שלנו, מרגישים מאוד שייכים לקהילה. אנחנו אוהבים הכול חוץ 

 ארצות הברית(. , 115.מהתפילות. )מפריע לי( שאין שום כבוד להלכה )מולי, 

שיש  , "כל הנשמה" היא קהילה חזקה,כפי שאמרה מולי, מעבר לתפילות )ולפעמים למרות התפילות(

כפי שעלה גם במקרי הבוחן האחרים, אנשים בוחרים לעצמם קהילה  קשרי חברות טובים.בין חבריה 

י אוכלוסיית המתפללים דתית על בסיס התאמתה להם מכמה בחינות: זרם דתי, סגנון תפילה, מאפיינ

והפרקטיקות הקהילתיות, והם מוכנים להתפשר על מאפיינים מסוימים כדי ליהנות מאחרים, שהם 

  בעיניהם מהותיים יותר.

 11. -, כיום חברות בקהילה כ111., שאותו ראיינתי בפברואר "כל הנשמה"על פי דני סאביץ', מנכ"ל 

בנוסף, הקהילה משרתת אנשים רבים שבאים  יחידות משפחה )במודלים משפחתיים מגוונים(.

לתפילות בלי להיות חברים, בעיקר בחגים. מאחר שרבים מחברי הקהילה הם מהגרים, שבאו לארץ 

ללא משפחה, הקהילה משמשת להם מעין משפחה מורחבת ותומכת, וחברי קהילה נוהגים לחגוג 

תי. הפונקציות השונות של בית ביחד חגים ושמחות. בעבור רבים בית הכנסת הוא מקום מפגש חבר

תחושת שייכות. חברי הקהילה גידלו ביחד את  –הכנסת מציעות משהו בשביל כל אחד ומעל לכל 

ילדיהם ומאחר שרצו לתת חינוך כדרכם, הקימו מוסדות חינוך מתאימים. כך נוסדו גני "כל הנשמה". 

רת. חברי הקהילה גם יזמו הגנים משכו אל הקהילה מצטרפים חדשים, שלא היו מגיעים אליה אח

וקידמו את הקמתם של מוסדות המשך, שאינם שייכים לקהילה אך מהווים מערך חינוך רפורמי 

. תחילה השתייכה התנועה לצופים אך 1181יש גם תנועת נוער רפורמית, שנוסדה בשנת  50בירושלים.

שהסניף שלה נוער תל"ם )התנועה ליהדות מתקדמת(,  –בהמשך הפכה לתנועת נוער עצמאית 

 בירושלים נמצא ב"כל הנשמה". 

עם התבגרות הקהילה וחבריה, משתנות הפונקציות של התמיכה הקהילתית. אם בהתחלה הייתה 

קהילתי עוסק במיוחד בסיוע -התמיכה בעיקר סביב לידות וגידול ילדים, כיום מערך התמיכה הפנים

י מוסדר ומאורגן המושתת על ותמיכה במקרה של חולי במשפחה או אבל. מדובר במערך ליוו

מתנדבים מתוך הקהילה. במשך הזמן גם התבסס בקהילה מנגנון מאורגן שמאפשר לרב לוי להיעדר 

לפעמים. אנשים שונים בקהילה, חלקם רבנים בעצמם, ערוכים למלא את תפקידיו השונים בהעדרו 

                                                           
למוסד  חובה וחובה בבית שמואל, בית ספר יסודי תל"י )תגבור לימודי יהדות( בית וגן ותיכון בית חינוך שהפך-גני טרום 50

 תל"י.
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מהגרים האנגלוסקסים. דיברתי על יכולת הארגון של ה 4ובכך מהווים מערך תמיכה עבורו. בפרק 

"כל הנשמה" היא דוגמה מרשימה ליכולת ארגון זו של קהילה שנוסדה על ידי מהגרים. דוגמה לארגון 

נראית למשל בערב יום כיפור, אז פועלים בבית הכנסת שני מניינים, האחד פתוח לציבור, והשני, 

ו מקומות לחברי קהילה. המתקיים בתוך האולם הראשי של בית הכנסת, מעט יותר סגור ושמורים ב

למעשה, זהו היום היחידי בשנה שבו נשמרים מקומות לחברים. בערב זה עומדים בכניסה סדרנים 

המכוונים אנשים למניינים השונים ושומרים על הסדר. גם בתפילות שגרתיות יש תורנים שתפקידם 

 לשמור על הסדר ולוודא שהכול זורם ומתנהל כראוי.

 הילה? כפי שאמרה לי מרואיינת שהיא ותיקה בקהילה, ממש מתחילתה:מה מאפיין את חברי הק

אידיאולוגית אלה אנשים שמחויבים לדרך אחרת להיות יהודי בירושלים, לערכים של צדק 

חברתי ולדאגה לזולת, אלו דברים מאוד מרכזיים. האופי של הקהילה מאוד ציוני. יש גם את 

 ארצות הברית(., 1115המרקם הפוליטי, שזה די שמאלני )דורין, 

בין חברי "כל הנשמה" יש מהגרים ותיקים וחדשים מארצות דוברות אנגלית אבל גם ישראלים. חלק 

מהישראלים התוודעו לקהילה בעקבות נישואים עם אנגלוסקסים. אחרים הגיעו לקהילה בעקבות 

מסגרת דתית פתוחה מגורים בסביבה, השתתפות ילדם בגנים או בחוג בר מצווה, או בגלל שחיפשו 

שאינה אורתודוקסית. הגוון הפוליטי המובהק שדורין מתייחסת אליו בדבריה ניכר בסידור התפילה 

אבל גם בפעילויות החברתיות ובעשייה הפוליטית של הקהילה. דוגמאות לכך ניתן לראות בקיום 

בת; ית הכנסת בשמפגשים ללימוד התרבות הערבית; בנשיאת דרשה מפי קאדי מוסלמי בב

תג מאיר", שצמח כתגובה לפעולות "תג מחיר" של פעילי ימין; בסיוע "פורום בהשתתפות פעילה ב

לפליטים; בשותפות במאבק נגד הדרת נשים; בתמיכה במאהל הדיור בתקופת המחאה החברתית של 

למשל  –; בעשייה ירוקה; במגוון פעילויות צדקה ועשייה חברתית למען אוכלוסיית האזור 111.

 "קרן צדקה"המעניק תמיכה בתלושי מזון למשפחות שניתן לחלצן ממעגל המצוקה ו "לחמא"קט פרוי

המעניקה תמיכה לפרטים ולגופים שונים )ביניהם חברי קהילה(; ובקבלה מלאה של אנשים מהקהילה 

הלהט"בית אל תוך בית הכנסת ובתמיכה בפעילותם להכרה. מדובר באופן כללי באנשים אכפתיים 

שחשוב להם להיות שותפים לעיצוב  do-goodersלאידיאלים של תיקון עולם וצדק חברתי, ומחויבים 

, במסגרות במובנים רבים פרקטיקות של התנדבות ופעילות פילנתרופיתפני החברה הישראלית. 

בארצות הברית או בהקשרים  –נות אמריקאים רבים מאפיי דתיות )כפי שעלה למעלה( או מחוץ להן,

  (.Benson 2013b: 12ל של הגירה )למש

אורתודוקסיים שבשנות השבעים והשמונים היה -"כל הנשמה" נוסדה על ידי מהגרים מהזרמים הלא

כיום המגמות המתקיימות להם ייצוג נרחב בקרב האוכלוסייה האנגלוסקסית שעברה לבקעה. ואולם, 

 הנדל"ן בבקעה פוגמתייקרות מחירי אינן מיטיבות עם "כל הנשמה". הת ,ובירושלים כולה ,בבקעה

שכונה. הדור השני גם אינו זקוק לקהילה באופן שבו הוריו ב יישארובסיכוי שילדי דור המייסדים 

המהגרים זקוקים לה. גם המגמה של נטישת העיר מצד משפחות חילוניות ומצד מבוגרים שעוזבים 

צד מהגרים את העיר בעקבות ילדיהם, משפיעה על הקהילה. במקביל, הנהירה אל השכונה מ

אנגלוסקסים וצרפתים או צעירים ישראלים אינה תורמת לקהילה מאחר שמדובר בציבור 

אורתודוקסי. ציבור זה, למעט השתתפות מסוימת בגני "כל הנשמה", אינו נמנה על קהל היעד של 

הקהילה. כפי שציינה גם דבי וייסמן מקהילת "ידידיה", יהודי ארצות הברית הליברלים מהזרמים 

אורתודוקסיים אינם מגיעים כמעט בכלל לישראל היום, ולירושלים עוד פחות. לריחוק -הלא
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אורתודוקסיים ביהדות ארצות הברית לבין ישראל יש גם ביסוס מחקרי -המתמשך בין הזרמים הלא

(Cohen and Kelman 2010) כלומר, גם העתודה של מצטרפים פוטנציאליים לקהילה מבין .

שנה החל  5. -צומצמת ביותר. כל אלה מביאים לכך שעל רקע חגיגות ההמהגרים החדשים היא מ

ב"כל הנשמה" מהלך חשיבה בנוגע לעתיד הקהילה, הן מבחינת גיוס של חברים חדשים והן מבחינת 

 מקורות המימון שלה. 

במתחם "כל הנשמה" מתקיימות גם פעילויות נוספות מלבד תפילה. מתקיימים בה אירועי תרבות 

חוג יוגה, פעילות חינוכית של בתי מדרש ולימוד, פעילות הנוער ופעילות גני הילדים. גם והרצאות, 

 KEEP (Kolחלק מפעילות הצדקה של הקהילה מתקיימת במבנה עצמו, ובמיוחד תכנית 

HaNeshama English Experience Project)  ללימוד אנגלית באופן חוויתי לילדים ונוער מהסביבה

צוקה. על אף ש"כל הנשמה" רואה עצמה כקהילה המשרתת את החברים בה, המגיעים מרקע של מ

לאוכלוסיית  ים חברתייםהתפיסה האידיאולוגית והערכית היא שיש לקהילה תפקיד במתן שירות

חברתית שאינה ייחודית לישראל או ליהודים. יחד עם זאת, הדבר -האזור. כאמור, זוהי תפיסה דתית

ילה מציעה, ואכן, בחגי תשרי ובפורים מגיעים ל"כל הנשמה" אנשים המרכזי הוא שירותי הדת שהקה

רבים מהסביבה, רובם חילונים, שאינם חברי קהילה. שירותי הדת של "כל הנשמה" נצרכים על ידי 

בעיקר בר/בת מצווה אך גם במקרה של מוות במשפחה. כיום גם  –הסביבה גם בנקודות ציון בחיים 

קהילתי, מפני -יותר כשירות לציבור מאשר כמענה לצורך פנים הגנים של "כל הנשמה" משמשים

אין הרבה ילדים קטנים בתוך הקהילה. הגנים מושכים משפחות דתיות אורתודוקסיות, שאינן  ברשכ

רואות ב"כל הנשמה" אלטרנטיבה דתית מתאימה ומשפחות חילוניות, שאינן מעוניינות בהכרח 

ווים מקור הכנסה משמעותי בעבור הקהילה, והסיבה להצטרף לקהילה דתית. הגנים אף אינם מה

להמשיך ולהפעילם נובעת, לדברי מנכ"ל הקהילה, מאידיאולוגיה. מבחינת הקהילה גם אם משפחות 

 הגנים לא תישארנה בקהילה, יש ערך בעצם חשיפתן למה שהיהדות המתקדמת מציעה.

שאלה שעלתה הרבה  השאלה האם "כל הנשמה" היא קהילה ישראלית או אנגלוסקסית היא

גם  –בראיונות שקיימתי, אם כי לא מפורשות מצדי. יש להניח שהתשובה המתאימה ביותר תהיה 

וגם. אפשר להתייחס לשאלה זו למשל באמצעות התבוננות קרובה בספר הבישול שהוציאה הקהילה 

י גלם יש שימוש בחומר"מבשלים עם כל הנשמה". במתכונים בספר  –שנה  5. -לכבוד חגיגות ה

, מה שאופייני מאוד בארצות הברית רכיבים שקונים במקום להכיןב ,שנתפסים כ"בריאים"

יש בספר הרבה ; ובמרכיבים המאפיינים את הבישול האמריקאי או שהם מתוצרת אמריקאית

שבעה מתכונים שונים של טאקו, סלט קיסר, )מתכונים אמריקאים או כאלה שאמריקאים אוהבים 

שדווקא מבקשים להראות על  "של ישראלים", מתכונים לצד זה, יש גם בראוניז(., עוגת תפוחים

"מנה נהדרת כדי  – סיניה)סלט קוסקוס "שטוב במיוחד למנגל";  מצד המהגרים התערות במקום

מי שהשתתפו בהפקת הספר הם בעיקר  .להציג לאורחים מחו"ל את נפלאות המטבח הים תיכוני"(

ים ותיקים מארצות דוברות אנגלית ובמיוחד מארצות הברית. הדבר דור המייסדים, ברובם מהגר

ניכר בחומרי הגלם במתכונים ובמאכלים עצמם שרובם אינם כה נפוצים בישראל. השימוש בחומרי 

 מתאפשר. הדבר לאומיים-גלם מיובאים והבישול של מזון מארץ המוצא מאפיין מהגרים טרנס

, כלומר, שיהיה איפה לרכוש את בהן כלכלת מובלעת בקהילות גדולות שיכולה להתקיים במיוחד

מהגרים מהמערב על ידי  המבוקשיםבבקעה וסביבתה קל מאוד להשיג מוצרים . המצרכים הנדרשים

)קפה טחון למשל( ואלה נמכרים כמעט בכל מקום, כולל בחלק מחנויות המכולת השכונתיות. כמה 
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היעד הזה: "סופר המושבה" ברחוב עמק סופרמרקטים באזור התבססו במיוחד כמותאמים לקהל 

 (.6דיל" שיש לו סניפים בדרך בית לחם ובדרך חברון )ראו הרחבה בנושא בפרק -רפאים ו"סופר

עלה גם במילות שיר שכתב הדור הצעיר בקהילה, צאצאי הדור  כקהילת מהגרים האפיון של הקהילה

 שנה לקהילה:  5. -ת ההמייסד, ללחן השיר "ילדי הירח". את השיר הם שרו בערב חגיג

 "Let it Be" הם שרו/ בעקבות חלום להיות רפורמים ציונים'/ 61 הם עזבו את ההורים, אחרי

הם למדו את ./ "כל הנשמה"גילו שאין כזאת חיה הקימו אז את  /במצעדי חירות ואהבה

הם שרפו חזיות / מהפגנות בקמפוסים הסוערים/ מהשל, הס וגינזברג )אחד העם!(/ האמת

אחד אחד הגיעו  ./בחבורות ישבו וניסו למצוא רוחניות ובחורה/ במהפכה הפמיניסטית

הם הקימו / ילדי הירח, איזה היפים!/ חולמים ביחד ושרים/ מגודלי שיער ויחפים/ לשכונה

הכריחו גם אותם ללכת לתנועת  /בנו בניין ונולדו הילדים /בית תפילה, וחטפו הרבה מכות

השערות התחילו / לישראל קפה וחיתולים ובסוף גם הביאו ת'הוריםייבאו / נוער של היפים

ההיפים נהיו רופאים,  /המוצרים נקנים בסופר המושבה ,הילדים מטיילים בהודו ,לנשור

 .בינתיים הילדים מתפרנסים בתנועה ומשלמים משכנתא כל חייהם/ עורכי דין ומהנדסים

של דור המייסדים, את הרקע שבו צמחו, את  ספר הבישול ומילות השיר משקפים היטב את הפרופיל

תפיסת עולמם וטעמם ואת ההיסטוריה של הקהילה. גם אם קבוצה זו אינה כוללת את כל המתפללים 

ב"כל הנשמה", היא ללא ספק הדומיננטית ביותר. כפי שציינתי קודם, במשך השנים הצטרפו ל"כל 

ילדי המייסדים הם ילידי הארץ. בהקשר  הנשמה" הרבה ישראלים ילידי הארץ. גם רוב הדור השני,

 זה אמר מנכ"ל הקהילה, דני סאביץ', בריאיון שקיימתי אתו )שלא בתשובה לשאלה מצדי(:

 מהמשפחות הם אנגלוסקסים 61%האם זו קהילה אנגלוסקסית או לא? מספרית לא. 

והילדים הם כיום כולם צברים. זה נוסד על ידי גרעין אנגלוסקסי. אנגלית עדיין נשמעת, 

המבטא של הרב עדיין אמריקאי, אז זה בוודאי משדר החוצה. בשבת, כשהם מדברים ביניהם 

הרבה מהם מדברים באנגלית, זה נראה להם אך טבעי. אבל זה לא פייר, האנשים האלה עלו 

אנחנו עוד קוראים להם אנגלוסקסים ויותר ם אחרי שלושים שנה באמצע שנות השבעים. א

והחליטו לעלות בגלל אידיאולוגיה, הילדים שלהם ם, כשהם קשרו את גורלם בארץ ואמריקאי

בעיניי זה  –גדלו פה והיו בצבא והם עשו את כל המסלול הנורמטיבי לחלוטין, הישראלי 

 קסים.מראה יותר על החברה הישראלית מאשר על האנגלוס

ובה  111.בינואר  forward.comהאפיון של מהגרים ותיקים עולה גם בכתבה שהתפרסמה באתר 

נכתב: "'כל הנשמה' חייבת את הצלחתה... גם לעובדה שהיא פיסת אמריקה קטנה בירושלים. בעוד 

שהמתפללים מתלבשים כמו ישראלים, מנהלים את התפילות בעברית ומאמצים את היעדר הרשמיות 

לי, המודל של הקהילה הוא אמריקאי במובהק. רוב בתי הכנסת הישראליים הם הישרא

פונקציונליים, למטרת תפילה ולא הרבה יותר. 'כל הנשמה' היא שונה. יש בה סגל רבני ותכנית מלאה 

. מציטוט זה עולה כי (Jeffay 2011)של אירועים חברתיים וחינוכיים כמו בבתי כנסת אמריקאים" 

ם המתפללים ומאין באו, המודל של בית הכנסת הוא מודל מיובא מאמריקה )על מעבר לשאלה מיה

(. למעשה, "כל הנשמה" אינה בודדה בכך. גם הקהילות Tabory and Lazerwitz 1983כך ראו גם 

הקודמות שסקרתי ובמיוחד "ידידיה", עובדות בהתאם למודל דומה. המודל האמריקאי של בית 

של מוסד זה ואת האופן שבו יש לנצל את המבנה/המתחם שבתוכו כנסת תופס אחרת את תפקידו 
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שכונתי שמתנהלות בו שלל -הוא ממוקם: לא רק מקום שבו מתפללים אלא מעין מתנ"ס קהילתי

לימוד, שיעורים, הרצאות, מסיבות, מקום שאפשר לקיים בו אספות, פעילויות צדקה,  –פעילויות 

בית הכנסת ותפקידיו נחשב להשפעה מובהקת של הדתיות  עשייה חינוכית ועוד. למעשה, שינוי מודל

 , בהקשר האורתודוקסי(.  111.)שלג  , לא רק בבקעההאמריקאית על זו הישראלית

ובכל זאת, "כל הנשמה" שונה מהמודל הנפוץ של בית כנסת רפורמי בארצות הברית או בבריטניה. 

קום ועם האוכלוסייה שחיה בו וגם במעבר מהמערב לישראל חלו שינויים שנובעים מהמפגש עם המ

 ,ומשום שהם בישראל חר שמייסדי "כל הנשמה" הם ציוניםמתפיסת עולמם של מקימי המוסד. מא

התקבלה החלטה לקיים את התפילה בעברית ולא באנגלית, כנהוג שם. אמנם יש ל"כל הנשמה" 

ניוזלטר, הספרים סידור שמשלב עברית ואנגלית )לצד נוסח בעברית בלבד( והפרסומים שלה )ה

שהוציאה הקהילה ופרסומים אחרים( תמיד משלבים בין שתי השפות, אך זה נעשה בעיקר לטובת 

התפילה עצמה מתנהלת  מהגרים חדשים וותיקים שעדיין מתקשים בקריאת עברית ואורחים מחו"ל.

בסידור  בעברית בלבד. בעוד שסידור רפורמי במערב יכתוב שורה בעברית ומתחתיה שורה באנגלית,

העמוד  –המשולב של "כל הנשמה" עושים כמו שנוהגים בהרבה בתי כנסת אורתודוקסיים במערב 

לו כתוב בעברית והעמוד שלידו בשפת המקום. גם שעות התפילה מותאמות ב"כל הנשמה" לשעת וכ

כניסת השבת, המשתנה בהתאם לשעת שקיעת השמש. זאת בעוד שבבתי כנסת רפורמים במערב נהוג 

ם את התפילה בשעה קבועה ולהדליק נרות בראשיתה, מבלי להתייחס לזמן כניסת השבת. כמו לקיי

מתקיימת התפילה רק בערב שבת,  , אך לא הגדולים שביניהם,כן, בבתי כנסת רפורמיים רבים במערב

כפי שאמר הבדל נוסף הוא סביב השימוש בכלי נגינה. בעוד שב"כל הנשמה" היא מתקיימת גם בשבת. 

כ"ל "כל הנשמה", התפילה אצלם היא יחסית קונסרבטיבית והיא בדרך כלל ללא כלי נגינה. יחד לי מנ

גם  נעשיםעם זאת, מדי פעם, כשהנוער אחראי על העברת התפילה, כן נעשה שימוש בכלי נגינה ו

 שינויים בסידור. 

תבורי ולזרביץ' טוענים כי למרות שבארצות הברית השימוש בכלי נגינה מאפיין מאוד את בתי הכנסת 

הרפורמיים והקונסרבטיביים, בישראל אין זה נהוג )במיוחד לא אצל הקונסרבטיבים( מפני שבעיני 

 מנהיגי הקהילות זה נתפס כמנהג זר מדי, בעוד שהם מבקשים לטשטש את הזיהוי האמריקאי שלהם

(Tabory and Lazerwitz 1983: 184) למעשה, הטענה המרכזית של החוקרים היא שרפורמים .

וקונסרבטיבים בישראל משנים מעט את הפרקטיקה הדתית שלהם בישראל על מנת שלא להיות 

מזוהים עם "כת" זרה. להיפך, הם מעוניינים להתקבל כחלק אינטגרלי מהחברה הישראלית. חשוב 

המהגרים הרפורמים והקונסרבטיבים היא עם הזהות הקבוצתית המאורגנת שלהם לציין שהבעיה של 

)השיוך הדתי הרפורמי/קונסרבטיבי האמריקאי( ולא עם תרבותם האתנית )האמריקאית(. בעוד שאת 

. כתוצאה מסוגיות אלה ניתן לומר (Ibid: 185)הראשונה הם מבקשים לטשטש, בשנייה הם מתגאים 

רפורמי, קונסרבטיבי ואורתודוקסי, המאפיינת את יהדות המערב,  –רמים שהחלוקה הברורה בין הז

ובמיוחד את ארצות הברית, אינה כה מתאימה בהקשר הישראלי. בישראל התקרב הזרם הרפורמי 

לזרם הקונסרבטיבי ואילו הקונסרבטיבי בישראל הוא הלכתי יותר ובכך דומה יותר לזרם 

 הנעשות גם אם לא מבחינת התפיסות הדתיות.  האורתודוקסי, לפחות מבחינת הפרקטיקות

ישראלי, -אז האם "כל הנשמה" הוא מוסד אמריקאי או ישראלי? אני מבקשת לטעון שהוא אמריקאי

מודל אמריקאי שהיגר לישראל והפך בה ליציר כלאיים בין הגלובלי למקומי. יתרה מזאת, מדובר 

מריקאי לישראל. לא רק ש"כל הנשמה" , קרי, התאמת המודל הא(Ram 2004)בגלוקומודיפיקציה 
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 –התאימה את המודל האמריקאי לישראל אלא שהוא הותאם גם למקום המסוים שבו הוא נמצא 

 שכונת בקעה, ולאוכלוסייה המסוימת שהוא אמור לשרת. 

 אפריקאי "אמונה שלמה בירושלים"-תוצרת צרפת: בית הכנסת הצרפתי הצפון

אפריקאי. -הוא בית כנסת אורתודוקסי מסורתי בנוסח צפון "שלמה בירושלים "אמונהבית הכנסת 

המתפללים הם מהגרים מצרפת ממוצא מרוקאי, אלג'ירי וטוניסאי, אם כי רוב הטוניסאים )וגם בני 

"אוהבי ציון", שייסד  –עדות אחרות( הולכים לבית הכנסת הגדול השני של הצרפתים, בנוסח טוניס 

וקמת כיום ברחוב מקור חיים, אחרי שנים ארוכות בהן התפללו הרב ד"ר אריק בלאיש. קהילה זו ממ

והוא בית הכנסת הצרפתי הוותיק בשכונה.  1114במתנ"ס בקעה. בית הכנסת "אמונה" נוסד בשנת 

בית  ו שלבשנות התשעים הפכה כאמור האוכלוסייה הצרפתית בבקעה למסה קריטית ושנת הקמת

הכנסת הוקם מתוך רצון להקים קהילה של דוברי  ביתהכנסת מבטאת את השינויים הדמוגרפיים. 

 צרפתית, שלא הייתה כדוגמתה בשכונה עד אז. 

משפחות. במשך עשור לפחות רב בית הכנסת הוא הרב יהודה  51. -כיום מונים החברים הקבועים כ

 בן ישי, יליד צרפת וותיק מאוד בישראל, ששכל את בתו, חתנו ושלושה מנכדיו )משפחת פוגל( בפיגוע

 הקהילה. םמקור ש. בהתחלה התפללו המייסדים במכללת "אמונה", 111."הטבח באיתמר" במרץ 

לבנות בניין ברחוב  ,בעזרת מהלך נרחב של גיוס כספים בשלב מאוחר יותר הצליחו חברי הקהילה,

בעתיד רבקה. נכון להיום בניית המבנה טרם הושלמה ורק החלק התחתון משמש את המתפללים. 

בירושלים", ולא בית כנסת, מאחר  51מבנה גדול שיכונה "מרכז קהילתי פרנקופונייהיה זה 

שהפונקציות שהוא אמור למלא הן רבות יותר מבית תפילה בלבד. המבנה יכלול ספריה, כיתות 

לימוד, אולמות לכנסים ואולם אירועים והציפייה היא שישמש ללימוד, לשיעורים, למחקר, להרצאות 

קהילתיים וגם לתפילה. כבר עכשיו זהו למעשה מעין מתנ"ס של דוברי צרפתית, וכנסים, לאירועים 

ומתקיימים בו שיעורים, הרצאות ואירועים קהילתיים. בברושור של התכנית להרחבת המבנה כתוב, 

בצרפתית, "ייעודו של המרכז הקהילתי לשמש כור היתוך, מקום שבו נפגשות התרבות שממנה הגיעו 

דשים, והמציאות הישראלית... הכרחי להרחיב את המבנה שלנו כדי להבטיח משפחות המהגרים הח

את שילובה על עלייה זו". מן הדברים עולה כי מטרת המרכז הקהילתי היא לסייע בשילובם של 

המהגרים ושל צאצאיהם, שחלקם כבר נולדו בישראל, ולהפגיש אותם עם המציאות הישראלית. 

שיעורי עזר לתלמידים מהגרים המתקשים להשתלב מבחינה  הדבר אמור להיעשות למשל באמצעות

לימודית, באולפן עברית למבוגרים, בקרן שתסייע כלכלית למהגרים חדשים ובקהילה תומכת. ובכל 

זאת, נשאלת השאלה כיצד אמורה הקהילה הצרפתית להשתלב בחברה הישראלית מעצם 

 השתייכותה למוסד בדלני?

דתית מציאת קהילה לאנשים דתיים מייחסים משמעות רבה ים, מקרי הבוחן האחרמכפי שעלה גם 

. נראה כי זה משמעותי במיוחד למהגרים, אם כי ותכשיי ולחוש "בבית"להרגיש  יוכלו, שבה מתאימה

קורין, יהודייה אשכנזייה שהיגרה מצרפת המרואיינות,  עלתה בדבריה של אחתסוגיה זו  לא רק להם.

חסרות פה קהילות ובתי כנסת כדי להתפלל אבל מה שחסר לנו זה  אמרה: "לאש ,.118לישראל בשנת 

, צרפתי איפה נרגיש שייכים, איפה נמצא את מקומנו". קורין הלכה במשך שנים ל"אמונה" עם בעלה

                                                           
משמעו דוברי צרפתית. הוא נכון יותר מאשר ההתייחסות לכל דוברי הצרפתית כאל  (francophone)הביטוי פרנקופוני  51

צרפתים מאחר שדוברי הצרפתית בישראל כוללים גם את בלגיה ושוויץ. למרות שאני ערה להבדלים, אני קוראת לכולם 
 את דוברי הצרפתית האחרים. "צרפתים" מטעמי נוחות, וכוללת ביניהם גם



151 

 

אלג'ירי. היא סיפרה שהם עזבו לבסוף "בטריקת דלת" עקב תחושה שלא זכו לכבוד בקהילה  ממוצא

מפאת עמדותיהם הפוליטיות והדתיות השמאליות. למרות התחושה שהם אאוטסיידרים בקהילה, 

הם התאמצו מאוד "לשרוד" שם, במילותיה, בגלל הרצון להשתייך לקהילה דומה להם מבחינה 

בהקשר זה עולה שוב את הקהילה לא הצליחו למצוא לעצמם תחליף מתאים.  אחרי שעזבו תרבותית.

, והנכונות להתפשר על חלק מהם כדי מסוימתאנשים לבחור בקהילה  שמובילים בקריטריוניםהדיון 

  .ליהנות מהאחרים

 שהיגרובני זוג סוגיית ההתאמה התרבותית בקשר לבחירת קהילה עלתה גם בריאיון שקיימתי עם 

 אמרו:הם  .סוף שנות השמונים ומגדירים עצמם "צרפתים שמאלנים שמתפללים ב'ידידיה'"מצרפת ב

דניאל: אני לא יכול לסבול להתפלל בבית כנסת צרפתי. אני לא רואה בזה שום צורך. במקור 

 חיים אצל בלאיש הכול בעברית, אז למה צריך שכולם יהיו צרפתים? מה הטעם?

 נעמי: בגלל התרבות. 

דניאל: יצא לי פעם או פעמיים להתפלל שם, כשליוויתי את חמי, והכול היה בעברית. גם 

הדבר תורה, במבטא צרפתי כבד, אבל עדיין. אז השאלה למה צריך עדיין להיפגש כולכם 

 (., צרפת1181בצרפתית? אפשר להתפזר בין בתי כנסת, לא יקרה כלום )דניאל ונעמי, 

ציטוט זה לבית הכנסת הצרפתי השני, אבל התופעה היא זהה. בעוד אמנם דניאל ונעמי מתייחסים ב

מתעקש שלדעתו אין כל צורך בבית כנסת )בדומה לג'ון, שביקר את "ידידיה" בהקשר דומה( שדניאל 

צרפתי, במיוחד כאשר ממילא הכל מתנהל בעברית, נעמי מסבירה שהסיבה היא תרבותית וחברתית. 

לקהילה של אנשים כמוהם, שמגיעים מרקע דומה ומתרבות  כלומר, הרצון של אנשים להשתייך

. חברי שייכיםאנשים גם תרים אחר ניגון התפילה המוכר להם, שגם הוא גורם להם להרגיש  דומה.

שעליהם לרכוש את שפת המקום, שהיא גם שפת כתבי הקודש, ולכן  הקהילות הצרפתיות מבינים

וההרצאות מתקיימים לפעמים בעברית ולפעמים התפילות והדרשות מתנהלות בעברית. השיעורים 

בפעילויות. הרב בן ישי,  להשתתףבצרפתית, על מנת לאפשר לאלה שאינם דוברים עברית טובה 

ומנהיגי הקהילה הצרפתית באופן כללי, מטיפים למהגרים הצרפתים לעתים קרובות על הצורך ללמוד 

תכופות, בעיתונים הצרפתיים, במוסדות עברית אם ברצונם לקבוע את גורלם במקום זה. ההטפות ה

כפי שהראיתי, פרקטיקות דומות של הקולטים ומפי פרנסי הקהילה, רק מעידות על עומק הבעיה. 

שימוש בשפת אמם של המהגרים נהוגות גם בבתי הכנסת של האנגלוסקסים, וגם שם הנטייה היא 

פתית ודוברי האנגלית, שעליו עמדתי לקיים את רוב הפעילויות בעברית. ואולם, ההבדל בין דוברי הצר

, נעוץ במעמד שיש לשפה שלהם בישראל ובאפשרות שלהם להשתלב בחברה הישראלית 4גם בפרק 

ללא עברית טובה. ברור שדוברי האנגלית יכולים להסתדר טוב יותר בישראל ללא עברית מאשר דוברי 

 הצרפתית.

רים ומסגנון התפילה, יש חשיבות רבה מעבר להרגשת השייכות הנובעת ממאפייני המתפללים האח

הייבוא לישראל של מודל בית הכנסת לפרקטיקות של הקהילה, וביניהן, המודל של בית הכנסת. 

הוא פרקטיקה שעושים גם המהגרים האנגלוסקסים, כפי  למהגרים מארץ המוצא שלהם המוכר

מודל הם מרחיבים לגבי שהראיתי גם בהקשר של הקהילות "ידידיה" ו"כל הנשמה". הציטוטים הבאי

 :והסיבות לכך ישראלל צורת העתקתוהצרפתי של בית כנסת, 

בצרפת בית הכנסת הוא מוקד. כולם באים לשם ושם זה כל המבנה הקהילתי. יש שם כיתות 

והבית של הרב, הכול במתחם אחד גדול. זה גם  "קידוש"של תלמוד תורה ומקום לעשות 
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מקום להיפגש בו עם חברים ולראות את המשפחה. זה לא רק בשביל להתפלל, את באה 

בלאיש ו"אמונה", העתיקו את הדבר הזה לארץ. זה בא לענות על צורך  –בשביל החברה. הם 

שהם היו צריכים להתארגן בקהילה שיהיה להם משהו מוכר וקל. לפחות שאם קשה בחוץ כל 

ד. הם העתיקו את זה כי הם צריכים להרגיש שייך בינם לבין הזמן אז שבשבת אנחנו נהיה ביח

 (. , צרפת1181עצמם, לדעתי זה מה שקרה )נעמי, 

אנחנו כ)מהגרים( ותיקים לא מבינים את זה. להשקיע מיליונים בבית כנסת, שיהיה גם חדר 

 -ותגמור ב 1.:1 -תתחיל ב –פעילות לילדים... מבחינתם זה מקדש, מקום תפילה. והתפילה 

. שתרגיש שאתה שייך. הצרפתים שבאים לפה מנסים ליצור פולקלור חדש שהוא בעצם 11:.1

 עמ"י(.  מנכ"לחצי ספרדי, במובן של עדות המזרח, וחצי צרפתי )

נעמי, שאינה מתפללת ב"אמונה", מסבירה כיצד היא תופסת את מודל בית הכנסת הצרפתי ומה 

ידי המהגרים. מודל בית הכנסת הצרפתי עולה גם הסיבות המובילות לדעתה להעתקתו לבקעה על 

, שמתפלל דרך קבע בבית הכנסת של בלאיש. מדובר במקום המשמש לתפילה מנכ"ל עמ"ימדבריו של 

לצד פונקציות חברתיות, תרבותיות וקהילתיות נוספות, שהתפילה בו ארוכה כפי שרגילים מהקהילות 

יהודית, ושיש בו שילוב בין -בצרפת, שם מאריכים בתפילה כדי למַצות את תחושת השבת בסביבה לא

, שהיגר לישראל לפני מנכ"ל עמ"יצרפתית. בדבריו מתייחס -יהודיתדתיות ספרדית לתרבות 

כארבעים שנה, גם להבדלים בין מהגרים בתקופתו למהגרים היום. צמיחת הלגיטימציה להגירה 

, מתבטאת בהקמת מוסדות כמו "אמונה", שלא היו כמותם בגלי 4לאומית, שתוארה גם בפרק -טרנס

 הגורמים להעתקת מודל בית כנסת המוכר למהגרים מצרפת, הגירה קודמים. משני הציטוטים עולים

לשכונת מגוריהם בישראל: הם רוצים שיהיה להם יותר קל, רוצים להיות ביחד, רוצים להרגיש 

שייכות וזקוקים למקום פיזי ומנטלי שיהווה את מרכז חיי הקהילה. מאחר שמבחינות רבות הם אינם 

ה, רקע תרבותי, נורמות וקודים חברתיים, תחושת מבחינת שפ –חשים שייכות לחברה הכללית 

השייכות שלהם למקום החדש שבו הם חיים יכולה לנבוע רק משייכות לקהילת מהגרים כמותם. 

הדבר מסביר גם את התפיסה מאחורי הציטוט מהברושור של קהילת "אמונה", שדיבר על המרכז 

  הקהילתי הפרנקופוני כזרז של אינטגרציה בחברה הישראלית.

המתפללים ב"אמונה"? ראשית, מדובר בעיקר במהגרים  של יםחברתי-יםהתרבותיהמאפיינים  םמה

אפריקה לצרפת, כאשר ההגירה -אפריקאי. חלקם היגרו בעצמם, כילדים, מצפון-מצרפת ממוצא צפון

לישראל היא למעשה חווית ההגירה השנייה שלהם. הקהילה הוקמה אמנם על ידי גרעין של אנשים 

צרפת, מהערים ניס ומרסיי, אבל היום אין כל חלוקה על פי אזורים וערים ויש בין המתפללים מדרום 

אנשים ממקומות שונים בצרפת. חלק מהמתפללים הם ותיקים בארץ, והגיעו בשנות השבעים או 

השמונים. אחרים הם מהגרים חדשים יותר, מהעשור האחרון. יש כבר דור שני ודור שלישי למהגרים 

שהם ילידי הארץ, וכיום הקהילה נדרשת לגשר בין הדור הצעיר, הישראלי, לבין הדור מצרפת, 

המבוגר, המהגר. רוב הצרפתים, ב"אמונה" ובבתי כנסת אחרים, הם מסורתיים מאוד בדתיות שלהם. 

גברים  –היא נפרדת ההרצאות והשיעורים בבית הכנסת מיועדים גם לגברים וגם לנשים אך הישיבה 

גם מבנה אולם התפילה של הקהילה משקף החדר ונשים בצד שני, ללא מחיצה. בצד אחד של 

מסורתיות דומה: עזרת הנשים נמצאת בחלק האחורי של בית הכנסת. שטחה צר, ארוך ומתעקל 

בחצי עיגול. שטח עזרת הגברים גדול בהרבה, ובין שני החלקים עומדת מחיצת עץ, שבחלקה העליון 

ויש הרגשה של ניתוק  מעזרת הנשים מחצה. קשה לשמוע טוב את התפילהיש וילונות לבנים שקופים ל
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לאומית אך לא חרדית. מבחינה פוליטית, -לאומית או חרדית-מדובר בקהילה דתית מהמתרחש.

בית הכנסת  ראש-יושבבריאיון שקיימתי עם פת הם ימניים. שיעור גבוה ביותר מבין המהגרים מצר

דובר בקהילה פתוחה )"לא קורה כלום אם מישהי באה בלי כיסוי להבהיר כי מלהם היה חשוב  ,סגנוו

מגובשת"( אבל במקביל ציינו גם כי יש מעין "קוד לבוש" לא רשמי  ראש"; "אין לנו פה דעה פוליטית

הכולל חצאית ארוכה, שרוולים ארוכים וכיסוי ראש, וכי ההשקפה הפוליטית הממוצעת היא השקפה 

ום שלדבריהם "ההשקפה הפוליטית הולכת עם ההשקפה הדתית". ימנית ותמיכה בהתנחלויות, מש

מראיונות רבים שקיימתי עם מהגרים מצרפת ועם פרנסי הקהילה עולה פרופיל עכשווי של יהודי 

ולהבדיל את עצמה צרפת כאוכלוסייה סגורה בתוך עצמה, שהתרגלה לחיות בקהילות קטנות 

הומוגניזציה וקונפורמיזציה של מה אפשר יהודית. חיים מהסוג הזה מייצרים -מהסביבה הלא

  הנושא עולה למשל מהדברים הבאים: לעשות, להגיד, לחשוב או ללבוש ומה לא.

אנשים שאיך סביב אצל הצרפתים יש הרבה לחץ חברתי. יש הרבה עניין סביב מה יחשבו ו

אנשים לא מביעים דעה מנוגדת לדעת הרוב ואז זה נראה כאילו כולם חושבים אותו נראים. 

אומרים שהם חרדים אבל על פי איך שהם יש אנשים שדבר וזה מייצר לחץ חברתי גבוה. 

מדברים אפשר לראות שהם אינם כאלה. הם לובשים בגדים צנועים אבל מאוד נראים ו

ת. הם לא מו דוגמנילא להיראות כת צנועה, המטרה בחבישת פאה היא להיראואופנתיים. 

בדרך מסוימת ומתנהגים בדרך . הם מדברים םחיים כמו חרדים בגלל שזה יותר מדי בשביל

 ., צרפת/ארצות הברית(.11., מריםאחרת )

, שהשנים שבהן חיה בארצות הברית עקב נישואיה לאמריקאי מאפשרים לה מדבריה של מרים

, עולה שבגלל שהצרפתים חיים בקהילות סגורות ים הצרפתים,הסתכלות רפלקסיבית על היהוד

במגמה להיות דתיים אדוקים  גםמתבטא גבוה. לחץ זה לחץ חברתי  נהוג אצלם בצרפת וגם בישראל,

כמו  –יותר בישראל. יחד עם זאת, יש לצרפתים רבים קושי ממשי לוותר על הרגלים ואהבות ישנים 

מוביל רבים  לחיות בקהילות סגורות ההרגלחיבה לזמרות צרפתיות או לבגדים יקרים ואופנתיים. 

 בין היתר דומה לזו שממנה באו. הם עושים זאת בישראל קהילהלהקים לעצמם המהגרים מצרפת מ

 בקהילהשהרצון לחיות  באמצעות הקמת מוסדות דתיים במודל שהם רגילים אליו מצרפת. על אף

דווקא היו במחקר זה בקרב המרואיינים  מצרפת, היום רבים מהמהגרים מאפיין ככל הנראה תתיצרפ

בחיוב את המודל של שכונה הטרוגנית, אך  רואים לרוב הצרפתים שמגיעים לבקעה דוגמאות הפוכות.

, כלומר, ההעדפה היא למודל של להםדומים קהילה מספיק גדולה של אנשים שאפשר למצוא בה כזו 

שיוקר הדיור בבקעה וזיהויה כשכונה פלורליסטית  מכך אולי נובעהבדל זה  .ה" ולא של "גטו""בוע

, חזקות בערי צרפתה משכונות מגיעשצרפתית אוכלוסייה  )שאינה חרדית(, מביא אל השכונה

יתרה  .יותר של בקעה מתאים לההמעורב לכן המודל ו ,שהאוכלוסייה היהודית בהן קטנה יותר

מזאת, חלק מהמהגרים הצרפתים בבקעה הם כבר ותיקים מאוד בישראל וכבר השתלבו במידה רבה 

בחברה הישראלית, ולכן למרות שהם נהנים מהמגע החברתי עם בני ארצם, הם אינם מעוניינים 

  .במחיצתםבהכרח לחיות רק 

זוכה להתייחסות בציטוט המקומי למודל בית הכנסת בצרפת -השאלה עד כמה דומה המודל הצרפתי

 הבא, מריאיון עם פרנסין, שעובדת עם הקהילה הצרפתית בבקעה:

בתי כנסת בצרפת זה יותר פתוח, יש קצת יותר מקום לנשים. לא סוגרים במשהו אטום כמו 

נשים בצד אחד וגברים בצד שני, זה נראה לי ממש מוזר, זה לא שייך  "קידוש"פה. פה עושים 
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בצרפת. זה התחיל בצרפת עם הרב סיטרוק, שהיה די קיצוני. הוא נתן לקהילות המסורתיות 

כיוון יותר דתי לקהילה, ובישראל אנשים נהיו הרבה יותר דתיים מאשר בצרפת. יש גם 

הפרדה של מוצא. יש הבדל גדול בין צרפתים מרוקאים, אלג'יראים ואשכנזים. "אמונה" זה 

ים מגיעים ל"היכל שלמה" ברחוב שמעון יותר אלג'יראי, בלאיש זה טוניסאים והמרוקא

 (., צרפת1188)פרנסין, 

שהצרפתים בישראל דתיים יותר מהיהודים בצרפת  , בדומה למרים בציטוט למעלה,פרנסין מסבירה

, כמו 1188וכי הדבר מתבטא בפרקטיקות דתיות שאינן מוכרות לה מצרפת, שאותה עזבה בשנת 

מקום הניתן לנשים בבית הכנסת. היא מציינת גם את מקור הפרדה בין גברים ונשים, טיב המחיצה וה

וכיהן כרב הראשי של יהדות  1144הרב סיטרוק. הרב יוסף חיים סיטרוק נולד בטוניס בשנת  –השינוי 

אפריקאים, שראו בו -. הוא זכה להערכה רבה בעיקר בקרב הצרפתים הצפון118. -ל 1181צרפת בין 

. כפי שעלה בכמה ראיונות (Shurkin 2000)ם הייתה רבה סמכות דתית ומוסרית והשפעתו עליה

שקיימתי, באותן שנים אכן חלה הקצנה דתית משמעותית בקרב יהודי צרפת והיה גל התחרדות, 

. הדבר קרה במקביל למגמות דומות של התחזקות (Ibid)אפריקאים -בעיקר בקרב היהודים הצפון

(. כאשר היהודים הצרפתים היגרו 111.)ליאון דתית והתחרדות בקרב בני עדות המזרח בישראל 

ולהיראות  חרדים בישראל להיות ובטוח יותר שקל יותרמפני , לישראל חלקם התחזקו דתית אף יותר

 אוליו ככאלה )בצרפת יש מקומות שאנשים בעלי נראות יהודית עשויים להיות לא בטוחים בהם(.

 .  למעלה ה מריםציינכפי ש לחץ חברתי,מ ההתחרדות נובעת גם

 גם ההיבט העדתי עולה כמשמעותי בעבור היהודים הצרפתים. פרנסין מציינת את ההפרדה העדתית

בהתאם לבתי הכנסת בשכונה. היא מציינת ש"אמונה" מקבץ אליו יותר אנשים ממוצא אלג'ירי אך 

ג'ירי. אפריקאי ולא אל-הראש של בית הכנסת ציינו במפורש כי מדובר דווקא בבית כנסת צפון-יושבי

בית הכנסת "יושבי בצלו"  –למעשה, יש בשכונה מניין קטן אחר שבו נשמר הנוסח האלג'ירי במובהק 

. באשר לאשכנזים הצרפתים, מאחר שאלה מהווים קבוצה 14של הרב זיני, ברחוב דרך בית לחם 

ומם קטנה יחסית מבין המהגרים, הם מתפזרים בין בתי כנסת בשכונה. בדרך כלל הם מוצאים את מק

באחד מבתי הכנסת האשכנזיים, כולל הפרוגרסיביים שבהם, או בבתי הכנסת הצרפתיים, למרות 

אפריקה הולכים לבתי הכנסת -הנוסח הספרדי. לא כל המהגרים הצרפתים שמוצאם בצפון

הצרפתיים. בקרב המרואיינים שלי היו כמה שהעדיפו דווקא בתי כנסת אשכנזיים, ובמיוחד את אלה 

לה אנגלוסקסית גדולה, כמו "ידידיה" ו"יעל". יש לכך כמה סיבות אפשריות: נישואים שיש בהם קהי

 אינהלבן זוג אשכנזי, חיפוש אחר קהילה תומכת, נוחות בסביבה שאינה ישראלית במובהק )וגם 

צרפתית במובהק(, תפיסות דתיות פחות שמרניות ו/או עמדות פוליטיות יותר מרכזיות או שמאליות 

ם בבתי הכנסת של הצרפתים בבקעה. בין המרואיינים היו גם כאלה שבחרו לשלב בין מאלה שמוצאי

הליכה לבתי כנסת אשכנזיים וספרדיים )לאו דווקא של צרפתים(, במיוחד בחגים, אז קשה במיוחד 

 להתרגל לניגון ונוסח שונים.  

פונה החוצה אל בית הכנסת הצרפתי "אמונה", בשונה מבתי הכנסת האחרים שבהם דנתי, אינו 

. על אף גיוס הכספים האינטנסיבי מתורמים יהודים בצרפת באותו אופן שבו עושים האחרים השכונה

דרך דמי חברות או גביית כסף בתמורה לתפקידים בבית הכנסת כמו עלייה  –או מתוך הקהילה 

בה במרחב לתורה, פתיחת ארון התורה או הוצאת ספר התורה, אין הכספים מופנים אל הקהילה הרח

. הכסף מיועד להשלמת המבנה של הקהילה ולטובת , אלא אל דוברי הצרפתית בלבדהשכונתי
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שיעורים, הרצאות ואירועים אחרים, פתוחות לציבור  –פעילויות שהקהילה מקיימת. הפעילויות 

הראש של הקהילה, אך בפועל מושכות אליהן בעיקר מהגרים -הרחב, כפי שהדגישו בפניי יושבי

 ,4בבקעה, שהוסבר גם בפרק  המהגרים הצרפתיםהדבר עולה בקנה אחד עם אפיון . צרפתים

ייתכן הפעילים בקרב קהילותיהם בלבד, שמתהוות בזיקה לבתי הכנסת. יסטים, ידואלוואינדיכ

בנוגע למקומה של הדת  לתפיסה הצרפתיתו ככלל ההתארגנות של הצרפתים לכושרגם שהדבר קשור 

שונה במובהק מזו שיש בארצות הברית או בישראל. בעוד שפילנתרופיה , שהיא בספירה הציבורית

, בהקשר דתי ולא (Benson 2013b)ומעורבות חברתית מאפיינת מאוד את התרבות האמריקאית 

דת לוקחים על עצמם תפקידים חברתיים גם בערים אירופאיות -דתי כאחד, ובעוד שארגונים מבוססי

(Beaumont 2008b) הוא שונה. בצרפת נהוגה הפרדה ברורה בין דת ומדינה , המקרה הצרפתי

ייתכן (.laïcité -והספירה הציבורית אמורה להיות נקייה מסממנים דתיים ומפעילות דתית )עיקרון ה

תפקיד. בחינוך, למשל, הכול נקבע בפריז עבור  תמשחקבצרפת גם שהריכוזיות של מוסדות השלטון 

הצרפתים מחופש דתי רב יותר, שאף מייצר לחץ חברתי בישראל נהנים המהגרים  .המדינה כולה

את המהגרים ומשפיע  בוודאי לממש את האפשרויות החדשות, אך המטען התרבותי הצרפתי מלווה

 על אופי הקהילות שהם בונים לעצמם בישראל. 

מרחבי  לעובדה שהקהילה הצרפתית מתהווה בעיקר בזיקה לבתי הכנסת הצרפתיים יש ביטוי

אחר שאורתודוקסים אינם נוסעים בשבת הם צריכים לגור במרחק הליכה מבית הכנסת. משמעותי. מ

הדבר מוביל לעלייה בערכם של נכסים הנמצאים בקרבת בית הכנסת והם משווקים בהתאם. פעמים 

 /proche Emounaרבות אפשר להבחין במודעות נדל"ן בעיתונים הצרפתיים בישראל המציינות 

proche Bellaïche (כאמצעי שיווקי. ל קרובבית הכנסת "אמונה", ל בקרו )בית הכנסת של בלאיש

נמצא בדרום בקעה וברחוב מקור חיים, עקב הקִרבה  ריכוז גבוה במיוחד של מהגרים צרפתיםואכן, 

"אמונה  –הפרסום "קרוב ל'אמונה'" אל מול שמה המלא של הקהילה  .הצרפתיותקהילות הלשתי 

: השם מעיד על ל"מקום הקטן"" הגדולמבטא את המתח שבין "המקום גם  ,שלמה בירושלים"

. לעומת זאת, לירושלים היהודי העם קשר שלהציוני ול רעיוןהחשיבות שמייחסים חברי הקהילה ל

הרצון לגור ליד בית הכנסת, בשכונה עם אוכלוסייה צרפתית גדולה, קשור ל"מקום הקטן", מקום 

כך, השאיפה לחיות ב"מקום  לַאמונה השלמה, אך אינו שם ממש.שהוא אולי קרוב ל"מקום הגדול", 

צרפתית שהמוקד שלה הוא בקהילה לחיות  ,או הצורך ,הגדול", ב"ירושלים של מעלה", לצד הרצון

. היבט זה ממחיש היטב את בית הכנסת הצרפתי, מוביל לשינויים מרחביים ב"ירושלים של מטה"

 .הקשרים שבין דת, הגירה וג'נטריפיקציה

 דיון

ליברלי. התהליכים המתרחשים בבקעה, -הדתיות של בקעה צמחה על רקע אורבני בעידן ניאו

ג'נטריפיקציה משולבים בהגירה גבוהה מארצות המערב, הם -תהליכים של ג'נטריפיקציה וסוּפר

ליברלית. כפי שהראיתי בפרק זה, הדתיות שצמחה בבקעה היא -תהליכים המאפיינים את העיר הניאו

אחד פועל יוצא של תהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה, מפני שאלה הביאו לכניסת אוכלוסייה מצד 

חדשה, שהשירותים הדתיים שהיו קיימים בשכונה לא סיפקו אותה. מצד אחר, הדתיות שצמחה 

בבקעה היא גם מנוע להמשך תהליכי הג'נטריפיקציה והיא מושכת אל השכונה מהגרים רבים נוספים 
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, כמו גם אוכלוסייה ישראלית צעירה מהמעמד הבינוני, המבקשים לגור בסמוך מארצות המערב

 למוסדות הדתיים בשכונה. 

במאמרו על החַזרה לעיר של אוונגליסטים המקימים קהילות דתיות  (Bielo 2011)ג'יימס ביאלו 

בערים במדינת אוהיו, דן בקשר שבין הדתיות האורבנית האוונגליסטית לבין ג'נטריפיקציה. היזמים 

האוונגליסטים הצעירים שהוא חוקר עוברים לגור עם משפחותיהם בשכונות מדורדרות בערים, שיש 

רוב האוכלוסייה בהן היא שחורה. צעירים אלה קונים בתים בעלי ערך בהן כבר ניצני התפתחות, וש

וונגליזם האורבני הוא תופעה חדשה כי הא מצייןהיסטורי במחירים נמוכים וחיים במקום. ביאלו 

 יתפרבראוונגליזם תופעה בין שנות החמישים לימינו היה ההחידוש נובע מכך שוגדולה בממדיה. 

ההיסטורית של  תםעל נטיי של אוונגליסטים צעירים ביקורתמ ובעתנ לעירהחַזרה ת מגמ. בעיקרה

 למצואו (reconciliation)להתפייס עם העיר . הם מבקשים אוונגליסטים לחיות במובלעות פרבריותה

שאיפתם של היזמים האוונגליסטים הצעירים . (Ibid: 3)לחיות כמעמד בינוני לבן  אפשרות חלופית

נוצרת  ,לתפיסתם ,ששםמפני היא להביא לשינוי תרבותי, ושינוי כזה, לדידם, יכול לבוא רק מהערים, 

לעיר היא אתגר, מפני שמבחינת אוונגליסטים לבנים ועם זאת, החַזרה . (Ibid: 11)"תרבות" 

לוותר על זעית ומעמדית. לחזור לעיר משמע מהמעמד הבינוני, העיר היא מקום זר ואחר מבחינה ג

וללכת בניגוד לעמדת  לקחת סיכון כלכלי מבחינת ההשקעה הנדל"נית ,תחושת שייכות וביטחון אישי

בגאווה  שבוחרים בדרך זאתאת אלה  תממלא אתגרהתמודדות עם ה. הם, המתנגדים למהלךההורי

אידיאולוגיות -על ידי מוטיבציות דתיות מחילונים במעמדם שאינם מונעיםבעיני עצמם ומבחין אותם 

סביר שבעבור מחוללי הג'נטריפיקציה שהגיעו לבקעה בגלים הראשונים, בין סוף  52.(Ibid: 14)דומות 

דומה וייתכן אתני ומעמדי שנות השישים לאמצע שנות השמונים, המעבר לשכונה היה כרוך באתגר 

 מוסיף. ביאלו ובהתנגדות דומה מצד הוריהם)דתית או חילונית(  מאוד שלוּוה באידיאולוגיה דומה

צעירים  מתחזקת המגמה ויותרככל שהקהילות האוונגליסטיות החדשות מצליחות יותר, ואומר ש

, ביאלולטענת תהליך ג'נטריפיקציה מואץ. כמובן התוצאה היא הללו. לשכונות  עובריםלבנים 

בין ל ושינויים במגמות דתיות ם האפשריים שבין דתיותהספרות על ג'נטריפיקציה מתעלמת מהקשרי

להראות כיצד  , בדומה לביאלו,. בפרק זה ביקשתי(Bielo 2011: 17)שינויים מבניים אורבניים 

. המשתנה החשוב הנוסף שקיים משולבת הדתיות בבקעה עם תהליכים אורבניים של ג'נטריפיקציה

הן  תבלתי נפרד א, שבבקעה היהגירהמשתנה ה הוא במקרה של בקעה, ולא במקרה שביאלו חוקר,

 .מהתהליכים הדתיים והן מהתהליכים האורבניים

חילוניות -חילוני. המושג פוסט-הדתיות בבקעה צומחת גם על רקע מה שמכונה בספרות העידן הפוסט

מודרני הנוכחי הולכת ונזנחת התפיסה שהדת תיעלם מהעולם. לצד החילוניות -משמעו שבעידן הפוסט

מתקיימת מגמה מתעצמת של התחדשות דתית ושל חיפוש אחר רוחניות. בסמינר מחקר שבו 

במכון ון ליר בספטמבר  (Nilüfer Göle)צרפתייה נילופר גולה -ם הסוציולוגית הטורקייההשתתפתי ע

במקום לשאול האם להאמין באלוהים  –, אמרה גולה שהשאלה הנשאלת היום השתנתה 111.

שואלים איך להאמין באלוהים. היא הוסיפה גם שיש היום הרבה יותר אנשים מאמינים מכאלה 

חילוניות מתאים רק לחברות האירופאיות -חת בספרות היא שהמושג פוסטטענה רווואולם,  שאינם.

                                                           
52

התופעה המקבילה לכך בישראל כיום היא של צעירים מהציונות הדתית שעוברים לגור בעיירות פיתוח כמו ירוחם או  
אקונומי נמוך. הם עושים זאת מתוך תפיסות אידיאולוגיות -מצפה רמון, המזוהות עם אוכלוסייה מזרחית ממעמד סוציו

 האוונגליסטים הצעירים החוזרים לערים. ודתיות דומות למדי לאלה של
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זילנד, שם רווחה החילוניות החל בתקופה שאחרי מלחמת -או לארצות כמו קנדה, אוסטרליה וניו

. מגמות חדשות של דתיות נראות בולטות במיוחד במקומות (Habermas 2008: 17)העולם השנייה 

ן. גיאוגרפים של הדת מתייחסים לבולטות המיוחדת של המעבר שנתפסו כחילוניים מאוד לפני כ

חוזה קזנובה  . (Beaumont 2008a)חילוניות בערים, שם זה מורגש במיוחד -מחילוניות לפוסט

(Casanova 1994), משמעה יותר מודרניזציה הגורסת שיותר של ובר, תזת החילון יוצא כנגד ש

עברה היא  1. -יחד עם זאת, לטענתו, במאה ה טוען שהדת הייתה ועודנה חזקה. חילוניות,

פומבי. קזנובה חקר אמנם את הנצרות הקתולית עניין מעניין פרטי ל והפכה טרנספורמציה

 ה במדינות שונות, אך חדירת הדת לספירה הציבורית מתקיימת גםיוהפרוטסטנטית ואת ביטוי

בוריים של היהדות קל לראות יה הפומביים והצייבדתות אחרות, כמו האסלאם והיהדות. את ביטו

היבטים לידי ביטוי ב כלפי חוץ בא וגם בבקעה. הצורך של אנשים להציג את דתיותם ,בישראל כולה

-וצניעות או שמירת שבת בפרהסיה, אבל גם בתפקיד שלוקחים על עצמם ארגונים מבוססי לבושכמו 

 דת בסוגיות חברתיות שונות. 

את תפקיד הדת ככוח עולה ברמה האוניברסלית או הגלובלית, לילי קונג טוענת שיש להיזהר מלפרש 

. (Kong 2010: 769)מפני שבמקומות מסוימים זוהי המשכיות של מה שהיה קודם ולא דבר חדש 

ישראל לא הייתה מעולם מקום חילוני לגמרי וירושלים עוד פחות מכך. יחד עם זאת, ראשית הציונות 

, שיצאה כנגד היהודי הגלותי ואורח חייו, היהודי החדש"חילונית של " "תיאולוגיה"התאפיינה ב

מספר בישראל הייתה דומיננטית זו  "תיאולוגיה"שהיה מבוסס במידה רבה על הדת היהודית. 

עשורים. המגמות שאנו רואים היום, של התחדשות דתית, תפיסת היהדות כתרבות, חיפוש אחר 

, התחרדות, הקצנה דתית והתחזקותן של במסגרת היהדות או בתנועות העידן החדש –רוחניות 

חילונית, הגם -את כל אלה אפשר לבחון גם על רקע של מגמה פוסט –תנועות פוליטיות דתיות 

 1148שמדובר יותר בהמשכיות מאשר במפנה דרמטי. בקעה לא הייתה מעולם שכונה חילונית ומאז 

או  י הג'נטריפיקציה היו חילוניםחיו בה חילונים ודתיים אלה לצד אלה. יחד עם זאת, בעוד שחלוצ

, בשלבים הבאים של התהליך החלו להגיע בעיקר דתיים. את התוצאות אפשר אורתודוקסיים-לא

. אני מבקשת לטעון כי ההדתה (6)ראו גם פרק  לראות במרחב השכונתי, כפי שתיארתי לאורך הפרק

של בקעה היא לא רק חלק מההדתה של ירושלים כולה אלא שהיא גם חלק מתהליכים שמתקיימים 

חילוניות שלא פסחו על ישראל. הדתה זו, כפי שביקשתי להראות, אינה אחידה כי אם -בעידן של פוסט

 המרחביים של השכונה.  פנית ויש לה ביטויים רבים במרחב הציבורי ובשינויים-גונית ורב-רב

: האם יש (Orsi 1999)הדתיות בבקעה היא דתיות אורבנית. בהקדמה לספרו שואל רוברט אורסי 

חוויות ופרקטיקות דתיות שהן אורבניות באופן מובהק? תשובתו היא חיובית. לטענתו, דתיות 

אורבנית אין משמעה אמונות ופרקטיקות דתיות שבמקרה מתקיימות בערים, אך יכולות היו באותה 

בין  מידה להתקיים בכל מקום אחר. דתיות אורבנית, הוא טוען, היא פועל יוצא של המפגש הדינמי

תעשייתית )ואפשר להוסיף גם את -מסורות דתיות לבין המאפיינים של העיר התעשייתית והפוסט

ליברלית( כמו גם התנאים החברתיים של החיים העירוניים. אורסי מוסיף כי מרחבי -העיר הניאו

הערים, הטופוגרפיה שלהן והדמוגרפיה הייחודית להן הם משמעותיים ביחס לתופעות הדתיות 

ות בהן. לתנאים גיאוגרפיים כמו מיקום השכונה ביחס לעיר וביחס לשכונות אחרות, מיקומם הנוצר

של שוקים, בתי ספר, אתרי תרבות ופנאי ומקומות תעסוקה, והמאפיינים האדריכליים של הנוף 

לכל אלה חשיבות רבה. עוד טוען אורסי כי המאפיינים השונים של הנוף האורבני,  –האורבני המסוים 
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נים מעיר לעיר, אינם משמשים רק כמצע שעליו צומחת הדתיות אלא שהם עצמם החומרים המשת

 . (Orsi 1999: 43-44)שמהם עשויה דתיות זו 

הדתיות האורבנית שצמחה בבקעה היא ללא ספק תוצר של "התנאים הייחודיים של המקום" 

(Kearns 1995: 172) ת )למשל הפמיניזם הדתי; ושל המפגש בין מסורות דתיות ומגמות של שינוי בד

ליברליים שהשכונה עוברת )ג'נטריפיקציה והגירה -(, לבין התהליכים הניאו111.ונטורה -ראו ינאי

גבוהה( והתנאים החברתיים של החיים העירוניים )מסה קריטית של אוכלוסייה ממוצא, זרם דתי או 

העירוני, הנוף האדריכלי,  בבקעה משמעותיים המרחבכפי שאורסי טוען, גם מאפיינים מסוימים(. 

הטופוגרפיה והדמוגרפיה לגבי הדתיות שנוצרה בשכונה. אנשים נמשכים לבקעה בשל מאפייניה 

, מפני שיש בה )משמעותי לאנשים שמעריכים עירוניות תוססת( כשכונה מרכזית עם שירותים טובים

בתים יפים ומפני שהיא אוכלוסייה הטרוגנית הכוללת גם אנשים כמוהם, מפני שהיא שכונה יפה עם 

)עניין משמעותי בעבור דתיים  שטוחה יחסית ובנויה באופן שמזמין ומאפשר הליכה ברגל

המיקום של בקעה וקרבתה אל המקומות הקדושים, כמו גם אל מוסדות  .אורתודוקסים בשבת(

גרים לימוד שונים שמושכים מהגרים )"אולפן עציון" או מכון "פרדס" למשל(, הביאו אל בקעה מה

, אחר כך פרויקטים פלסטיניםדתיים רבים. לצד זה, גם אפשרויות הדיור של בקעה )תחילה הבתים ה

כמו פרויקט דן, ולבסוף פרויקט שיקום שכונות בבקעה ששיפר את מראן ואת מעמדן של דירות 

 ם.השיכון(, הביאו לבקעה בתקופות שונות מהגרים וילידי הארץ שאפשרויות הדיור הללו התאימו לה

ת של כמה אוכלוסיות שצרכיהן הדתיים לא קיבלו מענה בתוך המגוון הקיים. וקריטי ותמס כך נוצרו

הקמתם של המוסדות הדתיים הייחודיים שסקרתי בפרק והובילו למסות קריטיות אלה הן שאפשרו 

 ככל שהתבססו תהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה, נמשכו דתיים גם אל מוסדות החינוך בשכונהזה. 

וההזדמנויות הנדל"ניות שניתן היה  של השכונה( שלצד התבססות שמה הטוב 6)להרחבה ראו פרק 

למצוא בה, הייתה להם חשיבות לגבי השינוי הדמוגרפי של בקעה. בתי הכנסת נוסדו על ידי אנשים 

, אך מרגע שהוקמו והתבססו, הפכו דתי מתאיםשהגיעו לשכונה מסיבות אחרות ולא מצאו בה מענה 

 מקור משיכה בעבור אוכלוסיות חדשות שהגיעו לשכונה.

הדתיות האורבנית שצמחה בבקעה היא תוצר של מפגש ייחודי בין דת, הגירה וחוויה אורבנית. אורסי 

מתייחס גם לנושא זה בהקדמה לספרו. הוא טוען כי מחקר על פרקטיקות דתיות בשכונה מסוימת 

לי הרחב שבתוכו מתעצבת דתיות אורבנית לא יצליח בעיר המתעלם מההקשר האידיאולוגי והאדריכ

שדוגמה שלה בבקעה היא למשל הובלת ספרי תורה  –להכיר בכך שפרקטיקה דתית ציבורית 

ברחובות בקעה וריקוד משותף של נשים וגברים עם ספרי התורה במרחב ציבורי, כפי שעשו חברי 

לתבוע את זכותם לעצב את המקום היא דרכם של מהגרים  –קהילת "כל הנשמה" בשנות השמונים 

)האומה, לדבריו( שבו הם חיים. והוא מוסיף, במשפט שנראה כאילו נכתב במיוחד על בתי הכנסת של 

המהגרים בבקעה, כי באמצעות פרקטיקה דתית, כמו גם באמצעים פוליטיים, מצליחים מהגרים 

הפרקטיקות  .(Orsi 1999: 48)תרבותיות והטרוגניות -להצטרף לדיון הלאומי הנוגע לפלורליזם, רב

הכניסו חידושים משמעותיים  ,למשל ,"ידידיה"המהגרים האנגלוסקסים שייסדו את הדתיות של 

קידום השוויון לנשים הקו של "ידידיה" מבחינת הקהילות שהמשיכו את . באורתודוקסיה הישראלית

 ואת הפלורליזם הטרוגניותאת האף יותר הרחיבו  –"שירה חדשה" והמניין השוויוני  –בבית הכנסת 

 בתוך הזרם האורתודוקסי בישראל. 
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אפשר לבחון את הדתיות האורבנית -כפי שניסיתי להראות לאורך הפרק ובפרקי העבודה האחרים, אי

שצמחה בבקעה מבלי להסתכל על הרקע שממנו צמחה ושממנו היא עשויה ועל הנוף העירוני שבתוכו 

ך נדבך משמעותי נוסף. הוא טוען כי מה שאנשים עושים בערים היא ממוקמת. אבל אורסי מוסיף על כ

מבחינה דתית מעוצב על ידי סוגי הערים שהם מוצאים את עצמם בהן והרגע המסוים בהיסטוריה של 

. (Ibid: 46)אותן ערים וגם על ידי חוויית החיים שלהם עצמם, מסורות תרבותיות ונסיבות עכשוויות 

יר הבירה של ישראל והעיר הקדושה ביותר ליהודים. השנים שבהן בקעה היא שכונה בירושלים, ע

התעצבה הדתיות האורבנית שאני מתייחסת אליה כאן הן שנות השמונים ואילך. השנים הן 

משמעותיות להבנת החוויה העירונית בירושלים בתקופה שלאחר איחוד העיר. אלה גם השנים שבהן 

 ר תאוצה. התחיל תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה לצבו

, והסברתי את 4בחוויות החיים של מקימי בתי הכנסת שסקרתי דנתי באריכות בפרק זה ובפרק 

הסיבות שהביאו אותם לישראל, לירושלים ולשכונת בקעה, את המסורות והמנהגים הדתיים שהם 

הביאו איתם מהמקומות שבהם גדלו ושמהם באו, ואת הנסיבות שחייהם עוצבו לאורן. דיברתי על 

)או את  .116הגרים יהודים מצרפת שעזבו את אלג'יר כילדים אחרי שצרפת יצאה ממנה בשנת מ

קולוניזציה(, חיו בצרפת כמהגרים או בני מהגרים ולאחר מכן היגרו -טוניס או מרוקו בעידן של דה

שוב, לישראל. בישראל הם הופכים ל"צרפתים" אבל אינם מוותרים על השיוך העדתי שלהם, עם 

אורתודוקסיים שהתבגרו על -ועם הניגונים המוכרים. דיברתי על יהודים אמריקאים לא המנהגים

רקע שנות השישים הסוערות בארצות הברית על ערכים של ליברליזם, פמיניזם, זכויות אדם ותיקון 

עולם, וחיפשו בישראל רוחניות יהודית שתשלב בתוכה את עולם הערכים שלהם. דיברתי על יהודים 

והתחדשות הרגשות הלאומיים  1161-שהיגרו לישראל, כמו אחיהם הרפורמים, פוסטאמריקאים 

שהציתה מלחמה זו, וחיפשו להקים בירושלים קהילה אורתודוקסית אבל כזו שתיתן מקום לנשים 

ושתהווה בעבורם תחליף למשפחה ולחברים שנשארו בניכר. ודיברתי על ישראלים צעירים שהתבוננו 

ים הדתיים והקהילתיים שהם ראו במרחב השכונתי שלהם ועל מודלים בהערכה רבה על המודל

דתיים שהם למדו להכיר משהייה בארצות הברית ושאפו להקים לעצמם מודל דתי דומה, אבל מקומי 

 וישראלי, שייתפר על פי מידותיהם.   

הקשר בין דת, הגירה ועיר מהווה תמה מארגנת לאסופות מאמרים נוספות על זו שערך רוברט אורסי 

(Orsi 1999) כמו הספרים ,Gatherings in Diaspora (Warner and Wittner 1998) ו- Public 

Religion and Urban Transformation (Livezey 2000) .שאינו עוסק בלעדית בדתיות של מהגרים ,

טיבן ורנר טוען כי מהגרים מביאים איתם לארץ היעד את הדתות שלהם וכי ההתכנסות הדתית ס

שלהם היא אחת הדרכים שבאמצעותן הם בונים את חייהם לאחר ההגירה. לעתים קרובות הזהות 

הדתית דווקא הופכת למשמעותית יותר כשאדם נמצא הרחק מהבית, אך זהות זו גם עוברת התאמות 

לפות. במידה כזו או אחרת, אומר ורנר, המהגרים וצאצאיהם מתאימים את ככל שהשנים חו

המוסדות הדתיים שלהם לתנאים בארץ היעד ובתהליך זה הם יוצרים קשר עם קהילות דתיות שכבר 

. מקרי הבוחן שסקרתי בפרק זה מדגימים את דבריו של ורנר. (Warner 1998: 3)קיימות במקום 

הצרפתים בבקעה הם כולם יהודים, אך הם מביאים עמם אפשרויות אמנם המהגרים האנגלוסקסים ו

אחרות להיות יהודי, המבוססות על פרקטיקות דתיות עתיקות וחדשות גם יחד. ההתקהלות הדתית 

של המהגרים בבקעה נובעת, כפי שוורנר טוען, מרצונם לבנות לעצמם חיי קהילה שיסייעו בידם 

מאחר שקשה למהגרים להרגיש חלק אינטגרלי כרוכים בה. להתמודד עם חוויית ההגירה והקשיים ה
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מהחברה הישראלית ומאחר שישנה כיום לגיטימציה רבה יותר לחיים במובלעות של מהגרים, 

ההשתייכות למוסדות שהקימו מהגרים דווקא מסייעת ביצירת תחושת שייכות למקום. באמצעות 

ל מודלים שהם מכירים מארץ מוצאם, ההשתייכות למוסדות שמותאמים לצרכים שלהם ומבוססים ע

, אכן נוצרות 4כפי שעלה בפרק  ותחושת השייכות שלהם למקום עולה.נהיים חלק מקהילה ם מהגריה

ות הופכהקהילות הדתיות שהקימו המהגרים  השתייכות למקום והשתלבות בו, אבל מתוך "הבועה".

לחיות סמוך להן, חלק מהפעילות אנשים מעוניינים  –בשכונה  נוף האורבניחלק משמעותי ב להיות

החברתית והתרבותית שהקהילה מקיימת פונה אל השכונה ואל האוכלוסייה שחיה בה, כולל 

הן תופסות מבני ציבור )מתנ"ס בקעה למשל שימש קהילות דתיות רבות והאוכלוסייה שאינה דתית, 

דתיות לשנות את כפי שהראיתי לאורך הפרק, בכוחן של הקהילות ה מסוימת(.לתקופה  בשכונה

 . השכונה, מבחינה מרחבית ומבחינה תרבותית

, עוברים התאמות עם מהגרים מקימיםהשהדתיים המוסדות כפי שוורנר טוען, הזהות הדתית וכמוה 

מתבגר, ילדיו הם כבר ילידי הארץ וקהל יעד חדש  המייסדיםמשתנה. דור המציאות ה הזמן, על רקע

ב מחדש בהתאם מתדפק על דלתות המוסד. יחסי הכוח ואופני קבלת ההחלטות מוכרחים להתעצ

הובילו לשינויים במאפייני  ג'נטריפיקציה-של סוּפרהתהליכים הנוכחיים לנסיבות המשתנות. 

קרי הבוחן שהצגתי ומחייב אותם שמשפיע על כל אחד ממהאוכלוסייה הנכנסת אל השכונה, מה 

הסכמה בנוגע לאופי הפוליטי של -אי . הדבר בולט במיוחד בקהילת "ידידיה", שם ישלהתאמות

ת עם . גם קהילת "כל הנשמה" מתמודדבעקבות השינוי באפיון המהגרים האנגלוסקסים הקהילה

המגיעים לישראל ים המהגרים החדשים שאינם אורתודוקס דמוגרפיות המתבטאות במיעוטמגמות 

 ,מגמות ההגירה השלילית מירושלים, לצד בכלל ולירושלים בפרט. עליית מחירי הדיור בשכונה

תהליכי  באזור. ו נשארבקהילה מפני שמשמעם שהדור הצעיר, בני המייסדים, אינגם הם פוגעים 

הדירות ג'נטריפיקציה משמעם באופן כללי שפחות צעירים יכולים לגור בבקעה בגלל סוג -סוּפר

החדשות שנבנות בה )דירות יוקרה( ומחירי הדיור הגבוהים. היבט זה הוא משמעותי לגבי הרכב 

האוכלוסייה העכשווי והעתידי בכל בתי הכנסת באזור, מאחר שרוב המתפללים )למעט הרפורמים( 

 אינם נוסעים בשבת ובית הכנסת מוכרח להיות במרחק הליכה סביר מביתם. 

וקמו לאור מודלים מיובאים שהועתקו לכאן. ואולם, בתהליך הבנייה מחדש בתי הכנסת שסקרתי ה

של מודל מוכר נעשו התאמות ושינויים רבים וניכרות השפעותיו הרבות של ההקשר המקומי. הקיבוץ 

הדתי, הפערים שבין הפרקטיקות הדתיות של הזרמים הדתיים בישראל בהשוואה לאותם זרמים 

תפקידו של בית הכנסת חיית הזרמים שאינם אורתודוקסיים בישראל, בארצות הברית או בריטניה, ד

מגמות של הקצנה דתית ומציאות פוליטית חדשים, מהגרים  המסייע בקליטתם של כמוסד קהילתי

וחברתית הן רק כמה דוגמאות שעלו בפרק להשפעות מקומיות כאלה. הגלובלי נפגש כאן עם הלוקלי 

באופן )ישראל( וה"כאן" )ארצות המערב( , המשלב בין ה"שם" והופך לייצור כלאיים חדש, גלוקלי

מתאים בהקשר זה ומסייע להסביר לא רק את  (Ram 2004)הרמוני. המושג גלוקומודיפיקציה 

)כפי שמק'דונלדס עשו  האופן שבו הדתיות המיובאת הותאמה לאופי המקום ולתנאיו הייחודיים

המודלים הדתיים , אלא גם את האופן שבו (5%. -כשהגדילו את הקציצה הנמכרת בישראל ב

מק'דונלדס רם טוען שכניסת אורי . אליהם תגובהבעל הדתיות המקומית שצמחה  והשפיע המיובאים

בשני אפיקים: הראשון, הפיכת הפלאפל . ההשפעה הייתה המקומי השפיעה על ענף הפלאפללישראל 

שטעמו אחיד ובלתי  למזון מהיר למזון גורמה המוגש במסעדות יוקרה, והשני, הפיכת הפלאפל
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מזון הכלומר, מודל  מוגש בתנאים סטריליים ונמכר ברשתות הפועלות בארץ ובחו"ל. שמשתנה, 

של  מיובאים יםמודלדומה, מחו"ל לא הותיר את שוק המזון המקומי אדיש. באופן שהגיע מהיר ה

א במיוחד בהקמת המניין ב מחדש של מודל בית הכנסת המקומי, מה שמתבטכנסת הובילו לעיצו בתי

ואולם, הסיפור מורכב אף יותר, מאחר שבעולם גלובלי התנועה מ"כאן" ל"שם" ובחזרה  השוויוני.

פריחה בקרב יהדות ארצות כיום רעיונית שחווה -, תנועה דתיתהמניינים העצמאייםהיא מעגלית. 

)מוזגוביה  או אלטרנטיבה לקהילות הדתיות המבוססות והבורגניות הברית ואשר צמחה כתגובת נגד

. חלק מהמניינים בארצות הברית צמחו תוך ניסיון בעולם גלובלירעיונות  לנדידתהם דוגמה  ,(111.

שבעצמה  (,Shain 2008: 99; .11.להעתיק את המודל של קהילת "שירה חדשה" בירושלים )בנדט 

במשך הזמן היוו למשהו אחר.  ךישראליזציה והפ זה שעבר, אך כא, על מודל מיובכאמור ,מבוססת

מקור השראה בעבור מניינים ישראליים,  ,בהשראת "שירה חדשה" ,המניינים שקמו בארצות הברית

    כמו המניין השוויוני. 

נשאלת השאלה כיצד קרה שדתיות מסוג כזה צמחה דווקא בבקעה, ואולי באופן רחב יותר, באזור 

שוב ושוב לעניין של  התשובות חזרועלתה במסגרת הראיונות שקיימתי ו זושאלה  שלים.דרום ירו

מסה קריטית. תהליכים דומים למה שקורה בבקעה בתחום הפמיניזם הדתי והשוויון לנשים קורים 

במקומות נוספים כמו ירוחם, תל אביב, זיכרון יעקב ומודיעין. היה גם ניסיון )שכשל( להקים מניין 

בשכונת בית הכרם בירושלים. ואולם, נראה שלהצלחה של בקעה וסביבתה הקרובה אין אח  שוויוני

היא  , שהיא תופעה ותיקה,ורע. עולה כי המשיכה של אקדמאים דתיים לאוניברסיטה העברית

משמעותית. הרקע האקדמי, הביקורתי והפתוח הצמיח מוסדות חינוך ותנועות נוער באווירה דומה, 

חינכו לערכים הומניסטיים ולפלורליזם. לא פלא  אלא ,למגמות ההקצנה בציונות הדתיתשלא נכנעו 

 1161-שהגיעו לירושלים פוסט הדתיים למהגרים האנגלוסקסיםגם שהשמאל הדתי צמח בירושלים. 

מהגרים והמקומות שמהם באו חשובים להבנה למה ההיה תפקיד חשוב. הפרופיל המסוים של 

עירוניים יש יד -ה באותה תקופה ולא במקומות אחרים. גם לתהליכים כללבבקעכך הדברים התפתחו 

, התייקרות הזדקנו( )שכונות שהתחרדו או בירושלים כולה בדבר. השינויים בהרכב האוכלוסייה

מוקד  כבר בשנות השבעים מחירי הנדל"ן ותהליכי ג'נטריפיקציה הובילו לכך שבקעה וסביבתה הפכו

צעירים דתיים שהגיעו לשכונה החל משנות התשעים . דתית-דתית ולא ,משיכה לאוכלוסייה צעירה

 שמצאומהמרחב הליברלי והפלורליסטי הן ו גדלושבו האקדמי והליברלי מבית הגידול  הן והושפע

בקעה. תנאים ייחודיים אלה הפכו את בקעה ל"מעבדה של זהות יהודית" המצמיחה מודלים דתיים ב

יחודי, שאינו מייצג בכלל את הציונות הדתית בישראל, יכולים . רק באקלים הבקעאי היחדשניים

 השינויים האמיצים והנחשוניים שהכניסו ב"ידידיה" להיחשב לשמרניים. 

הדתיות של בקעה היא דתיות אורבנית גם במובן זה שהיא קשורה באופן הדוק לתרבות צריכה, 

. , במובן של היכולת לברור ולבחורותשבעיר היא מפותחת במיוחד. הצרכנות כאן היא צרכנות של זהוי

הבחירה להיות חבר בבית כנסת כזה או אחר היא בחירה שנעשית קודם כל בדרך של ניפוי 

בהתאם למודלים ולאחר מכן בדרך של ניסוי וטעייה. זאת גם רלוונטיות -האפשרויות הלא

יותר מאשר המשך מסורת אבות  רוחניות הדגש עבר לחיפוש חוויות דתיותם אמריקאים עכשוויים, ש

(Wuthnow 1998: 2).  ,כפי שעלה לאורך הפרק, הקריטריונים המרכזיים לבחירה הם: זרם דתי

התפילה, מאפייני אוכלוסיית המתפללים והפרקטיקות הקהילתיות. אנשים נוטים להתפשר על  סגנון

כחשובים יותר.  יניהםהמדורגים בעקריטריונים מסוימים על מנת ליהנות מקריטריונים אחרים, 
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קרוב ככל האפשר להתאמה מקסימלית. ניתן להגיע  ,הן כה רבותבסביבת בקעה מאחר שהאפשרויות 

אפשר לדעת הרבה על  (Orsi 1999: 52)בקודים הפנימיים של ה"טופוגרפיה הדתית האורבנית" 

על מאפיינים מישהו אם יודעים באיזה בית כנסת הוא מתפלל, או לנחש איפה סביר שיתפלל אדם ב

כאלה ואחרים. הפוליטיקה של הזהויות מתחדדת על רקע המגוון הרב ודקות ההבדלים בין הקהילות 

 הוא , שיוצר מעין "סופרמרקט של זהויות",מגוון זה הדתיות השונות הקיימות במרחב קטן יחסית.

צריכה תרבות ל המפגש בין חדשנות ויזמות דתית לבין אחת ההשלכות המרחביות והתרבותיות ש

ברצון לאתר את הקהילה הדתית המתאימה לי ביותר, ואם איני מוצאת  שבא לידי ביטוי אורבנית,

למרות המגוון הרב לכאורה, המתבטא בייצוג שיש לכל זרמי בעצמי?  המדוע שלא אקים אות – כזו

הניסיוניים היהדות בשכונה, בקיומן של קהילות מהגרים לצד קהילות ישראליות יותר, בבתי הכנסת 

עדיין אפשר לומר שהדתיות בבקעה היא הומוגנית יחסית  –וגם בבתי הכנסת הספרדיים הרבים 

מהבחינה המעמדית. ככל שמתקדמים תהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה כך מוכתבים מאפייני 

העובדה שאופי הדתיות בבקעה האנשים שמגיעים לבקעה, ובמיוחד מעמד כלכלי כתנאי כניסה. 

את מאפייני התושבים קשורה כמובן לאיסור הנסיעה בשבת שמשמעה שבאי בית הכנסת גרים  משקף

כיום רוב אוכלוסיית השכונה נמנית על המעמד הבינוני ומעלה. כך, למרות ההבדלים בסביבה. 

 ה"תיאולוגיים" בין בתי הכנסת השונים, אפשר לומר כי הדתיות בבקעה היא דתיות בורגנית.  

זרם דתי וסגנון התפילה אינו זניח כלל וכלל, לאורך הפרק עלתה  כמול קריטריונים אף כי מקומם ש

של ההיבט הקהילתי. במבט "מלמטה", השאיפה של אדם למצוא קהילת  המרכזיתהחשיבות 

מכתיבה במידה רבה את סיבותיו לבחור בבית כנסת מבחינה חברתית ותרבותית השתייכות מתאימה 

", השאיפה הקהילתית להמשיך להתקיים כקהילה מכתיבה את האופן כזה או אחר. במבט "מלמעלה

עוד עלה לאורך הפרק שהקהילות הדתיות בשכונה מקיימות  שבו היא מתנהלת ומתפתחת עם הזמן.

. למעשה, ההשתייכות לקהילה דתית שהיא בשכונה ומחוצה לה –סביבן קשרים רבים עם המרחב 

קשר שבין אדם לחברו אלא גם את הקשר שבין אדם את ה רק מחזקת אינהמקום, -קהילה מבוססת

מהפרק עולה כי הפונקציות שהקהילה הדתית ממלאת למקום )הפיזי ולא המטאפיזי, במקרה זה(. 

בעבור המתפללים הן מגוונות: החל במילוי צרכיו הדתיים והרוחניים של אדם, דרך ההשתייכות 

לה בחיזוק הקשר של הפרט אל המרחב לקבוצה חברתית שמעניקה תמיכה וסיוע במקרה הצורך וכ

השכונה, העיר והמדינה )באמצעות פעילות צדקה והשתתפות אזרחית בסוגיות  –שבו הוא חי 

 (.יםמרחביהמידה ה י, בכל קנחברתיות ופוליטיות

. תחושת הפרק שפתחה אתבתצפית  גם עלתהוסוגיית הלבוש הייתה משמעותית בעבודת השדה שלי 

בין נבעה  ת בבתי כנסת או באירועים דתייםות משתתפוערכתי תצפיכשהנוחות שחשתי -הנוחות ואי

יום הכיפורים ערב של הסובבים אותי.  םהלבוש שלי ומהאופן שבו ראיתי וחוויתי את לבושמ היתר

וירה עמק רפאים הוא מבחינתי אירוע דתי מפני שזה יום בעל משמעות דתית, אבל גם בגלל שהאוב

טקס דתי שבו חילונים חשים בעוצמה היא מעין במיוחד בשעה שאנשים יוצאים מהתפילה, , ברחוב

בעת הביקור הבגדים הלבנים ונעלי הגומי, ש ,הפותחתבתצפית  כולה. בשכונה ובעירמיעוט  את היותם

 שלא בנוחקודים של לבוש, גרמו לי להרגיש ליחס של כבוד למסורת דתית ו בבית הכנסת נועדו לבטא

אופן הלבוש בבתי כנסת שונים משקף, בין היתר, מעמד . בהקשר החילוני של רכיבה על אופניים

הוא משמעותי בעבור הציבור  הלבוש סגנוןטוען שאורסי אקונומי, זרם דתי ורמת דתיות. -סוציו

האורבני וכי אנשים מלבישים את עצמם ואת ילדיהם ומעצבים את המרחב הדתי שלהם מתוך 
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. ההצגה הציבורית (Orsi 1999: 48)בה רבה משום שהם מכירים בכך שזוהי הצגה ציבורית מחש

בציבור, והן  וניין להציג את עצמוהן לדימוי העצמי של הפרט ולאופן שבו הוא מע להתאיםצריכה 

)קוד הלבוש ב"כל הנשמה"  בית הכנסת או האירוע הדתי המסוים שלכבודו מתלבשים לדימוי של

 .ד מהקוד ב"אמונה"(שונה עד מאו

חילוני על רקע העיר -לסיכום, הדתיות שצמחה בבקעה היא דתיות אורבנית שצמחה בעידן פוסט

 ג'נטריפיקציה-, סוּפרליברלית והתהליכים המתקיימים בה. תהליכים של ג'נטריפיקציה-הניאו

תי, שחלקו הגירה גבוהה מארצות המערב השתלבו עם מגמות של שינוי בדת ויצרו בבקעה מגוון דו

פרוגרסיבי, ליברלי ושמאלני באופן חריג בנוף הדתי הישראלי וחלקו שמרני. הדתיות האורבנית 

 מיובאיםבבקעה היא תוצר של המפגש בין דת, הגירה וחוויה אורבנית והיא מבוססת על מודלים 

 האורבנימהמערב שהותאמו למציאות המקומית ולתנאיו הייחודיים של המקום. אתוס הצרכנות 

צרכנות של זהות במסגרת הבחירה מעין אינו פוסח על הזירה הדתית, שבה מתרחשת 

למאפיינים שלו עצמו ידואלית של הפרט לאיזו קהילה דתית להשתייך, בהתאם ווהאינדי

  .בבחירת קהילה דתית לו חשוביםהולקריטריונים 
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וביטוייו בתחום החינוך,  הטרוגניותהומוגניות לבין ש המתח כפר עירוני?: 6פרק 

 הצריכה והפנאי בבקעה

 פתיחה

בית הקפה "המקום של איציק", הצליח לטעמי להתקבע כבית הקפה השכונתי ביותר בבקעה 

וצמח להיות  .11.והישראלי ביותר מבין בתי הקפה ברחוב. זה מקום קטן שהתחיל כפיצוצייה בשלהי 

ע ונאמן. מפאת מיעוט מקומות הישיבה, נוצרה בית קפה חביב ביותר, הנסמך על קהל לקוחות קבו

במקום אווירה "קהילתית", שהייתה בולטת במיוחד לפני השיפוץ האחרון, שמקסם באופן מרשים 

את מספר מקומות הישיבה. האווירה נוצרה מכך שאנשים נאלצו לחלוק שולחן עם אחרים. 

אף הגישו זה לזה את הקפה  כשהמקום היה קטן יותר ועבד בו בעיקר איציק, הבעלים, הלקוחות

, מיד כשנכנסתי לשם שאל אותי 111.והורידו את כלי האוכל בעצמם. למשל, יום אחד באוקטובר 

התיישבתי באחד השולחנות בחוץ  . הוא כבר ידע הרי שאזמין קפה הפוך."גדול או קטן?"איציק 

 ביא לי את הקפההניח על שולחני את העיתון. אחרי דקה או שתיים מישהו אחר המישהו מהלקוחות ו

אצל איציק מתכנסים "פרלמנטים" קבועים, חבורות של צעירים ומבוגרים  "זה קולקטיב כאן". ואמר

, הוא הזמין .11.פורמלית. כשאיציק התחתן, בחורף -כאחד. האווירה במקום מאוד נינוחה ולא

ת הקבועים בקפה. פעם אחת באתי לשם בזמן שאיציק יצא לרגע לסידורים. לחתונתו כמה מהלקוחו

במקומו הכין לי את הקפה אחד הלקוחות הקבועים, הבעלים של אחת ממסעדות היוקרה בעיר. פעם 

אחרת שמעתי שתי סטודנטיות צעירות, שהיו קבועות במקום, משוחחות. האחת אמרה לשנייה "בואי 

לה 'גם אני מפחדת מאיציק'". באותה תקופה איציק היה עצבני וקצפו  נפתח קבוצה בפייסבוק ונקרא

יצא על לקוחותיו הקבועים, שדווקא לא מיהרו לנטוש בגלל זה. מתיחות העבר בין איציק לקאלו, בעל 

בית הקפה הסמוך, שימשה נושא לשיחות בין הלקוחות הקבועים, שחששו להיראות אצל קאלו. 

פכו לחברים ומרגע ש"המקום של איציק" התרחב וקהל הלקוחות בהמשך, לאחר שאיציק וקאלו ה

גדל, התחושה נעלמה. על אף שמגיעים לשם גם הרבה אנגלוסקסים וצרפתים, ותיקים בארץ בדרך 

אלית ומאוד כלל, ולפעמים גם בני הבורגנות הפלסטינית, המקום שומר על אווירה מאוד ישר

פמיליארית, והיחסים  היא "איציק וירה ב"מקום שלהאואחרים ברחוב. שכונתית, בשונה מבתי קפה 

מה שגורם לאנשים להרגיש בין הלקוחות הקבועים לבין איציק הם יחסי ידידות, או ידידות לכאורה, 

 בבית במקום.

****** 

בעבור תושביה, בקעה היא מעין כפר עירוני. מצד אחד היא מציעה להם חיים עירוניים מבחינת טיב 

מוסדות חינוך, מסחר ופנאי. מצד אחר, גודל השכונה, הגריד שלה, הטופוגרפיה  –השירותים בשכונה 

השטוחה יחסית ומיקום השירותים מייצרים שפע של הזדמנויות מפגש בין אנשים. האווירה ב"מקום 

של איציק", שתיארתי למעלה, משקפת את תחושת המקום של בקעה ככפר עירוני. אשאל באיזה 

ירוניים עם האווירה הכפרית בבקעה, מה יוצר את השילוב ומה מאתגר אופן משתלבים החיים הע

בקעה הייתה שכונה עירונית שהתקיימה בה פעילות מסחרית עוד בתקופתה כשכונה אותו? 

השתנו והשתפרו ככל שהתפתחו תהליכי  השירותים בבקעהפלסטינית, והיא כזו עד היום. אין ספק ש

מה השתנה במרחב השכונתי על רקע  –ולות בהקשר זה עהג'נטריפיקציה. שתי שאלות מרכזיות 

 שייכות היא כמובן רגש סובייקטיבי, אבלהשינויים באוכלוסיית השכונה ולמי שייכת השכונה היום? 

אילו אוכלוסיות הן הדומיננטיות ביותר בשכונה או נתפסות ככאלה? היכן וכיצד זה בא לידי ביטוי? 
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אחרות להרגיש? בעוד שבפרקים הקודמים התייחסתי לשינויים ואיך זה גורם לאוכלוסיות אלה וגם ל

, והוא בתחום הדיור והדתיות, פרק זה יעסוק בשינויים בתחום השירותיםהמרחביים והתרבותיים 

 . יתמקד במוסדות החינוך, בתרבות הצריכה ובתרבות הפנאי בבקעה

התפתחות צרכנית היא אחד הסממנים הראשונים והנראים לעין ביותר של תהליכי ג'נטריפיקציה, אך 

. (Glass 1964; Zukin 2010)היא אינה מתרחשת ללא השינויים הנדרשים המקבילים בשוק הדיור 

אופן ההתפתחות המסחרית של מקום שעובר תהליכי ג'נטריפיקציה משקף בדיוק רב למדי את השלב 

ים בתהליך שבו הוא נמצא בכל רגע נתון. יזמים עסקיים הם מומחים בזיהוי טרנדים המסו

ובהמצאתם, אך יש להניח שהם ימציאו טרנדים רק במקום שבשל לכך להערכתם ושבו יוכל להימצא 

להם קהל לקוחות גדול מספיק. כלומר, ספק אם יקום בית קפה במקום שתושביו אינם מן הסוג 

ת גבוהה או חנות בגדי מעצבים במקום שאין בו מספיק אנשים מהמעמד שיפקוד אותם בתדירו

גבוה. לפעמים העסקים החדשים צצים עם הסנוניות הראשונות המבשרות -אקונומי הבינוני-הסוציו

על תהליך ג'נטריפיקציה, ובעקבותיהם מגיעה אוכלוסייה נוספת, שמבינה שאם נפתח בשכונה זו בית 

רוב לוודאי שיש שם כבר לקוחות פוטנציאליים לעסקים כאלה, מה שהופך קפה או עסק לניקוי יבש, ק

את המקום למעניין מבחינתם. שרון זוקין טוענת כי "הטעמים מאחורי מרחבי הצריכה החדשים הללו 

עוצמה מכיוון שהם מוציאים את האוכלוסייה הוותיקה אל מחוץ לאזור הנוחות שלה, -הם רבי

תמכו באורח החיים שלה למותאמים לקהילה בעלת תרבות שונה" והופכים בהדרגה את המקומות ש

(Zukin 2010: 4)עוד טוענת זוקין כי כאשר שכונה הופכת ל .- in place  ,היא משנה את אופייה

, שכתב בסוף (Mayol 1998). בדומה לזוקין, גם פייר מאיול (Zukin 2010)והאותנטיות שלה נעלמת 

בעיר ליון שבצרפת, השכונה שבה נולד ושבה  (Croix-Rousse)ס רוּ-שנות השבעים על השכונה קרואה

חי רוב ימיו, מבטא געגוע לימים עברו: "'זרים' רבים עברו לשכונה. חלקם ודאי בזים לאופי השמרני 

רוסיאניים המבוגרים, אבל הבתים הגדולים הללו, המגדלים הללו, הורסים לנו את הנוף -של הקרואה

ת של שכונתנו הישנה... אמנם החנויות היו פעם בסיסיות מאוד וחלונות ואנחנו מתגעגעים לחמימו

הראווה היו מפוקפקים, אבל בעלי החנויות הכירו את הלקוחות וחילופי הדברים ביניהם היו 

לאט, השינויים החלו להתרחש... החנויות אולי מודרניות יותר, אך -מנומסים ונעימים. ואז, לאט

ניים אותנטיים, לא סיגלו לעצמם את המנטליות המקומית. אין יותר רוסיא-בעליהן, שאינם קרואה

. מאיול מבכה (Mayol 1998: 125-6)שיחות ידידותיות ואנשים שוב אינם מכירים אלה את אלה" 

ואת החלפתה ברוח  , בשכונה שככל הנראה עוברת ג'נטריפיקציה,את אובדן המקומיות האותנטית

נעלמות עם  תחושת המקום והשכונתיותטוען, למעשה, שיול המודרניזציה וההיגיון הצרכני. מא

 שינויי האוכלוסייה, שהופכת הטרוגנית יותר, ובגלל השינויים המרחביים הנלווים. 

בקעה נמצאת בנקודת זמן מעניינת בהתפתחות שלה. בתחילת דרכה כשכונה יהודית הייתה בקעה 

כשהחלו בה תהליכי הג'נטריפיקציה, היא שכונה חלשה והומוגנית יחסית מבחינה מעמדית ואתנית. 

אוכלוסיית מעמד הביניים בשכונות שעברו נהייתה שכונה הטרוגנית מאוד, בהתאם לטענה ש

ואולם, ככל . (Butler and Robson 2003: 6)ג'נטריפיקציה עשויה להוות רק כרבע מכלל התושבים 

תה בקעה יותר ויותר הומוגנית מן שהתפתחה הג'נטריפיקציה, ובמיוחד בעשור וחצי האחרונים, נהיי

הבחינה המעמדית. רוב אוכלוסיית השכונה כיום היא בורגנית, מהמעמד הבינוני ומעלה, למרות 

כמו ארץ מוצא, רמת דתיות, גיל או רמת השכלה. כפי שאראה  –שהיא כמובן מגוונת מבחינות אחרות 

וסייה, ההומוגני יחסית, לבין מה בפרק זה, מאחר שבבקעה נוצר )שוב( מתאם גבוה בין סוג האוכל
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רמת השכונתיות בבקעה היא גבוהה,  –שמציע המרחב השכונתי )מבחינת דיור, דתיות ושירותים( 

ובעיני תושביה היא מעין כפר עירוני. תחושת המקום כעיר, כפר או הכלאה ביניהם היא פועל יוצא של 

-כפר ובין הטרוגניות-בטא המתח בין עירמידת ההומוגניות או ההטרוגניות של האוכלוסייה. כיצד מת

  הומוגניות בחיי היומיום בבקעה? אילו ביטויים מרחביים יש לכך? ומה צופן העתיד?     

ליברלית היא עיר שמקדמת בברכה תהליכים של ג'נטריפיקציה והתחדשות עירונית -העיר הניאו

(Carmon 1999),קרי בנייה רוויה, דירות גדולות,  . זו גם עיר שנותנת עדיפות למקורות המימון שלה

עסקים, מרכזי קניות והסדרי חניה, מאחר שאלה מספקים לה רווחים נאים ממסים, תשלומים 

וקנסות. לתושבים בשכונה עירונית יש בדרך כלל אינטרס שיהיו בסביבתם עסקים, חנויות ושירותים, 

מחוץ למרכז לבין ש ר והשכונותפרברי העי שיספקו את צרכיהם היומיומיים. ואולם, יש הבדל בין

אזור מרכז העיר. בעבור מי שגר במרכז העיר, הפעילות המסחרית עלולה בהחלט להפוך למטרד. 

שירותים ומסחר בהיקף נרחב מושכים ציבור משתמשים גדול שנושא אתו בעיות תנועה וחניה 

הייתה תמיד שכונה  ולפעמים גם מייצר סדר יום מסחרי שונה מזה שדרוש לדיירי המקום. בקעה לא

מרכזית, אלא נהייתה כזו במשך הזמן. מרואיין אחד שגדל ברחביה ועבר לבקעה בבגרותו, בשנות 

השבעים, סיפר לי שלמרות שבקעה נראית היום כחלק ממרכז ירושלים, בשבילו, כילד שלמד לא 

ה: השינויים רחוק מבקעה, בקעה הייתה "סוף העולם". כמה גורמים הובילו ל"התמרכזותה" של בקע

הגיאופוליטיים בגבולות העיר, דעיכתו של מרכז העיר של ירושלים )בין היתר בשל תקופה ארוכה של 

פיגועים(, צמיחתו של מרכז חלופי באזור המושבה הגרמנית הסמוכה, דבר שזלג באיטיות גם לדרך 

תושבי בקעה  בית לחם, והתפתחות כוללת של האזור שבקעה ממוקמת במרכזו ומספקת לו שירותים.

הוותיקים, שהתרגלו לחיות בשכונה "כפרית", מתקשים לקבל את הצפיפות ואת השינויים המתלווים 

עלייה במחירי הדירות ובניית דירות  –ל"התמרכזות" השכונה. הסוגיות שעל הפרק כעת בבקעה 

גם שכונות מאפיינות  –יוקרה בלבד, בעיות תנועה וחניה ודחיקת האוכלוסייה הפחות אמידה החוצה 

אחרות, בישראל ובעולם, שעוברות תהליכים דומים. הדמיון למקומות אחרים ולתהליכים שהם עברו 

 עשוי לרמוז על מה שצופן העתיד גם לבקעה. 

בשכונה מרכזית אין המסחר השכונתי שואף לספק את צרכי התושבים בלבד אלא שהוא מתאים את 

ים שגרים במקום, אבל גם כאלה שעובדים, אנש –עצמו לכלל האוכלוסייה שמשתמשת במרחב 

קונים, לומדים או מתיירים בו, באופן קבוע או כעוברי אורח. אוכלוסייה כזו זקוקה פחות לחנויות 

מכולת, ירקנים ומכבסות וליותר מסעדות, חנויות רשת ופיצוציות. השינויים המסחריים הללו 

האופנות המסחריות המתחלפות. נכון להיום, נגרמים גם כתוצאה מיוקר שכר הדירה, צורות הבינוי ו

אין זה עדיין המצב בבקעה, שהמסחר בה עדיין שכונתי ברובו, אבל זהו כן מצבו של רחוב עמק רפאים 

הסמוך, שהוא מרכזי יותר ושהשכונה שבה הוא נמצא עברה מוקדם יותר תהליכים דומים לאלה 

שהייתה שם איננה עוד והרחוב  ההטרוגניותשבקעה עוברת כיום. למעשה ברחוב עמק רפאים נראה כי 

נשלט היום מסחרית בעיקר על ידי מסעדות )ובפרט בתי קפה חלביים(. הדבר קרה בעקבות התהליך 

שג'יין ג'ייקובס מכנה בשם "ההרס העצמי של הרבגוניות", שנגרם על ידי הצלחה של עסקים מסוג 

ברת של בקעה מעלה ותמשיך להעלות את (. "התמרכזותה" המתג11.: 118./1161מסוים )ג'ייקובס 

ותיקים וחדשים  –למי שייכת השכונה: לתושביה  –שאלת הזכות לעיר ואת השאלות הנלוות אליה 

)ולאילו קבוצות יותר(, למשתמשים בשירותיה, לעוברי האורח והתיירים? לבעלי העסקים הפועלים 

 מתחוללים בשכונה? בה? לרשויות העירוניות? מי מרוויח ומי מפסיד מהשינויים ה
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מעמד הביניים  ביכולתם למשוך למקום את נחשבים כמשמעותיים במיוחד"שדות" חברתיים  כמה

 Ball et al. 1995; Butler and)דיור, צרכנות, חינוך )בין היתר במסגרת תהליכי ג'נטריפיקציה(: 

Robson 2003) בפרק זה אבחן את השירותים בבקעה ובמיוחד את  .דתיותגם   –, ובמקרה של בקעה

ות אלה, עקב תהליכי שינויים שחלו בבקעה בזירל אתייחסוהפנאי.  הצריכהתחום החינוך, 

עמוד על הקשרים שבין שירותים א. םתושביהשחושבים על כך  ולמה הג'נטריפיקציה של השכונה,

ת למקום. כמו כן, אתייחס לחשיבותו של שייכושכונתיות ולל ותהליכי ג'נטריפיקציה, ושבין שירותים

שירותים ת ברחוב או בשימוש בהמרחב הציבורי בחיי התושבים, המתבטאת בחוויית השוטטו

ותחושת שייכות אל המקום.  (sense of place). במרחב הציבורי נוצרות תחושת מקום השכונתיים

עות ההחלטות הצרכניות שלהם, כל אלה יובילו אותי לבחון גם פרדוקסים של צריכה: עד כמה, באמצ

 אנשים פועלים בניגוד לאינטרסים ולרצונות שלהם עצמם.

והפנאי בבקעה על רקע תהליכי הג'נטריפיקציה  הצריכה, החינוךאבחן כעת את השינויים בתחום 

לאומית, המאפיינת את המהגרים -צרכנות טרנסייבחן בנפרד. אתייחס גם ל כל היבטכאשר בשכונה, 

 ב. בחלק האחרון של הפרק אקיים דיון תיאורטי בממצאים שיעלו.מארצות המער

 בבקעה על רקע תהליכי הג'נטריפיקציה מוסדות החינוך

" שירותיםהפרק הנוכחי יתמקד במוסדות החינוך בבקעה, אך יש להבהיר כי תחת הכותרת "-תת

שירותים  הבאים.כלולים גם תחומים נוספים, מלבד מסחר ופנאי, שלהם אקדיש את תתי הפרקים 

תחבורה  ואבנק, דואר  , שירותי דת,בריאות של הפרט הם שירותי נדרשים אחרים בחיי היומיום

ים: בבקעה עצמה יש סניף דואר ציבורית. בבקעה ובסביבתה הקרובה יש נגישות גבוהה לשירות

של בנק בסביבה; נוסף על סניף הבנק הבינלאומי שיש בשכונה יש סניפים ישנם סניפים נוספים ו

דיסקונט, לאומי והפועלים בסביבה הקרובה; יש קו אוטובוס שעובר בדרך בית לחם וקוים נוספים 

שתי מרפאות  –ברחובות עמק רפאים ודרך חברון הסמוכים; בתחום הבריאות יש היצע גדול בסביבה 

חת בריאות כללית, מרפאה לרפואה דחופה, רופאי ילדים, טיפת חלב, מרפאות שיניים, בתי מרק

ורופאים פרטיים ממקצועות שונים. לבריאותם של בעלי החיים אחראיות שתי מרפאות וטרינריות 

בגבולות השכונה ואחת נוספת בעמק רפאים, מה שמעיד ודאי על כך שחיות מחמד הן דבר מקובל 

בקרב האוכלוסייה בסביבה. שירותי הדת הניתנים בבקעה הם כאמור מפותחים במיוחד, ולכן 

ושא פרק שלם. מלבד בתי הכנסת, שירותי דת נוספים בבקעה כוללים מקווה לכלים הקדשתי לנ

 ומקווה טהרה. האחרון אמנם מצוי במצב של הזנחה, אך יש תכנית לשפץ ולהרחיב אותו בקרוב.

אופן  וכפועל יוצא מכך על על הרכב האוכלוסייה נעוצה במידת השפעתו תחום החינוךחשיבותו של 

מעמדות ה. משפחות צעירות, ובמיוחד מ, ולכן אתמקד בוג'נטריפיקציה התפתחותם של תהליכי

גבוהים יותר, נוטות לבחור את מקום המגורים שלהן בהתאם לאיכות החינוך האקונומיים -סוציוה

ג'נטריפיקציה היא שהם יכולים י. סוגיה משמעותית בעבור מחוללי בסביבה, ובמיוחד החינוך היסוד

שילדיהם מגיעים לגיל גן חובה ועוד יותר מכך, לבית ספר, ואז עלול  לחיות בנוחות בשכונתם עד

החינוך השכונתי להוות בעיה מבחינתם. במקרים מסוימים, בעלי משפחות בשכונות שעוברות 

-ג'נטריפיקציה עשויים לשלוח את ילדיהם לבתי ספר מחוץ לשכונה ואף לעזוב את השכונה, בשל אי

בהקשר של לונדון(.  Butler and Robson 2003שיש בנמצא )למשל רצונם להתפשר על איכות החינוך 
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במקרים אחרים, מסה קריטית של אנשים יכולה להתארגן ולהקים מוסדות חינוך משל עצמה )כפי 

 שקרה למשל במקרה של גני "כל הנשמה" ושל "גן הורים" לדוברי אנגלית(. 

דתי -( וממלכתי"גאוליםתל"י "תי )בגבולות בקעה עצמה יש היום שני בתי ספר יסודיים, ממלכ

(. במרחק לא גדול מבקעה יש בתי "פלך"(. כמו כן, יש חטיבת ביניים ותיכון לנערות דתיות )"אפרתה")

דתי ובית הספר -ספר יסודיים נוספים כמו "זלמן ארן" הממלכתי, "שטיינזלץ מקור חיים" הממלכתי

" לנוער נושר, "התיכון המסורתי", "בית האנתרופוסופי "אדם", וגם תיכונים כמו תיכון "ליפתא

מלבד זאת, בקעה משופעת . "הגימנסיה"תי "הרטמן" )לבנים ולבנות בנפרד( וחינוך", התיכון הד

מאוד בגני ילדים, הן לגילאי אפס עד שלוש והן גנים עירוניים לגילאי שלוש עד שש, והיא מספקת 

גם פעילות אחר הצהריים של האזור כולו  שירותי חינוך לאנשים רבים מחוץ לשכונה. יתרה מזאת,

מתנקזת אל בקעה. פעילות זו כוללת את חוגי המתנ"ס, הספרייה העירונית ושלוש תנועות נוער )"בני 

עקיבא", "השומר הצעיר" ו"נוער תל"ם"(. רשימת המוסדות ובתי העסק המלאה של בקעה מופיעה 

 ..בנספח מספר 

בתי ספר יסודיים, ממלכתי  –מיד עם הפיכתה של בקעה לשכונה יהודית הוקמו בה מוסדות חינוך 

דתי. במשך השנים חלו שינויים רבים בבתי הספר ובמיקומם בשכונה. לפני בית הספר -וממלכתי

דתיים אחרים, לבנים ולבנות. -, היו בבקעה שני בתי ספר ממלכתיים.118, שנוסד בשנת "אפרתה"

למדו ב"ענף החיים", היכן שנמצא היום מִנהל קהילתי בקעה, ברחוב יששכר, ואילו הבנות הבנים 

חרדי נוסף היה "בית יעקב", לבנים -למדו ב"דוגמא", היכן שנמצא היום תיכון "פלך". בית ספר דתי

 , מבנה חטיבת הביניים "פלך" של היום. בית הספר14ולבנות בנפרד. בית הספר של הבנים היה בגדעון 

, בראשית דרכה של בקעה היהודית, אך מיקומו השתנה. כמות 1151הוותיק נוסד בשנת  "גאולים"

התלמידים הגדולה והעובדה שבית ספר יסודי היה פעם מכיתה א' ועד ח', חייב את בית הספר 

להתפצל לכמה סניפים, במבנים שונים בשכונה, שהשתנו עם השנים בהתאם לצורך ולזמינות. 

של בית הספר היו לו ארבעה סניפים במקביל. כיום המבנה הראשי מספיק לצרכי בית בתקופת השיא 

 הספר, שהצטמצם מאוד עקב השינויים הדמוגרפיים בשכונה. 

בית ספר שקלט ילדי מהגרים מארצות שונות. בהתחלה היו  "גאולים"בשנותיו הראשונות היה 

עברת תלפיות הסמוכה ומספר הכיתות קטנות יחסית, אך די מהר קלט בית הספר ילדים ממ

התלמידים גדל. מרואיינים שונים דיברו על שיעור התלמידים האשכנזים מבין כלל התלמידים. הנתון 

המשוער שנתנו השתנה מריאיון לריאיון ומעיד על כך שהמצב היה שונה לגבי כיתות שונות ובשנים 

שבהם גרה אוכלוסייה אשכנזית,  . בבקעה היו אזוריםיםמזרחלשונות. יחד עם זה ברור שנשמר רוב 

במיוחד בחלק הצפוני של השכונה, אך אין ספק שרוב תושבי השכונה היו באותן שנים מהגרים 

מארצות האסלאם. בית הספר קלט אז, כפי שהוא קולט עדיין, גם תלמידים משכונות סמוכות, ולא 

על המנון בית הספר, על  רק מבקעה. אנשים שלמדו ב"גאולים" בשנות החמישים והשישים סיפרו לי

המנהל שלמה דורון, על לימודי החקלאות בשטחים הפתוחים והחינוך לציונות, על צוות המורים 

הגדולים שהיו אז בשכונה, על התלמידים שהגיעו מהמעברות ועל כך שהמורות בכיתות הנמוכות 

יעו כנראה מרקע לימדו את התלמידים לצחצח שיניים, להתרחץ ולעטוף ספרים )מפני שההורים הג

אקונומי נמוך ומתרבות אחרת(. בשנות השבעים והשמונים כבר התחילה להגיע אוכלוסייה -סוציו

אמנים,  –חדשה לשכונה. המשפחות החדשות היו לרוב אשכנזיות, בנות המעמד הבינוני המשכיל 

וח את אדריכלים ואנשי אקדמיה. חלק מהתושבים החדשים, חילונים בדרך כלל, החליטו שלא לשל
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, מפני שהוא נחשב לבית ספר ברמה נמוכה. הם העדיפו לרשום את ילדיהם לבתי "גאולים"ילדיהם ל

אזורי ולכן היה פתוח -ספר אחרים מחוץ לשכונה, ובמיוחד לבית הספר הניסויי, שהוגדר כעל

 De Senaמגמה כזו היא אופיינית גם בשכונות אחרות שעוברות ג'נטריפיקציה )למשל  53בפניהם.

בהקשר של שכונה בברוקלין, ניו יורק(, והיא יוצרת קיטוב בין האוכלוסייה המקומית הוותיקה  2006

לבין האוכלוסייה החדשה. מעטים מבין התושבים החדשים בבקעה דווקא ראו את החינוך השכונתי 

 . להלן סיפורי ששמעתי, שמשקף גם סיפורים אחרים:"גאולים"כערך ושלחו את ילדיהם ל

. "גאולים"פן עקרוני אמרנו הילדים שלנו ילכו ללמוד בבית הספר השכונתי, אנחנו באו

והילדים שלנו היו מסתתרים בהפסקות בחדר המורים כי אחרת היו מרביצים להם, סתם, 

בגלל זה שהם היו לבנים ואשכנזים. זה היו שנים די טראומטיות מבחינתם וגם מבחינתנו. 

ואת המסיבות בחגים, וזה היה ברמה כל כך נמוכה. באנו לפעמים לראות את מסיבות הסיום 

אנחנו היינו רגילים לדבר אחר לגמרי, היינו מקיבוץ. אחרי שנתיים הוצאנו אותם משם 

והעברנו אותם לניסויי כי היה חבל עליהם. הם גם לא קיבלו הגנה מספקת. זה שהם היו 

תלמידים טובים כשאת על  תלמידים טובים גם כן יצר אנטגוניזם נגדם. זה לא חוכמה להיות

 (.1111רקע של שכונה כזאת )מיכה, פרופסור במדעי החיים, בבקעה משנת 

באותן שנים או באיזה אופן  "גאולים"לא ברור עד כמה בודדים היו באמת הילדים האשכנזים ב

יחד עם זאת, מאחר שזו הייתה התפיסה  54התמודד עם זה בית הספר, שהייתה לו אז מנהלת אחרת.

לרמתו של בית הספר והרכב האוכלוסייה שלו, נמנעו תושבי בקעה החדשים מללכת לשם.  ביחס

כשהתגברה מגמת הג'נטריפיקציה בשנות השמונים והרכב האוכלוסייה השתנה במידה שנתנה כוח 

לאוכלוסייה החדשה, התחילה התארגנות של הורים בתחום החינוך. ראשית, הייתה התארגנות של 

והפכו אותו ל"גן הורים", שבו ההורים שותפים  ,גן בטישמגני הילדים בשכונה,  אחדהורים שנכנסו ל

בחינוך הילדים, והגן הפך לגן הנחשב בשכונה. בסוף שנות השמונים גברה גם מעורבות ההורים בבית 

הספר במטרה להעלות את רמתו. המנהלת הוותיקה עזבה ובלחץ ההורים הגיעה לבית הספר מנהלת 

רוח חדשה וחדשנות לבית הספר. שתי מרואיינות ששלחו את ילדיהן לשם באותה חדשה, שהכניסה 

 תקופה מספרות את הסיפור מנקודת מבט שונה:

, אנחנו שיפרנו את בית הספר והיו לנו מאבקים "גאולים"כשאני שלחתי את הבת שלי ל

זה של שההורים ישלמו עוד קצת כדי שיהיו שלוש כיתות א' ולא שתי כיתות, וכל העניין ה

בקעה". זה היה יופי של -מעורבות בתוך בית הספר. אנחנו היינו מהאנשים שבנו את "משוגע

פרויקט. כולנו השתתפנו. זה היה משהו מאוד מלכד. הייתה מעורבות הורית מאוד גבוהה, 

צבי. היה עניין להעלות את הרמה. היה דגש על האינטגרציה. ואנחנו -הביאו את עדה בן

                                                           
53

החליט ראש עיריית ירושלים, ניר ברקת, על פתיחת אזורי הרישום בעיר. משמעות הדבר היא שהתלמידים  111.בשנת  
והוריהם רשאים לבחור בעצמם לאיזה בית ספר ילכו. לפני כן היו התלמידים מופנים לבית הספר באזור שלהם אבל יכלו 

 אזוריים, במידה שהצליחו להתקבל אליהם.-הספר הייחודיים שהוגדרו כעלללכת גם לבתי 
בזמן מפגש הנהגת ההורים של , .11.. ביוני ניהלה את בית הספר המנהלת גיטה בין שנות השישים לשנות השמונים 54

בשנות השמונים לחייה, כיום פגישת מחזור. המנהלת דאז, גיטה,  בבית הספר "גאולים", שאני חלק ממנה, התקיימה
, הציג את עצמו, אמר לה "גאולים", ניגש אליהבוגר . אחד ההורים, התכנסנוחדר המורים, שם ב וביקרההגיעה למפגש 

פחד של סיפר שהיא השליטה משטר  כשהלכה"תראי, עכשיו אני יותר גבוה ממך".  , והוסיף:כמה פחד ממנה בילדותו
בתקופתה של גיטה. כשהאחרונה  ה אף היא ב"גאולים"למדכסגנית המנהלת,  םכיו שמכהנתאחת המורות, בבית הספר. 
שמרוב פחד )עדיין(, לא הייתה מסוגלת לומר לה דבר! הדבר עשוי להסביר מדוע נמנעו ההורים מחוללי יצאה, אמרה 

 הג'נטריפיקציה מלשלוח את ילדיהם ל"גאולים" באותן שנים ומדוע התעקשו על החלפת המנהלת.
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ים, אבל אנחנו הייתה פחות היענות מההורים המזרחה לילדים עוד קצת. שילמנו כדי שיהי

 (.    .118מאוד שיתפנו אותם )אלונה, ילידת ארצות הברית, בבקעה משנת 

התחילו לבוא לבקעה אנשים שהיו כבר עם אופי אחר. הרבה אקדמאים, עם איזה רוח של 

ם והם היו אקדמאים והם היו "אנחנו נשנה את העולם". אלה היו אנשים שהם היו יצירתיי

צבי מקיבוץ צרעה. החליטו -הכול. הם הגיעו לבקעה כהורים. הם הביאו מנהלת, עדה בן

להמציא את הגלגל וללמד את הילדים לקרוא בשיטה שאתה לוקח מילה שלמה. כמובן שלא 

הצליחו לקרוא ככה כי זה היה מאוד קשה. זה גם היה בשיטת הוראה של לימוד בקבוצות, 

יב שולחנות. צריך בשביל זה הרבה כוח אדם מיומן וזה מסובך. התוצאה הייתה שהיו סב

המון ילדים מוזנחים. אני מאוד התנגדתי לזה. בתחילת שנות התשעים ניהלתי מלחמת 

חורמה, והתייחסו אליי כאל אויב העם. זה היה שיא הפלצניות הבקעאית שקפצה עלינו. גולת 

בקעה". הייתה תחרות למצוא -ייתה גן ההרפתקאות "משוגעה "גאולים"הכותרת בבית הספר 

בקעה", ברור שזה שם אמריקאי, נכון? רק מטומטם אמריקאי -את השם המתאים. "משוגע

יכול להמציא את השם הזה. הביאו את המתכנן מארצות הברית והוא ראיין את הילדים ויצר 

מיין לעצמך. והם סיפרו מה אתה רוצה בגן השעשועים הזה ומה אתה מד –אצלם ציפיות 

שהם רוצים את המחילה הזאת ומפלצת ופה ושם. אחר כך הוא בנה גן שראיתי עשרות כמותו 

בארצות הברית, וזה נחשב לפעילות חברתית ושכונתית ובלבולי מוח. זה היה חלק מכל 

ההתערבות הזאת של ההורים. לדעתי, זה אליטיזם במסווה של שירות חברתי. זו הכפפה של 

רותים הציבוריים לצרכים שלך בלי לבדוק אולי ההורה השני אולי חושב אחרת, ואולי השי

הוא צודק ואולי זה יותר מתאים לבן שלו? הוא סתם מרוקאי אז מי שומע? זו הייתה 

 התחושה שלי )נילי, אשכנזייה ילידת בקעה(.

ד שאלונה היא חלק שני הציטוטים מתייחסים לתקופה זהה אך משתי נקודות מבט שונות למדי. בעו

מהאוכלוסייה החדשה שהגיעה לשכונה בשנות השמונים, נילי גדלה בבקעה של פעם וחיה בה רוב 

אקונומית, שתיהן שייכות לאותה שכבה מעמדית, אך נקודת מבטן -חייה. אמנם מן הבחינה הסוציו

ית, של שונה בתכלית. כבת "בקעה הישנה" נילי מתקשה לקבל את "הפלישה", הפיזית והתרבות

האוכלוסייה החדשה, שהצטיירה בעיניה כ"פלצנית", והיא מזדהה עם העמדה של האוכלוסייה 

המקורית. דבריה של נילי מעניינים, דווקא משום שמעולם לא הייתה שייכת לאוכלוסייה החלשה 

יותר של בקעה ולא נדחקה החוצה כתוצאה מהג'נטריפיקציה. היא בחרה לבטא את נקודת המבט של 

ים ולהילחם את מלחמתם, למרות שיכולה הייתה בקלות להיחשב כאחת מהחדשים, כמישהי החלש

"משלהם". ואולם, ההתייחסות החיובית או השלילית כלפי המנהלת החדשה ושיטת הלימוד 

החדשנית, אינה מתחלקת בהכרח ל"חדשים" מול "ותיקים", אשכנזים מול מזרחים. המנהלת ושיטת 

וקת. היו הורים שראו בחיוב את הדברים והיו כאלה שזה לא מצא חן הלימוד היו שנויות במחל

 בעיניהם, והדבר לא היה קשור בהכרח למוצא, ותק בשכונה או עמדות פוליטיות.  

, מוסיף זווית .118ריאיון שקיימתי עם ענת, מורה ותיקה בבית הספר "גאולים", שעובדת שם משנת 

הגיעה ל"גאולים" הגיעו גם מורים צעירים נוספים, עם נוספת לדברים. על פי ענת, בתקופה שהיא 

צבי, אפשרה לענת יד חופשית להתנסות -גישה פתוחה יותר להוראה. גם המנהלת גיטה, שקדמה לבן

צבי הגיעה, סיפרה, היא הביאה אתה תפיסה חינוכית -בשיטות הוראה חדשניות, אך שכשעדה בן

תפיסות החינוכיות של צוות המורים הצעיר. שיטת אחרת לגמרי ורוח רעננה, שעלתה בקנה אחד עם ה
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הוראת הקריאה המדוברת, שכונתה "קריאה ללא מקראה" )ונקראת גם שיטת "השפה כמכלול"(, 

הייתה שיטה אופנתית באותה תקופה ובתי ספר רבים בארץ לימדו כך. "גאולים" שרצה להיות 

"גאולים" אלא במערכת החינוך כולה, חדשני, אימץ אותה. הוויכוח על השיטה הזו לא התקיים רק ב

 ובסופו של דבר החליט משרד החינוך שצריך ללמד קריאה בגישות פונולוגיות, ובזה תם העניין. 

, עלה בראיונות ובשיחות רבות שקיימתי, וזכור לרבים 1111בקעה" שניבנה בשנת -פרויקט "משוגע

תכנן גני שעשועים מארצות הברית, שעבד בשכונה כפרויקט קהילתי חיובי ויוצא דופן במיוחד. הגיע מ

בכל העולם בשיטה של תכנון יחד עם הקהילה. הוא דיבר עם הילדים ושאל אותם מה הם מעוניינים 

שיהיה בגן השעשועים שלהם. על בסיס השיחות אתם הוא תכנן את הגן. הבנייה נעשתה תוך שיתוף 

ות הברית ונמשכה שבוע שלם. מי פעולה בין הורים וילדים, צוות בית הספר ומתנדבים מארצ

שהשתתפו בפרויקט הרגישו חלק בבנייה של משהו חדש, שלהם ושל השכונה. חשיבותו העיקרית של 

הפרויקט הייתה בחיזוק תחושת השייכות של אנשים למקום שבו הם חיים. בשנים האחרונות אף היה 

נהל הקהילתי וחברי מועצת מאבק מוצלח, שהובילו פעילים שכונתיים בשיתוף עם בית הספר, המִ 

בקעה" במקום להרוס אותו, כפי שתכננה העירייה, והוא עדיין משמש את -העיר, לשפץ את "משוגע

 ילדי "גאולים" ואת ילדי השכונה כולה ואהוב עליהם.

עד אמצע שנות התשעים. אחרי שעזבה הוחלפה לתקופה קצרה על  "גאולים"צבי ניהלה את -עדה בן

קודם מורה בבית הספר, וזו הוחלפה בסוף שנות התשעים על ידי אתי ידידיה, ידי מנהלת שהייתה 

תל"י )תגבור לימודי יהדות(. ככל הנראה היו רשת ל "גאולים"הצטרף  115.שנת המנהלת הנוכחית. ב

שתי סיבות עיקריות למהלך זה. הראשונה הייתה חיפוש דרך של בית הספר, תחת המנהלת החדשה, 

ורצון למצוא לו אפיון ייחודי. בתי הספר רבים בירושלים מתהדרים בייחודיותם בתחום כזה או אחר 

והדבר  –חילוני, מתמחה במוזיקה או באמנות -יערבי, דמוקרטי, פתוח, אנתרופוסופי, דת-יהודי –

הפך לאופנה של ממש. לאחר שנבדקו כיוונים אפשריים שונים ובעקבות לימוד מעמיק של צוות בית 

הספר, נבחר הכיוון של תל"י. הסיבה השנייה ללכת למהלך זה הייתה כנראה ניסיון למשוך לבית 

. החל מסוף שנות התשעים ובמשך כעשור חלה הספר אוכלוסייה חדשה, שלא נהגה בעבר להגיע אליו

הצטמצמות משמעותית של בית הספר ודעיכה שלו, ויצא לו שם לא טוב. לטענת המורה הוותיקה 

שראיינתי, לא הייתה לכך שום סיבה אובייקטיבית ולא חל כל שינוי בגישה של בית הספר או באופן 

לא מרוצים ובעלי יכולת ורבלית, אך  העבודה שלו. ייתכן שזה היה פועל יוצא של מספר הורים

השאלה מה הופך בית ספר ל"נחשב" או גרוע, דורשת דיון מעמיק שאין מקומו כאן. כך או כך, הדימוי 

של בית הספר דחה אוכלוסיות חזקות מלהגיע לשם, ואלה מצאו את מקומן בבתי ספר אחרים. גורם 

, הוא השינוי בהרכב "גאולים"ית הספר משמעותי נוסף, אולי העיקרי, שהוביל להתרוקנותו של ב

האוכלוסייה הנכנסת לבקעה. בעוד שבשנות השבעים ותחילת שנות השמונים נכנסה לשכונה 

ילידת הארץ או אנגלוסקסית, מאז שנות השמונים  –אוכלוסייה צעירה חילונית או רפורמית 

נהיה בית הספר  המאוחרות, האוכלוסייה הנכנסת כוללת בעיקר משפחות דתיות. מסיבות אלה

דתי "אפרתה" בית ספר מוביל ומבוקש ביותר, שעולה על גדותיו מבחינת מספר -היסודי הממלכתי

דתית, -התלמידים. ואולם, בבקעה בפרט ובדרום ירושלים בכלל יש אוכלוסייה גדולה שהיא מסורתית

להעדיף חינוך  אורתודוקסיים, אך נוטה בכל זאת-חילונית או כזו שמשתייכת לזרמים הלא-מסורתית

דתי או כזה שקרוב יותר למסורת היהודית, כמו "תל"י בית וגן" או "קשת". מאפייניה של אוכלוסייה 

לבית ספר תל"י נעשה, בין היתר, מתוך ניסיון למשוך  "גאולים"זו עלו גם בפרק הקודם. הפיכתו של 
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דים בבית הספר, שסברו התלמי הלך לווה בהתנגדות מצד חלק מהורילבית הספר אוכלוסייה כזו. המ

 שמשמעות הדבר היא שבית הספר הופך לדתי למחצה.

לא ברור מה הוביל לנקודת המפנה, אך ניכר שלאחר תהליך ההידרדרות שנמשך כעשור, בשנים 

האחרונות דווקא התחיל בית הספר להתחזק ולצמוח, מספר התלמידים עלה ומעמד בית הספר בעיני 

ניכר מתלמידי בית הספר מגיעים אליו משכונות אחרות, כמו  ההורים משתפר. יש לציין שחלק

ארנונה, גילה, הר חומה ועוד, וכי הוא נסמך פחות על אוכלוסיית השכונה. הדבר נובע מכך שמחירי 

הדיור המאמירים דוחפים זוגות צעירים ומשפחות צעירות, שהיו רוצים אולי לגור בבקעה, אל שכונות 

חטיבה צעירה של בית הספר, מבקשת לחזק את מעמדו ולמשוך אליו  אחרות. יוזמה חדשה, לפתיחת

אוכלוסייה שנהגה לצאת מחוץ לשכונה, אל החטיבות הצעירות בבתי הספר הייחודיים בסביבה. 

במקביל, וככל שעולה מספר הדתיים בשכונה ובסביבותיה, יש צורך ביותר גנים וכיתות בית ספר 

קולות מצד דתיים בבקעה המפקפקים בזכות הקיום של בית דתי. לאחרונה נשמעים -בזרם הממלכתי

 ."אפרתה", על רקע הצפיפות הגדולה ב"גאולים"הספר 

חווה טלטלות ותהפוכות עקב התמורות בהרכב אוכלוסיית השכונה  "גאולים"בעוד שבית הספר 

לו. , לקח חלק פעיל בעיצוב המגמות הל.118, שרק נוסד בשנת "אפרתה"במשך השנים, בית הספר 

בשינוי אוכלוסיית השכונה. היה זה  "אפרתה"בראיונות רבים ציינו בפניי אנשים את חשיבותו של 

-כמובן תהליך מעגלי: ככל שאוכלוסיית השכונה התחזקה ונכנסו אליה יותר דתיים ממעמד סוציו

ת אקונומי בינוני וגבוה, בחלקם הגדול אנגלוסקסים וצרפתים, שדרשו להיות שותפים בעשייה הבי

ספרית, כך השתפרה רמתו של בית הספר )או לפחות נתפסה כמשופרת(, מה שמשך לשם אוכלוסייה 

נוספת, בעלת מאפיינים דומים. מובן שבעבור אוכלוסייה זו גורם משיכה מקביל היה בתי הכנסת 

ל הייחודיים בסביבה, כמו "ידידיה", "פלך", "שירה חדשה" ובשנים האחרונות גם המניין השוויוני. ע

הקשר שבין מוסדות החינוך והדת במשיכה של אוכלוסייה דתית חדשה לבקעה עמדתי גם בפרקים 

הקודמים. הקשרים שבין השינויים בבית הספר "אפרתה" לשינויים בהרכב האוכלוסייה, בשוק הדיור 

 ובזירה הדתית, עולים משני הציטוטים הבאים:

כולם אמרו "אל תלכי ל'אפרתה', זה  כשהבן הגדול שלי הגיע לכיתה א' בסוף שנות התשעים

בית ספר גרוע". אמרו לי "את קוקו". חברה אחת אמרה לי "תתחילי עם השכונה ואם הוא 

לא מסתדר שם אז תחפשו מקום אחר". זה העצה הכי חכמה ששמעתי וזה מה שעשינו. הם 

וב ילדים בכיתה. כשהשני הגיע ל"אפרתה" שלוש שנים אחרי זה הם כבר היו קר ..היו 

לשלושים וראיתי את ההבדל באנשים. זה היה בולט. זיוה )שגב( הייתה מנהלת בתחילת 

דרכה, ניהלה שלוש שנים. היא קיבלה אותנו בחום ואהבה ואמרה שהיא רוצה אנשים כמונו 

 (..111)קורין, ילידת צרפת, בבקעה משנת 

המהפך היה  בקעה נחשבה לשכונה בעייתית בסוף שנות השבעים תחילת שנות השמונים.

בתחילת שנות התשעים. תהליך מאוד חשוב במהפך הזה היה חיזוק המוסדות החינוכיים 

בבקעה. אני לא יודעת מה קדם למה אבל היום בבקעה יש מוסדות חינוך שנחשבים מהטובים 

בעיר: "אפרתה", אם זה בית ספר יסודי, "פלך", אם זה בתיכון, גני ילדים, המתנ"ס שיש פה. 

דים בשביל להגיע לפה. הם עושים חוזים פיקטיביים בשביל להירשם לבתי ספר אנשים מתאב

פה. בשביל אוכלוסייה דתית הנושא של מערכת החינוך הוא מאוד מרכזי. איפה שיש בתי ספר 

טובים, תמיד תהיה משיכה לשם של אוכלוסייה חזקה, ובל נשכח שהכול הולך יד ביד עם 
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בשנות התשעים. לבקעה, בגלל האופי שלה, היה קפיצת המחירים הנדל"נית בירושלים 

פוטנציאל להיות שכונה יוקרתית. מי שידע לזהות את זה בזמן עשה פה עסקאות נדל"ן 

מצוינות. בקעה היא הביצה הכי אנגלוסקסית בעיר. אנשים מחפשים את הקהילה הזאת. הם 

ת. יש פה חיי רוצים להשתייך לביצה הספציפית שנוצרת כאן סביב בתי הספר ובתי הכנס

קהילה פעילים, שאין בהרבה שכונות אחרות בירושלים, וזאת בהחלט אבן שואבת )יעל, 

 אשכנזייה, דתייה, ילידת הארץ, אדריכלית(.

מהציטוטים עולה כי השינוי הגדול בהרכב האוכלוסייה בשכונה חל במהלך שנות התשעים, אך זה בא 

. התהליכים המתוארים כאן קרו בד בבד: הבשלת לידי ביטוי ב"אפרתה" רק לקראת סוף אותו עשור

תהליכי הג'נטריפקיציה של בקעה בשנות התשעים התרחשו במקביל לפריחה בזירה הדתית וסייעו 

להעלאת הרמה של בית הספר השכונתי. במקביל, העלייה במחירי הנדל"ן בכל העיר הביאה אל בקעה 

ללכת לשכונות אחרות. הדבר תרם לחיזוקן אוכלוסייה אנגלוסקסית וצרפתית אמידה, שקודם נהגה 

של ה"בועה" האנגלוסקסית ו"הבועה" הצרפתית. ככל שאוכלוסיית השכונה התחזקה מבחינה 

מעמדית ודרשה להיות מעורבת בנעשה בבית הספר, מה שכנראה התקבל בברכה על ידי מנהלת בית 

רים מלמדת על דמיון בין למעשה, ספרות ממקומות אחהספר החדשה, השתפר מעמדו של בית הספר. 

מזרח ארצות -המקרה של בקעה למקרים אחרים. מחקר שנעשה בשני בתי ספר יסודיים בעיר בצפון

הברית טוען כי יש כיום מגמה חדשה בשכונות שעוברות ג'נטריפיקציה, של הורים, שבמקום לשלוח 

נהוג היה בעבר, את ילדיהם לבתי ספר פרטיים או בתי ספר טובים יותר מחוץ לשכונה, כפי ש

מחליטים דווקא ללכת לבתי ספר ציבוריים. רובם עושים זאת מפני שהם רואים ערך בשיפור מערכת 

החינוך הציבורית ובאינטגרציה. מחקרים מראים כי ככל שרמת ההכנסה וההשכלה של ההורים 

בבית הספר גבוהה יותר, כך סביר יותר שהם יהיו מעורבים בנעשה בבית הספר, וכי מעורבות הורים 

משפרת את הישגיהם הלימודיים של כל התלמידים בו. מסיבה זו, הורים בני המעמד הבינוני נתפסים 

כנכס לבתי הספר הציבוריים ומעורבותם בנעשה נחשבת לדרך הבטוחה להעלות את הרמה 

(Bloomfield Cucchiara and McNamara Horvat 2009: 976-7).  כפי שציינה יעל, חינוך טוב

מושך אוכלוסייה חזקה, וכך קרה גם בבקעה. יחד עם זאת, חשוב לציין שכפי שטוענת ג'יין ג'ייקובס, 

"חשובים ככל שיהיו, אין ביכולתם של בתי ספר טובים להציל שכונות רעות וליצור שכונות טובות... 

(. 151: 118./1161שכונות מצליחות משפרות את בתי הספר שלהן על ידי מאבק למענם" )ג'ייקובס 

כלומר, בתי הספר בבקעה לא יכלו לבדם להפוך את השכונה לטובה. הם השתפרו עקב הפיכתה של 

(. מרגע שהדימוי שלהם נהיה 1185השכונה לחזקה יותר ובעזרת מעורבות הורים אינטנסיבית )כהן 

ך טוב חיובי, הם משכו אליהם אוכלוסייה חזקה נוספת שהייתה מעוניינת לגור בסביבה שבה יש חינו

 לילדים, ובאופן הזה הייתה להם מעורבות בהתפתחות תהליכי הג'נטריפקיציה של בקעה.

הגידול הרב במספר התלמידים בבית הספר והעובדה שבית הספר קולט גם תלמידים רבים משכונות 

נוסדה שלוחה של "אפרתה" בשכונת ארמון הנציב, תחת אותה  111.אחרות, יוצרים שינויים. בשנת 

על מנת למשוך לשם תלמידים מהשכונות המזרחיות לבקעה ולהקל בכך מעט את העומס  מנהלת,

דתי נוסף קם, בעזרת מעורבות הורים חזקה, בשכונת -בשלוחה הראשית. בית ספר ממלכתי

הקטמונים הסמוכה. גם שם זה נובע מהגידול המשמעותי באוכלוסיית האזור הדתית ומכך 

ר חדשים שיותאמו לאוכלוסייה החדשה. במקביל, נראה כי יש שב"אפרתה" אין מקום וצריך בתי ספ

סדקים בדימוי החיובי ללא דופי של "אפרתה", ואלה אף באים לידי ביטוי בנתוני המיצ"ב הנמוכים 
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של בית הספר בשנים האחרונות. כך, יש בבקעה אנשים שדווקא מעדיפים היום לשלוח את ילדיהם 

ותר, מתוך חשש שההמוניות של "אפרתה" לא תטיב עם לבתי ספר מחוץ לשכונה, שהם קטנים י

הילדים. במקביל, הביקוש הגבוה לבית הספר הוביל לניסיונות מצדו לסנן את הפונים )אם כי אפשר 

שהעובדה שיש סינון מייצרת דימוי חיובי, וכך נוצר ביקוש(. הורים חדשים  –לראות זאת גם הפוך 

מתבקשים לרשום את ילדיהם לבתי ספר אחרים )מה שגרים מחוץ לאזור הרישום של בית הספר 

שיוצר את תופעת הכתובות הפיקטיביות(. כמו כן, נהיה דגש חזק יותר על אופיו הדתי של בית הספר, 

מתוך ציפייה שהורים שאינם דתיים לא ירשמו את ילדיהם. היבט זה משמעותי כאמור בבקעה, בגלל 

על אפשרויות אחרות, בשל שמו הטוב או בגלל  האוכלוסייה המסורתית, שמעדיפה את "אפרתה"

 העדפה לחינוך דתי. 

התמקדתי בתחום החינוך, מתוך תפיסה שהקשר בינו לבין תהליך הג'נטריפיקציה  בחלק זה של הפרק

עומד גם במרכז  רהוא הדוק. הקשר שבין ג'נטריפקיציה וחינוך, ובין "שוק" החינוך לשוק הדיו

סק בכמה שכונות במרכז לונדון. החוקרים טוענים שבהקשר של מאמרם של באטלר ורובסון, העו

לונדון, נוסף על תעסוקה, דיור וצריכה יש להוסיף שדה חברתי רביעי, שהוא קריטי ביצירתו של מעמד 

חינוך. היבט זה, הם טוענים, מהווה לעתים קרובות גורם כה משמעותי בתהליך בחירת  –הביניים 

יים, שהתעלמות ממנו מחבלת ביכולת להסביר את הסיבות מקום המגורים בקרב מעמד הבינ

. אני סבורה שגם (Butler and Robson 2003: 8)והמכניזמים לטרנספורמציה חברתית של עיר 

במקרה של בקעה, היבט החינוך הינו משמעותי ביותר לגבי אופן התפתחותם של תהליכי 

 דתית בשכונה.הג'נטריפיקציה בשכונה, במיוחד בכל הנוגע לאוכלוסייה ה

 לבית הקפה: שינויים בזירה הצרכנית בבקעה 55מהחמארה

, אך היקף מסחר התקיים בבקעה תמידבבקעה השתנתה מאוד במשך השנים. אמנם  הזירה הצרכנית

המסחר נמצא בצמיחה מתמדת וסוג העסקים משתנה תדיר, בין היתר בהתאם לטעמה של 

ראיינתי סיפרו שהם אוהבים לגור בשכונה שיש אוכלוסיית השכונה המתחלפת. רוב תושבי בקעה ש

בה שירותים טובים ושאפשר לעשות בה ולקנות בה כמעט הכול, במרחק הליכה ברגל. השילוב שבין 

חיים בשכונה עם אווירה כפרית, לשכונה שמציעה מסחר בקנה מידה עירוני, שירותים טובים 

רבים. ויחד עם זאת, לאחרונה נראה כי ואפשרויות פנאי מגוונות, מהווה מקור משיכה חזק בעבור 

איזון עדין זה הופר במידה מסוימת. כפי שציינתי בפתיחת הפרק, "ההתמרכזות" של בקעה, שהביאה 

גם להתפתחות המסחר בשכונה, אבל גם לבינוי אינטנסיבי ולצפיפות גדולה יותר, טומנת בחובה גם 

המסחר והבינוי "אשמים" בכך אלא שיש גם  עלויות, למשל בעיות תנועה וחניה. חשוב לציין שלא רק

בעיות התנועה והחניה פוגעות באווירה הכפרית והבטוחה, שקוסמת לכל כך הרבה  56גורמים נוספים.

, במסגרת מאבק על הסדרי התנועה בשכונה. 116.אנשים בבקעה. נושא התנועה עלה לראשונה בשנת 

גם להיבט התנועה. נושאים אלה יזכו הנושא עלה גם במסגרת תכנית האב המתגבשת, שמתייחסת 

, .11.להתייחסות מורחבת בפרק הבא. נושא החניה עלה לראשונה לסדר היום השכונתי במהלך 

                                                           
55

ות יהודה ולוי, הייתה היא בערבית בית שיכר, בדרך כלל נראית כמאורה או כוך. בדרך בית לחם, בין הרחוב חמארה 
משפחה מרוקאית ותיקה בשכונה. החמארה הייתה פאב ומסעדה מרוקאית, המקום היחיד  בבעלותחמארה במשך שנים 

. בחנות המשפחאותה ות שנשארו בבעלות בבקעה שהיה פתוח בשבת, וישבו בה בעיקר גברים. כיום יש שם שורת חנוי
אחת, מתחלפת תדיר, יש היום דליקטסן ואוכל ביתי של מהגרים מצרפת. בחנות השנייה יש פיצרייה, ובחנות השלישית, 

 היציבה ביותר, יש חנות למסגור תמונות שהבעלים שלה הוא אמריקאי.
 לאנשים לחפש חניה בחינם בבקעה; פתיחת הסניףלהלן כמה מן הגורמים: הסדרת החניה במושבה הגרמנית שגורמת  56

החדש של קופת חולים "כללית" בדרום השכונה, שמביא לאזור אנשים רבים מבחוץ, שתופסים מקומות חניה; והסדרי 
 התנועה שהעירייה כפתה על בקעה ואשר מזרימים אל דרך בית לחם הרבה יותר מכוניות מכפי שהיה בעבר.
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בתהליך חשיבה שכונתי, שכלל גם מהלך של שיתוף ציבור, בנוגע לשאלה האם כדאי או לא כדאי 

 איזה והיכן.  –להחיל הסדרי חניה בשכונה, ואם כן 

הרצון לחיות בשכונה עירונית אופנתית ותוססת לבין הרצון לחיות בשכונה שקטה הדיסוננס שבין 

ושלווה עולה למשל בציטוט הבא. בתשובה לשאלתי "איזה שינויים את רואה בשכונה בשנים שאת 

 גרה כאן?", ענתה קורין:

 יש הרבה יותר אנשים. יותר בלאגן. יותר לכלוך. יותר רעש. יותר חנויות, שזה כיף. פחות

חניה. יותר בנייה, ושכנים פחות נחמדים. יותר צפוף בעיקר. ומצד שני יותר אופנתי, יותר אִין 

 (..111)קורין, ילידת צרפת, בבקעה משנת 

דרך בית לחם, רחובה הראשי של בקעה, הוא רחוב בעל חשיבות רבה בעבור תושבי השכונה. הדבר אף 

(, שהתייחס לחשיבות הרחוב, לא 1פרק  ם )ראוגרת החזון השכונתי של התושביבמס 111.עלה בשנת 

רק מבחינת היותו מרכז מסחרי שכונתי, אלא גם מפני שהרחוב והמסחר בו מייצרים מקום מפגש בין 

אנשים. המפגשים הללו במרחב הציבורי מייצרים תחושת קהילתיות ותחושת שייכות אל המקום, 

רון זוקין, בכתיבתם על ערים אחרות ותקופות ממש כפי שטוענים גם ג'יין ג'ייקובס, פייר מאיול וש

אחרות. רבים מתושבי בקעה סיפרו לי כמה נעים להם ללכת בדרך בית לחם, לפגוש אנשים מוכרים 

ולהכיר את בעלי העסקים. זה נחמד להיכנס לבית קפה שבו בעל המקום מכיר אותי ויודע איך אני 

ה מכרים וחברים. זה נחמד שאפשר אוהבת את הקפה שלי ושבו תמיד יש סיכוי שאתקל בכמ

ולפגוש מכרים ברחוב. קרה לי למשל כמה פעמים שנתקעתי  יםבעלה"לרשום" במכולת, לפטפט עם 

לפעמים אפילו מבלי שירשמו את החוב.  –בלי כסף בבתי עסק שונים, והסכימו שאשלם במועד אחר 

שר בין אווירה קהילתית כזו התנהלות כזו מייצרת נינוחות במרחב הציבורי ואווירה קהילתית. הק

לבין תחושות חיוביות של אנשים במרחב שבו הם חיים מתועד בספרות. פייר מאיול, למשל, מתייחס 

גנס,  . גם הרברט(Mayol 1998)באריכות למכולת של רובר וליחסם של תושבי השכונה עמו 

ה שאותה נהג לפקוד בבוסטון מתאר כיצד בטברנ (West End)סט אנד באתנוגרפיה שלו על שכונת ו

היו הלקוחות הקבועים נכנסים אל מאחורי הבר ומשרתים את עצמם, בהשאירם את הכסף בקופה, 

בזמן שהברמן היה משחק קלפים עם הלקוחות. באופן דומה, גם באחת המסעדות שבהן נהג לשתות 

מה ירצו.  קפה, לא נדרשו הלקוחות הקבועים לבצע הזמנה מסודרת, מפני שהבעלים כבר ידע בדיוק

לקוחות קבועים נהגו להשאיר הודעות לחבריהם אצל בעלי הברים והמסעדות בשכונה וקיבלו שם 

 The). לא פלא אפוא שגנס קרא לספרו "הכפריים העירונים" (Gans 1962: 118)שיחות טלפון 

Urban Villagers) . 

בורי וליחסים הנוצרים ג'יין ג'ייקובס מתייחסת למשמעות שיש למפגשים בין בני אדם במרחב הצי

ביניהם, שהיא מגדירה כיחסי אמון ומאמינה בחשיבותם. לדבריה: "אמון ברחוב העירוני נוצר במשך 

הזמן מתוך מגעים קטנים ורבים המתקיימים במדרכה הציבורית... המנהגים משתנים ממקום 

הבתים. למראית על בעלי  –למקום: בשכונות מסוימות אנשים מחליפים דעות על הכלבים; באחרות 

עין כל המגעים חסרי ערך במהותם, אבל לא כן בסך הכול. סך כל המגע הציבורי המזדמן ברמה 

המקומית... בונה את תחושת הזהות הציבורית ויוצר רשת של כבוד ציבורי ואמון, ועם חלוף הזמן 

המספקים לאדם (. "חיי מדרכה", 84: 118./1161נעשה למשאב של צורך אישי או שכונתי" )ג'ייקובס 

תחושת שייכות למקום שבו הוא חי, קוסמת לרוב האנשים, ללא הבדלים מעמדיים. לטענתה של 
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ג'ייקובס: "נראה שרבים מבין העשירים, או הכמעט עשירים, מעריכים את חיי המדרכה לא פחות 

מכל אדם אחר. מכל מקום, הם משלמים שכר דירה מרקיע שחקים כדי לעקור לאזורים שבהם 

יימים חיי מדרכה מגוונים ותוססים. הם למעשה דוחקים החוצה את מעמד הביניים ואת העניים מתק

(. ג'ייקובס מקשרת בדבריה בין רחוב תוסס )כתוצאה ממגוון מוצלח 111מאזורים שופעי חיים" )שם: 

של בתי עסק, חנויות ומסעדות( לבין חיי מדרכה מגוונים ותוססים, וביניהם לבין תהליכי 

 פיקציה. ג'נטרי

 תחושת המקום של בקעה היא שכונתית וקהילתית, בזכות המפגשים בין אנשים במרחב הציבורי וחיי

ידואלי אבל גם וומקום שהוא עירוני אבל גם כפרי, אינדי ה היא שלתחושהמדרכה התוססים. ה

היסטורי אבל גם חי ומתפתח, פתוח לעולם אבל גם מקומי. את הטרוגני אבל גם הומוגני, קהילתי, 

תחושת המקום הזו, "המסורת" של בקעה, תושבי השכונה, הסוחרים בשכונה והפונקציונרים 

מהמִנהל הקהילתי, מבקשים לשמר. ואולם, כפי שטוען דיוויד הרווי, "האירוניה היא שמסורת 

 . (Harvey 1989: 303)למוצר ומשווקת ככזאת" משתמרת בימינו לעתים קרובות בכך שהוא הופכת 

במטרה לקדם את הקהילתיות והאווירה השכונתית הייחודית של בקעה וכדי לשמר את האופי של 

דרך בית לחם כרחוב מסחרי שכונתי שמאפשר מפגש בין אנשים, יזם המִנהל הקהילתי את פסטיבל 

ימי שישי היו אירועים פסטיבליים ויריד נערך פיילוט שבו במשך שלושה  111.דרך בית לחם. בשנת 

 שנים הבאות,שלוש ההביאה לכך שב 111.על המדרכות, מבלי שייסגר הרחוב לתנועה. ההצלחה של 

, התקיים הפסטיבל בחול המועד סוכות וכלל את סגירת הרחוב לתנועה. האירועים הוגדרו .11.-111.

, קובי פריג', הוא פעיל תרבות ירושלמי. כהצלחה גדולה והשתתפו בהם אלפי אנשים. מפיק הפסטיבל

הוא מתמחה בהפקת אירועים קהילתיים במרחב הציבורי ומעוניין שהאירוע ישקף את רוח המקום 

המִנהל  מכוונתפסטיבל דרך בית לחם נבע  57ויותאם לקהלים שונים ולטעמים שונים שישנם בו.

ומעניין, שיש לשמור עליו ולשמר אותו כנכס  אופנתיהקהילתי למתג ולשווק את דרך בית לחם כרחוב 

בשנתיים עירוני. פסטיבלים דומים מתקיימים תדיר ברחוב עמק רפאים במושבה הגרמנית. 

בפסטיבל דרך בית לחם, משהו שהביא לידי ביטוי את המקום ואת אחר היה משהו  הראשונות

הייתה  כך למשל, ב לשטח.האנשים שחיים בו, יותר שכונתי ואינטימי, פחות ממוסחר ויותר קשו

תערוכה שנתנה הצצה לחיים במעברת תלפיות הסמוכה ואנשים שחיו שם סיפרו סיפורים לכל 

המעוניין; מיצגי אמנות בחצרות בתים ובמרפסות; סיורים שסיפרו על האדריכלות בשכונה; דוכנים 

ותכנים מתאימים  של סוחרי השכונה ושל תושבים מהשכונה, לצד דוכנים מקצועיים מבחוץ; מופעים

נדמה שהאינטימיות שאפיינה לדתיים וחילונים, ילדים והורים, צעירים ומבוגרים, ובסגנונות שונים. 

 פסטיבל, שלטעמי היה ממוסחר יותר. .11.את השנים הראשונות של הפסטיבל נעדרה מהאירוע של 

הוא לוקח את  – הרווי מצביע עליהכל שיהיה, נגוע באירוניה ש, מוצלח ומהנה כדרך בית לחם

המסורת של בקעה כשכונה היסטורית, הטרוגנית וקהילתית, עם תחושת מקום מאוד חזקה, והופך 

  אותה למוצר שאפשר למכור ולשווק לקהל רחב.

בעבר היו יותר חנויות כיום מתרכז רוב המסחר השכונתי בדרך בית לחם, אך לא כך היה תמיד. 

ברחוב יהודה, בין דרך בית לחם לרחוב זבולון, היו כמה ברחובות הקטנים של השכונה. כך למשל, 

חנויות: מכולת, היכן שיש מכולת גם היום )בסמטה פנימית מול רחוב יששכר(; מפעל ארטיקים 

                                                           
מפגש תושבים, במסגרתו השתתפו התושבים  .11.יזם המִנהל הקהילתי ביולי  .11. לקראת הפסטיבל של סוכות 57

 בתכנון האירוע ביחד עם פריג' ועם עובדי המִנהל.
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סמוך  ,"חרמון"; ירקן )שהיו מכנים אותו "יהודה תימוני"(; המזנון של אדון ריבלין, ברחוב זבולון

הודה, בין דרך בית לחם לדרך חברון, הייתה חנות דגים, היכן לפינת יהודה. בצד הדרומי של רחוב י

שיש היום מספרה. לאחר מכן ישב שם טובול חומרי בניין שנים רבות. ברחוב לוי הייתה מכולת 

ובסמטת  11, ברחוב שמשון .., ברחוב גדעון 5"תנובה" ושוחט; מכולות נוספות היו ברחוב שמעון 

ברטה" שעודנה פעילה(. בזמנו פעלו גם קיוסקים, ברחוב יהודה רחוב ראובן, קרוב לרכבת )"מכולת 

פינת מרדכי היהודי וברחוב אפרים ליד גן גדעון. קיוסק נוסף פועל גם היום בפינת הרחובות גד 

רשימת העסקים המלאה של בקעה,  וציפורה. במקום החנויות הקטנות שנעלמו יש היום בתי מגורים.

. השינויים מבטאים את השתנות תרבות .( מופיעה בנספח מספר היום ובעבר )ככל שהצלחתי לגלות

הצריכה בישראל. תרבות הצריכה המערבית, שחדרה לישראל, הובילה לסגירתם של עסקים קטנים 

רבים ולפריחתם של קניונים וסופרמרקטים גדולים. בגדול, אנשים מעדיפים לצרוך דברים במרוכז 

באופן דומה, דרך בית לחם, שרוב העסקים בה הם עדיין ובפעם אחת, מפני שזה נוח וחוסך זמן. 

עסקים עצמאיים קטנים, מציעה ריכוז גבוה של בתי עסק. בעבר, החנויות ברחובות הקטנים יכלו 

לשרוד מפני שרוב הדיירים בסביבתן הקרובה נהגו לקנות בהן בקביעות, בהיעדר אלטרנטיבות 

קעה לא התלווה גידול במספר התושבים, שדווקא מושכות יותר. בנוסף, לגידול בהיקף הבינוי בב

פחת. מאפייני הדיירים, העדפותיהם הצרכניות וצרכי היומיום שלהם השתנו, ולצד השינויים 

פחתה זכות הקיום של חנויות אלה. יתרה מזאת, לבעלי החנויות  –הכלליים בתרבות הצריכה 

מריצים היו גבוהים במיוחד אם הבניין השתלם יותר למכור אותן על רקע העלייה במחירי הנדל"ן. הת

(. ., שם המכולת הפכה לחנייה, ראו פרק 11שבו הייתה החנות הורחב ושופץ )כך קרה למשל בשמשון 

גם מקומה של הטופוגרפיה אינו נפקד. בעוד שדרך בית לחם היא מישורית, הרחובות הקטנים 

ברגל או ברכב  –להגיע לדרך בית לחם שיוצאים ממנה, מזרחה או מערבה, נמצאים בשיפוע. נוח יותר 

 ולערוך שם קניות במרוכז, במקום להיטלטל בעליות וירידות מהקצב, אל הירקן, אל המכולת.    –

אני מבקשת לטעון שהקהילתיות והאווירה השכונתית, שהן חלק מתחושת המקום של בקעה, נגרמות 

ם קבועים בחיי היומיום שלו ויוצרים מהרגלי צריכה קבועים, שלוקחים את האדם במסלולי בין היתר

בינו לבין המקום. על מנת  –היכרות בינו לבין נותני השירותים ובעלי העסקים בשכונה, ובאמצעות זה 

לעמוד על המסלולים היומיומיים שאנשים עושים ודרך זה על הקשר שלהם עם המקום ועם האנשים 

 שלהם בשכונה. להלן כמה מן התשובות:שנמצאים בו, שאלתי את המרואיינים על הרגלי הצריכה 

פירות אני קונה אצל ציפי )הכוונה לחנות הירקות "גיל"(. יש לי חשבון, אני רושמת. בעלי 

קונה סיגריות אצל ויקטור )"מפגש המזל"(. הוא מדבר צרפתית. ממול יש את "דן מתנות" 

"נישה" כל הזמן.  .1.שאני גם קונה שם. ליד זה יש את החנות של המתנות, דרך בית לחם 

"קאלו" אני לא נכנסת. אני לא אוהבת אותו ולא אוהבת את המקום. "בית לחם", אני קונה 

שם. איציק, ברור. ו"קפה בגינה" גם, כשאני צריכה מקום שקט כדי לדבר עם מישהו. והבית 

ן מרקחת, הדואר. אם אני צריכה חלב או ביצים אני יוצאת בפיג'מה. זה כיף. יש לי גם חשבו

פה במכולת של רוני. אני נורא אוהבת את הקשר החם הזה, שכולם מכירים את כולם. הסַפר, 

דייב. הייתי אצל מארק, שהיה פה ועזב. הוא היה ליד הניקוי היבש, לשם אני גם הולכת. היה 

לי משבר באמצע החיים כשמארק עזב. עשרים שנה הייתי אצלו )קורין, ילידת צרפת, בבקעה 

 (..111משנת 
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אני עושה את רוב הקניות שלי פה, אפילו שזה טירוף של מחירים, כי אני אוהבת ללכת ברגל. 

אני לא סובלת את החנויות הגדולות. רוב הפירות והירקות אני קונה אצל הירקן )מתכוונת 

לזאב(. אני קונה אוכל מוכן אצל שושנה. יש לי מסלול קבוע )טניה, ילידת ארצות הברית, 

 (. 1111בבקעה משנת 

אני בדרך כלל אוהב לעשות את הקניות שלי בסוּפר, אבל אשתי אוהבת את הלחם של "בית 

לחם" אז אנחנו קונים שמה לחם. ירקות ופירות רק אם משהו חסר כי אין שום הצדקה לשלם 

יותר, גם אם האיכות קצת יותר טובה. אני הולך לירקן הפינתי, לזאב. אצל קנטי  51-61%

קונים. המכולת בפינת ראובן הייתה החנות מכולת שלנו מאז ומתמיד, היינו אנחנו לפעמים 

קונים שם על החשבון ובסוף החודש באים ומשלמים. יום אחד הם אמרו שהם לא מוכנים 

לתת לנו יותר קרדיט כי אנחנו לא קונים שם מספיק, אז הפסקנו ללכת אליהם )מיכה, יליד 

 (.1111הארץ, בבקעה משנת 

ההרגשה של שכונה. זה  את ל פה מאוד יקר, אני אוהבת את הנגישות. אני אוהבתלמרות שהכו

משהו מיוחד. אני עושה הרבה פגישות בבתי קפה כאן. אני לא אוהבת את ה"וופל בר". אין בו 

אווירה, אין בו כלום. אנחנו יושבים המון אצל איציק וגם ב"קאלו". עכשיו יש את ה"גראנד 

הבת את היחס שלהם. כשפתחו אנחנו מאוד התלהבנו, אבל קפה", שאני לא כל כך או

המארחת אומרת "יש רשימה, צריך להירשם". אז אני אומרת, אם התחילו עם הרשימות זה 

כבר לא הכיף השכונתי, אז אני פחות הולכת לשם. הסַפר שלי ממול, מוריס. הבית מרקחת. 

ילו כשאני רוצה מתנה לאיזה אני לא אוהבת קניונים אז אני גם קונה בגדים בשכונה. אפ

תינוק אז אני הולכת ל"חנותא" או לחנות בגדים שליד "קפה בגינה" )"ילדונים"(. בקעה 

השתנתה מאוד בתקופה האחרונה. היא נהייתה יותר אִינית כזאת. יותר בוטיקים, ובתי קפה 

 (. 111., בבקעה משנת ילידת הארץיוקרתיים )נסרין, 

שלנו, של משה. אנחנו מאמינים בשכונה. אנחנו מאמינים בכיף אנחנו משוגעים על המכולת 

של השכונה ולתמוך בעסקים בשכונה. אנחנו ממש מרגישים את השכונה. אנחנו הולכים לשוק 

פעם בשבוע, אבל כמעט כל הקניות שלנו אנחנו עושים פה. הלחם ב"בית לחם". אנחנו אוהבים 

הבית קפה. אבי, המכבסה )"מכבסה  את רשל, אוכלים אצלה המון. את איציק בפינה,

אקטיבית"(, דייב לתספורות, שני הירקנים אם צריכים משהו. גם הווטרינר שלנו פה בדרך 

בית לחם, עינת. לפני שנה וחצי ארגנתי גיוס כספים ל"כל הנשמה". עשינו מכירה פומבית. 

הנדיבות של ביקשנו מכל העסקים בשכונה דברים ומכרנו אותם, וכל הכסף נכנס לקהילה. 

האנשים פה זה היה מהמם. כל אחד פה תרם משהו, חוץ מ"קאלו" )מולי, ילידת ארצות 

 (.115.הברית, בבקעה משנת 

החיים שלי מאוד מצומצמים מבחינה גיאוגרפית. בבקעה יש תחושה של כפר וזה מה שאני 

אני לא הכי אוהבת בחיים שלי בארץ. בדרך בית לחם יש לי את כל החנויות שאני רוצה ו

הולכת למקום אחר, לא לשוק ולא לסוּפרים, אני קונה הכול פה. אני רואה שנפתחות יותר 

ויותר חנויות ואני מאוד שמחה כי יהיו עוד דברים שאני צריכה ביומיום. אני נאמנה לכל 

 (..11.החנויות )פרנסין, מצרפת, בבקעה משנת 

שים באופן יומיומי בעסקים השכונתיים, מדפוסי השימוש במרחב של המרואיינים, ניכר שהם משתמ

ובמיוחד באלה שהכי קרובים לביתם. אנשים שגרים בחלקים של בקעה שקרובים יותר לעמק רפאים, 
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יעדיפו בדרך כלל לערוך את הקניות שלהם שם. מתשובות המרואיינים עולה כי רוב האנשים מנצלים 

ת, ירקן, מכבסה, סַפר, מתנות, בית קפה, מכול –את ההיצע בדרך בית לחם בשביל צרכים יומיומיים 

דואר ובית מרקחת. מן הציטוטים עולות העדפות שונות לבית עסק כזה או אחר ונאמנות לחנויות 

נאמנות,  –אקט הקנייה מוקף בהילה של מוטיבציה מקדימה רוּס, -ען כי בקרואהומסוימות. מאיול ט

נראה שכך המקרה גם לגבי בקעה: לרבים . (Mayol 1998: 19-20)וכי ערך זה הוא סמלי לגמרי 

חשוב לתמוך בעסקים המקומיים, גם אם זול יותר לקנות במקום אחר, מכיוון שנוח להם לקנות ליד 

הבית, מכיוון שהם מעוניינים שהעסקים ימשיכו להתקיים ולשרת אותם גם בעתיד או מכיוון שרקמו 

 נאמנות אליהםעסקים בבקעה וההיחסים אישיים עם בעל העסק. מן הדברים בהחלט עולה ש

שמצדיקה את הקנייה צריכה ת מייצרת תרבות והחיבה לשכונתיתחושת השכונתיות. תורמים ל

כך . לגמול ללקוחות על נאמנותםבחנויות המקומיות שמצד אחד הן יקרות, אך מן הצד האחר יודעות 

גיוס כספים, כמו אלה אירועי בתרומה באמצעות  שכונהתושבי הלגומלים  בעלי העסקיםלמשל, 

גמול נוסף הוא מתן אמון בלקוחות ונדיבות . בית הכנסת "כל הנשמה" מדי פוריםשמתקיימים ב

שביעות רצון מעסקים מסוימים עלתה כשהמחיר נתפס כמופקע או במקרים שבעל -איכלפיהם. 

רך בית העסק נתפס כלא נדיב, לא אמין, לא נותן אמון או לא שכונתי מספיק. מאחר שהמסחר בד

; עמידה ב"תנאי" זה )הרשימות ב"גראנד קפה"-לחם נתפס כמסחר שאמור לשרת את השכונה, אי

( מהווה מעין מעילה בתפקיד, הסירוב לתת ללקוח ותיק "לרשום" במכולת; הסירוב של קאלו לתרום

הסמיכות  תושבי בקעה אינם מוגבלים כמובן למסחר השכונתי. להתרחק. םועשויה לגרום לאנשי

סופרמרקטים גדולים, מרכזי קניות וחנויות רשת.  –להיצע המסחרי שם  פיות, מאפשרת נגישותלתל

 גם עמק רפאים, על ההיצע המסחרי בו, משרת מאוד את תושבי בקעה.

בעוד שהמסחר בשכונה תורם ליצירת האווירה הקהילתית, לתחושת : פרדוקס עולה מן האתנוגרפיה

התושבים, הוא גם מייצר עלויות נלוות שפוגעות באיכות המקום השכונתית ולאיכות החיים של 

צפיפות, מצוקת חניה ופגיעה בבטיחותם של הולכי הרגל. אנשים קונים, אוכלים ושותים  –חייהם 

ומפני שהם האידיאל של תמיכה בעסקים מקומיים ונאמנות לעסקים  –בשכונה מתוך היגיון רגשי 

עירוני, אך בכך הם דווקא מגבירים את הצפיפות העירונית, במובנה הכפר מוקירים את אווירת ה

השלילי, המלווה כל מקום שהופך למרכזי. הביקוש הגבוה דווקא מאפשר לבעלי העסקים מחד 

ולעירייה מאידך לפעול בהתאם להיגיון כלכלי במפגיע. הראשונים מרשים לעצמם לגבות מחירים 

החניה באזור, שבוודאי תתרום רבות לקופה הציבורית אך לקדם את הסדרת  –מופקעים והאחרונים 

ספק אם תתרום לאיכות חייהם של תושבי השכונה. סכנה אחרת האורבת לפתחם של מקומות 

. משמעות (11.: 118./1161)ג'ייקובס מוצלחים מבחינה מסחרית היא "ההרס העצמי של הרבגוניות" 

ות חלביות כשרות( מצליח מאוד במקום הדבר היא שכאשר סוג מסוים של עסקים )למשל מסעד

מסוים, הוא ישוכפל ויהפוך לנפוץ, בזמן שעסקים אחרים ייסגרו. כך עלול המסחר ברחוב להפוך 

 לחדגוני והמקום ייאבד מקסמו.  

השאלה את איזו קבוצה מבין הקבוצות החברתיות בבקעה תופסים העסקים השונים כקהל היעד 

את העדפות הצרכנים. הדברים מתבטאים בעיצוב, בתפריט או  שלהם היא משמעותית, והיא קובעת

במוצרים הנמכרים, באווירה ובצוות העובדים, והם משדרים מסרים לציבורים שונים. המסרים הללו 

ואת זהותן של הקבוצות הדומיננטיות בו, והם  מבטאים בעיני רבים את הרכב אוכלוסיית השכונה

. כך למשל, כאשר עמד להיפתח בית הקפה החדש "גראנד חותולמי פ מבהירים למי "שייכת" השכונה
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קפה", שהשף שלו הוא ישראלי צעיר, תושב בקעה, שנוהג לשבת דרך קבע ב"מקום של איציק", 

ביקשו ממנו כמה מהקבועים האחרים ש"לא יהפוך את המקום לאמריקאי מדי". הדבר מבטא בעיניי 

במרחב ומשקף את התפיסה שביכולתם של מעין מאבק תרבותי על זהותה של התרבות השלטת 

עסקים לעצב את המרחב בעצמם ולא רק להיכנע לכוחות השוק ול"מה שמוכר". בשבועות הראשונים 

לאחר הפתיחה כמעט שהתרוקן "המקום של איציק" מלקוחותיו הקבועים והארעיים, שנהרו 

מותם. רבים אמרו את מה ל"גראנד קפה" לבדוק את המקום. ואולם, כעבור זמן מה חזרו דברים לקד

שהרגשתי גם אני, ש"גראנד קפה" הוא מקום מבוקש ועמוס מדי, מלא במהגרים דתיים מארצות 

המערב ובתיירים )שנראה שהמקום קולע לטעמם(, מצועצע ויקר מדי. זאת בעוד ש"המקום של 

ההולכת וגדלה  כך, להומוגניזציה באוכלוסיית השכונה ולדומיננטיותאיציק" נותר ישראלי ושכונתי. 

 של דתיים ושל מהגרים מארצות המערב יש ביטוי מרחבי ותרבותי גם באופי העסקים בשכונה.

סוגיית הכשרות. מאחר שחלק גדל והולך מאוכלוסיית האזור הוא דתי, בהקשר זה משמעותית 

של למקומות שאינם כשרים "אין זכות קיום" באזור זה מבחינה כלכלית, כפי שאמר לי פעם הבעלים 

אחד העסקים בעמק רפאים. בבקעה היו כמעט תמיד עסקים כשרים בלבד, כאשר החמארה שפעלה 

בשכונה בעבר הייתה יוצאת דופן. מקום נוסף שאינו כשר, אך סגור בשבת, הוא "מעדניית ג'קו קנטי". 

גם חנות הנוחות בתחנת הדלק בדרך בית לחם פתוחה בשבת. מחוץ לגבולות השכונה אך בסמיכות 

( ושם יש כמה מקומות .11.יה נמצאים מתחם הרכבת ומתחם "התחנה הראשונה" )שנפתח במאי אל

פתוחים בשבת. רחוב עמק רפאים, שבו יש הצבר גדול של בתי קפה ומסעדות, משקף הרבה יותר את 

ומרכזי המגמות הצרכניות באזור ואת הניסיון למשוך קהל יעד דתי. עמק רפאים הוא רחוב מסחרי 

הוא אינו ניזון רק מאוכלוסיית האזור אלא גם מלקוחות מאזורים אחרים ך בית לחם. יותר מדר

בעיר, מתיירות פנים וחוץ, מצעירים יהודים מארצות המערב ששוהים בסביבה במסגרת תכניות 

קצרות טווח שאורכן עד שנה, ומתושבי חוץ שמאכלסים את "דירות הרפאים" שלהם בתקופות 

ל קהל יעד גדול ועונתי בחלקו הגדול, התאמת העסקים לדרישות הדתיות שהחגים. מכיוון שמדובר ב

בפסח למשל, כשבתי הקפה בבקעה סגורים או מנצלים את הזמן לשיפוצים, חגי ישראל היא בולטת. 

מפני שהכשרת המקום לפסח היא מסובכת מדי, בעמק רפאים דווקא משתלם להכשיר את המקומות. 

נים התפריטים ברבים מעסקי האוכל בעמק רפאים לתפריטים ללא בתשעת הימים לפני ט' באב משת

בשר. בחג הסוכות מתמלאות המדרכות בסוכות, כדי למשוך דתיים שאוכלים רק בסוכה. עסקים לא 

 כשרים או פתוחים בשבת שהיו בעמק רפאים בעבר, נסגרו רובם ככולם, בשנים האחרונות. 

 ואת מגמות ההדתה באזור. המגמות הצרכניות רפאים משקפת אתההיסטוריה של "ארומה" בעמק 

סניף של "ארומה" נפתח במושבה הגרמנית בסוף שנות התשעים. הוא נפתח תחילה במיקום אחר מזה 

שבו הוא נמצא היום והיה פתוח בשבתות. היו שנים שמכרו שם חמץ בפסח, למרות שהתפריט היה 

פסח, למרות שנשאר פתוח בשבת. בשנת תמיד חלבי בלבד. בשלב כלשהו הפך "ארומה" להיות כשר ל

עבר הסניף למיקומו הנוכחי, בפינה עם רחוב עזריה. במסגרת המעבר הפך הסניף לכשר וסגור  111.

בשבת. אמנם חלק מהסיבות למעבר קשורות ביחסים עם בעל הבית אך הפיכת המקום לכשר )תחילה 

אזור ובכדאיות כלכלית. הדתת לפסח ואחר כך בכלל( קשורה כמובן גם בשינויים באוכלוסיית ה

המרחב הופכת אותו לאטרקטיבי בעבור הקהל הדתי שיודע ששם ימצא מגוון רחב של אפשרויות 

(. מהגרים רבים מארצות 4פרק  אובסמיכות זו לזו. הדבר יוצר תחושה של חופש ותחושת שייכות )ר

עיר הקודש", יש מקומות המערב מתקשים להבין כיצד יכול להיות ש"בארץ הקודש", ויותר מכך, ב"

היבט זה  שאינם כשרים או פתוחים בשבת. מה שקל להם לקבל בארצות מוצאם, קשה להם בישראל.
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. בבוקר שישי ביוני 118.משתקף בשיחה שהייתה לי עם חברתי ניקול, דתייה שהיגרה מאנגליה בשנת 

ם כשר. "את לא רואה?" אם המקו אלה ניקולשנפגשנו בקפה "בן עמי" בעמק רפאים. כשנכנסנו  111.

"אה, נכון, הוא לובש  אמרתי, בעודי מתבוננת סביב על חובשי הכיפות הרבים שאכלסו את המקום.

, מישהו שעמד קרוב אלינו. "אנחנו בעמק רפאים, כמעט הכל פה כשר"ל אמרה בהתייחסה ,ציצית"

מן קצר לפני כן היה , אמרה ניקול והתכוונה לכך שעד זלא כשר, לא?" מקום . "פעם היה פהאמרתי

, "אבל זה החליף בעלים ועכשיו יש פה שני מקומות כשרים עניתי"נכון",  שם בית קפה פתוח בשבת.

. )"ריבל'ה" ו"איוו  ", שהוחלפו ב"בן עמי" ו"פיצה איטליה"( במקום שניים לא כשרים שהיו פה קודם"

)שהוא ברוח "כשר  מדר"ס"חוץ מ ,בשבת יםפתוחברחוב מקומות מפריע לי שאין  הוספתי שמאוד

, שאלה . "באמת?"מוכר חמץ בפסח( אינוללא תעודה"(, ומקדונלד'ס )שאינו כשר ופתוח בשבת, אך 

מקומות לא כשרים". "מוזר, את באה ממקום פה "לי זה מאוד הפריע כשרק באתי לכאן שיש  ניקול,

 – בישראל, בירושלים – אבל בגלל זה רציתי שכאן ,. "נכון, אמרתיל בו פחות בשבת ולא כשר"ושהכ

 זה לא יהיה ככה". 

סוגיית הכשרות וההתאמה של בתי קפה ומסעדות לאוכלוסיית המהגרים מארצות המערב מבטאת 

את המפגש בין "המקום הגדול" ל"מקום הקטן". החלטתם של מהגרים כמו ניקול להגר ל"ארץ 

הם מצפים שתהיה הלימה בין הקודש" נובעת מתפיסות אידיאולוגיות ודתיות, מ"המקום הגדול". 

זה שבו הם מתמקמים ושבו מתנהלים חיי היומיום שלהם,  –"המקום הגדול" ו"המקום הקטן" 

וכשאין זה כך, זה מפריע להם. העובדה שדתיים בכלל ומהגרים ותיירים מארצות המערב בפרט הפכו 

את עצמו לטעמם  לדומיננטיים כל כך במרחב של דרום ירושלים, גורמת למסחר בשכונה להתאים

ולדרישותיהם על מנת למקסם רווח כלכלי. כאשר המסחר השכונתי מתאים את עצמו לאוכלוסייה 

מסוימת ולדרישותיה, סביר שתחושת הנוחות במרחב והשייכות אליו תעלה. לעומת זאת, 

ואשר חשות שהן אינן  –למשל מקומות פתוחים בשבת  –האוכלוסיות שדרישותיהן אינן מסופקות 

 היעד של אותם עסקים, יחושו זרות במרחב. קהל

 לאומית-צרכנות טרנס

לאומיים של המהגרים -הקשר שבין צרכנות ותחושת שייכות עולה גם סביב דפוסי הצריכה הטרנס

לאומיות הנפוצות ביותר -מארצות המערב. דפוסי צריכה של מהגרים הם אחת מהפרקטיקות הטרנס

(Ehrkamp 2005; Wang and Lo 2007; Guarnizo 2003) מהגרים בכל העולם נוהגים לייבא .

לאומיים -מוצרים מארצות מוצאם לארצות היעד שלהם. אם מהגרים מעוניינים לחיות חיים טרנס

)כלומר, לשמר את הקשרים שלהם עם ארצות המוצא שלהם(, הם זקוקים למוצרים ולשירותים 

צאם וספקים שאינם בני מוצאם, על ידי שונים, ואלה ניתנים להם על ידי מהגרים אחרים מארץ מו

. חלק ניכר (Guarnizo 2003: 667-8)לאומיים -יצרנים קטנים או גדולים ועל ידי תאגידים טרנס

מהמוצרים, לפחות במקרה של מהגרים מארצות המערב בישראל, מגיעים באמצעות ייבוא אישי. 

צא או מבקשים מבני משפחה המהגרים מביאים איתם מוצרים כשהם חוזרים מביקורים בארץ המו

וחברים להביא להם מוצרים כשהם מגיעים לביקורים. בקרב המהגרים מארצות הברית נפוצה מאוד 

הפרקטיקה של רכישת מוצרים אמריקאים באינטרנט, ואלה נשלחים אליהם ישירות לישראל או, מה 

ישראל. למעשה, ל –בעזרת בני משפחה וחברים  –שנפוץ יותר, לכתובת בארצות הברית, ומשם 

הצורך הזה יזמו שירות  שאיתרו אתפרקטיקה זו נהייתה נפוצה כל כך, עד שיהודים אמריקאים 

מיוחד שדואג לשלוח סחורה שנרכשה באינטרנט מארצות הברית לישראל, ומאפשר למי שמעוניינים 
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ותן בקניות כאלה מבלי להסתמך על טובות מקרוביהם המבקרים בישראל, לערוך קניות ולקבל א

מהר ובזול לכתובתם בישראל. מהגרים מארצות המערב בישראל מייבאים מוצרים מארצות מוצאם 

מכמה סיבות: האחת, יש מוצרים שהם זולים באופן משמעותי בחוץ לארץ, או איכותיים בהרבה, 

ומשתלם להביא אותם משם. השנייה, נוח להם יותר, ובמיוחד כשמדובר במהגרים חדשים, להמשיך 

מוצרים שהם מכירים ורגילים אליהם, שעונים לטעמם ושהם יודעים היכן להשיגם. השלישית, לצרוך 

מפני שהם מזכירים להם את הבית. יחד עם  –יש דברים שאנשים צורכים מסיבות סנטימנטליות 

זאת, כפי שגיליתי במהלך הראיונות שקיימתי עם המהגרים בבקעה כמו גם מקריאה של בלוגים 

גרים אנגלוסקסים בישראל, סוג צרכנות כזה נמצא בירידה ככל שתחושת השייכות ופורומים של מה

לישראל נמצאת בעלייה. עם הזמן אנשים מסתגלים לטעם המקומי ולומדים להסתדר עם תחליפים 

מקומיים. כמו כן במקום לייבא מוצרים מארץ המוצא בעצמם, הם מגלים היכן אפשר לרכוש מוצרים 

 כאלה בישראל. 

מוצרים מארץ המוצא של המהגרים לארץ היעד היא תופעה מוכרת, תחת התופעה הרחבה ייבוא 

המוכרת בשם "כלכלת מובלעת". כלכלת מובלעת כוללת חנויות של מהגרים או כאלה שפונות 

, והיא נמצאת בכל מקום שבו יש מסה קריטית של מהגרים ממקום מסוים (Portes 1987)למהגרים 

(Aldrich and Waldinger 1990) בישראל, מאז הסכמי אוסלו בשנות התשעים, התפתחה מאוד .

הכלכלה הישראלית וגם נפתחה לייבוא של מוצרים מחוץ לארץ )של חברות שקודם לא הסכימו לייצא 

לישראל(. במקביל גם ירדו מאוד מחירי התוצרת המיובאת. שינויים כלכליים אלה מאפשרים 

מוצר מארץ מוצאם בחנויות הסמוכות לביתם, ובמיוחד  למהגרים מארצות המערב לקנות כמעט כל

אם הם גרים במובלעות אתניות )ובקעה היא בהחלט כזו(, המאפשרות את קיומה של כלכלת מובלעת. 

דיל", ובמיוחד בסניף שלו בדרך חברון, או ב"סופר המושבה" בעמק רפאים, מציג את -ביקור ב"סופר

לטעמם של המהגרים מארצות המערב. בסופרמרקטים האופן שבו השוק המקומי מתאים את עצמו 

הללו אפשר למצוא מגוון רחב של מוצרים מיובאים, שקשה למצוא בסופרמרקטים "רגילים". מקום 

נוסף בסביבה שנותן מענה לצורך קיים בקרב המהגרים הוא "טחנת הקפה", בית קפה קטן בעמק 

 "טחנת הקפה" אפשר לרכוש עשרותשתי מהגרות מארצות הברית. ב 1116רפאים, שפתחו בשנת 

סוגים של פולי קפה, שאותם אפשר לטחון במקום לסוגים שונים של מכונות קפה. קירות בית הקפה 

, שיוצרים אווירה "The New Yorker"מקושטים בעמודי השער של מאות גיליונות של כתב העת 

אמריקאית. ההתפתחות הקולינארית בישראל הביאה לכך שהיום אפשר לקנות קפה כזה אפילו 

 בשוק, או להזמין אותו בקנייה אינטרנטית מעסק מקומי שנותן שירות לכל הארץ. 

השיקול של כדאיות כלכלית בייבוא אישי של מוצרים מתנגש לעתים בשיקולים הערכיים של חלק 

רצון לתמוך בכלכלה הישראלית למשל, או תפיסה שרואה חשיבות  –ם מארצות המערב מהמהגרי

. הדברים עולים בדברים הבאים, שנאמרו בתשובה ("buy local")בקנייה של מוצרים מקומיים 

 לשאלתי "מה אתם מביאים אתכם חזרה משם )מארץ המוצא(?": 

 דניאל: ספרים.

ם. פעם היינו מביאים הכול: בגדים, שמפו, נעמי: בגדים לפעמים. אבל זה לא כמו פע

דיאודורנט, קפה. פעם לא היה פה קפה טוב. כשהגעתי לקיבוץ חטפתי שוק. אין חמאה, אין 

קפה, יש רק ביצים בשש בבוקר ומלפפונים... מי אוכל כזה דבר? איפה הקרואסון? עכשיו אני 

 דרני. אוכלת אוכל ישראלי. גם יש פה הכל עכשיו, הכל נהייה יותר מו



183 

 

 דניאל: זה משתנה ברגע שמכירים יותר את החיים ואת המקומות איפה לקנות.

נעמי: גם ברגע שאתה מרגיש יותר שייך לפה אז אתה כבר קונה דברים מפה, משתמש במה 

 שיש.

דניאל: ברגע שהגוש האירופי עבר ליורו המחירים עלו בצורה דרסטית. לא משתלם היום 

 להביא דברים מצרפת. 

יש פה היום יותר גיוון ממה שהיה לפני עשרים שנה. יש בארץ לוריאל וכל מיני מוצרים  נעמי:

 לאט אתה יותר שייך.-ספציפיים צרפתיים. גם ברגע שאתה חי פה הרבה זמן, לאט

 , צרפת(.1181)דניאל ונעמי, 

ס. פעמיים. ודאודורנט ושוקולד צ'יפ-פעם היו מביאים לנו פמפרס, כי לא היו פה חיתולים חד

אפשר להשיג פה. היינו שוברים שוקולד מריר כדי לעשות -ותמיד תמצית מנטה, שעדיין אי

שוקולד צ'יפס. אבל עכשיו יש פה את הכול, למרות שלפעמים הדברים שם יותר זולים, אז 

 , ארצות הברית(. 1115מביאים )דורין, 

עכשיו אנחנו עושים  היינו חוזרים עם מזוודות מלאות, כי יש דברים שהם יותר זולים שם.

של דברים ושולחים את זה לתחנה אחרונה של הנסיעה בדואר, אבל אני עושה  onlineקניות 

. zip lock bagsאת זה פחות מאשר פעם. הייתי חוזרת עם כל מיני דברים יומיומיים. למשל 

זה מגוחך. כשהיה המיתון הראשון, בתקופת האינתיפאדה, ולא הייתה תיירות, אז בתור 

יונית אמרתי שאפילו אם זה יותר יקר אני מעדיפה לקנות פה כדי לעזור לכלכלה, וכבר צ

 , ארצות הברית(. .118המשכתי עם זה )טניה, 

. אני קונה, שולח לחברים אמריקאים והם מביאים לי. אני קונה הכל יד eBay -אני חי ב

שנייה וככה אני לא יוצר יותר צרכנות בעולם. מאוד חשוב לי גם בהשקפה שלי לקנות מקומי. 

לבן, זה לא צריך להיות יהודי או -באוכל אני משתדל לקנות מקומי. אני לא בקטע של כחול

זה לא נוסע הרבה בשביל להגיע אליי. לצערי, פחות יוצא לי, ישראלי. העניין שלי זה מקומי, ש

כי אין בארץ את הרשתות האלה באינטרנט כמו שיש בעולם. בבגדים, אני לא מתלהב 

, 1116מהאופנה הישראלית אז אני קונה מחנויות בארצות הברית או יד שנייה משם )לני, 

 ארצות הברית(. 

ות בזול מול הרצון לתמוך בכלכלה הישראלית; הערך של לקנ –מהציטוטים עולים הגיונות סותרים 

צרכנות יד שנייה מול "לקנות מקומי"; הערך של "לקנות מקומי" מול לקנות דברים שהם לטעמי 

אליהם; לקנות מוצרים מוכרים ואהובים אל מול הצורך להסתגל להיצע המקומי;  הושאני רגיל

ון להתרגל אל המקום החדש. הציטוטים גם ההתרפקות על הטעמים המוכרים מהבית אל מול הרצ

משקפים את האופן שבו התפתחות הכלכלה הישראלית ותחום הייבוא, מאפשרים להשיג היום כמעט 

כל דבר בישראל, גם אם במחיר יקר יותר. אני מבקשת לטעון שיש קשר בין צרכנות לתחושת שייכות 

ר כך הם נוהגים לייבא פחות מוצרים למקום. מצד אחד, ככל שאנשים נמצאים בישראל זמן רב יות

מארץ מוצאם, הגם שהם ממשיכים לצרוך מוצרים כאלה, במידה כזו או אחרת, מכיוון שזה נהיה קל 

וזמין. מצד אחר, השייכות שלהם למקום מתחזקת כאשר התרבות שלהם חודרת אל המקום 

-ט הקרוב )שקיות ריץ'ומתבטאת בזמינותן של אפשרויות חדשות: לקנות מוצרים מוכרים בסופרמרק

רץ', שוקולד צ'יפס, רטבים תוצרת חוץ, דוקטור פפר(, לאכול מאכלים אהובים בסביבה הקרובה 
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, קרואסון, קפה איכותי( ולקבל שירותים נחוצים )הזמנת מזון באינטרנט, שירותי cup cakes)בייגל, 

יות אלה תורמות טלפוניה מתקדמים שמאפשרים שיחות חוץ, חדר כושר לנשים בלבד(. אפשרו

 לתחושה שהמקום מזהה אותם כקהל יעד משמעותי ומבקש לתת מענה לטעם שלהם ולצרכים שלהם.  

 פעילות הפנאי בבקעה ובסביבתה הקרובה

יש בבקעה ובסביבתה הקרובה מוקדים מרובים ומגוונים של פעילות  נוסף על בתי הקפה והמסעדות

פנאי. בסביבתה הקרובה של בקעה, במרחק של לא יותר מחצי שעה הליכה ברגל ממנה, יש שני 

שבו מתקיימות  –תיאטרון הקרון  –תיאטרון ירושלים ותיאטרון החאן, ותיאטרון נוסף  –תיאטראות 

"לב סמדר", הקולנוע  –פית )בריכת ירושלים(; שלושה בתי קולנוע הצגות ילדים; בריכת שחייה אולימ

ה"זאפה" במתחם הרכבת, "הצוללת  –בתיאטרון ירושלים והסינמטק; מקומות של הופעות 

הצהובה" בתלפיות ואולם הופעות חדש במתחם "התחנה הראשונה". מתחם "התחנה הראשונה" הוא 

דים מתחלפים, שוק איכרים, חנויות, מסעדות ובתי מתחם פנאי חדש, סמוך מאוד לבקעה, הכולל ירי

שהפך למוקד בילוי ותיירות חשוב בעיר, הגביר עוד יותר  מתחם זה,קפה, חלקם אף פתוחים בשבת. 

המתחם מהווה חלק מפארק המסילה, שהוא טיילת להולכי רגל ולרוכבי את מרכזיותו של האזור. 

תחיל ליד גן הפעמון, סמוך לתחנת הרכבת הישנה, אופניים על תוואי מסילת הרכבת הישנה. הפארק מ

ומגיע עד אזור אצטדיון טדי במלחה. החלקים הראשונים של הפארק ניבנו באזור שבין בקעה 

טיילת נוספת  58את מחירי הדירות.את איכות החיים באזור ווהעלו משמעותית  למושבה הגרמנית

בקרבת בקעה היא טיילת ארמון הנציב, שמתחילה סמוך לשכונת ארמון הנציב ונמשכת עד אבו תור. 

 חיים גבוהה.איכות  מייצריםהריבוי והמגוון, ממש בקרבת מקום, 

פעילות פנאי נוספת כוללת את גני השעשועים והפארקים באזור. ידוע כי לאזורים הירוקים בעיר, 

תקיימת בהם פעילות פנאי, יש תרומה משמעותית לאיכות חייהם של תושבי הערים ובמיוחד אלה שמ

(Burgess et al. 1988: 455-6) גן הפעמון, הסמוך לבקעה, הוא פארק גדול מאוד ויש בו שפע של .

מגרשי ספורט, מדשאה המיועדת לפיקניקים, מתקני שעשועים לילדים ואת תיאטרון  –אזורי פעילות 

וספים בשכונות סמוכות יש בשפע, וחלקם משמשים את תושבי בקעה, אך לא אתעמק הקרון. גנים נ

בהם כאן. בבקעה עצמה יש שלושה פארקים גדולים יחסית ושלוש גינות קטנות. הפארקים הגדולים 

בקעה" בבית הספר "גאולים", שפתוח -הם גן גדעון, שם יש גם מגרש ספורט; פארק ליפשיץ; ו"משוגע

י שעות הפעילות של בית הספר. מגרש הכדורגל ומגרש הכדורסל של בית הספר לציבור הרחב אחר

פתוחים אף הם לציבור. גן גדעון ופארק ליפשיץ אמורים שניהם לגדול באופן משמעותי, במסגרת 

 "בוסתןמטלות יזם בפרויקטים גדולים שייבנו בסמיכות אליהם )פרויקט "חצרות בקעה" ופרויקט 

בבקעה נמצאים ברחוב יפתח פינת יעל וברחוב יחזקאל מרטון פינת אסתר (. הגנים הקטנים "בקעה

 רחוב יאיר. ב ישהמלכה. גינה קטנה נוספת, ללא מתקנים, 

גן גדעון הוא מקום חשוב בעבור הורים וילדים רבים. במשך כמה שנים, בתקופת המחקר, פעל שם 

בפעמים הראשונות שבאתי לגן קיוסק שאף הגביר את הפעילות בגן, בעיקר בשעות אחר הצהריים. 

גדעון עם ילדיי הרגשתי כמו בקיבוץ. ישבתי על מדשאה גדולה ומוצלת, בין ובסמוך לקבוצות אחרות 

בפטפוט. אם הייתי צריכה ללכת  –של הורים וילדים. הילדים היו שקועים במשחק ואילו ההורים 

                                                           
דווח לתושבי המרחב כי בכוונת משרד התחבורה ורשויות התנועה העירוניות להעביר בעתיד קו של  .11.בחודש מאי  58

המסילה, מה שיצמצם את הפארק ויפגע בתפקודו ובמגוון השימושים בו, הרכבת הקלה בתוואי מסילת הרכבת בפארק 
 במיוחד באזור בקעה והמושבה הגרמנית. ייתכן שתימצא לכך תחלופה, אם התושבים יתעקשו על כך.
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על ילדיי. הגנים של הילדים הביתה לרגע או לקחת את אחד הילדים לשירותים, הורה אחר השגיח 

שלי היו סמוכים ומדי אחר צהריים באנו לגינה והעברנו את רוב שעות הערות שלהם בחברת חברים 

מהגנים והוריהם. השיחות שקיימתי שם עם הורים אחרים נעו בין שיחות בנושאי הורות, לשיחות 

גם מצאתי כמה אינפורמנטים אקטואליה ואפילו שיחות אינטלקטואליות בנושאים שונים. בגן גדעון 

משמעותיים ומרואיינים עתידיים ואספתי מידע. הקבוצות השונות בשכונה נוהגות הרבה פעמים 

דוברי אנגלית בנפרד, דוברי צרפתית בנפרד ודוברי עברית  –להתמקם במרחב הגן באופן סגרגטיבי 

לדים. בתקופות שפעל בנפרד, אבל יש לעתים חילופי דברים בין המבוגרים ומשחק משותף של הי

כסף מישהו הלווה לי או ששילמתי למחרת.  הבאתי אתיהקיוסק קניתי שם ארטיקים וקפה, ואם לא 

בימי הקיץ הארוכים אכלנו שם לפעמים פיצה או טוסט לארוחת ערב. כשבני גדל מעט כבר הרשינו לו 

ים או ימי הולדת ללכת לגן גדעון בעצמו. לפעמים משפחות עורכות בגן גדעון מפגשים משפחתי

בסביבה, מטפלות ותינוקות או עובדי גינון  םלילדיהם. בשעות הבוקר מאכלס הגן ילדים מכמה גני

וניקיון שנחים שם. בערבים ובסופי השבוע מגיעות חבורות של גברים צעירים לשחק כדורגל או 

וגים. בשישי בערב כדורסל במגרש. ילדים רוכבים על אופניים במגרש הזה ומשחקים בו בימים שאין ח

באופן קבוע משחקים בו כדורגל צעירים פלסטינים. בשבתות משתנה מראה הגן והוא מאוכלס בעיקר 

בדתיים בבגדי שבת. החשיבות של גן גדעון בעבור תושבי השכונה, הורים לילדים צעירים, עולה 

 מהציטוט הבא:

לגנים אחרים. כל חיי החברה בשנה שעברה חצי גרנו בגן גדעון. השנה פחות, כי הילדים עברו 

שלי התנהלו סביב גן גדעון. היו מגיעים מלא ילדים מהגן של הבן שלי, יושבים פה שעות 

אביבים -ובסוף אוכלים פיצה. הקיוסק היה חלק מהפיתוי. כשהייתי מסבירה לחברים תל

למה נחמד לי בירושלים, תמיד במן התנצלות, הייתי אומרת להם שיש פה משהו מאוד 

נתי, והייתי נותנת את הדוגמה של הקיוסק. כולם באים, יושבים, שותים קפה, מדברים. שכו

מתי יוצא לך? החיים במרוץ, אז אין לך זמן לדבר. כאן את פוגשת אנשים כשהילדים 

 משחקים. היה בזה קסם )שרון, ילידת הארץ, חילונית(. 

כפרית שנוצרה בגן גדעון, -מעטה"קסם" ששרון מדברת עליו נובע בעיניי מתחושת הקהילתיות הכ

. לא תמיד למשפחהומהאפשרות למצוא חיי חברה בשעות אחר הצהריים, המוקדשות בדרך כלל 

הרגשתי את האווירה המיוחדת הזו. זה היה תלוי בהורים האחרים שנהגו להגיע לשם בקביעות 

וד לאווירה באותה תקופה, בתדירות ההגעה שלי לשם ובגיל ילדיי. פעילות הקיוסק תרמה מא

וגורם להם להרגיש אל השכונה הורים רבים לילדים צעירים הקהילתית בגן. הבילוי בגן גדעון מחבר 

שהם חיים במקום טוב, שנעים ובטוח לגדל בו ילדים ושמתאים להם מבחינה חברתית. גם בורגס 

. ושותפותיה מדווחות על תחושות דומות מצד הנחקרים שלהן ביחס לשטחים הפתוחים בעיר

מממצאיהן עולה כי הפארקים והשטחים הפתוחים עמוסים במשמעויות אישיות וחברתיות, 

החיים  שים הזדמנות להימלט לרגע מלחצימאפשרים אינטראקציה חברתית ומספקים לאנ

חשובים במיוחד לילדים ולהוריהם. עוד עולה כי הן אף מצאו כי השטחים הפתוחים  האורבניים.

הערכה הרבה ביותר הם לפעמים דווקא אלה האינטימיים, המוכרים השטחים הפתוחים שזוכים ל

בהקשר זה אפשר  .(Burgess et al. 1988)והקרובים ביותר, המהווים חלק מחיי היומיום של אנשים 

בקעה", שהזכרתי למעלה, כפרויקט שחשיבותו כפולה. מדובר בגן -לציין את פרויקט "משוגע

ל צרכיהם היומיומיים של הילדים, אלא גם שהשתתפותם משחקים שלא זאת בלבד שנועד לענות ע
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בתכנונו ובהקמתו, גרמה להם להרגיש שהוא שלהם. פרויקט זה חיזק את תחושת השייכות למקום 

 של כל המעורבים, הן בזכות התוצר, הגן, והן בזכות הפעילות הקהילתית. 

 
  111.הקיוסק בגן גדעון, 

וגן השעשועים מבטאים את השינוי באוכלוסיות  המשחקים שילדים משחקים במגרש הספורט

השכונה ואת הבולטות של האוכלוסייה המהגרת. אין זה מחזה נדיר למשל לראות ילדים מתמסרים 

 בכדור בייסבול או משחקים בייסבול במגרש הספורט.

 
 ילדים משחקים בייסבול במגרש הספורט ברחוב גדעון

ה היא חוגים לילדים ולמבוגרים. רוב החוגים מתקיימים פעילות פנאי נוספת שקיימת במרחב של בקע

בבקעה ובמושבה הגרמנית, או במקומות אחרים, כמו הקונסרבטוריון בעמק  –במסגרת המתנ"סים 

רפאים )חוגי מוזיקה( ובריכת ירושלים )חוגי שחייה(. היצע החוגים עשוי אף הוא להעיד על 

רולר -תן בבקעה חוג באנגלית לפעוטות וחוג הוקיאוכלוסיית השכונה. כך למשל בשנים מסוימות ני

לילדים. הוקי הוא ספורט נפוץ באמריקה, שכולל החלקה על הקרח. בהיעדר מגרשי קרח, מוחלפת 

ההחלקה על הקרח בשימוש ברולר בליידס. בספרייה העירונית שבשטח המִנהל הקהילתי בקעה רבתי 

ויש גם "שעת סיפור" באנגלית ביום אחר. מתקיימת "שעת סיפור" מקצועית ביום קבוע בשבוע, 

פעילות פנאי ותרבות נוספת מתקיימת בבתי הכנסת בשכונה, המקיימים לימוד, הרצאות, מפגשים 

לנשים, ירידים מפעם לפעם ומסיבות בחגים. תנועות הנוער מהוות פעילות פנאי בעבור הילדים והנוער 

 בשכונה. 
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מבוגרים, וכאלה ישנם בבריכת ירושלים וברחוב עזריה, חדרי כושר מהווים פעילות פנאי נוספת, ל

 ."Swan"סמוך לבקעה, שם נמצא חדר הכושר 

, חודש וחצי אחרי לידת בתי השלישית, דפנה, הלכתי לראשונה לחדר כושר. 111.בינואר 

 115.שקרוב לביתי. מדובר בחדר כושר וספא לנשים בלבד, שנפתח בשנת  "Swan" -בחרתי ב

על ידי צעירה ישראלית חילונית, שנשואה לבחור מדנמרק והם גרים בבקעה. סיפרו לי שנשים 

דתיות, בעיקר אמריקאיות, הן הקליינטורה העיקרית של המקום, וחשבתי שאוכל "להרוג 

לעשות תצפית משתתפת. הנשים שהיו שם  להיכנס לכושר וגם –שתי ציפורים במכה" 

כשבאתי התמוגגו מדפנה הקטנה והתעניינו בה ובי. אחרי שעשיתי חצי שעה על ההליכון 

החלטתי להיכנס, באיחור קל, לשיעור יוגה עיצוב. המורה, אישה אמריקאית בשנות 

ת, הארבעים לחייה, דיברה עברית במבטא אמריקאי. קצת אחריי נכנסה לחדר אישה מבוגר

דוברת אנגלית. מאותו רגע התנהל השיעור בעברית ואנגלית לסירוגין. כעשר דקות לתוך 

השיעור דפנה התחילה לבכות ויצאתי למבואה להניק אותה. מול דלפק הקבלה ישבה על 

כיסא גבוה אישה אמריקאית מטופחת בשנות החמישים לחייה, לבושה בבגדים רגילים )ולא 

נגלית עם הבחורה הצרפתייה הצעירה ועם אישה אמריקאית בגדי ספורט(. היא פטפטה בא

מבוגרת יחסית שעמדו בעמדת הקבלה. מאמנת כושר אמריקאית בשנות החמישים לחייה 

הצטרפה לרגע לשיחה ואז יצאה עם אופניה ואמרה שהיא נוסעת הביתה לאכול. היא גרה 

אמריקאית אבל דיברה  בשכונה. במלתחות דיברה אתי צעירה דתייה בהיריון. היא נראתה לי

עברית ללא מבטא. היא החליפה לבגדי ספורט והסירה את כיסוי הראש שלה. נשים אחרות 

דווקא נשארות עם כיסוי הראש בזמן האימון וחלקן אף מתאמנות בחצאית, למרות שבמקום 

יש נשים בלבד. חזרה בחדר ההליכונים ראיתי קבוצה של חמש נשים בשנות השישים לחייהן, 

ליות ממוצא מזרחי, שאינן נראות דתיות. בביקורים הבאים הבנתי שהן קבועות שם. ישרא

 -פאה נוכרית. בביקוריי הבאים ראיתי ש החזיקה הבמלתחות פגשתי את המורה ליוגה. ביד

"Swan"  בהחלט מושך קהל יעד קבוע של נשים אנגלוסקסיות דתיות, אם כי מגיעות לשם גם

וניות. מאמנות הכושר והמדריכות הן אמריקאיות ברובן נשים ישראליות, דתיות או חיל

והאנגלית שולטת במקום. אין ספק שהמקום מבקש לתת מענה לנשים מארצות המערב 

כושר ושמעוניינות לעשות את זה באווירה נעימה ובחברת נשים בלבד,  באימונישמורגלות 

 מטעמי נוחות וצניעות. 

נשים אנגלוסקסיות  –בשכונה  דומיננטיו לקהל יעד התצפית מתארת עסק שכונתי שמתאים את עצמ

פנויה,  דתיות, אם כי גם נשים אחרות מגיעות לשם. הבעלים, אישה ישראלית, זיהתה נישה עסקית

. זו דוגמה להתאמות מרחביות רב ה ביקושלשיש  שעל רקע מאפייניה של אוכלוסיית האזור סביר

ואפילו  נוחות מסוימת-הרגשתי שם אי ,חילוניתכישראלית אני, ותרבותיות לקבוצה דומיננטית. 

את ההומוגניזציה של  שקףמבעיניי למי שייכת כיום השכונה ומבטא  "Swan". המקרה של זרות

 המרחב.  והאוכלוסייה 

 דיון

אפיינתי את מהות  מוסדות החינוך, הצריכה והפנאי. – בפרק זה בחנתי את השירותים בבקעה

משולבים העל רקע תהליכי הג'נטריפיקציה של השכונה,  בהיבטים אלה השינויים שחלו בבקעה
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בהגירה גבוהה מארצות המערב. כפי שציינתי בתחילת הפרק, מעמד הביניים נמשך לבקעה בזכות 

התפתחותן של ארבע זירות עיקריות: דיור, צרכנות, חינוך ודתיות. בעוד שבפרקים קודמים 

תיות ולקשר שלהם לתהליכי הג'נטריפיקציה, בפרק זה התייחסתי לשינויים בתחום הדיור והד

ות תהליכי הג'נטריפיקציה, קדמ, צריכה ופנאי. רמת החינוך בשכונה עלתה עם התחינוךהתעמקתי ב

עקב מעורבות הורים שהביאה לשיפורם של שני בתי הספר היסודיים בשכונה. מרגע שעלה הדימוי של 

דתי בבקעה, משך הדבר -ספר הממלכתי והממלכתיבתי הספר, מה שקרה בתקופות שונות בבתי ה

חיפשה חינוך טוב לילדים. תהליך זה כבר מאפיין שלבים גם אוכלוסייה חזקה נוספת לשכונה, ש

מתקדמים יותר של תהליך הג'נטריפיקציה. גם הזירה הצרכנית בבקעה השתנתה מאוד במשך השנים, 

נמצא בצמיחה מתמדת וסוג  השכונתיבהתאם להתפתחות תהליכי הג'נטריפקיציה. היקף המסחר 

המתחלפת. כפי שביקשתי להראות  האוכלוסייההעסקים משתנה תדיר, בין היתר בהתאם לטעמה של 

דיור, חינוך, צריכה ודתיות  –אפשר להבחין בין התהליכים שמתרחשים בזירות השונות -בפרק זה, אי

ים ביניהן )קרי, מה קדם למה(. מאחר שהזירות קשורות זו לזו וקשה לדעת מה הקשרים הסיבתי –

תי הכנסת כפי שתיארתי, אנשים באו לבקעה גם בגלל אפשרויות הדיור וגם בגלל החינוך וגם בגלל ב

רה כזו בנפרד, וכולן ביחד, וגם בגלל האווירה השכונתית. כל זי המיוחדים וגם בגלל המסחר המגוון

ליכים הללו להתפתח ולהבשיל. בלי על רקע תהליכי הג'נטריפיקציה ובכך גם תרמה לתה התפתחה

בחינה של כל אחת מהזירות הללו בנפרד ושילובן יחד, בלתי אפשרי, כפי שמציינים באטלר ורובסון 

(Butler and Robson 2003: 8) בהתייחסם לתחום החינוך, להסביר את הסיבות והמכניזמים ,

 לטרנספורמציה חברתית של עיר. 

לאורך הפרק דנתי באופן שבו תרבות הצריכה והפנאי בבקעה מחזקת את תחושת השייכות של אנשים 

אל המקום ומייצרת את תחושת המקום של בקעה. דרך בית לחם, רחובה הראשי של בקעה, הוא 

רחוב בעל חשיבות רבה בעבור השכונה. שם מתנהל המסחר, שם מתקיימים מפגשים אקראיים בין 

הווה האווירה הקהילתית והכפרית למחצה. מרחב ציבורי נוסף שציינתי כבעל אנשים ושם מת

חשיבות ביצירת האווירה הזו הוא גן גדעון. דרך בית לחם הוא רחוב שופע חיים, בזכות בתי העסק 

פייר בין בעלי העסקים והלקוחות ובינם לבין עצמם.  –שנמצאים בו ובזכות היחסים שבין האנשים 

ה, בעבור מי שחי בה, היא המרחב החברתי שבו, במידה כזו או אחרת, אדם יודע מאיול טוען ששכונ

מרחב ההופך בהדרגה למרחב אישי. שכתוצאה מהשימוש היומיומי בו,  שהוא מוכר. זהו מרחב ציבורי

תהליכי ההכרה והזיהוי שנוצרים הודות לעובדה משכנות וממגורים במקום, מיחסי אישי נוצר ה

כפי שטוענת ג'ייקובס, אנשים . (Mayol 1998: 9-13) במשך זמן ותו מרחבשאנשים חולקים את א

מכל מעמד חברתי רוצים לגור באזור שופע חיים שמתקיימים בו חיי מדרכה מגוונים ותוססים )שם: 

אווירה שכונתית,  כפר עירוני שיש בו(, וכאלה ללא ספק קיימים בבקעה. בעיני תושביה בקעה היא 111

קום. כפי שטוענת ארנה קזין, שכונות עירוניות שבנויות על פי העקרונות שג'ייקובס שכמוה אין בכל מ

מקדמת "הן שכונות שבהן הקהילה העירונית מתפקדת לטובת הפרטים בה. לתושבים יש תחושת 

ביטחון שאינה מבטלת לגמרי את עיקרון ההפתעה, ותחושה של שייכות, שאינה מצמצמת את מרחב 

מה שמרחיב את אופק האפשרויות של כל  –למגוון רחב של אפשרויות קיום  הפרטיות, והם נחשפים

הכתיבה על העיר המודרנית מתייחסת עוד מראשיתה באופן דומה,  (..5: 114.אחד מהם" )קזין 

לניכור שבעיר הגדולה ולאנונימיות שהיא כופה על הדרים בה, אנונימיות שעשויה דווקא להקנות 

אך אנונימיות (. 114., כמצוטט אצל זימל ואחרים 1845למשל אנגלס לפרט תחושת חופש ושחרור )

דווקא ההימצאות בקרבת הרבה אינה מסייעת רק לתחושה של חופש ושחרור. כפי שטוען הלל שוקן, 
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אנשים אנונימיים, שמתאפשרת במרחב העירוני, מגבירה את הסיכוי למפגשים שיובילו ליחסים 

. מבחינתו, ריבוי האנשים הזרים לאדם במרחב האורבני, הם (61: 116.אינטימיים ברמות מגוונות )

  .וקשרים מרובים בין אנשים הדבר שיוצר עירוניות טובה

והאווירה השכונתית, שהן חלק  , האינטימיותהקהילתיותספרות זו באה לידי ביטוי גם בבקעה. 

נגרמות במידה רבה מן המסלולים הקבועים בחיי היומיום של תושבי  מתחושת המקום של בקעה,

השכונה. מסלולים אלה והשימוש היומיומי במרחב אינם מייצרים רק היכרות פיזית עם המקום, 

אלא גם מפגשים אקראיים בין אנשים שהופכים בהדרגה למוּכרים אלה לאלה. אלמנט ההפתעה 

מייצר עניין. אין דומים  –מראש את מי אפגוש ומתי  מפני שאיני יודעת –והאקראיות שבמפגש 

מסלולים שאנשים עושים בכלי רכב למסלולים שהם עושים בהליכה ברגל. כפי שטוען מישל דה סרטו, 

צעידה היא צורה בסיסית של חוויית העיר. גופיהם של הצועדים עוקבים אחר ה"טקסט" האורבני, 

(. ההליכה מייצרת אם כן היכרות 61: 115.ה סרטו שאותו הם כותבים, מבלי שיוכלו לפענחו )ד

 קרובה יותר ועמוקה יותר עם המקום.   

לאומיים של -בקשר שבין צרכנות ותחושת שייכות סביב דפוסי הצריכה הטרנס בפרק דנתי גם

המהגרים מארצות המערב בבקעה ועמדתי על שני תהליכים שקורים במקביל: מחד, צמצום הייבוא 

ם מארץ המוצא ככל שעולה הוותק בישראל ועמו תחושת השייכות אל המקום האישי של מוצרי

המשך הצריכה של מוצרים מארץ המוצא שהפכו עם השנים לזמינים  –וההסתגלות אליו, ומאידך 

יותר במרחב המקומי של המהגרים, בין אם בזכות התפתחות הכלכלה הישראלית ובין אם בגלל 

תרבות  ערב באזור אפשרה את יצירתה של כלכלת מובלעת.שמסה קריטית של מהגרים מארצות המ

והפנאי בבקעה ובסביבתה משקפות בהחלט את החדירה של דפוסי צריכה, טעם ואורח חיים  הצריכה

הנהוגים בארצות מוצאם של המהגרים, אל המרחב המקומי. אלה משפרים בוודאי את תחושת 

שהם רצויים, אך במקביל הם מסמנים השייכות של המהגרים אל המרחב השכונתי, שמסמן להם 

 לילידי הארץ, ובמיוחד לוותיקי השכונה, מיהם בעלי הבית האמתיים.

אדוארד רלף טוען כי השאיפה להשתייך למקום כלשהו ולהשתתף במסורות שלו יכולה להביא 

סוגיית .  (Relph 1997: 208)לניסיונות של הדרה סיסטמתית של כל אלה שנתפסים כלא שייכים

כפי שביקשתי  למי שייכת השכונה? –ה באחת השאלות המרכזיות שעלתה בפרק זה ההדרה קשור

הם . הםמשתמשים במרחב מיהו קהל היעד שללמסמנים  בשכונה רביםלהראות, בתי העסק 

ולפוטנציאל הרווחי הטמון  (Bourdieu 1984)מתאימים את עצמם למעמדם ולטעמם של הצרכנים 

ת ההומוגניזציה של אוכלוסיית השכונה, המורכבת מכמה קבוצות סימון זה משקף אבמקום. 

הניסיון להתאים לקהל יעד פוטנציאלי משקף חברתיות דומיננטיות, כולן מהמעמד הבינוני ומעלה. 

את האופן שבו בעלי העסקים תופסים את אוכלוסיית השכונה, את זהותם של תושביה ואת סגנון 

שיוכלו להרוויח הכי הרבה. לא רק שהעסקים משקפים את  חייהם ומאיזו אוכלוסייה הם סבורים

האוכלוסייה שאותה הם מזהים כקהל היעד הרווחי ביותר, אלא שבכך הם גם תורמים לזיהויה של 

לא זאת בלבד שהמסרים  אותה אוכלוסייה כ"בעלת הבית", זו ששייכת למקום ושהמקום שייך לה.

ירים למי היא שייכת, אלא שבכוחם גם לעצב את הללו משקפים את הרכב אוכלוסיית השכונה ומבה

ם מזהיכאשר בעלי עסקים  –קורים הן "מלמעלה"  כאלהתהליכים  ההרכב החברתי העתידי שלה.

לייצר מענה מתאים  כאשר קבוצה מסוימת מבקשת –קהל יעד וצורך ונותנים לו מענה, והן "מלמטה" 

  השכונתי.סביב המעורבות בחינוך לצורך שיש לה, כפי שקרה 
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המרחב הציבורי של בקעה מתעצב בהתאם לרוח המקום כשכונתי, אינטימי, מוכר, נעים ובטוח. 

התושבים אוהבים, כאמור, את האווירה ברחוב ואת המסחר שקיים בו ושומרים נאמנות לחנויות 

פרק, גיאוגרפי. ויחד עם זאת, כפי שעלה בה למיקומויש לפי טעמו ובהתאם אהובות עליהם במיוחד, א

לצד החיבה אל המסחר השכונתי, עולים גם הגיונות אחרים, הנמצאים בסתירה לתפיסה השכונתית 

המעודדת שימוש בעסקים השכונתיים. ההיגיון הכלכלי למשל מבהיר כי קנייה בחנויות המקומיות 

 היא על פי רוב משוללת היגיון. יתרה מזאת, הנאמנות למסחר השכונתי אף מייצרת פרדוקס: בעוד

שהתושבים אוהבים לקנות ולבלות בשכונה, מפני שבכך הם מרגישים שייכות למקום ומפני שבזה 

מתבטאת בעיניהם איכות החיים בשכונה, אותו מסחר ממש מייצר עלויות נלוות שדווקא פוגעות 

צפיפות, מצוקת חניה ופגיעה בבטיחות הולכי הרגל. ככל שמתפתח המסחר  –באיכות חיי התושבים 

ליברלית, מתחדדת השאלה למי -והשירותים הניתנים בשכונה, על רקע של שכונה בעיר ניאו השכונתי

הזכות לעיר. מסחר ושירותים בשכונה שמשרתת אזור רחב הופכים אותה למרכזית, ואת הנעשה בה 

לעניינו של כלל ציבור המשתמשים במרחב, ולא רק לעניינם של תושביה. בשכונה מרכזית גם 

י הופך משמעותי יותר מפני שיכולתן של הרשויות העירוניות להרוויח מן השכונה האינטרס העירונ

עולה. רווח זה יכול להיות מגוון: רווח סימבולי משכונה שעושה שם טוב לעיר או מושכת תיירים, 

רווח כלכלי מארנונה, מסים, תשלומים וקנסות, או רווח מכך שהשכונה משתתפת בנטל של מתן 

ים. האינטרס העירוני עשוי להיות בניגוד לאינטרסים של תושבי השכונה, דבר השירותים העירוני

שיבוא לידי ביטוי גם בפרק הבא. גם האינטרסים העסקיים הופכים למשמעותיים יותר. בעלי 

העסקים ברחוב שוב אינם בהכרח תושבי השכונה, כפי שהיה בדרך כלל בעבר, אלא אנשי עסקים 

של הרחוב ומבקשים להפיק מכך רווח אישי, לעתים תוך פגיעה באופי שזיהו את הפוטנציאל המסחרי 

בר" או "אניס" בשכונה מבטאת את תחילתה של מגמה -. הקמת סניפי רשתות כמו "ופלמקוםה

  שסביר להניח שתתחזק בעתיד, באופן דומה למה שקורה היום בעמק רפאים.

באוכלוסייה, בהיצע דיור  –לשיטתה של ג'יין ג'ייקובס, עירוניות מיטבית מחייבת הטרוגניות 

 ,שהתהליך שהתרחש בבקעה היה, לפחות בשלביו הראשונים, חיובי לשכונה ולעירבעוד ובמסחר. 

לאופן שבו הוא מתפתח בשנים האחרונות יש השלכות משמעותיות על אופי השכונה שהולכת ומאבדת 

מגמת ההומוגניזציה של בקעה, שסביר שאף תגבר בעתיד, לצד ההתמרכזות רוגניות שלה. את ההט

של השכונה, תוביל לכך שבקעה תיהפך למקום שהוא מצד אחד בעל אופי פרברי יותר ומצד אחר 

זוקין טוענת שלאותנטיות יש . (Zukin 2010)אותנטי, מקום שאיבד את נשמתו -ממוסחר יותר, לא

ת שאינן "אמתיות", אבל יש להן אפקט אמתי לגבי האופן שבו אנו מדמיינים את איכויות דמיוניו

העיר ואפקט אמתי גם על המקומות שבהם אנחנו אוהבים לגור ועל בתי הקפה והחנויות שבהם אנחנו 

, . בין אם היא אמתית או לא, אותנטיות הופכת לכלי של כוח. אותנטיות(Ibid: xiii)אוהבים לקנות 

אינה רק תפאורה של בתים היסטוריים; זהו תהליך מתמשך של מגורים ועבודה, בנייה  ן,מוסיפה זוקי

הדרגתית של ניסיון יומיומי, הציפייה שהשכנים והבניינים הנמצאים כאן היום יהיו פה גם מחר. עיר 

  .(Ibid: 6)מאבדת את נשמתה כאשר ההמשכיות הזו נשברת 

ומעניינת וכי ניצני "ההרס  הטרוגניתיא שלה כשכונה אני סבורה שבקעה כבר נמצאת היום אחרי הש

ה יהיו בקעהשינויים הצפויים לבהתאם למגמות הקיימות כבר היום, העצמי" כבר קיימים בה. 

ג'נטריפיקציה קיצונית, שתביא אל השכונה אוכלוסייה -הידרדרות במדרון של סוּפרהמשך הלהערכתי 

יחסית, בתי עסק שמשרתים אוכלוסייה כזו, בדגש על חנויות רשת, הומוגניזציה של שוק  הומוגנית
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הדיור, גידול בבעיות התנועה והחניה ופגיעה משמעותית באופי השכונה ובתחושת המקום החביבה כל 

אווירת הכפר העירוני, האהובה כל כך על תושבי בקעה, היא לכן שברירית מאוד  כך על התושבים.

מהתמסחרותה ההדרגתית של הן מצד השינויים המתמשכים בהרכב האוכלוסייה והן ת ומאוימ

 השכונה. 
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 למי שייכת השכונה? על שייכות ואזרחות שכונתית בבקעה: 1פרק 

 פתיחה

התכנסה הוועדה המקומית לתכנון ובנייה בירושלים כדי לדון בתכנית לבניית מלון  111.ביולי 

"קולוני" בצומת הרחובות דרך בית לחם ועמק רפאים. מדובר במלון גדול במתחם לשימור, ולצדו 

פרויקט דירות יוקרה. את הפרויקט מכנים תושבי האזור "הולילנד במושבה" והם עסוקים בו במשך 

ם, תחילה בהידברות עם היזם ונציגיו ומאוחר יותר במאבק בהם. במסגרת הדיון בוועדה ניתנה שני

זכות הדיבור ליזם, מורד זמיר, איש עסקים יהודי אמריקני שהשקעתו הכוללת בפרויקט נאמדה 

בחמישים מיליון דולר. בעברית של עולה אמר זמיר: "אני יהודי ציוני. רציתי לעשות משהו טוב בארץ, 

משהו מיוחד בירושלים". בסכמו את דרך החתחתים שעבר אמר: "אני לא יודע אם אני צריך להצטער 

ראש הוועדה, קובי כחלון, בציניות "מה שעושה טוב לעיר -מה אני עושה פה". על הדברים ענה יושב

ר ולמדינה זה לא רלוונטי. פה כל מה שטוב קודם כל עוצרים". שבעה חודשים מאוחר יותר, בפברוא

, פרסמה הוועדה המחוזית לתכנון ובנייה לאחר דיון את החלטותיה בנוגע לפרויקט. בהחלטותיה 111.

התייחסה הוועדה ברצינות לטענות התושבים והגופים המתנגדים וקיבלה רבות מהן. את השינויים 

המשמעותיים ביותר בתכנית הכניס דווקא היזם, כמענה ללחץ שהפעילו התושבים. לאור זאת, 

ושתם הכללית של התושבים ושל המִנהלים הקהילתיים שהשתתפו במאבק, הייתה של סיפוק תח

התפרסמה בעיתונות הודעה לפיה החליט היזם למכור את  111.מההישגים. ואולם, בראשית מאי 

מיליון דולר, פי ארבעה מהשקעתו בפרויקט עד כה. את השטח רכשה חברת  41השטח בסכום של 

 . .11.יית המלון בתחילת ישרוטל, שהתחילה בבנ

המאבק במלון קולוני והכוחות הפועלים בו משקפים גם את מה שקורה במאבקים אחרים המתנהלים 

באותו מרחב. התנהלות היזם, העירייה, ועדות התכנון והבנייה, התושבים והמִנהלים הקהילתיים 

אלפיים מעודד השקעות ממחישה כיצד דברים עובדים. מודל הציונות הכלכלית המאפיין את שנות ה

עסקיות ופיננסיות בתחומי ישראל שמטרתן חיזוק הכלכלה הישראלית. שיח יזמי שמזכיר למקבלי 

המקומית  –ההחלטות ציונות מהי מבקש להטות את ההחלטות לטובתו. ועדות התכנון והבנייה 

ובת העיר אינה אמורות לפעול לטובת העיר ותושביה, ועל כך בדיוק המחלוקת. לעתים ט –והמחוזית 

חופפת לטובת תושבי העיר או לאופן שבו חלק מהתושבים תופסים מהי טובתם. המאבקים כולם 

נובעים מתחושת איום עמוקה שתושבי המקום חשים על אורח חייהם ועל אופי השכונה שלהם. אחד 

טמון ממקורות האיום המרכזיים נובע מערך הנדל"ן הגבוה בסביבה. לאור הרווח הכלכלי העצום ה

לתושביה, שמעוניינים להמשיך ולחיות בשכונה עם  –בקרקע עולה השאלה למי בעצם שייכת השכונה 

, לגורמים העירוניים המעוניינים בפיתוח אינטנסיבי של העיר, ואולי ליזמים, למחצה אופי כפרי

 שבעזרת שימוש במושג ציונות יכולים לזכות בהון כלכלי? 

אבחן את השכונה ומהי בעצם המשמעות של להיות שייך לשכונה?  בפרק זה אדון בשאלה למי שייכת

אופן התנהלותם של הכוחות השונים הפועלים במרחב השכונתי והעירוני ואת השפעתם הן על עיצוב 

המרחב והן על חיי האנשים החיים בו והיחסים ביניהם. הפרק יחשוף את הפרקטיקות והתצורות של 

איזו  ?החלטות אשאל כיצד מתקבלותשהם קורים בבקעה. שיתוף והשתתפות של אזרחים, כפי 

תחושת  להשפיע אל מול יתר השחקנים במשחק? באילו אופנים מתבטאתיש לתושבים אפשרות 

משמעות הדבר על רקע סוגיות של ג'נטריפיקציה, הגירה, הון  , ומהיהשייכות של תושבים לשכונה

מבטאת עשייה דמוקרטית  "מלמטה" אראה כיצד השתתפות אזרחית הצומחת ?תרבותי ובעלות
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בקנה מידה קטן. ההשתתפות האזרחית בבקעה היא לכאורה השתתפות בפוליטיקה "קטנה", כזו 

שעוסקת בענייני היומיום ולא בשאלות פוליטיות גדולות. ואולם, כפי שאטען, הפוליטיקה "הקטנה" 

 –מקיימת קשר הדוק עם הפוליטיקה "הגדולה". לא זו בלבד ששתיהן עוסקות בנושא של איכות חיים 

ונה ברמה המקומית והאחרונה ברמה הארצית, אלא שהמאבקים המקומיים נוגעים לעתים הראש

בנושאים ה"גדולים", כמו מגמות של הפרטה, קשרי הון ושלטון, מדיניות התכנון והבנייה, היחסים 

החברתיים המורכבים וחיפושו של פרט אחר שייכות בעולם מנוכר. ההשתתפות האזרחית בבקעה, 

 תו של אדם למקום ואת מחויבותו כלפיו.מבטאת את שייכו

הג'נטריפיקציה של בקעה וההגירה הגבוהה אליה משפיעות במידה רבה על ההשתתפות האזרחית 

בשכונה. ראשית, היו אלה תהליכים ששינו את התרבות הפוליטית בשכונה, משום שהאוכלוסייה 

י לומר שלפני כן לא הייתה החדשה הביאה עמה נורמות חדשות של השתתפות פוליטית. אין בכך כד

ב"שיטות עבודה" שונות ואולי גם בשיעורי עכשיו כלל השתתפות מצד תושבי השכונה אלא שמדובר 

השתתפות גבוהים יותר. שנית, באופן טבעי האוכלוסייה ההטרוגנית שנוצרת כתוצאה מתהליכי 

שייכת השכונה. שלישית,  ג'נטריפיקציה מהווה כר פורה לחיכוכים בין קבוצות בכל הנוגע לשאלה למי

הג'נטריפיקציה גורמת לעלייה משמעותית במחירי הנדל"ן ובמידת הביקוש לשכונה, ומגבירה את 

 הלחץ הנדל"ני על האזור. 

במטרה להשפיע על איכות חייהם ועל אופי המקום שבו  "מלמטה"האופן שבו תושבי בקעה פועלים 

תאוצה ברחבי הארץ והעולם. המהומות ברחבי הם חיים אינו מיוחד להם. מדובר במגמה שצוברת 

מבטאים זאת באופן הברור ביותר.  111.העולם הערבי ו"מחאת האוהלים" שפשטה בארץ בקיץ 

צורות התקשורת החדשות: דוא"ל, פייסבוק, טוויטר והאינטרנט באופן כללי מאפשרים גיוס תומכים 

פים מן הפוליטיקאים הנבחרים שייצגו והעברת מידע באופן מידי ויעיל. כיום אנשים שוב אינם מצ

אותם ויפעלו למענם והם מבקשים לקחת את גורלם בידם. אנשים בעולם כולו מעוניינים היום 

להשתתף בקבלת ההחלטות שמעצבות את חייהם ולהשפיע. האתנוגרפיה מבקעה יכולה להדגים כיצד 

ם לפעולה? מה מניע אותם? מתרחשות המגמות העולמיות הללו הלכה למעשה: כיצד אנשים מתארגני

זמנית? הפעולות והמעשים מצטרפים אלה לאלה ומייצרים דבר מה גדול -אילו קולות נשמעים בו

 יותר: ציבור פעיל, משתתף וערני שדורש לקחת אחריות על חייו. 

את מודל המִנהלים הקהילתיים של ירושלים ואת המִנהל הקהילתי בקעה רבתי. המִנהל  אציג תחילה

י הוא הגוף שמקשר בין תושבי השכונה לעירייה, והוא מסמן את ההקשר שבתוכו הדברים הקהילת

מתרחשים. לאחר מכן אבחן את תהליך שיתוף הציבור בגיבוש תכנית האב לבקעה ואת סיפורם של 

מאבקים שכונתיים מרכזיים שהתנהלו בבקעה בשנים האחרונות. תהליך שיתוף הציבור והמאבקים 

ומים פומביים שמעלים סוגיות של שייכות ושל מחויבות של תושבים אל השכונה השכונתיים הם פור

שבה הם חיים. בסוף הפרק אדון בהרחבה במשמעויות התיאורטיות העולות מן האתנוגרפיה ואציע 

 את המושג אזרחות שכונתית שיש לו יעילות תיאורטית והשוואתית.

 מִנהל קהילתי מהו? גלגולו של רעיון

. ממשל (local governance)ילתיים של ירושלים הם למעשה סוג של ממשל מקומי המִנהלים הקה

 – (Kearns 1995; Fyfe 1995; Stoker 2001)רעיון שהחל בבריטניה בתקופת ת'אצ'ר  –מקומי 

מתבסס על פעילות התנדבותית המאפשרת לאזרחים מעורבות רבה יותר ויכולת השפעה בזירה 
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עברת סמכויות מן הרשויות המקומיות הנבחרות )למשל עיריות( הפוליטית המקומית. מדובר בה

 לארגונים אחרים )למשל מִנהלים קהילתיים(. 

, בתקופת כהונתו של טדי קולק כראש .111מודל המִנהלים הקהילתיים מתקיים בירושלים מאז שנת 

ת ומִנהלבין הל ים, שהוקמו בירושלים בשנות השבעים,בין המתנ"ס איחדהמִנהל הקהילתי העירייה. 

הייתה לממן  תיות, שקמו בשנות השמונים והתמחו בהתנהלות הפוליטית האזרחית. המטרההשכונ

העשייה הציבורית הפוליטית, הדורשת משאבים רבים, מהכספים שמתקבלים מן הציבור את 

שמספק המתנ"ס. המנהלים הקהילתיים הוקמו על ידי "החברה הירושלמית"  בתמורה לשירותים

הרשמי: החברה למרכזים ולמִנהלים קהילתיים בירושלים(, סניף של החברה הארצית )ובשמה 

מִנהלים  59. כיום יש בירושלים כשלושים111.למתנ"סים, שהוקמה למטרה זו בדיוק ושפורקה ביוני 

בכל אחד מן המגזרים: הערבי, החרדי והכללי. בחזון העירייה להקמת המִנהלים נכתב כי הוא נובע 

יה להרחיב את הדמוקרטיה ההשתתפותית, להגביר את שיתוף הפעולה בין העירייה מרצון העירי

לתושבים ולעודד השתתפות של תושבים. המִנהלים הקהילתיים, כמו המִנהלות השכונתיות, הם מודל 

ייחודי לירושלים, אם כי מודלים אחרים של נציגות שכונתית ואפילו בחירות שכונתיות התפתחו גם 

(. ואולם, במקומות רבים בעולם מתקיימים מודלים .11.ם בישראל )ראו סטטמן במקומות נוספי

 ;Chaskin and Garg 1997שונים של ממשל מקומי, והמחקר הנרחב בנושא מבטא זאת )ראו למשל 

Fyfe 1995; Kearns 1995; Kathi and Cooper 2005; Blair 2000.) 

, אמר לי כי 60צ'רניחובסקי צביקהלה, בריאיון שערכתי עם מייסד החברה הירושלמית ומנכ"

המִנהלים הקהילתיים הם הכלי שבאמצעותו אמורים התושבים להשפיע על איכות חייהם בשכונה. 

בנכונותם עם זאת איכותו של המִנהל ויכולתו לבצע את תפקידו היטב תלויות במידה רבה בתושבים: 

, מה שמגדיל את תים מהמתנ"סבחוסנם הכלכלי המתבטא ביכולתם לרכוש שירוולהיות פעילים 

. המִנהל הקהילתי אמור לשמש מעין כיכר עיר, מקום שבו התושבים יכולים להיפגש, תקציב המִנהל

להחליף מידע ודעות ולהתגבש כקהילה. המִנהל הקהילתי אמור להיות אקטיבי ולהשקיע מאמצים 

י התושבים החיים לשם קבלת מידע בזמן אמת לגבי כל התרחשות, אשר עשויה להשפיע על חי

בתחומו, להוביל את התושבים ואף לסייע בגיוסם לטובת מאבקים ציבוריים, ולשמש מנהיגות 

, הן מבחינת השירותים לתושב והן רב פוטנציאל בחובו טומןהמִנהלים הקהילתיים  רעיוןקהילתית. 

ואולם, הלכה למעשה הדברים אינם  .בשכונה האזרחית הפעילות את המובילמבחינת תפקידו כגוף 

פועלים תמיד בצורה המיטבית. חולשות עיקריות אפשריות הן: קשיי תקציב; ניהול כושל; כשל 

שיח שכונתי אמתי בין ההנהלה הנבחרת לבין תושבים; וקשיי ייצוג הנגרמים מכך שחברי -ביצירת דו

שהם נבחרו בבחירות מסודרות.  ההנהלה אינם נתפסים בעיני התושבים כמייצגים אותם, אף על פי

למעשה, סוגיית הייצוג הייתה אחת הטענות העיקריות של ניר ברקת כנגד החברה הירושלמית, שביוני 

הביא לפירוקה. האחריות על המִנהלים הקהילתיים הועברה אל מחוז ירושלים של החברה  111.

 למתנ"סים. 

                                                           
מִנהלים  1.במקומות שונים מופיעים מספרים שונים: מנכ"ל החברה הירושלמית ציין בריאיון אתו כי יש בעיר  59

 מִנהלים. ..-8.; ואילו בעיתונות המקומית מופיעים מספרים בטווח שבין 1.באתר העירייה מצוין המספר קהילתיים; 
60

אציין שמאחר שדיברו אתי מתוקף תפקידם הרשמי, שמות מנכ"ל החברה הירושלמית, מנהלי המִנהל הקהילתי בקעה  
ומת זאת, שמות חברי ההנהלה, הפעילים רבתי, עובדי העירייה וחברי צוות התכנון של בקעה הם שמות אמתיים. לע

 השכונתיים ותושבי השכונה הם בדויים. 
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 סלול את הדרךהמִנהל הקהילתי בקעה רבתי: עדתיות, מאבקים וקושי ל

. כבר .111נהל הקהילתי בקעה רבתי הוא אחד המִנהלים הראשונים שהוקמו בירושלים, בשנת המִ 

בסוף שנות הארבעים נוסד בבקעה מועדון נוער שכונתי, "בית הנוער בקעה", שממנו צמחה גם מִנהלת 

רגונית השכונה בשנות השמונים. במילים אחרות, בקעה נחשבת לשכונה המאופיינת בתרבות א

אזרחית ותיקה ביותר. ואולם, נראה שוותק רב אינו מבטיח התנהלות נינוחה ובוטחת. על ההיסטוריה 

של המִנהל הקהילתי בקעה רבתי ועל המאבקים בתוכו למדתי דרך כמה וכמה ראיונות שקיימתי 

ומן  עם ראשי המִנהל הקהילתי ועובדיו ועם פעילים מרכזיים בשכונה. מן הראיונות 111.במהלך 

התצפיות שערכתי עולה כי מערך היחסים שבין חברי ההנהלה במִנהל הקהילתי ובינם לבין התושבים 

מושפע במידה רבה מתהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה ומעלה על פני השטח את השאלה המרכזית 

 . למי שייכת השכונה? –שהפרק שואל 

המִנהל הקהילתי יצג תחילה את שכונת בקעה בלבד ומאוחר יותר התווספה שכונת מקור חיים, שהיא 

שכונה קטנה מאוד. יחסי הכוח בין העירייה למִנהלים הקהילתיים אינם מאפשרים למִנהלים עצמאות 

ים מוחלטת: המִנהלים מקיימים קשרים הדוקים עם העירייה, בתיווך בינה לבין תושבים בשלל נושא

על המִנהל  .11.וכן, תלויים בה במידה רבה מבחינה תקציבית. מסיבה זו יכלה העירייה לכפות בשנת 

תור, צפון תלפיות ושיכוני -הקהילתי בקעה להתרחב ולהוסיף לשטחו ארבע שכונות: ארנונה, אבו

, שיכוני שלוש השכונות הראשונות מבוססות ואינן סובלות מבעיות יוצאות דופן. לעומת זאתתלפיות. 

תלפיות היא אחת משכונות המצוקה של ירושלים הסובלת מעוני ומהזנחה. המטרה הייתה שבקעה, 

כשכונה חזקה, הן מן הבחינה הכלכלית והן מבחינת התרבות האזרחית שבה, תישא על גבה את 

החלשים. חברי ההנהלה הוותיקים של בקעה התנגדו למהלך ונלחמו בו אף שנשמעו גם קולות מיעוט 

שסברו שמן הבחינה החברתית זה המהלך הנכון. השינוי נכנס לתוקף, ובאותה שנה נערכו בחירות 

חדשות למִנהל הקהילתי, במטרה לייצג את שש השכונות. העירייה ראתה בשינוי התייעלות 

מערכתית, ולכן לא הוסיפה למִנהל הקהילתי משאבים אלא הותירה את המצב על כנו, הן מבחינת 

 מבחינת התקנים לעובדים.התקציב והן 

 למנהל ונחשב כעשור במשך אותו שניהל מילוי,  יחיאל המִנהל את עזב והבחירותמעט לאחר האיחוד 

שנבחר בזכות קולותיהם של חברי  ,אחר מנהל. במקומו מינתה החברה הירושלמית במיוחד מוצלח

)על  ההנהלה הוותיקים במִנהל הקהילתי: אנשי בקעה ומקור חיים, רובם פנסיונרים ממוצא מזרחי

. בעיני חברי ההנהלה המינוי מחליטה החברה הירושלמית אך היא זקוקה לאישור חברי ההנהלה(

מכך שהיה בן בקעה ממוצא  האחרים, מבקעה ומהשכונות האחרות, שהתנגדו למינוי, נבעה בחירתו

מרוקאי ולא מהתאמתו לתפקיד. במהלך שנה הביא המנהל החדש את המִנהל הקהילתי לגירעון 

תקציבי של חצי מיליון שקלים. מקץ שנה וחצי של ניסיונות עיקשים מצד כלל חברי ההנהלה לסלקו 

 מן התפקיד, פינה לבסוף את מקומו.

ותיקים לחדשים: בין אלה שחיים בשכונה מראשיתה העדתיות מסמנת בבקעה את השסע שבין הו

כשכונה יהודית, לבין אלה שבחרו להגיע אליה מאוחר יותר, בשלבי הג'נטריפיקציה שלה, ושינו אותה 

כליל, לטוב ולרע. בדרך כלל, אך לא תמיד, הוותיקים הם מזרחים ואילו החדשים הם אשכנזים. חשוב 

ם בבקעה עוד מסוף שנות השישים. לפיכך, הדיון בשאלה לציין שמבין "החדשים" יש תושבים שחיי

 –"מי היה פה קודם" הוא דיון משמעותי שעולה מפעם לפעם. בין חברי ההנהלה משני ה"סוגים" 

יש גם פער של גיל ושל מצב תעסוקתי. התוצאה של כלל הפערים היא שהמריבות  –ותיקים וחדשים 
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לה הוותיקים לבין התושבים הפעילים מתגלעות לעתים בין חברי ההנהלה לבין עצמם ובין חברי ההנה

 קרובות בשל תפיסות שונות באשר לאופן שבו "עושים פוליטיקה", ועל כך אעמוד בהמשך. 

משפינה המנהל הכושל את מקומו יצא מכרז למנהל חדש. המכרז היה פנימי וסגור לעובדי החברה 

מירושלים. מעטים הסכימו להיכנס ל"מיטה  הירושלמית, ולפיכך יכלו לגשת אליו רק מנהלים אחרים

החולה" של מִנהל בגירעון, ודורית שטרית הייתה בסופו של דבר המועמדת היחידה לתפקיד. שטרית, 

. במהלך שנה הצליחה 111.שבעצמה נולדה וגדלה בבקעה להורים מרוקאים, נכנסה לתפקיד בשנת 

ן היא מתמודדת עם ביקורת חריפה, בעיקר להביא את המִנהל הקהילתי לאיזון תקציבי. אף על פי כ

אף הביאה כמה תושבים לפעול בשלב  מצד תושבים, על אופן הניהול שלה ועל אישיותה. ביקורת זו

  מסוים, ללא הצלחה, לכך שתועבר מתפקידה.

תרבות ארגונית ואתניות הן סוגיות השלובות האחת בשנייה ומקיימות השפעה הדדית ביניהן, כפי 

נבחרו בחלק  .11.ור במקרה של המִנהל הקהילתי בקעה רבתי. בבחירות שנערכו בשנת שעולה בביר

מספר לא מבוטל  –ארנונה, צפון תלפיות ואבו תור  –הצפוני של בקעה ובעיקר בשכונות המצטרפות 

של חברי הנהלה אשכנזים, משכילים ובגיל העבודה. חברי ההנהלה הוותיקים של בקעה נרתעו ככל 

נויים, וכפי שסיפרו לי כמה מחברי ההנהלה החדשים, יצרו אווירה לא נוחה בישיבות הנראה מן השי

ההנהלה. בהתנהגותם זו גרמו הוותיקים לכך שרוב החברים החדשים, ארבעה או חמישה במספר, 

פרשו מתפקידם. כך נותרו הוותיקים בעמדת רוב. בשל החלטת העירייה להעניק לתושבי בקעה ייצוג 

המִנהל הקהילתי מתוך רצון לחזק את המִנהל המאוחד, היו נציגי בקעה מלכתחילה  רב יותר בהנהלת

ביתרון מספרי, שרק הועצם עקב עזיבתם של חלק מנציגי השכונות האחרות. לבקעה, יחד עם מקור 

פרישתו  בעקבות לשבעה פחתהנציגים  מספרשמונה מתוך שנים עשר נציגים.  111.חיים, היו בקיץ 

שישה מתוך שמונת הנציגים  .השכונה את שעזב, גיורא מלצר, ההנהלהראש -ל יושבש 111.באוגוסט 

מקור חיים היו ותיקים שרובם מזרחים ופנסיונרים, -( של בקעהמלצר)שבעה לאחר פרישתו של 

ומחציתם דתיים. כך ההרכב החברתי האמתי של שכונת בקעה לא היה מיוצג בהנהלת המִנהל. 

ת חוזרות להנהלת המִנהל הקהילתי בקעה רבתי. בבחירות אלה הופחת התקיימו בחירו 111.בדצמבר 

במידה ניכרת מספר הנציגים של בקעה, משום שכל שש השכונות מיוצגות בידי תשעה נציגים בלבד. 

מביניהם יכלה שכונת בקעה לבחור שלושה נציגים בלבד, משלושה אזורי בחירה גיאוגרפיים. בחירות 

ראש ההנהלה -, שהייתה יושבתגילה שמואלירי ההנהלה. בבקעה נבחרה אלה שינו כליל את הרכב חב

, אשכנזייה ודתיה, בשנות השישים לחייה היא תושבת השכונה מסוף שמואליונשארה בתפקידה. 

שהיו בשנים  – ואבנר קלימארי מנדה יואל –שנות השישים. מלבדה נבחרו שני חברי הנהלה חדשים 

הוא  מנדהקודמות פעילים מרכזיים במאבקים השונים שהתנהלו בבקעה ובעשייה השכונתית בכללה. 

הוא אשכנזי  קלימאריאשכנזי דתי, בשנות השישים לחייו, שגר בבקעה מאמצע שנות השמונים ואילו 

ו ארבעה חילוני, בשנות הארבעים לחייו שגר בבקעה משנות התשעים. גם בשכונות האחרות נבחר

נותר חבר ההנהלה  חברי הנהלה חדשים ונותרו שניים שכיהנו גם קודם. למעשה, נציג מקור חיים

 היחיד שמייצג את האוכלוסייה המזרחית הוותיקה והמבוגרת של האזור. 

היה המצב שונה. בבחירות למִנהל הקהילתי בקעה ומקור חיים בשנות התשעים  .11.לפני בחירות 

של התושבים החדשים שהתארגנו יחדיו, ואלה כיהנו בהנהלה בצד חברי ההנהלה נבחרו כמה נציגים 

הוותיקים, באופן שהיה קרוב יותר להרכב האוכלוסייה של השכונה. בשנות השמונים, טרם הקמת 

המִנהל הקהילתי, נשלטה המִנהלת השכונתית דווקא בידי התושבים החדשים של השכונה, שלא היו 



197 

 

 Litwin 1993; Hasson and)כיום, בעוד שהוותיקים היו מיוצגים פחות  אז רוב בשכונה כפי שהם

Ley 1997) בהרכב הנציגים של בקעה נובעת אולי מהשינוי  .11.. הסיבה לשינויים שחוללו בחירות

בתוואי אזורי הבחירה בתוך בקעה ומכך שמספר הנציגים שהוקצב לה פחת. גם לשיעורי ההצבעה 

תה ללא ספק יד בדבר: הנבחרים היו אנשים מוכרים בשכונה שיכלו לגייס בלבד( היי 6%..1הנמוכים )

תומכים שיצביעו עבורם מחוג מכריהם. מאחר שהציבור הרחב לא התעניין בבחירות, הרכב 

עלה מעט שיעור ההצבעה ועמד על  111.האוכלוסייה האמתי לא התבטא בתוצאותיהן. בבחירות 

 בכל שכונות המִנהל. %.1

שערכתי את הראיונות, התמודד המִנהל הקהילתי בקעה רבתי עם כמה בעיות עיקריות , כ111.בשנת 

שפגמו בתפקודו: מחסור בתקציבים בצד קושי לייצר די הכנסות עצמיות; סיוע לשכונה חלשה; צורת 

שיח לקוי בין ההנהלה -ניהול הנתונה לביקורת; ייצוגיות בלתי מספקת של חברי ההנהלה; ודו

. לא אחת הפך בראשו בעומדיםאמון במִנהל ו להביע םתושביה התקשו הללו הבעיות לנוכחתושבים. ל

המִנהל בעיני התושבים לגוף ממסדי נוסף שיש להיאבק בו או לוודא לפחות שהוא מבצע את עבודתו 

כראוי. בשנים האחרונות לא רק שהשתנה הרכב חברי ההנהלה אלא שהיו גם שינויים בצוות המִנהל, 

שיתוף הפעולה שנראה שהם חיוביים. אמנם עדיין עולה מדי פעם ביקורת מצד תושבים, אך ניכר ש

שבין המִנהל לתושבים, בכל השכונות ולא רק בבקעה, משתפר וכי יש הרבה יותר שיתוף של הציבור, 

 בשלל נושאים, ולא רק בנושאים שעניינם מאבק. 

לצד תפקידו של המִנהל הקהילתי לספק שירותים לתושבים הוא גם פועל מול העירייה או גורמים 

עוסקת בעיקר במתרחש בתחום  של תושבי האזור. פעילות זואחרים למען שיפור איכות חייהם 

ני של בקעה. פורום זה, שאחר פעילותו עקבתי מקרוב, ומנוהלת בשיתוף עם הפורום האורב ניהאורב

מתכנס באורח לא סדיר ובהתאם לצורך. נידונים בו נושאים המשפיעים על השכונה ומתקבלות בו 

עיקר ההשתתפות  אתלגייס  המִנהל מצליחני האורב בתחוםהחלטות על דרך הפעולה בעניינם. 

, וכאלה היו כמאיימים בעיניהם הנתפסים מצבים על להגיב בקשיםוההתגייסות של התושבים, המ

, שבמהלכן ביצעתי את עיקר עבודת השדה. פעילות זו כוללת מאבק והיא 111.-118.בשפע בשנים 

העיקרית שמתקיימת  כפעילות בצדק, "רעש" עז, ומשום כך נתפסת, גם אם לא מייצרת מטבעה

בשכונה. נוסף על כך פעילות זו מביאה לידי ביטוי באופן הבולט ביותר את יחסי הכוחות ואת מערכת 

 היחסים שבין קבוצות האוכלוסייה השונות בשכונה. מסיבות אלה בחרתי להתמקד בה בפרק זה. 

 מי משתתף? פרופיל הפעילים בבקעה

קהילתית )ומתי לא(?" אפשר לענות באמצעות -יבחרו לפעול ברמה המקומיתעל השאלה "מתי אנשים 

המודל פותח בידי חוקרים  61.(The CLEAR Framework)" קליר מסגרתמודל תיאורטי המכוּנה "

כשיש להם  –אלה: )א( כשהם מסוגלים ה בתנאיםבריטים, שהגיעו למסקנה כי אנשים משתתפים 

כשהם מרגישים מזוהים עם הקהילה  –כך; )ב( כשהם רוצים הכישורים והמשאבים המתאימים לשם 

כאשר ההשתתפות נעשית במסגרת  –להם  הם מוכנים גם להיות מעורבים בה; )ג( כשמאפשרים

 –מהם  כלשהי, המעניקה לפרט המשתתף ביטחון ומשוב על כך שיש ערך לפעילותו; )ד( כשמבקשים

ייחוד אם מבקשים את סיועם בקבלת החלטה אנשים משתתפים יותר אם מבקשים מהם לעשות כן וב

כדי שאנשים ישתתפו בקביעות עליהם לקבל את התחושה  –אליהם  מסוימת; )ה( כשמגיבים

                                                           
61 CLEAR stands for: Can, Like, Enabled, Asked and Responsive. 
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קשב מצד הרשויות, הם לא ימהרו -שמעורבותם משפיעה. אם בעבר נתקלו בהיעדר תגובה או באי

  . (Lowndes et al. 2006) נוספת פעםלהשתתף 

ני. רוב הפעילים הקבועים הם גברים, ל בקעה הם גם חברים בפורום האורברוב תושביה הפעילים ש

ומספר הנשים הפעילות קטן מאוד. מספר הנשים עולה כאשר על הפרק פעולות ממוקדות כמו 

הכנסים של שיתוף הציבור בתכנון השכונה או התכנסויות הנוגעות במאבקים מסוימים. רוב הפעילים 

. מדובר 51-65, כשהפעילים במיוחד הם בני 41-11בטווח הגילאים הקבועים, כעשרים במספר, הם 

באנשים משכילים שרובם בעלי מקצועות חופשיים. אף שרובם עובדים עדיין הם גמישים יחסית 

בשעות עבודתם, ויכולים להקצות מזמנם לטובת פעילות ציבורית. רוב הפעילים הקבועים הם 

ילך, כלומר בתהליך הג'נטריפיקציה שלה. כל הפעילים אשכנזים שהגיעו לשכונה משנות השבעים וא

הקבועים הם בעלי הדירות שבהן הם מתגוררים. כמעט כל הפעילים המתמידים במיוחד, כעשרה 

ני ים המגיעים לישיבות הפורום האורבבמספר, הם חילונים, אך אם מתייחסים לכלל הפעיל

בהתאמה לתרבות בין חילונים לדתיים.  והמגיבים בתכתובות הדוא"ל, מדובר בחלוקה שווה בקירוב

שיעור ניכר מבין הפעילים, מעבר לחלקם היחסי באוכלוסייה, הוא ההשתתפותית האמריקאית, 

ממוצא אנגלוסקסי, ותיקים יותר או פחות, אך רק כאלה שמדברים עברית ברמה טובה. אין פעילים 

 עוט הם ילידי ירושלים. צרפתים. כל הפעילים שאינם אנגלוסקסים הם ילידי הארץ, רק מי

ניכר כי הפעילים, ובמיוחד הקבועים שביניהם, פועלים מתוך תחושות עמוקות של שייכות, אכפתיות 

התחילו בפעילות ציבורית מפני שלדעתם אנשים צריכים להיות מעורבים  הם ומחויבות כלפי השכונה.

ול לכך שיתפתח בכיוון שהם קבל אחריות על המקום שבו הם גרים, לעקוב אחר המתרחש בו ולפעול

מעוניינים בו. לחלקם הגדול יש היסטוריה ארוכה של השתתפות פוליטית במגוון מסגרות ונושאים, 

ואפשר בהחלט לומר שהם "פוליטיים" יותר מרוב האנשים. רובם גם מעידים על כך שגדלו בבית 

יסטיים. כולם מאמינים להורים שהיו בעצמם פעילים במסגרות שונות או לפחות אכפתיים ואידיאל

מאוד ביכולתם של אזרחים להשפיע על המתרחש בשכונתם ובעירם, ושזה מותנה במעורבות אזרחית 

  כך אמרו שני פעילים מרכזיים בבקעה: פעילה, ערנית ועקיבה.

אפשר להסתפק בארבעה קירות. מה שהולך מחוץ לבית לפעמים יותר משפיע -אני למדתי שאי

. אני רואה בהתנהלות של השכונה חלק ממני, חלק מהבית שלי, וכמו ממה שקורה בתוך הבית

 על לשלוט רוצה אני. שכונהשאני רוצה לדעת מה קורה בבית שלי אני רוצה לדעת מה קורה ב

 . ראש הפורום האורבני(-)מאיר, לשעבר חבר הנהלה, יושב גורלי

 עם בקשר שאתה מרגיש אתה. ומכיר קשרים יוצר אתה זה דרך. סיפוק שנותן משהו בזה יש

 מהאזור לי אכפת, הזאת מהעיר לי אכפת. דברים אותם להם ושחשובים לך שדומים אנשים

 לתת לא. אותה לעצב לנסות אלא המציאות של קורבן להיות לא, פעיל להיות לי חשוב. הזה

 .)אבנר, תושב בקעה( הזרם את לכוון לנסות אלא לזרום לדברים

רק אחוז קטן מהציבור נוהג להשתתף בפעילות ציבורית. המחקר בתחום ההשתתפות הפוליטית 

אקונומיים המבוססים יותר -מציין מפורשות שהשתתפות כזו נפוצה יותר בקרב השכבות הסוציו

(Lowndes et al. 2006; Nie et al. 1971; Verba and Nie 1972) ,בקרב אנשים משכילים יותר ,

ממצאים אלה תואמים לפרופיל הפעילים  (...1-.11: 1115הביניים ובקרב גברים )הרמן בקרב גילאי 
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משמעות הדבר היא שלהון תרבותי יש משקל רב לא רק בקביעת האופן שבו אנשים בבקעה. 

 משתתפים )איך הם "עושים פוליטיקה"( אלא בראש ובראשונה בשאלה האם ישתתפו.

ולהשתתפות אזרחית  "מלמעלה"בחלקים הבאים של הפרק אתייחס לזירות של שיתוף האזרחים 

. שתי הזירות: תהליך שיתוף הציבור בתכנון בקעה והמאבקים האזרחיים "מלמטה"הצומחת 

, ומבטאות את "מלמעלה"בשכונה, מתמודדות באורח כזה או אחר עם חישוקים ומסגרות שנכפים 

 . "מלמעלה"ו "מלמטה", הכוחות הפועלים במרחב

 תהליך שיתוף הציבור בתכנון בקעה כזירה המבטאת למי שייכת השכונה

 על השתתפות של אזרחים ושיתופם

עוד  מוכנים אינם הםלהשתתף, מפני שבישראל אזרחים רבים יותר  נוטיםשנות התשעים  אמצע מאז

-1: .11.)צ'רצ'מן וסדן מה טוב לציבור  כביכול יודעים , אשרלהשאיר את ההחלטות בידי "מומחים"

. שינויים אלה במודעות הציבור נובעים ככל הנראה מהשחיקה הכללית בסמכותן של הרשויות (11

, התפתחות זו אילצה סדןאלישבע ו'רצ'מן צומחוסר האמון הגובר במוסדות השלטון. לדברי ארזה 

השתתף בקבלת ההחלטות וכי יש גם אפשר להתעלם מדרישת הציבור ל-חלק מהרשויות להבין כי אי

, מן האנשים עצמם, "מלמטה"לשיתופו. כך, בעוד השתתפות פוליטית צומחת  "מלמעלה"לפעול 

, מן הרשויות. השאלה המתעוררת היא: האם ההכרה היא רק בתקינות "מלמעלה"שיתוף ציבור בא 

בשיתוף ציבור ערך הפוליטית של שיתוף הציבור או שמא חל בד בבד גם שינוי תפיסתי הרואה 

בהכרח משמעו יחסי כוח בעייתיים בין הגורם  "מלמעלה"וחשיבות? זאת ועוד: האם שיתוף הציבור 

המשתף )הרשויות( שהשיתוף נעשה מיוזמתם, על פי הבנתם ובמימונם, לבין הגורם שאותו משתפים 

 )הציבור(? 

ניהולו דורש מיומנות והתאמה לציבור ותהליך שיתוף הציבור הוא ארוך, מאומץ ויקר משאבים, 

המסוים שעמו עובדים. תנאי הכרחי הוא כניסה לתהליך מתוך רצון אמתי וכן מצד הצדדים, ומתוך 

הבנה שבסופו של דבר תידרש פשרה: הציבור לא יקבל את כל דרישותיו, ואילו המתכננים והעירייה 

מצד הציבור ומצד הרשויות לקיים שיתוף לא יפטרו את עצמם מהתנגדויות. נדמה כי לעתים הציפייה 

ציבור בכל עניין, ובייחוד בנושאי תכנון, גם אם לא תמיד ברור לצדדים כיצד יש לממשו, גורמת בסופו 

של דבר לכך שהמהלך הופך בידי השלטון לכלי שמטרתו יצירת מראית עין של שיתוף, בלי שיתקיים 

כלל הציבור בתהליך ותמיד מדובר בנציגי הציבור  בו תוכן ממשי. יתר על כן, בלתי אפשרי לשתף את

בלבד. סוגיית ההון התרבותי היא כאמור משמעותית ביותר בתשובה לשאלה מיהו הציבור המשתתף. 

בהקשר זה עולה שוב שאלת יחסי הכוחות בנוגע לשאלה מיהו ה"ציבור" שאותו משתפים? באיזו 

מצליח התהליך לשקף את עמדותיהן ואת  מידה אכן מתקיים ייצוג הולם של ה"ציבור" ועד כמה

 רצונן של כלל הקבוצות המרכיבות את אותו ציבור, ושלהן אינטרסים מגוונים? 

 "מלמעלה"תכנית האב לבקעה בהקשר של תכנית המתאר לירושלים: חישוקים ומסגרות בשיתוף 

מתכנית  תכנית האב של בקעה אינה עומדת בפני עצמה. היא רק חלק ממכלול רחב יותר הנובע

היא תכנית  111.המתאר של ירושלים ומן הסוגיות הפוליטיות הקשורות אליה. תכנית המתאר 

המתאר החדשה של ירושלים, המקודמת זה למעלה מעשור. רשויות התכנון בעירייה רואות בתכנית 

הישג גדול ותולות בה תקוות רבות. אחד מחידושיה הוא קביעת גבולותיה של העיר ההיסטורית של 

, הגדרה שמשמעה שיפור ניכר בתחום השימור וקביעת סטנדרטים 1148ירושלים, זו שנבנתה לפני 
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לאופן שבו יש לשמר. ביטול תכנית ספדי לבנייה ממערב לירושלים חייב את התכנית להתייחס לצורך 

בציפוף העיר על רקע מחסור הולך וגובר ביחידות דיור. התכנית, שכבר אושרה בוועדה המחוזית 

(. במצב הביניים הנוכחי, 11: 111.צבן ראו כנון ובנייה, מוקפאת בינתיים מסיבות פוליטיות )לת

שתכנית המתאר העירונית הקיימת אינה רלוונטית ושהתכניות המפורטות של חלק מהשכונות הן 

מיושנות ואינן עולות בקנה אחד עם תכנית המתאר העירונית החדשה ועם יעדיה, מתאפשרים שינויי 

נקודתיים והיתרי בנייה חריגים שלא יתאפשרו לאחר אישור תכנית המתאר החדשה.  תב"ע

האישורים ליזמים מתקבלים בוועדה המקומית, שהיא רוויה באינטרסים, ונותנים בידי אנשיה כוח 

רב. החלטת הוועדה המקומית והוועדה המחוזית שעל כל תכנון חדש בעיר להתבצע לאור תכנית 

שאינה תקפה עדיין, אינה פותרת את הבעיה בשל העובדה שהתכניות  המתאר החדשה, על אף

השכונתיות אינן מעודכנות בהתאם לתכנית המתאר החדשה. לפיכך החליטה העירייה על תכנון 

,  62ניות מתאר וחלק אחר הן תכניות אבמחודש של כמה שכונות. חלק מן התכניות המקודמות הן תכ

 אך המטרה בכולן זהה. 

בעירייה על השכונות הזקוקות לתכניות חדשות, הוצאו מכרזים, ונבחר אדריכל לכל  אחרי שהוחלט

תכנית, שגיבש את צוותו עצמאית. בחוזה העבודה נקבע שיש לשתף את הציבור בתכנון. כך, האדריכל 

אמור לעבוד עם מהנדס העיר ועם מחלקות התכנון, שהם מזמיני העבודה, אך גם עם המִנהל 

ר התושבים. ואולם, אף שהדרישה לשיתוף הציבור מעוגנת בחוזה העבודה, לא הקהילתי ועם ציבו

דאגה העירייה מההתחלה להקצות תקציבים לתהליך עצמו. יתרה מזו, לא הוגדרו כללים ונוהל כיצד 

לשתף את הציבור, והעניין נותר אפוא נתון לפרשנות ולרצונם הטוב של המעורבים בנושא. העירייה 

ים בדרך כלל לעבוד עם המִנהלים הקהילתיים, שהם להלכה לפחות הגוף שמייצג והאדריכלים מעדיפ

את התושבים. הבעיה היא שהתושבים אינם חשים תמיד מיוצגים בידי המִנהל, וגם אם כן, הם 

 מעוניינים בכל זאת להשתתף בעצמם. 

 תכנית האב של בקעה: סיפור של עליות ומורדות

תהליך שיתוף הציבור בגיבוש תכנית האב של בקעה מבטא היטב את שייכותם ומחויבותם של 

הן  –התושבים לשכונה. תורמת לכך מאוד הקביעה שלבקעה, למרות שהיא שכונה קטנה מאוד 

 תהליךתהיה תכנית שתתייחס אליה בלבד. ה –מבחינה גיאוגרפית והן מבחינת גודל האוכלוסייה 

, עם עצמם ועם אחרים, מה הם להגדירוש החזון השכונתי, חייב את התושבים גיב ובייחוד, כולו

 מטרת. בעתיד יראההיו רוצים שת וכיצד בה לרוחם אינואוהבים בשכונה ומדוע, מה חסר להם או 

המאבקים,  בהמשך, בסיפורי אראההייתה להגיע לכמה עקרונות המוסכמים על הכלל. כפי ש התהליך

שהגדיר את אופי השכונה, סייע לתושבים להבין לְמה הם מחויבים והעניק ניסוח החזון השכונתי, 

תכנונית  יחידהמכך שבקעה הוגדרה  בתהליך. תחושת השייכות הועצמה הםלמאבקי תוקףמבחינתם 

המשתמשים בשירותיה מן השכונות הסמוכות, שותפו בקביעת עתיד  וכןעצמאית ומכך שתושביה, 

 השכונה. 

, אדריכל בעל ותק רב בראש הצוות שיתווה את התכנית הוא עמוס המרמן האדריכל שנבחר לעמוד

ני. השלב התכנוני הראשון היה, כמקובל, בדיקת סקר או בדיקת מצאי, והוא נמשך בתכנון אורב

                                                           
חוקי, ומכיוון שכך היא אינה עומדת להתנגדויות. תכנית אב יכולה להפוך -תכנית אב היא תכנית ללא מעמד סטטוטורי 62

ולעבור הליך התנגדויות, אך עד שזו תיכנס לתוקף אפשר לעבוד על פי תכנית האב. כלומר, אישור  בהמשך לתכנית מתאר,
 תכנית אב מהיר יותר מזה של תכנית מתאר. 
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כשנה. צוות המתכננים מיפה את הקיים, כל אחד בתחומו, מן הבחינות האלה: אוכלוסייה, בינוי, 

שטחים פתוחים, שימור ותנועה. שיתוף הציבור אמור היה להתחיל  מסחר, מבני ציבור ומוסדות,

בראשית תהליך התכנון, אך המהלך כולו נפתח ברגל שמאל. השכונה בחרה כמה נציגים, אנשי מקצוע 

ראש המִנהל הקהילתי, בפגישות -בתחומים רלוונטיים, שישמשו צוות היגוי וייצגו אותה, יחד עם יושב

נים ומול גורמי התכנון האחרים בעירייה. לאחר חמש או שש פגישות כאלה בעירייה מול צוות המתכנ

ואחרי שצוות ההיגוי אף ניסח מסמך חזון לשכונה, הועכרו היחסים בין הצדדים. לדברי צוות 

המתכננים והגורמים בעירייה, צוות ההיגוי, ובייחוד משתתף מסוים בו, היה כה לוחמני בעמדותיו, עד 

ני של השכונה ונבחרה מתכננת קו להידבר. משהתחלף המתכנן האורבהפסי שנוצר קרע, והצדדים

ני של המִנהל, דמות ששותפה בצוות ההיגוי, הוחלט ראש לפורום האורב-בבד נבחר יושב חדשה, ובד

לדרוש מהעירייה להשהות זמנית את התכנון כדי לאפשר מהלך אמתי של שיתוף ציבור. נציגי השכונה 

בלי  –גיבוש עקרונות התכנון ובחירת חלופה תכנונית  –לשלב ב' של התכנית אפשר לעבור -טענו שאי

 שיתקיים מהלך כזה, ומהנדס העיר וצוותו הסכימו.

האופן שבו תופס כל צד את המושג "שיתוף ציבור" משפיע רבות על התנהלות הדברים. מבחינת 

הבהירות לגבי מהות התהליך ולגבי -איהתושבים והמִנהל הקהילתי שיתוף ציבור הוא ערך חשוב, אך 

ני שהיה שותף לתהליך בראשיתו, דיווח לתושבים על תנהלותו הייתה רבה. המתכנן האורבדרך ה

תכנית האב החדשה לשכונה באמצעות העיתון המקומי וקרא להם להצטרף לתהליך שיתוף הציבור. 

יגוי, ורק אחר כך התברר שהוא אך קריאותיו היו סותרות ומבלבלות: תחילה קרא להצטרף לצוות הה

מעוניין ליצור רשימת אנשים, שבבוא הזמן, כשתיקבע המתכונת לשיתוף הציבור ויוגדר תקציב, 

ו העניינים. אפשר יהיה לקרוא להם להצטרף. רק אחרי שנכנסה מתכננת חדשה לתפקיד התבהר

י מהי תכנית אב, מהם הסבירו היא ואחד מחברי צוות ההיגו 111.ני בינואר בפגישת הפורום האורב

השלבים שהיא עוברת עד גיבושה, מה נדרש מהציבור ומה הכוונה ב"חזון" לשכונה. הם דיברו על 

החשיבות שבשיתוף הציבור וכיצד הוא צריך להיעשות בעיניהם: לא רק שיתוף המִנהל או נציגים 

בוע לאחר מכן מטעמו אלא מהלך נרחב יותר שבו תינתן לתושבים האפשרות להביע את דעתם. כש

התקיים במושבה הגרמנית כינוס החזון של תכנית המושבות המתגבשת. כמה מפעילי בקעה הגיעו 

לכינוס ויצאו ממנו אפופי רושם עז והשראה. מודל שיתוף הציבור של בקעה התהווה בעקבות מה 

ח שבו שלמדו שם, ובפגישת תושבים נוספת הוצג המודל. בשלב הראשון יתקיים כינוס תושבים פתו

יתגבש החזון לשכונה, ואחריו יגבשו התושבים עקרונות תכנון. בשלב הבא, בכינוס נוסף, יתייחסו 

המתכננים אל מסמך החזון ואל עקרונות התכנון של התושבים ויציגו את עקרונות התכנון שלהם. 

וון מאוחר יותר יעבדו המתכננים על החלופות התכנוניות, בשיתוף צוותי תושבים שיתמקדו במג

נושאים. השלב האחרון בתהליך יהיה כינוס שבו יציגו המתכננים את החלופות בפני התושבים 

 ותיבחר חלופה אחת, שעל פיה יגבשו המתכננים את התכנית. 

התקיים כינוס החזון של בקעה, שהונחה בידי צמד מנחים מקצועיים. לכינוס הגיעו  111.במרץ  14 -ב

ותר מהמשוער. ואולם, הרכב המשתתפים לא הצליח לבטא את איש ואישה, מספר גבוה י 1.1 -כ

המגוון של אוכלוסיית השכונה. קבוצות מסוימות באוכלוסייה כמעט שלא זכו לייצוג: מהגרים 

ותיקים וחדשים, קשישים, ילדים  –חדשים שאינם דוברים עברית טובה, ובמיוחד דוברי צרפתית 

ת הוותיקה והסוחרים בשכונה. אלה שבכל זאת השתתפו ונוער, דיירי השיכונים, האוכלוסייה המזרחי

בכינוס יצאו ממנו שבעי רצון, עם תחושה שעמדתם הובעה ותועדה. התושבים התבקשו לכתוב 

שנים, למשל: "אני הולכת  5-11משפטים המבטאים את האופן שבו היו רוצים לראות את בקעה בעוד 
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אחד כתב כמה משפטים כאלה, התחלקו לזוגות  ברחוב ורואה גינות ציבוריות מטופחות". אחרי שכל

ולאחר מכן לקבוצות של שישה וניסו לקבל הסכמה משאר חברי הקבוצה למשפטי ה"אני" שלהם. 

בשלב הבא הציגה כל קבוצה את המשפטים שהסכימה עליהם ואז חולקו המשפטים לקטגוריות 

החזון השכונתי (. 4 נספח מספר חזון השכונה הסופי )ראו , התגבש לבסוף111.ראשיות. בסוף אפריל 

עוסק גם בנושאים חברתיים ולא רק בנושאים פיזיים והוא כולל כמה עקרונות עיקריים: מן הבחינה 

בנייה  –שמירה על הרכב אוכלוסייה הטרוגני, פלורליזם וקהילתיות, ומן הבחינה הפיזית  –החברתית 

ני ת לחם כרחוב שכונתי, ופיתוח אורבנמוכה, שימור, שיפור השטחים הירוקים, שמירה על דרך בי

 שיאפשר המשכיות דורית.

גיבש צוות ההיגוי ביחד עם תושבים פעילים את מסמך עקרונות התכנון שנדרשים לדעתם  111.ביוני 

לאור החזון השכונתי. מסמכי החזון ועקרונות התכנון הועברו לעירייה ולצוות המתכננים, כדי 

 111.לאפריל  111.כנון מתוך התחשבות ברצון הציבור. בין יוני שהאחרונים יגבשו את עקרונות הת

התקיימה סדרת פגישות בעירייה בנוכחות מהנדס העיר וגורמי התכנון בעירייה, צוות המתכננים, 

נציגי המִנהל הקהילתי וצוות ההיגוי של השכונה. כל פגישה עסקה בפן אחר של התכנית )כמו תנועה, 

ניים בשכונה, ובד בבד תה תחלופה נוספת של מתכננים אורבן הזה היישימור ובינוי(. במהלך הזמ

סיימה את תפקידה האחראית לתהליך מטעם העירייה, מנהלת מחלקת תכנון העיר, אירנה רובין. גם 

צוות ההיגוי הצטמצם. שלבי התהליך שונו אף הם: הכינוס השני, שבו היו אמורים המתכננים להציג 

הם לתושבים לא התקיים, והדיון בחלופות נערך בהרכב מצומצם את החלופות התכנוניות של

 14בפגישות בעירייה. למעשה, המפגש המשמעותי הבא בין התושבים לצוות המתכננים התקיים 

במפגש הכנה לקראת מה שכונה תחילה "כנס חלופות", שבו יציגו  –חודשים אחרי כינוס החזון 

קופת זמן כה ארוכה יוצרת מן הסתם ניתוק מסוים המתכננים את התכנית לכלל תושבי השכונה. ת

של הציבור מן התהליך. באותו מפגש, שהיה סוער למדי, זעמו התושבים על כך שאין באמת חלופות 

תכנוניות שהציבור יכול לבחור מבניהן, אלא שלמעשה בכינוס זה תוצג בפני הציבור חלופה אחת 

. 111.ם: מחזון למציאות", והוא התקיים ביוני בלבד. משום כך הוחלט לקרוא לכינוס "כנס תושבי

נמשכה העבודה על תכנית האב, והיא הוצגה בפני העירייה, כמו גם בפני נציגי  .11. -ו .11.במהלך 

נמסרה התכנית  .11.ני מספר פעמים. ביוני ההיגוי ובפני חברי הפורום האורב המִנהל הקהילתי וועדת

את תגובת התושבים לתכנית המוצעת ואת הצעותיהם לשיפורה  למִנהל הקהילתי ונציגי המִנהל הציגו

בפני נציגי העירייה. זמן קצר לאחר מכן שלח אגף תכנון העיר, האמון על התכנית, את תגובתו לדברים 

ונקבע דיון נוסף בסוגיות משמעותיות שנותרו במחלוקת. אלה הם למעשה שלבי העבודה האחרונים 

 ת התכנון.על התכנית, לפני הגשתה לוועדו

היו ביקורתיים ביחס לאופן התנהלותו של התהליך. הם  באופן כללי אפשר לומר שתושבי השכונה

ציפו לשווא להיות שותפים לדרך מראשיתה, עוד בשלב בחירת האדריכל, והאדריכל שנבחר לא נתפס 

וצרו יחסי בעיניהם כמי ששיתוף הציבור קרוב ללבו. במהלך שנת העבודה הראשונה עם צוות ההיגוי נ

עבודה רעועים בין הצדדים, והתושבים והמִנהל חשו ששיתוף הציבור לא נעשה כראוי. העובדה שאחת 

ממטרות התכנית היא לבדוק כיצד ניתן לצופף את השכונה, שהתבררה לתושבים רק בעיצומו של 

עירייה התהליך, והעובדה שהעירייה היא מזמינת העבודה יצרו בשכונה חשש ממה שנתפס ככוונות ה

ליישם תכניות שישנו במידה רבה את אופייה של בקעה. אחרי שנענתה העירייה לבקשת השכונה 

להשהות את התהליך עד גיבוש החזון, השתפרה מעט התחושה כלפי תהליך שיתוף הציבור, והוא 

התנהל לשביעות רצונם של המשתתפים. ואולם בשלב הצגת מתווה התכנית לתושבים המצב השתנה 
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שביעות הרצון של התושבים מתהליך שיתוף הציבור ומהתכנית כולה התגברה ככל שהתברר -ישוב. א

מתווה התכנית של המרמן ובמיוחד היקף תוספת יחידות הדיור המתוכננות וגובה הבנייה שהתכנית 

 ממליצה עליה באזורים שונים בבקעה. 

רואה  –מתכננים והתושבים העירייה, ה –כל אחד מהצדדים בתהליך שיתוף הציבור בתכנון בקעה 

את הדברים מנקודת ראות שונה, ומכך נגזרות גם ציפיותיו. שיתוף הציבור הוא תהליך ארוך ויקר 

במשאבים, הדורש יכולת להקשיב לאחרים ולהתגמש. תפיסת העולם של הצדדים משפיעה רבות על 

כן, פתוח וחיובי, אך גם התהליך, וכדי שהוא יצליח עליהם לכבד אלה את אלה ולגשת לעניין באופן 

מתוך הכרת המגבלות. שתי בעיות עיקריות עלו בתהליך שיתוף הציבור בבקעה: האחת, לא הוגדרו 

, התקציב, לוח הזמנים, שיטת העבודה, המנדט שיש לתושבים לאור מטרות התכנית הנוהלמראש 

הכלליות וציפיות הצדדים מהתהליך. הדבר הוביל לכך שמבחינת התושבים ומבחינת המִנהל, התהליך 

-נתפס כלא אותנטי ונוצר גם קושי אמתי לנהלו בצורה מיטבית. מבחינת המתכננים והעירייה אי

בה את תהליך העבודה על התכנית. הבעיה השנייה היא שגם כאשר שיתוף הציבור הבהירות הזאת עיכ

מתנהל באופן התקין והכן ביותר בכל זאת מתעוררת השאלה העקרונית של ייצוגיות: מיהו הציבור 

שאותו יש לשתף? מה לגבי הציבור שאינו משתתף? האם למשתתפים יש סמכות לקבל החלטות בעבור 

עם הקושי של הציבור להתחייב לתהליך ממושך? על מי מוטלת האחריות  הכלל? כיצד מתמודדים

לכך שציבור רחב ככל האפשר ישתתף בתהליך? כאשר האחראים לתכנון אינם רואים את המשתתפים 

 כמייצגי הציבור, כפי שקרה במידה מסוימת בבקעה, סביר שיתחשבו פחות בדעתם. 

ללי היא שלצדדים השונים הלוקחים חלק בתהליך יש סוגיה מרכזית הנוגעת לתכנון עירוני באופן כ

תפיסות, דרישות ואינטרסים שונים ואף סותרים, וכך גם במקרה של בקעה. יתרה מזאת, תהליך 

ההחלטה, מידת ההשפעה והסיבות שבעטיין עובדים על תכנית חדשה אינם שקופים, אינם ברורים 

המשתתפים להבין מה כוחם בתהליך  . עובדה זו מקשה על"מלמטה"ואינם מובנים למשתתפים 

ההחלטה ויוצרת רמת ציפיות בלתי ריאלית מצדם מהתכנית וממידת התחשבותה ברצון הציבור. 

הקושי העומד בפני המתכנן הוא לייצר תכנית שתגשר על הפערים הללו. בהקשר זה עולה שוב השאלה 

וך פיתוח מתון, העירייה ויותר למי שייכת השכונה? בעוד התושבים מעוניינים לשמור על הקיים ת –

ממנה, הוועדה המחוזית שלנגד עיניה עומדת תכנית המתאר העירונית, רואות צורך בתוספת בינוי 

משמעותית, תוך שימור מבנים ומרקמים היסטוריים. צוות המתכננים עומד בתווך. בעיני התושבים 

ורם שתפקידו לרסן את שאיפות הוא נתפס כמשַרתה של העירייה, אך הוא תופס את עצמו דווקא כג

שיתוף  תהליךהבינוי המופרזות שלה במטרה לשמור על אופי השכונה, למען תושביה ולמען העיר. 

יא שייכת לעיר ולעירייה, למי שייכת השכונה ולמי היא שייכת קצת פחות: הר הבהיהציבור בבקעה 

פחות  מעטהיא שייכת לנכון להשתתף בתהליך, ו שמצאו אלהל בייחודויא שייכת לתושביה ה

 שללמשתמשים בשירותיה. אך מה לגבי אלה שנעדרו כליל מן התהליך? מי ישמור על האינטרסים 

, של הסוחרים, דייה טובה אינה שבפיהם שהעברית אלה של, והילדים הקשישים של, השיכונים דיירי

 האדישים ושל ברחובותיה נוסעיםוה של בקעה בשירותיה המשתמשיםשל תושבי השכונות הסמוכות 

 ? העניין וחסרי

 השתתפות  של אזרחים: סיפורי המאבקים בבקעה

העיר ירושלים סובלת מכמה בעיות עיקריות: מחסור במשאבים והסתמכות על מענקים ממשלתיים; 

שסעים פוליטיים, דתיים וחברתיים עמוקים בין הקבוצות החברתיות המרכיבות את אוכלוסיית 
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העיר ומקשים על קביעת מדיניות שתיטיב עם כלל תושבי העיר; מחסור בדירות לצעירים במחירים 

בהישג יד לצד מחסור בתעסוקה במקצועות מסוימים שמביאים להגירה שלילית משמעותית של 

צעירים ומשפחות צעירות, בדרך כלל אל יישובי הפריפריה של ירושלים. ירושלים עצמה היא עיר של 

ומעמדן של שכונות מרכז העיר גבוה בהרבה ממעמד השכונות הפריפריאליות שרבות מהן  שכונות,

. ירושלים על שלל בעיותיה היא משימה קשה לכל ראש 1161נבנו על אדמות שסופחו אל העיר לאחר 

עירייה. שיפור מעמדה של קבוצה אחת דוחקת הצדה קבוצה אחרת, מה שגורר סדרה של בעיות. 

שנים, פינה את מקומו  8.יה הוותיק של ירושלים, טדי קולק, שכיהן בתפקידו לאחר שראש העירי

לטובת אהוד אולמרט, הלך והידרדר מעמדו של הציבור החילוני בעיר, דבר שהגיע לשיאו בתקופת 

 118.בנובמבר  11 -כהונתו של ראש העירייה החרדי, אורי לופוליאנסקי. הבחירות המוניציפליות ב

 ה זו, עת ניצח ניר ברקת את המועמד החרדי פֹרוש. חוללו שינוי במגמ

(. התעוררות זו נובעת לדעתי 111.לדעת רבים ירושלים היום חווה התעוררות אזרחית )למשל חסון 

השינוי בראשות העירייה; התגברות רצונם של אזרחים להשתתף בפעולות מכמה שינויים: 

שני הרכיבים  והתפתחות השיח של שיתוף ציבור.המשפיעות על הנעשה בסביבתם ולהשפיע עליהן; 

האחרונים, לגבי השתתפות ושיתוף, קשורים לשינויים כלליים יותר המתרחשים בחברה הישראלית 

כולה ונוגעים להעצמה אזרחית. אינני טוענת כמובן שלא הייתה פעילות אזרחית בעיר לפני בחירתו 

 Litwin; .11.)וינטר  ותר התנהלו בעיר גם קודםשל ניר ברקת. ידוע שמאבקים ציבוריים חשובים בי

1993 ;Hasson and Ley 1997.)  מאבקי העבר אף זקפו לזכותם כמה הצלחות, שהחשובה ביניהן

היא ביטול תכנית ספדי לבנייה ממערב לירושלים. ואולם, טענתי היא שבחירתו של ברקת יצרה את 

ריתות הפוליטיות שהתקיימה עד אז. מידת הפתיחות הרצויה בעירייה ושינתה את מערכת הב

מקואליציה עירונית חרדית עברה העירייה לקואליציה רחבה שלה שותפות כמעט כל הסיעות שנבחרו 

לקביעת סדר היום והעשייה העירונית. ברקת שיתף בקואליציה אנשים ותנועות שעסקו לפני כן 

  העשייה מבפנים. במחאה, וכעת, אחרי שהתקבלו דרישותיהם העקרוניות, ממשיכים את

השגה, עיבוי מקומות התעסוקה בעיר, חיזוק הצעירים -העירייה פועלת כיום בנושאים כמו: דיור בר

והמשפחות הצעירות ופעילות תרבותית. כמו כן היא מקדמת נושאים ירוקים ודוגלת בשקיפות 

ובפתיחות רבה יותר של המערכת. תחומים אלה העסיקו לפני כן רק את החברה האזרחית בעיר, 

שנבחר ראש עירייה חילוני פתחה בפני שכעת שותפה במערכת הבריתות החדשה בעירייה. העובדה 

חרדי, צוהר לתקווה אך גם גיבשה את ההכרה -הציבור הפלורליסטי בעיר, כלומר הציבור היהודי הלא

בכך שצריך להילחם כדי שהשלטון לא יעבור שוב לידי החרדים. איש לא חשב באמת שברקת יהיה 

חירתו ואחריה מעידה על כך. עם זאת, ראש עירייה מושלם בעיני הכול. הביקורת הרבה עליו לפני ב

דגל השיתוף שהרים יצר את מידת הפתיחות המתאימה לצמיחתם ולעידודם של תנועות חברתיות 

 חדשות ושל מאבקים שכונתיים. 

בשל שינוי הרוח בעירייה, קל יותר כיום לחברה האזרחית לשכנע את העירייה בצדקת הטיעונים 

ים כמו יזמים. כך קרה למשל בשני מאבקים חשובים ולגייסה כשותפה למאבק בגופים אחר

שהתרחשו במרחב גינות העיר: המאבק על הצלת קולנוע סמדר והמאבק על הצלת בריכת ירושלים 

(. עם זאת, מובילי המאבקים האזרחיים בעיר מבינים שאנשי העירייה 111.)להרחבה ראו צבן 

בצדקת המאבק אלא נדרשות פעולות נוספות  מוגבלים בסופו של דבר בכוחם, ועל כן אין די בשכנועם

של אנשי מועצת העיר אינה כה פשוטה, מפני  שכנועם משימת כי אצייןשל השתתפות אזרחית. 
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שבמועצת העיר ובעירייה יושבים אנשים בעלי אינטרסים סותרים. נוסף על כך יש מקרים שבהם 

נייה או מערכת המשפט, ועל כן אין המאבק מגיע גם אל גורמי הכרעה נוספים כמו ועדות התכנון והב

די בתמיכת גורמים בעירייה. הפעילים נדרשים אפוא לעקוב אחר ההתפתחויות לאורך זמן ולוודא 

שהדברים מתקדמים בכיוון הרצוי מבחינתם. מלבד זאת, מקבלי ההחלטות בעירייה אינם יודעים 

אן תפקידו של הציבור לפקוח תמיד את כל העובדות או שאינם ערים לחשיבותו של נושא מסוים. כ

 את עיניהם. 

זירות המאבק בבקעה נוגעות בנושאים קהילתיים או תכנוניים שמטרתם לשמור על אופי השכונה ועל 

איכות החיים בה. את המאבקים האזרחיים המרכזיים שמתנהלים בעת האחרונה מניעה תחושת 

עיקריים: הראשון, מכיוון כרישי איום הרובצת על התושבים. תחושה זו נובעת משלושה כיוונים 

הנדל"ן, אלה התָרים אחר הזדמנות כלכלית ויש בידיהם הממון הנדרש לקידום תועלותיהם, הפוגעות 

פעמים רבות באינטרס הציבור. במקרים רבים מסוג זה יוצא הציבור למאבק. לעתים אף מתגייסים 

פני השתלטות חרדית. ככלל אפשר גורמים בעירייה לעזרת הציבור במאבקו ביזמים. השני, החשש מ

לומר שהציבור היהודי הפלורליסטי בכל חלקי העיר חרד מפני ההשתלטות החרדית. חרדה זו 

מאפיינת גם את שכונת בקעה. הכיוון השלישי המאיים על התושבים הוא "האינטרס העירוני", כלומר 

 . יזמה כלשהי שהעירייה מעוניינת לקדם והיא מנוגדת לאינטרס השכונתי

 Not Inאציין כי ככלל עמדות התושבים נובעות פעמים רבות מתוך הגישה "לא בחצר האחורית שלי" )

My Back Yard המוכרת בקיצור ,)NIMBY משמעות הדבר היא שגם אם אני עשויה להסכים .

לנחיצות עניין כלשהו ואני מכירה בחשיבותו )למשל תחבורה ציבורית טובה יותר(, אינני מעוניינת 

וא יתרחש קרוב לביתי )בגלל הרעש, הזיהום והגדלת התנועה שיגרור בעקבותיו(. לפיכך מתגלעים שה

 של תושבים. מנוגדיםלעתים אינטרסים 

בחלק זה של הפרק אביא ארבעה סיפורים של מאבקים שכונתיים הנובעים משלושת כיווני האיום. 

"חצרות בקעה". זהו מאבק  מבין המאבקים על רקע האיום הנדל"ני אתייחס למאבק בפרויקט

 אחרים מאבקים. היחיד היה לא הוא כי אםהנדל"ן הרציני ביותר שהתנהל בבקעה בתקופת המחקר 

לפני תקופת המחקר או במהלכה, אך הללו קטנים יותר או שלא היו כר נרחב להתרחשויות התנהלו 

רקע האיום החרדי בתקופת המחקר, ולפיכך לא יעמדו במוקד הדיון שלהלן. מבין המאבקים על 

ועל  14אתייחס למאבק בהשתלטות של עמותת "חלב הארץ" על השטח הציבורי שברחוב גדעון 

המאבק בהפעלתה של קייטנת חב"ד בשטח המִנהל הקהילתי. מבין המאבקים על רקע האיום מצד 

ר האינטרס העירוני אתייחס למאבק בשינוי הסדרי התנועה בדרך בית לחם. בתיאור כל מאבק אבהי

 מי הם הגורמים הפועלים, על מה המאבק וכיצד מתבטאות בו סוגיות של שייכות ומחויבות. 

 מאבקים על רקע איום הנדל"ן, או: הפחד מפני "הכסף הגדול"

 "חצרות בקעה"המאבק בפרויקט   63"בקעה תישאר שכונה ירוקה המאופיינת בבנייה נמוכה":

ממוקם בשטח פתוח גדול, אחד האחרונים שנותרו לבנייה בשכונה. מדובר  "חצרות בקעה"פרויקט 

בין דרך בית לחם לגינה הציבורית ברחוב אפרים ובין  –דונם הממוקמים בלב השכונה  1.5 -בכ

הרחובות גדעון ומנשה. במשך שנים עומד השטח בשיממונו תוך כדי שהוא מחליף ידיים מיזם ליזם 

                                                           
 הציטוט לקוח ממסמך החזון של תושבי בקעה.  63
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מתממשים. התכנית הראשונה לפרויקט נעשתה בראשית שנות השמונים, ועובר הליכי תכנון שאינם 

ומאז כל יזם שרוכש את השטח מעלה את אחוזי הבנייה ומוכר אותו ברווח. ואולם, בשטח דבר אינו 

נרכש השטח בעלות  114.קורה. במשך השנים פלשו לשטח כמה מן השכנים, ובנו בו שלא כחוק. בשנת 

, 118.רת "אלומות", בשותפות עם משפחת בלימן הקנדית. בסוף שנת מיליון דולר בידי חב .1של 

אחרי שחברת "אלומות" פשטה את הרגל, רכשה ממנה משפחת בלימן את חלקה והחלה לקדם בשטח 

תכנית חדשה. התכנית, שקיבלה אישור ראשוני מהוועדה המקומית לתכנון ובנייה, הייתה לבנות 

דונם בקירוב. חלק  5רה בניינים בני ארבע קומות על שטח של יחידות דיור בעש 48פרויקט יוקרה בן 

יוקצה לטובת שטח ציבורי, ובלב הפרויקט תעבור גם דרך להולכי רגל.  –דונם  5.. –נוסף מן השטח 

 קרקעי.-בחזית שעל דרך בית לחם יתקיים מסחר ומתחת לפרויקט יוקם חניון תת

ם סמוך עם מספר קטן של תושבים המתגוררימתחילת מלאכת התכנון קיימו נציגי היזם פגישות 

ני של המִנהל הקהילתי. בד בבד נפגש משרד האדריכלים האמון על לפרויקט ועם המתכנן האורב

ני. תושבים האדריכל כרמל, ועם המתכנן האורב הפרויקט עם אחד האדריכלים שחי בשכונה,

, 111.בוועדה המחוזית בינואר  המתגוררים ברדיוס נרחב מעט יותר לא שותפו בעניין. לקראת הדיון

שתכליתו הייתה אישור התכנית להפקדה, נפגשו נציגי היזם עם השכנים, הסבירו להם על הפרויקט 

וביקשו להגיע איתם להסכמות במטרה לצמצם את ההתנגדויות. כפי שדיווחו הנוכחים באותה פגישה 

בוועדה המחוזית, כוונת היזמים לפורום נרחב יותר של תושבים בפגישה שהתכנסה יום לפני הדיון 

"בעקבות הסכמות  –המקורית, והאחרת  –הייתה להציג בפני הוועדה שתי חלופות תכנוניות, האחת 

עם המִנהל הקהילתי", כלומר אלה שגובשו במהלך הפגישות עם השכנים. החלופה השנייה ביטלה 

, אך 61 -בניין אחד וכללה תשעה בניינים בלבד, שניים מהם בני חמש קומות. מספר הדירות בה גדל ל

דרישת השכונה  מ"ר, וזאת כמענה על 81 -שטחן הצטמצם, וכחמישית מן הדירות קטנות יחסית, כ

שגודל הדירות יאפשר גם לישראלים, ולא רק למהגרים אמידים ולתושבי חוץ, לרכוש דירות 

ני שאין מדובר בהסכמים חתומים עם המִנהל ראש הפורום האורב-ישה הבהיר יושבבפרויקט. בפג

רום ראש הפו-נית את עמדת כלל התושבים. עם זאת ציין יושבשבדיון יציגו הוא והמתכננת האורבו

 לחיוב את העובדה שמדובר ביזם שמוכן להידבר עם תושבים ושמעוניין להגיע להסכמות. 

ני לתושבים בדוא"ל, אכן הציגו נציגי ראש הפורום האורב-ליו דיווח יושבבדיון בוועדה המחוזית, שע

היזם את שתי החלופות. חברי הוועדה המחוזית נרתעו מהגבהת הבניינים לחמש קומות, וביקשו 

ול דרך אחרת לציפוף הבנייה. נימוקם היה שבקעה היא חלק מן העיר ההיסטורית, שבה נהוג לשק

לאשר ארבע קומות בלבד, אך הם מכירים בצורך לצופף את העיר הפנימית בהתאם לתכנית המתאר 

ועקב ההשלכות של ביטול תכנית ספדי. מסיבה זו גם אישרה הוועדה המקומית מראש אחוזי  111.

. לטענת תושבים, חישוב 85%במקום  1.1%ם בהרבה מכפי שנהוג היה בעבר בבקעה: בנייה גבוהי

אחוזי הבנייה הכלליים של הפרויקט היה תמוה. יזמי הפרויקט ביקשו להפוך את הדרך להולכי הרגל 

שעוברת במרכזו, ואשר הופיעה בתכנית המאושרת הישנה כשטח ציבורי פתוח )שצ"פ(, לשטח פרטי 

שוב אחוזי הבנייה נעשה לכן על פי השטח כולו, כולל הדרך, דבר שאיננו מקובל פתוח )שפ"פ(. חי

ושיצר אחוזי בנייה גבוהים במיוחד. בדיון עלה גם נושא התחבורה. בתכנית שהופקדה נקבע שפתח 

חניון הפרויקט והיציאה ממנו יהיה ברחוב מנשה, שהוא רחוב שכונתי קטן וצר. דרישת להכניסה 

לק את תנועת כלי הרכב בין הרחובות מנשה, גדעון ודרך בית לחם כך שלא ייווצר התושבים הייתה לח

עומס רב מדי על הרחובות הקטנים. אף שקביעת פתח החניון בדרך בית לחם תביא להאטה נוספת של 

התנועה ברחוב, תושבי השכונה ראו בכך דרך נוספת להנציח את מעמדו כרחוב שכונתי ולמנוע ממנו 
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ועה עירוני, כפי שרוצה העירייה. הקטנת שטחן של חלק מהדירות זכתה לתמיכת להפוך לציר תנ

הוועדה המחוזית, שגם בעיניה חשוב שתהיינה בהישג ידה של אוכלוסייה מקומית. יש לציין שאין 

מדובר בדירות בהישג יד על פי הגדרה סטטוטורית, ושגם דירה קטנה במיקום זה לא תהיה בהישג 

 ידם של צעירים. 

, נתלו בסביבת הפרויקט מודעות שהודיעו על כך שהתכנית 111.בור חצי שנה, באמצע אוגוסט כע

. 111.קטובר באו 1.הופקדה להתנגדויות. המשמעות היא שהמועד האחרון להגשת התנגדויות היה 

, שבה דנו לראשונה בהתנגדות המתוכננת לפרויקט, 111.ני בסוף אוגוסט בפגישת הפורום האורב

וזי הבנייה הגבוהים שקיבל היזם. בעניין זה שאל בישיבה האדריכל פינסקר: "למה הוועדה נידונו אח

ראש הפורום השיב לו כי בדיון בוועדה המחוזית אמר הקבלן, -המחוזית הסכימה ואיך?". יושב

קרקעי הופכת את כל השטח שמעליו -בתשובה על שאלה שנשאל בנושא, שבניית חניון פרטי תת

", אמר האדריכל דורי. אדריכל שלישי, האדריכל כרמל, אמר: "נדיר שוועדה לפרטי. "זה בלוף

מחוזית מסכימה לוותר על שטח ציבורי". האדריכל פינסקר אמר: "יש פה מסתורין. העירייה עזרה 

 ליזמים". בתום הפגישה הוחלט לקיים דיון ציבורי שבו יוחלט על סעיפי ההתנגדות. 

ח השתתפו כשלושים איש ואישה, מספר רב יותר מזה שנוכ 111.בדיון הציבורי באמצע ספטמבר 

ני והאדריכל דורי הציגו את מפות ראש הפורום האורב-בדרך כלל בפגישות הפורום האורבני. יושב

התכנית שהופקדה בהשוואה לתכנית המאושרת ותיארו בפני התושבים את שידוע להם. גם בדיון זה 

יואל שאל: "איך שטח ציבורי פתוח הופך לשפ"פ? היזם עלה נושא חישוב אחוזי הבנייה. התושב 

משלם לעירייה?". ענה על כך האדריכל דורי: "התכנית הקודמת לא הופקדה בפועל, והשטח לא עבר 

שטח ציבורי. האדריכל פינסקר  מעולםעל שם העירייה. כך זה קרה". כלומר רשמית לא הוגדר השטח 

יר אמר שנעשתה טעות וזה לא היה צריך להימסר להם "האחראי על החישוב באגף תכנון עהסביר: 

לצורך חישוב אחוזי הבנייה. הם ניכסו לעצמם את כל השטח וקיבלו עוד איזה אלף מטר אחוזי בנייה. 

משמעית שלא -אם זה לא היה, לא היה צורך בקומה חמישית. הייתה בוועדה )המחוזית( הסכמה חד

מחילופי הדברים בדיון עלה כי ד ההחלטות שלה עצמה". יהיו חמש קומות ובכל זאת הוועדה יצאה נג

בעיני התושבים הן חישוב אחוזי הבנייה והן מתן האישור לבניית חמש קומות לא היו תקינים. 

לקראת תום הדיון עברו המשתתפים לחשיבה אופרטיבית בגיבוש ההתנגדויות והחליטו כי 

ת וכי כל מי שיחפוץ בכך יוכל להשתמש בה האדריכלים פינסקר ודורי יכתבו טיוטה של כתב התנגדו

כרצונו. מאבקים קודמים לימדו את התושבים שלחץ ציבורי מניב תוצאות, ולכן מטרתם הייתה 

ציבורי. בראשית  מסע תעמולהלהגיע לכמה שיותר התנגדויות. כמו כן הוחלט לנהל בד בבד גם 

סמוך לשטח  .אנשים 511 -כחתמו ועליה אינטרנטית  עצומההפיץ המִנהל הקהילתי  111.אוקטובר 

הפרויקט תלו התושבים שלט גדול שלשונו "כאן יבנו את 'חצרות בקעה'", הקורא לתושבים להתנגד 

 לפרויקט )ראו תצלום(.
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 )צלם לא ידוע( 111.שלט שנתלה בדרך בית לחם סמוך לשטח הפרויקט, אוקטובר 

ההתנגדות הרשמית שניסח המִנהל הקהילתי נגעה בשישה סעיפים מרכזיים: )א( דרישה להקטין את 

אחוזי הבנייה, ומכאן גם את מספר הדירות; )ב( דרישה שלא לאשר בניית חמש קומות; )ג( דרישה 

קרקעי, כך שבמקום פתח אחד בלבד יהיו שניים או שלושה -לפצל את התנועה אל ומהחניון התת

לחניון; )ד( דרישה לשמור על איכות הסביבה בתקופת הבנייה ולשמור על העצים בשטח פתחים 

 הפולשיםהתכנית; )ה( דרישה שלא לאשר את הפיכת הדרך להולכי רגל לשפ"פ; )ו( דרישה שפינוי 

מהשטח, שישיבתם הבלתי חוקית בו עלולה לעכב את פיתוח השטחים הציבוריים של הפרויקט, יהיה 

 ייה ולא רק לאישור האכלוס.תנאי להיתר בנ

הוחלט לעודד כמה שיותר התנגדויות פרטיות  111.בפגישת תושבים מצומצמת בראשית אוקטובר 

כי העצומה שהופצה ברשת האינטרנט  הוסבר הישיבה במהלךמעבר להתנגדות של המִנהל הקהילתי. 

ה את ההתנגדויות היא כלי ליצירת לחץ ציבורי ללא משמעות סטטוטורית, וכי היא אינה מחליפ

הרשמיות. על פי חוק, חתימה על התנגדות צריכה להיעשות בפני עורך דין, ולכן גויסו כמה עורכי דין 

מתנדבים, תושבי השכונה, שיחתימו תושבים על התנגדויות בכמה מועדים. המטרה הייתה להחתים 

גדויות. באירוע חגיגי מאתיים אנשים לפחות. מהלך זה התברר כמוצלח, ותושבים רבים חתמו על התנ

של בית הכנסת האשכנזי הוותיק "יעל" הוחתמו במהלך זמן קצר קרוב למאה אנשים נוספים. סך 

הכול הוגשו לוועדה המחוזית למעלה משלוש מאות התנגדויות רשמיות של תושבים. בהצטרפן אל 

 חמש מאות החתימות על העצומה ברשת האינטרנט, מדובר היה בהישג שכונתי מרשים.

, פנו נציגי היזם לאחד מתושבי השכונה 111.סמוך לדיון בוועדה המקומית, שנקבע לסוף נובמבר 

ובתיווכו למִנהל הקהילתי בבקשה להגיע להסכמות. בטרם ניגשו למשא ומתן כלשהו, ניסחו כמה 

ידונו חלקית בישיבת הפורום תושבים ובכירי המִנהל הקהילתי רשימת דרישות מהיזם, ואלה נ

. בישיבה זו גם הוצגו ההמלצות שהעבירה הוועדה המקומית לוועדה 111.י באמצע דצמבר נהאורב

המקומית קיבלה חלק מן ההתנגדויות והמליצה למשל: לחלק את תנועת כלי הרכב  הוועדההמחוזית. 

בין רחוב מנשה לדרך בית לחם, לסמן את העצים בשטח ולטפל בהם ולהורות על חוות דעת סביבתית 

תר הבנייה. הוועדה דחתה את ההתנגדויות בעניין הקטנת אחוזי הבנייה ומספר יחידות כתנאי להי

 הדיור, גובה הבניינים והתניית פינוי הפולשים במתן היתר הבנייה. 

בעת שנידונו בישיבה דרישות השכונה מהיזם התעוררה מתיחות רבה בין התושבים. במוקד הדיון היה 

הביאה את היזם לפנות אל התושבים מלכתחילה. המלצת הוועדה נושא מיקום פתח החניון, הסוגיה ש

המקומית לפצל לשניים את פתח החניון אינה נוחה ליזם, שמעדיף פתח אחד בלבד, והוא מוכן להגיע 
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להסכמות עם השכונה בתמורה לכך. באותה ישיבה התקבלה החלטה, בהצבעה של כעשרים תושבים 

ד, על דרך בית לחם. ואולם, בהמשך לישיבה התקיים דיון בלבד, לבוא לקראת היזם ולאשר פתח יחי

סוער והוחלפו האשמות, בעיקר באמצעות הדוא"ל, בין תושבים המעדיפים שפתח החניון יהיה דווקא 

ברחוב מנשה או שיתפצל, לבין אלה המעדיפים שיהיה על דרך בית לחם. בשונה מהדיון בסעיפי 

על אופי השכונה כשכונה ירוקה עם בנייה נמוכה ההתנגדות האחרים, שהתמקד בשאיפה לשמור 

המתאימה למקובל בתחומי העיר ההיסטורית, הבהיר הדיון בנושא פתח החניון עד כמה מדובר 

, שבה לאו דווקא טובת השכונה היא שעומדת בראש מעייניהם של אופיינית NIMBYבסוגיית 

 הנוכחים, כי אם השפעת ההחלטה על חייהם. 

יימה בינואר ישיבה נוספת בעניין, שבה נכחו כארבעים איש ואישה. הרוחות בהיעדר הסכמה התק

בישיבה התלהטו. דיירי רחוב מנשה, שהתנגדו לפתח לחניון מכיוונם בנימוק שהם מעוניינים לשמור 

על ציר התנועה הירוק שעובר סמוך למקום ועל בטיחות הילדים בסביבת גן השעשועים, חששו מן 

. הגדיל להתבטא בנושא התושב לשטח פלישתם פינויך שם תחייב את הסתם מכך שסלילת הדר

אבירן, בן לוותיקי השכונה והפולש העיקרי בשטח, שאף בנה בו צימרים לפרנסתו ואורוות סוסים. 

פלישתו נובעת לטענתו מכך שהשטח היה בעבר בבעלות הוריו עד שסיפחה אותו העירייה לטובת שטח 

ממה שיש שם אבל לטובת אנשים,  81%זמים: "אני מוכן לוותר על ירוק, אך מכרה אותו לבסוף לי

בשביל פארק, לא בשביל מכוניות". ההחלטה שהתקבלה בישיבה זו הייתה שלא להכריע לכאן או 

לכאן ולהשאיר את ההתנגדות בעינה, כלומר לדרוש את פיצול הפתחים. כמו כן הוחלט לנסות להגיע 

לקראתו בנושא הפתח לחניון. אף שמדובר ברשימת דרישות  עם היזם להסכם גם בלי שהשכונה תלך

של השכונה שאין בה נסיגה מסעיפי ההתנגדות, כשעלה הנושא לדיון בדוא"ל היה זה שוב דיון רווי 

חילופי האשמות נוקבים וכינויי גנאי בין כמה תושבים. הישורת האחרונה, הדיון בוועדה המחוזית, 

  .111. פברוארנקבע ל

היזם, רבים, נציגי המִנהל הקהילתי,  תושבים ונכחו בו כארבע שעות וחצי ךארהדיון בוועדה המחוזית 

וצוות אדריכליו ונציגיו. כמו כן נכחו בדיון כמה וכמה עורכי דין ויועצים שייצגו  דיוויד בלימן מקנדה

נים בוועדות כמה מן המתנגדים לפרויקט. אלה סימנו את המשפטיזציה שמאפיינת כיום את הדיו

התכנון. הישיבה החלה בשמיעת המתנגדים ובאי כוחם, וחלק ניכר מן הדיון הוקדש לסוגיה הבוערת 

ביותר: מיקומו של פתח החניון. בעת שעלתה התנגדות המִנהל הקהילתי לבניית חמש קומות בבקעה 

נגדים ניתנה ראש הוועדה כי אין בכוונתה לאשר קומה חמישית. עם תום שמיעת המת-הבהירה יושבת

זכות הדיבור לנציגי היזם, ואלו הציגו בפני הוועדה את הפרויקט. גם כאן, כמו בדיון על מלון קולוני 

שבו פתחתי את הפרק, ניתנה זכות הדיבור ליזם שאמר: "לפני שש שנים החלטנו להשקיע בארץ. 

החלט חושב חברת אסדן מקנדה הוקמה על ידי סבא שלי שחלומו היה להשקיע פה בארץ. אני ב

בשכונה. זו הייתה דרך מאוד ארוכה  jewelשהפרויקט תורם המון לשכונת בקעה. זה יכול להיות 

ומאוד יקרה לצערי, אבל נקווה שיקרה בקרוב. אנחנו רוצים בשיתוף עם המִנהל הקהילתי ולעשות 

היזם של מלון  משהו טוב לשכונה". בלימן, יהודי קנדי צעיר וחובש כיפה, גייס, ממש כמו מורד זמיר,

שרואה בהשקעה כלכלית בישראל תרומה ציונית חשובה. שיח  העכשוויקולוני, את השיח הציוני 

הציונות הכלכלית אינו מאפיין רק את יזמי הנדל"ן והוא דומה לשיח המהגרים הגבוהים שבעיניהם 

מעשה ציוני כספם בישראל ובמיוחד בירושלים מהווה תרומה חשובה למדינה ו הוצאתרכישת נכסים ו

מובהק. סביר ששימוש היזמים בשיח זה אינו ציני, אלא נובע מתפיסה של "מגיע לנו" מפני שאנו 
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משקיעים כאן לטובת הכלל. בישראל של שנות האלפיים, העובדה שיוצא להם מכך רווח כלכלי נאה 

דשים ספורים אינה סותרת זאת. ועדיין, תזכורת כזו לוועדה, הנאמרת בנוסח כה דומה ובהפרש של חו

-המתחיל-בלבד אינה יכולה שלא להעלות תהייה: האם מחלק מישהו ספרי הדרכה המיועדים ליזם

חצרות "הקודש? העובדה הבאה עשויה להסביר זאת: את שני הפרויקטים, מלון קולוני ו-בעיר

 אורי ברשישת, מתכנן בעל ניסיון עשיר ועבר –, מרכז, מטעם היזמים, אותו מתכנן ערים "בקעה

 תעסוקתי באגפי התכנון של עיריית ירושלים ובוועדה המחוזית לתכנון ובנייה. 

החלטות הוועדה המחוזית התפרסמו בתוך חודש, זמן קצר למדי, ועיקרן היה: ביטול הקומה 

החמישית המוצעת בחלק מהמבנים; ביטול בניין אחד מתוך תשעה בניינים, ובמקומו הגדלת השטח 

הדרך העוברת במרכז הפרויקט למעבר הציבור בכל שעות היום; קביעת הציבורי המיועד; פתיחת 

, כדי שאלה תהיינה קטנות יחסית כמענה על 55 -מספרן המינימאלי של יחידות הדיור בפרויקט ל

הצורך בציפוף העיר; צמצום שטחי הבנייה; קביעה כי הפתח היחיד לחניון יהיה ברחוב מנשה, כפי 

טול מפרץ החניה על דרך בית לחם כדי שלא לפגוע בחזית המסחרית שהציעה התכנית מלכתחילה; בי

של הפרויקט; פינוי הפולשים וגמר פיתוח כלל השטחים הציבוריים כתנאי לאכלוס; ושמירה על 

 העצים ועל סוגיות של איכות הסביבה בעת בינוי הפרויקט. 

ה על מיקום פתח למרות שהרבה מהחלטות הוועדה דווקא מיטיבות עם תושבי השכונה, ההחלט

הכניסה לחניון והיציאה ממנו ברחוב מנשה הכעיסה רבים. המרירים בעניין שומרים טינה לתושב 

שמוליק שהיה המתנגד הראשי למיקום הפתח על דרך בית לחם ושגם נשא דברים בפני הוועדה. 

נהל ני של המִ ראש הפורום האורב-הלה וכלפי יושבראש ההנ-ביקורת אחרת מושמעת כלפי יושבת

הקהילתי, שהחליטו להימנע מהחלטה חדשה בעניין כדי למנוע עימותים בתוך השכונה. עמדתם 

הייתה שהתנגדות השכונה, שדיברה על פיצול הפתחים, כבר הוגשה ועתה יש לתת לוועדה להחליט. 

 : 111.הביע את ביקורתו בנוגע לכך בריאיון שקיימתי עמו במאי  אדיחבר ההנהלה 

אני מאוד מאוכזב מהחברים שלי שנכנעו לכל מיני חבר'ה טובים ונחמדים שאוהבים לשבת 

בדרך בית לחם בבתי קפה, ולא אכפת להם מה שבלב השכונה. הייתי בוועדה המחוזית וצחקו 

חצי. שחצי ייכנס -ני( והם הלכו על חציהקימו ממשק קהילתי )הפורום האורבממני. החבר'ה 

חוב מנשה. זה בדיוק כמו משפט שלמה. אם אתה מוכן לוותר על מדרך בית לחם וחצי מר

החצי, למה שלא תהיה מוכן לוותר על הכול? שמוליק קבע. יש לו המון זמן לשבת עם המחשב 

ההנהלה( על  ראש-)יושבת גילהוא הצליח. אני כועס על ולהלעיט את כולם בסיפורים, וה

 גילהן לשכונה הזאת וזו ההנהלה. אז הקטע הזה שאני דרשתי הצבעה של ההנהלה. יש ריבו

אומרת "לא, אני לא חייבת להחליט". אם תיתן לכל רחוב ולאינטרנט ולכל החבר'ה האלו 

שמבלבלים במוח ומקשקשים ולא עושים כלום, כן? אז סופו של דבר שלא תעשה כלום. 

 צויה. והוועדה המחוזית נוח לה מאוד לקבוע, ברגע שאין החלטה או ברגע שההנהלה קצת ח

רטיה ההסכמה שלו עם הדמוק-, הוותיק מבין חברי ההנהלה של בקעה מבטא כאן את איאדי

ני, ואת שאיפתו לשמור על הדמוקרטיה הנציגותית בשכונה, כלומר על הישירה, בצורת הפורום האורב

כוחם של חברי ההנהלה לקבוע בעניינים חשובים. הוא מביע גם את הביקורת הרחבה שלו ביחס 

וסיית השכונה ה"חדשה", שקבוצת הפעילים הקבועים נמנית עליה: בעלי המקצועות לאוכל

החופשיים שיש להם זמן לשבת מול המחשב כל היום, לבלות בבתי קפה ולפטפט; אלה שרואים רק 

את טובתם שלהם ובשמה יוצאים למאבקים שאופן ניהולם נוגד בסופו של דבר את טובת השכונה; 
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ו לחלשים; שחוששים מנקיטת עמדה ברורה ונחרצת וכשהם דווקא כן אלה שאינם דואגים כמוה

 מניעיהם אינם ראויים בעיניו.    –נחרצים, כמו במקרים הבאים שאתאר 

, הוא מאבק הנדל"ן המשמעותי .11., שבנייתו התחילה בפברואר "חצרות בקעה"המאבק בפרויקט 

הקהילתי בקעה רבתי ותושבי השכונה, ביותר שהיה בשכונה בתקופת המחקר. לקחו בו חלק המִנהל 

היזם הקנדי ונציגיו, העירייה, הוועדה המקומית והוועדה המחוזית. מדובר בפרויקט למגורים שיגדיל 

יגבירו את ההומוגניזציה של את הצפיפות בשכונה ושאיכות הבנייה שלו משמעה מחירים גבוהים ש

 –ם היזמן הצד האחר, מטלות וכחיות. ג'נטריפיקציה הנ-אוכלוסיית השכונה ואת מגמות הסוּפר

צפויות לשפר את איכות החיים בשכונה ולהפוך אותה  –הרחבת השטחים הציבוריים ושדרוגם 

לירוקה יותר. המאבק בפרויקט "חצרות בקעה" עסק בעיקר בסוגיות של איכות חיים ואופי השכונה 

ור ונגד שחיתות במוסדות התכנון גם אם הושמעו במסגרתו טענות "גדולות" יותר נגד גזלת שטחי ציב

)טענות "הולילנד" הבלתי נמנעות(. שאלת השייכות עולה במאבק זה סביב קשיי התושבים, ובייחוד 

השכנים, להסתגל לשינויים. הקושי נובע מן התחושה שמישהו זר מאיים לקחת מהם את המקום 

כות חייהם המאוימת מחוץ, ששייך להם או לפחות לשנות אותו מאוד. מחויבותם היא לשמור על אי

מצד יזם החפץ ברווח כלכלי ומצד העירייה ומוסדות התכנון המעוניינים בבינוי. מטרת ההתנגדויות 

לוודא שבמצב הנתון תתחשב התכנית במידה המרבית באינטרסים של התושבים ושל השכונה. סיפור 

פועל  –ויות ביניהם המאבק חושף את השחקנים הפועלים בשטח, את יחסי הכוחות ואת ההתנגש

 יוצא של ערכים ואינטרסים שונים וסותרים המניעים אותם. 

 מאבקים על רקע האיום של השתלטות חרדית על השכונה

 : השתלטות חרדית?04סיפור השתלטותה של עמותת "חלב הארץ" על שטח ציבורי ברחוב גדעון 

הביקוש הרב לנדל"ן בבקעה הביא לכך שמרבית השטחים הפתוחים שהיו בה כבר נרכשו ונבנו, ולכן 

רבים לוטשים עין לכל שטח פתוח שנותר. אחד מאלה הוא שטח ציבורי "חום", כלומר שטח שעליו 

מתוכנן להיבנות מבנה ציבור. עד לאחרונה מתוכנן היה שם מקווה, אך התכנית נזנחה וגורל השטח 

יין אינו ידוע. השטח נמצא ברחוב גדעון סמוך למבני ציבור אחרים: בית ספר תיכון, גני ילדים של עד

המִנהל הקהילתי, שטח ציבורי פתוח נוסף ששימש בעבר הקרוב גינה קהילתית, מקווה ישן ופעיל 

שבשטחו פועלת גם העמותה החרדית "חלב הארץ", מגרש ספורט וגן שעשועים. כמו כן, יש מסביב 

כמה בתי מגורים. רוב השנה עומד השטח בשיממונו ומשמש בעיקר לחניה, אך פעם בשנה, בל"ג 

 בעומר, פוקדים אותו ילדי גנים והוריהם ומבעירים שם מדורות. 

, בעוברי ברחוב גדעון בדרך לגן הילדים של בתי, ראיתי שמחצית מן השטח 111.בחודש אוקטובר 

יח. השמועה סיפרה שההשתלטות נעשתה בידי "הרב", שמעולם גודרה בגדר גבוהה ולה שער נעול בבר

ספרדי שעומד בראש עמותת "חלב הארץ" שעיקר פעילותה -דוד, חרדי-לא הוסמך לרבנות, יאיר בן

הוא סיוע לבני נוער ולנזקקים. תכניתו הייתה להקים במקום גינה קהילתית משותפת לארגון שלו 

השכונה העלו בפניי חשדות בנוגע לטוהר כפיו ומניעיו של כמה מתושבי  64ולתיכון לתלמידים עולים.

דוד. ידועה גם השתלטותו הקודמת על השטח הסמוך למבנה המקווה שבו פועלת העמותה, בתחום -בן

דוד פינת חי מאולתרת, מגודרת וסגורה בפני -השטח הציבורי של "חצרות בקעה". בשטח זה הקים בן

 אמר עליו:  אדיאת, מדברים עליו במילים חמות. חבר ההנהלה דוד, לעומת ז-הציבור. מוקיריו של בן

                                                           
ביניים "פלך" ההעבירה העירייה את התיכון לתלמידים עולים למיקום אחר בעיר והחליפה אותו בחטיבת  .11.בקיץ  64

 לבנות דתיות.
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הוא עושה עבודה נהדרת. הוא היחידי שמבין את החלשים. הוא דואג לכולם. הוא עשה פינת 

חי לטובת כל החבר'ה, אז כולם אומרים "למה הוא עשה פינת חי"? תלכי תראי איזה עבודת 

שמחפשים כמה הוא מרוויח. במקווה הזה קודש הוא עושה. יש עין צרה של כל מיני חבר'ה 

אף אחד לא רצה לשבת. הבית הזה היה מסוכן להיכנס בו בכלל. איזה פינה יפה הוא עשה שם. 

והוא תומך באולפן הזה )בית הספר התיכון לתלמידים עולים(, מלמד אותם קצת יהדות, 

 מלמד אותם קצת עבודת אדמה, יש שמה גינה קהילתית קטנה כזאת בשיתוף.

וקרת: הכעיס אותי. פעלתי בעניין כתושבת השכונה ולא כח 14מעשה ההשתלטות על השטח שבגדעון 

ני של המִנהל הקהילתי ולמפקח על הבנייה מטעם העירייה ולשאול החלטתי לכתוב למתכנן האורב

ני כיתבתי גם בדוא"ל ששלחתי למתכנן האורב ?לכךמדוע גודר השטח ומי אחראי  –אותם שאלת תם 

ני. הפעולה שעשיתי פעלה כאש בשדה קוצים. השלכותיה, רשימת התפוצה של הפורום האורב כלאת 

הן לגבי השכונה ותושביה והן לגבי המחקר שלי ומיקומי כחוקרת חרגו בהרבה מכפי שיכולתי לשער 

 והעסיקו אותי במשך חודשים. 

ראוי לדעתם שבו  מרגע שהבחינו התושבים בהשתלטות על השטח זעמו על האופן הלא תקין והלא

הוא נגזל מהציבור, מבלי שישתפוהו בתכניות. הפעילים הפנו אצבע מאשימה אל המִנהל הקהילתי, 

ני ידע על כך, ואף התייחס כי היה שותף למיזם: המתכנן האורבמפני שהתברר להם בשלב מסוים 

. אדילה למיזם בתכנית העבודה שלו שפורסמה באתר האינטרנט של המִנהל, וכך גם חבר ההנה

התושבים ראו במקרה הוכחה נוספת לכך שהמִנהל והעומדת בראשו מתנהלים באורח לקוי. מנגד 

טענו מנהלת המִנהל וחברי ההנהלה כל העת שלא ידעו על כך דבר וכי לא נתנו את אישורם. לדבריהם 

בבקשה על דעת עצמו, וללא סמכות. הן המִנהל והן התושבים פנו לכמה גורמים בעירייה  אדיפעל 

לקבל מידע ולאחר מכן בבקשה להורות על הריסת הגדר ועל השבת המצב לקדמותו עד יישום הנוהל 

החוקי להקצאת קרקעות. העירייה התנהלה במקרה זה כפי שמתנהל גוף בירוקראטי מסורבל, כשיד 

דרות, שמאל אינה יודעת, או אינה רוצה לדעת, מה עושה יד ימין: מנכ"ל העירייה הורה להסיר את הג

אך מחלקת הפיקוח התעלמה מההוראה; מנהל אגף חברה, התברר, הוא שאישר את גידור השטח, 

וסגנו, בעקבות המהומה, אמר שהגדרות תוסרנה אך דבר לא קרה; ראש אגף מבני דת בדק את השטח 

לצורך תכנון המקווה ונדהם לגלות שם שטח מגודר. בסופו של דבר הגיעו בכירים מהעירייה, ראשי 

מִנהל הקהילתי וכמה תושבים אל השטח וקיימו פגישה טעונה למדי שבסופה הוביל מנהל אגף חברה ה

את אנשי העירייה והמִנהל לחדר סגור שבו הוסכם על פשרה שהציע המנהל: הגדרות תונמכנה בחצי 

בתגובה לטענת התושבים שהגדר איננה אסתטית )ראו תצלומים(; השער יינעל רק בלילה; והשטח 

וכל אחד  –, התיכון לעולים והמִנהל הקהילתי "חלב הארץ" –ק בין שלושת הגופים בעלי העניין יחול

ינהל את חלקו. ההסכם אושר יומיים אחר כך גם על ידי ראש העירייה שערך סיור מתוכנן מראש 

, 111.בשכונה, שבמהלכו ביקר גם בשטח הציבורי שברחוב גדעון. מאז שהתקבל ההסכם בדצמבר 

פעמיות בחלקם -והתיכון לעולים נטיעות מצולמות וחד "חלב הארץ"עמותת  111.ט"ו בשבט קיימו ב

התברר שמנהלת התיכון  111.בשטח, ואילו המִנהל והתושבים לא עשו מאומה בשטחם. באפריל 

בשטח פחת ואילו המִנהל הקהילתי  "חלב הארץ"נסוגה משיתוף הפעולה בשל יוקר המים, עניינה של 
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ובד אך בהיעדר תושבים מחויבים לעניין לא עשה דבר. התושבים אינם מעוניינים רצה שהשטח יע

  65להשקיע זמן או כסף בגינה קהילתית שנולדה לתפיסתם בחטא.

   
 , הגינה לאחר הנמכת הגדרות111.בדצמבר  ., הגינה עם הגדר הגבוהה              111.בנובמבר  11    

הפגישה הראשונה, שהתקיימה במִנהל הקהילתי לצורך בירור הדברים כשבוע וחצי אחרי שהנושא 

הועלה לראשונה, הייתה סוערת. נכחו בה חברי הנהלה רבים, מנהלת המִנהל, כמה מעובדי המִנהל 

, כמעט כולם 51-11ותושבים פעילים. מצדו האחד של החדר ישבו התושבים, רובם גברים בגילי 

ומשכילים, שעברו לשכונה בשלבים שונים של הג'נטריפיקציה שלה. מעברו השני של החדר  חילונים

ישבו חברי ההנהלה של בקעה, ברובם מתושבי השכונה הוותיקים. בתווך ישבה מנהלת המִנהל, 

ראש המִנהל, שישבה, -, אז חברת הנהלה מטעם בקעה וכיום יושבתגילה שמואליומאוחר יותר הגיעה 

 ד התושבים. אופן הישיבה המחיש פיזית את הפער שבין התושבים לבין חברי ההנהלה.לא בכדי, בצ

 שטח על ההשתלטות בעצםהמאבק לא התמקד בחשש מפני השתלטות חרדית על השכונה אלא 

. עם זאת, במהלך המאבק וגם אחריו עלו תדיר הן נושא חרדי ארגוןידי  על, במקרה זה ציבורי

במקום והן העובדה שהמשתלט הוא אדם חרדי הנתפס כמי שעושה המקווה שאמור היה להיבנות 

בשכונה כבשלו. לפיכך אני מגיעה למסקנה שאף שהמאבק נוגע בסוגיות נרחבות בהרבה, ובייחוד 

בשמירה על השטחים הציבוריים הפתוחים בשכונה, עולה פה גם חשש מפני השתלטות חרדית. 

ר בשטח המגודר, כתב התושב גדעון באחד בהתייחסו למקווה שאמור להיבנות בסופו של דב

הדוא"לים: "במידה ויש תקציב לטובת מבנה ציבור אני חושב שיש שימושים טובים יותר מאשר 

בניית מקווה". ובדוא"ל אחר כתב: "אל תתפלאו אם כשיוקם המקווה החדש המבנה הקיים )של 

התושבים". התושב שמוליק המקווה( יימסר לאיזו עמותה חרדית/דתית מבלי ליידע את המִנהל ו

המקווה, עם כל . אולי צריך לבדוק גם איך התקבלה ההחלטה להקים את המקווה החדשכתב: "

כסף ולא  מוציא בעיקר הכבוד לו )ויש כבוד( משרת רק חלק קטן יחסית של תושבי השכונה והוא

החתוכה בגדעון  אחרי שהתקבל ההסכם, והגדר הונמכה כתב גדעון למנכ"ל העירייה: "הגדר ."מכניס

היא אות ועדות לסכלות ממדרגה ראשונה, ומעלה על פני השטח מספר שאלות בכל הנוגע  14

האם לגופי האכיפה בעיר אין מה לומר בכל הנוגע . להתנהלות העירייה כנגד מפרי חוק ממגזר מסוים

לו תושבים , גי111.ביום העצמאות, באפריל להשתלטות של גופים חרדיים על שטחים ציבוריים?". 

בעקבות " שביקשו להיכנס לגינה שהשער נעול, בניגוד להסכם. התושב גדי הגיב על כך וכתב:

" לנעול את חלב הארץמנהל " את השטח המגודר והשומם הזה, החליט כנראה להחיות קריאתנו

                                                           
חוסר העניין של התושבים להשקיע בגינה נובע גם מכך שבמורד הרחוב יש שטח נוסף המוגדר גינה קהילתית. גינה זו  65

החליט להעתיק את הצמחים לחלק אחד של השטח ולפנות את חלקו האחר  אדיעובדה במשך זמן רב עד שחבר ההנהלה 
 בפעולה זו הרס את הגינה וגרם להפסקת עיבודה בידי התושבים.טף" שהוא מקדם. -למיזם "ספורט
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 בערב יום העצמאות. שימו לב לחוצפה: התבצעה שנעילת השער יש לציין .בשרשרת ומנעול השער

את חג  ה חרדית מנסה למנוע מתושבי השכונה להשתמש בגינה הקהילתית, ולחגוגעמות

 : 111.התושב שמוליק חלק עמי את חששותיו בריאיון שנערך במאי ". העצמאות!!!

אני חושש מהתחרדות. לפעמים אני רואה פה חבר'ה חרדים ואני מגרש אותם, אני אומר להם 

הוא בסיס חרדי עם רצון להתפשט. אני רואה את האימפריאליזם  "חלב הארץ"תלכו מפה. 

זה דוגמה מצוינת. אני לא רואה את הסכנה כמידית, אבל אין ספק שצריך  14שלו. גדעון 

 לעמוד על המשמר אם לא רוצים לשנות את האופי של בקעה.

ונה? במהלכו למי שייכת השכ –הוא מאבק על קרקע ועל השאלה הגדולה  14המאבק בשטח שבגדעון 

צפו ועלו על פני השטח השסעים המרכזיים בחברה הישראלית ובמיוחד השסע הדתי, העדתי 

והפוליטי. תהליכי הג'נטריפקיציה בבקעה יצרו כאמור אוכלוסייה הטרוגנית שכל השסעים הללו 

 ואחרים, מתקיימים בה, והם צפים ועולים מפעם לפעם. אך מדוע גייסו הפעילים את האיום החרדי

חרדי מובהק? כיצד זה שירת אותם? אולי בכך שכאשר -לטובת המאבק הזה, שלא היה מאבק חילוני

המשתלט הוא אדם חרדי מותר להסיר את הכפפות ולתקוף, מותר להכפיש, מותר להטיח בעירייה 

כמו זה שהחרדים  –את דאגת היתר שלה לציבור החרדי, מותר להשתמש בסטריאוטיפים נבובים 

ועל כן מונעים מתושבי השכונה לחוג את יום העצמאות, מה שאינו נראה מתאים במקרה  אינם ציונים

דוד אף שירת בצבא. נראה שהכול מותר כשהמאבק ממוסגר -המסוים הזה, לאור העובדה שבן

כמאבק מול חרדים. במסמך החזון לשכונה, שנכתב מאוחר יותר, נכתב: "בקעה תמשיך להוות בית 

. ]ותשמור[ על פלורליזם ופתיחות". האם בהתנגדותם האוטומטית של פעילי לאוכלוסייה רבגונית..

בקעה לנוכחות חרדית בשם השמירה על פלורליזם במרחב השכונתי נוהגים הם עצמם בפתיחות? 

באמת מאיימת על עקרונות הפלורליזם, שמשמעותם בהקשר הירושלמי  "חלב הארץ"האם עמותת 

נו חרדי וללא כפייה דתית במרחב הציבורי? האם באמת מדובר היא האפשרות לחיות אורח חיים שאי

 ב"השתלטות חרדית אימפריאליסטית" או באדם אחד שפועל בשיטה של קביעת עובדות בשטח?

דוד -בהקשר זה ראוי להעיר גם בעניין התקשורת המקוונת. תכתובת הדוא"ל לא כללה את יאיר בן

תיקים האחרים, שאינם מתקשרים בצורה כזו. וחברי ההנהלה הוו אדיוגם לא את חבר ההנהלה 

ניהול המאבק בדרך זו מדיר מן השיח את חסרי האוריינות הטכנולוגית. בצורה כזו נוצר שיח מנותק, 

מאבק שהוא וירטואלי. אמנם היו גם הרבה פגישות פנים אל פנים וישיבות מרובות משתתפים אך 

של מסגור המאבק כמאבק נגד ההשתלטות  חלק מהותי במאבק ובליבוי היצרים, ובמיוחד בהיבט

  החרדית על השכונה, נעשה בדוא"ל ומבלי שתעלינה טענות הנגד.

 למען הפלורליזם והפתיחות: המאבק נגד הפעלת קייטנת חב"ד במִנהל הקהילתי

, בתום פגישה במִנהל הקהילתי בנוגע לעיצוב חזון השכונה ניגש התושב שמוליק 111.בראשית יוני 

, שמילא זמנית את מקום מנהלת המִנהל, והראה לו עלון פרסומת לקייטנת חב"ד ספירלג'ון 

 לספיר. שמוליק כעס ואמר (להלןתמונות )ראו שתתקיים, על פי הפרסום, במבנה המִנהל הקהילתי 

השיב לו: "אתה יודע שיש לנו בעיה של  ספירשאינו מבין מדוע המִנהל נותן לחב"ד דריסת רגל במבנה. 

ש לך רעיון יותר טוב? רצינו לפתוח קייטנה רגילה, והיו רק ארבעה נרשמים. לאוכלוסייה פה יש כסף. י

דרישות גבוהות והתחרות מעבר לפסים )במושבה הגרמנית( קשה. אנשים לא נרשמים כאן". אמר לו 

שמוליק: "אתם נכשלתם. תודו ותתקנו". בכך נפתח מאבק נוסף, שעסק במובהק במה שנתפס 

שימוש במילים ובביטויים  נראה מיסיונרית. מהתבוננות בעלון ובטופס ההרשמה-חרדיתכהשתלטות 
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החל בשם הקייטנה "חיילי משיח" ובהתייחסות אל הילד כאל חייל המתבטאת  –מעוררי מחלוקת 

 מהקייטנה חייל להרחיק הקייטנה הנהלת בידי שמורה הזכותלבכם:  לתשומתביתר שאת בהערה: "

", וכלה בברכה "העיקר שנזכה מיד להתגלותו הקייטנה אווירת את הולמת ינהשא בצורה יתנהג באם

 של הרבי מלך המשיח שליט"א בגאולה האמתית והשלמה".

  
 111.עלון פרסומת וטופס הרשמה לקייטנת חב"ד, יוני 

בעיה דומה התעוררה במִנהל הקהילתי "גוננים" שם יצאו התושבים למאבק, ובהתערבות חברת 

מועצת העיר רחל עזריה בוטלה הקייטנה. העובדה שהטרידה את התושבים בגוננים, כמו בבקעה, 

הייתה קיום קייטנה כזו במבנה המִנהל הקהילתי, שאמור לבטא את אורח חייהם של כלל תושבי 

כתב שמוליק דוא"ל בתפוצה רחבה, שנשא את  111.ביוני  11 -צם קיומה בשכונה. בהשכונה ולא ע

 הכותרת "חיילי משיח באים לשכונה: מי קובע את אופי השכונה?": 

נהל קייטנת קיץ של תנועת חב"ד, המתוכננת להתקיים במתקני המִ  בימים אלו משווקת

לטעות: מדובר בקייטנה  הקהילתי. הפלייר המחולק בתיבות הדואר אינו משאיר מקום

אין ספק . הוא במסר החינוכי "המחיר האמתי"אך  אטרקטיבית ביותר מבחינה כלכלית

נהל אצלנו במִ  – ואין ספק שהמסרים הללו יועברו, כך או אחרת שהקייטנה הזו אינה תמימה

נהל הקהילתי, האמון על לקייטנה כזו במִ  "אכסניה"השאלה היא האם הענקת  הקהילתי.

"לשימור האופי הייחודי  – נהל לפעול, היא הדרך שבה בוחר המִ לתושבי השכונה ותמתן שר

 )מתוך החזון המתגבש בימים אלו(. תוך שמירה על פלורליזם ופתיחות"... של שכונת בקעה

יטנה דומה על ידי לחץ ציבורי ואילו אנחנו, מעודדים יגוננים הצליחו למנוע ק תושבי

אנחנו סבורים שתשלום כספי נאות אינו סיבה  תושבי בקעה:פונים כעת אליכם  מהצלחתם,

לסניף של תנועה פוליטית/דתית/חרדית/משיחית למשך  נהל הקהילתילהפיכת המִ  מספקת

הקהילתי יוציא עצמו מכל  נהלשהמִ  אנחנו מבקשים שבועות רצופים בחופשת הקיץ!חמישה 

 מה המחיר שמשלמים. בעלת אג'נדה פוליטית ו/או דתית מוגדרת, ולא משנה פעילות

יום לאחר מכן שלח התושב הדתי יואל תגובת נגד שאמנם שוללת את הדרך של חב"ד, אך טוענת כי 

לא צריך למנוע מהם להפעיל קייטנה במִנהל הקהילתי, בתנאי שלא תאושר להם "התנחלות קבועה" 
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או הגורו מטנזניה  שם. ענה לו גדעון, חילוני מושבע: "ברור שלא היית מסכים שכת כמו עדי יהוה

יפתחו קייטנה במתנ"ס. חייבים לעצור את הדבר שכן הצדיקים האלה לא יסתפקו בקייטנה. ראה 

מקרה גן החיות ברחוב גדעון. אצלם שטח משוחרר לא יוחזר". גם התושב מאיר, חילוני הפעיל שנים 

במִנהל הקהילתי!  אין בעיה שחב"ד יפעילו קייטנה בשכונה. אך לארבות במִנהל הקהילתי, כתב: "

עומדת בניגוד לכל  ,שלא לדבר על שיתוף פעולה עם המִנהל ,תקני המִנהל הקהילתימב חב"ד פעילות

 ."להבין איך אנחנו מוכרים את השכונה בנזיד עדשים לי קשה העקרונות של פלורליזם וסובלנות.

ראש -לח דוא"ל ליושבלחץ התושבים על נציגים בעירייה הביא לכך שחבר המועצה פפה אללו )מרצ( ש

פעילות המִנהל מהווה לוכניסת חב"ד  ,בקעה מוגדרת כשכונה פלורליסטית חופשיתהמִנהל ובו כתב: "

אני מבקש שהמִנהל ימשיך להוביל את השכונה בפעילויות כפי שהוביל  הפרת ופגיעת האיזון הקיים.

ים בדוא"ל כי לחץ התושבים כעבור כמה ימים הודיע שמוליק לפעיל ."עד עכשיו ולא לדרדר את המצב

הקהילתי לקבל החלטה מסודרת  מִנהלתרבות בעירייה הורה להנהלת ה מִנהלהביא לכך שמנהל 

בעניין. לישיבת ההנהלה הוזמנו נציגי התושבים, שליח חב"ד בבקעה ומארגן הקייטנה, הרב אריה לוי, 

נר בדוא"ל, כמה חברי הנהלה ומפעילת קייטנת המִנהל הקהילתי. כפי שדיווחו התושבים שמוליק ואב

התקיפו אותם בישיבה בטענה שהם אינם מייצגים את השכונה. טענתם הייתה שיש בקרב תושבי 

השכונה תושבים שאינם מסוגלים לעמוד בעלויות של קייטנה "רגילה", ולכן שולחים את ילדיהם 

שההרשמה  הל הסבירהלקייטנת חב"ד, שבה יקבלו גם "חינוך טוב ודרך ארץ". מפעילת קייטנת המִנ

נהל עולה הרבה בשל הבלבול שנוצר מקיום שתי קייטנות ומפני שקייטנת המִ  מעוררת בעיהלקייטנה 

יותר מקייטנת חב"ד. מארגן קייטנת חב"ד טען כי הוא עושה זאת באופן פרטי ולא מטעם חב"ד, אך 

לאחר מכן התכנסו חברי של חב"ד, ואף הסכים להגדירו מיסיונרי. המסר הבהיר שיעביר בקייטנה את 

ההנהלה וניסחו הצעת החלטה שאומרת שהובהר שהקייטנה מבוססת על העברת מסרים מיסיונריים, 

נהל והזמן הקצר שנותר תתאפשר השנה הפעלתה, אם כי ינסו למצוא לה מבנה אך בשל התחייבות המִ 

נהל הקהילתי. על חלופי. כמו כן נכתב שלהבא לא תתאפשר עוד כל פעילות מיסיונרית במסגרת המִ 

בישיבה אחרת. הישיבה נקבעה לסוף  –בעד או נגד  –ההחלטה היו אמורים חברי ההנהלה להצביע 

, יומיים לפני פתיחת המחזור הראשון של הקייטנה וכשבועיים לאחר הישיבה הקודמת, אך 111.יוני 

היא התבטלה ברגע האחרון. ציפיית התושבים שבהיעדר חוזה חתום בין המִנהל לרב לוי תתבטל 

 הקייטנה, התבדתה. 

קם ותלו ברחבי השכונה, בצד תמונה גדולה של הרבי עקב הפעלת הקייטנה המשיכו הפעילים במאב

המשיח שלי" )ראו תצלום(. כמו כן, החליטו לפעול לשמירה על  לאמילובביץ', עלון שכותרתו "הוא 

"חב"ד פועלת בכל  . בעלון נכתב:השכונהבקעה נקייה מפעילות מיסיונרית, העלולה לשנות את אופי 

ער את אופייה של שכונת בקעה והשכונות סביבה. תושבי המישורים החברתיים והציבוריים כדי לער

בקעה והסביבה שרוצים לשמור על סביבה פלורליסטית ופתוחה ועל האופי הקיים כיום בשכונה 

מתבקשים להרים קול ולהצטרף ליוזמה הקוראת לשמור על בקעה מפני פעילות מיסיונרית כלשהי 

מִנהל הקהילתי שלא למעול בתפקידו החשוב ולא ולפני שנעמוד בפני עובדה מוגמרת. אנו קוראים ל

 לאפשר פעילות מיסיונרית בשטחו".
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 אחת מעשרות המודעות שנתלו ברחבי השכונה

כתב  111.ביולי  1 -פרשת הקייטנה יצרה משבר אמון נוסף בין התושבים למִנהל הקהילתי. בדוא"ל מ

הקהילתי כבר לא מייצג חלק ניכר  שהמִנהל המשמעית לעיריי-להודיע חד אנחנו צריכיםשמוליק: "

אני  בחודשים האחרונים. בפעם השלישית על רקע משבר אמון חריף ביותר שקורה מהציבור בשכונה

גינות נוכל אולי לפעול בהתחלה דרך מִנהל  ארגון חלופי בעזרת העירייה או בלעדיה. מציע להקים

 ". שממילא רובנו פעילים גם בו העיר

יטו הפעילים החילונים לעשות מעשה. המטרה הייתה לשתף פעולה עם בתי בהמשך להתרחשויות החל

כנסת ועם קהילות דתיות בשכונה ולגייס את הציבור הפלורליסטי נגד פעילות חב"ד בשכונה ובעד 

יצירת מסגרת לפעילות תרבותית משותפת. ואולם, התברר כי שיתוף פעולה עם הקהילות 

שוטה. רוב רבני הקהילות הדתיות בשכונה, ובכלל זאת האורתודוקסיות בשכונה אינו משימה פ

המתונות שבהן, סירבו לקחת חלק ביזמה. היחיד שהביע עניין היה רב הקהילה הרפורמית "כל 

הנשמה". שאיפת חברי הקבוצה הייתה לגבש ולהפיץ אמירה בנושא וכן ליזום פעילויות משותפות 

או את השאיפה לשמור על הפלורליזם בשכונה בטווח הארוך, כמו סדרת דיונים או הרצאות, שיבט

ולמנוע את קיומה של פעילות מיסיונרית. תכניותיהם של חברי הקבוצה לא קרמו עור וגידים. יחד עם 

 זאת, בשנים הבאות כבר לא התקיימה קייטנת חב"ד במתקני המִנהל הקהילתי.

, שאב את השראתו באופן המאבק נגד קייטנת חב"ד, שהתרחש זמן קצר לאחר ניסוח החזון לשכונה

מובהק מן החזון, שדיבר בין היתר על עיקרון הפלורליזם. במאבק זה מתבטאת תרומתו של תהליך 

החשיבה על החזון וניסוח העקרונות החשובים לתושבי השכונה במתן הרציונל למאבקים השכונתיים. 

שייכת לתושביה, השימוש בחזון השכונתי לגיבוי מאבק שהטענה העיקרית שלו היא שהשכונה 

המבקשים לשמור עליה כשכונה פלורליסטית, מסייע לגיבושה של האזרחות השכונתית. ואולם, יש 

: "מה שונה ילד חב"ד מילד אדיהמפרשים פלורליזם באופן שונה. כך למשל אמר בעניין חבר ההנהלה 

? המבנה הוא מבנה ציבורי עירוני. אז אם אין בו פעילות 'הצופים'או מילד מ 'השומר הצעיר'מ

 בתקופה הזאת, למה לא? בגלל זה שהוא חב"ד? השכונה הזאת היא שכונה רבת גוונים, יש בה הכול". 

מאבק תושבים במה שנתפס בעיניהם כהתחרדות שכונתם אינו ייחודי כלל לתושבי בקעה. למעשה, 

אף הוקם "פורום השכונות הארצי לשמירה על  111.באביב מדובר בתופעה מקומית הולכת ורווחת. 

צביון החיים החילוני" שבו לוקחים חלק נציגים משכונות רבות ברחבי הארץ. חברי הפורום טוענים 

לאומיים לסביבתם" )כהן -כי הם נלחמים על הבית "נגד פלישה יזומה של גורמים חרדיים וחרדים

ההתארגנות החרדית, נמצא את עצמנו בקרוב מאוד, מאבדים אם לא נתעורר ונפעל נגד (, וכי "111.
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תושבי בקעה הם, גם אם ללא ידיעתם, חלק ממגמה  66".את זכותנו לנהל את אורח החיים הרצוי לנו

 רחבה יותר שאינה מתמקדת בחב"ד בלבד אלא בהתחרדות באופן כללי. 

קייטנת חב"ד, כשברקע הצדדים במאבק זה הם המִנהל הקהילתי, הפעילים החילונים ומפעילי 

הגורמים בעירייה. מאבק זה נוגע במיוחד לעיצוב אופי השכונה והמרחב הציבורי בה. בעיני הפעילים 

החילונים מתקני המִנהל הקהילתי אמורים לייצג את אוכלוסיית השכונה ולא לשמש אכסניה 

משום ששאיפתם של לגורמים מיסיונריים חיצוניים. חב"ד נתפסת בעיניהם כאנטיתזה לפלורליזם, 

המאמינים, או לפחות של הזרם המשיחי שעליו נמנה מארגן הקייטנה, היא החזרה בתשובה. 

משמעות המושג "פלורליזם" בהקשר הירושלמי הוא "לא חרדי", והוא קשור למאבק התרבותי 

עלת והמרחבי שבין החרדים לבין ה"ציבור הפלורליסטי" בעיר. גם העירייה בקדנציה הנוכחית שלה פו

מתוך השקפה שיש למנוע את התחרדותן של השכונות הלא חרדיות, למשל באיסור על הקמת גני 

חב"ד באותן שכונות או איסור על שימוש במתקנים ציבוריים לפעילות חרדית. המִנהל הקהילתי מנגד 

חוד מעוניין הן בתשלום על השכרת מתקניו והן בשירות שניתן כך לפחות לחלק מתושבי השכונה, וביי

לאלה המתקשים כלכלית. מתוך תחושת השייכות של הפעילים לשכונה הם דורשים לשמור על הצביון 

הפלורליסטי שאפיין אותה כל השנים. במיוחד חשוב בעיניהם שצביון זה יישמר במרחב הציבורי. 

בתפיסתם את עצמם כאזרחי השכונה המחויבים לה, הפעילים אינם מוכנים להתעלם ממקרה שנתפס 

קוו הדתי בשכונה. גם בנושא האיום החרדי ארחיב -סטטוסיניהם כהשתלטות חרדית וכאיום על הבע

 במסגרת הדיון שבסוף הפרק.

 מאבקים על רקע האיום מצד "האינטרס העירוני"

 כן לרחוב ראשי תוסס, לא לאוטוסטרדה: המאבק נגד שינוי הסדרי התנועה בדרך בית לחם   

המאבק בשינוי הסדרי התנועה בדרך בית לחם מילא מקום חשוב בחלק גדול מהראיונות שקיימתי 

עם הפעילים. בעבור חלקם היה זה המאבק הראשון שהכניס אותם לפעילות שכונתית, בעבור אחרים 

נודע לתושבים  116.היה זה מאבק ראשון לאחר שנים שלא השתתפו בפעילות השכונתית. בשנת 

תכננת להפוך את דרך בית לחם לציר תנועה ראשי ומרומזר בעקבות התכנון להפוך את שהעירייה מ

. ציבוריתדרך חברון, שבה זרמה עיקר התנועה מדרום העיר למרכזה, לדרך שבה יש עדיפות לתחבורה 

הוחלט לסגור את הפנייה שמאלה מדרך חברון לרחוב רמז, שאליו פונים הנוסעים למרכז העיר, בפני 

מכוניות פרטיות שתנותבנה במקום זאת לדרך בית לחם. להבדיל מדרך חברון, שהיא כביש ראשי, 

ום דרך בית לחם היא רחוב שכונתי צר ו"ידידותי", ושזורים לאורכו חנויות ובתי קפה המשמשים מק

מפגש מרכזי לתושבים. התכנית נודעה לתושבים רק כאשר הבחינו בעבודות הכנה לרמזורים שעשתה 

העירייה. חששם היה שתכניות העירייה עלולות להרוס את דרך בית לחם כרחוב קהילתי ולפגוע 

 באיכות חייהם, והם פתחו במאבק. התושב שמוליק מספר: 

של הבת שלי )בית הספר "גאולים"( ואמרתי לה התארגנה הפגנה. הלכתי למנהלת בית הספר 

שהולכים לבנות אוטוסטרדה בדרך בית לחם ושראוי שבית הספר יצא באמירה, ומה דעתה 

להוציא את כל בית הספר להפגנה ביום שישי. בסוף היא הסכימה שנוציא את הכיתה של הבת 

ת שלי התקשרנו לכל שלי, בתנאי שיהיה אישור מההורים. זה כבר היה יום לפני, ואני והב

ההורים. כולם הסכימו, והילדים באו להפגנה. זה מה שעשה את ההפגנה. רק בהפגנה הבנתי 
                                                           

)"מחיפה ועד רחובות: מתנגדי ההתחרדות מתאחדים"(,  111..4... -הציטוט הראשון לקוח מכתבה בעיתון "הארץ" מ 66
 "האם ישראל מתחרדת?".  –, שכותרתה 111..11.6 -" מUSAואילו השני לקוח מכתבה באתר האינטרנט "מבט 
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שיש גם את המִנהל הקהילתי בסיפור ושאפשר לעשות את זה יותר טוב. הייתה לי המון 

  ביקורת.

תי הוא צד מדבריו של שמוליק, שהיה אז פעיל ציבורי טרי, עולה כי כלל לא ידע שהמִנהל הקהיל

בעניין. הדבר מבטא את העובדה שתושבים רבים בעיר אינם ערים למושג "מִנהל קהילתי" ולשלל 

ותיקים יותר בפעילות מיום שלהם. פעילים אחרים במאבק, התפקידים שהוא ממלא בחיי היו

הציבורית השכונתית, סיפרו לי כי לא זו בלבד שהמִנהל הקהילתי לא היה בעניין מתחילתו אלא 

שיתופם -התושבים בהעלמת מידע חיוני ובאיהוא, ובעיקר המתכננת האורבנית דאז, הואשם על ידי ש

בכוונות העירייה. למעשה, המִנהל הקהילתי לקח חלק במאבק רק לאחר שהתושבים החלו כבר 

 ."מלמטה"להתארגן 

העירייה. בהמשך הזמינו התושבים דוח ממשרד לתכנון תנועה ודרכים כדי לבדוק חלופות לתכנית 

הדוח קבע כי התנועה בדרך בית לחם נמצאת כבר במצב של רוויה וכי התכנית המוצעת תביא להכפלה 

ולהשלשה של נפחי התנועה ותאריך במידה ניכרת את זמן הנסיעה. העירייה לא קיבלה את מסקנות 

י ציבור, חידשו המִנהל והתושבים את המאבק. בשלב זה כבר נשכר משרד יחס 118.הדוח, ובאוגוסט 

שמומן מכיסו של אחד התושבים, תושב דרך בית לחם. המשרד סייע בארגון כינוס שפורסם בשכונה 

 איש ואישה, ובכלל זאת נציגים מהעירייה ומהתקשורת. 151 -כמפגש חירום. לכינוס הגיעו כ

השלב הבא היה ארגון הפגנה מטעם המִנהל הקהילתי והתושבים בסיוע משרד יחסי הציבור. ניר 

ראש האופוזיציה שהיה בעיצומו של מסע הבחירות שלו, הגיע להפגנה והבטיח -ברקת, אז יושב

בנאומו כי יפעל לביטול התכנית )ראו תצלום(. התושבים לבשו חולצות עם הכתובת "לא 

לאוטוסטרדה בדרך בית לחם", הפריחו בלונים שחורים עם כתובת זהה והניפו שלטים עם סיסמאות 

על המאבק ב"כל העיר" נכתב: "בזכות המאמצים נראה עכשיו כי מטרתם של תושבי מגוונות. בכתבה 

בקעה הושגה. בישיבה שהתקיימה בשבוע שעבר במִנהל הקהילתי בנוכחות מהנדס העיר, שלמה 

אשכול, הודיע להם אשכול כי בכוונת העירייה להקפיא את התכנית ולשקול תכנית חלופית" )פרוז 

.118 .) 

 
 )צלם לא ידוע( 118.נואם בהפגנה על דרך בית לחם, אוגוסט ניר ברקת 

והכריז כי "דרך בית לחם  111.ני של המִנהל דיווח על כך בעיתון הקהילתי באפריל המתכנן האורב

, בתקופת כהונתו של ברקת, התברר כי בכוונת העירייה לשוב אל 111.ובקעה ניצלו". ואולם, ביולי 

קיימה אצל מנכ"ל העירייה באותו חודש ושנכחו בה נציגי תכניתה המקורית. בפגישה, שהת
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התושבים, המִנהל הקהילתי ומשרד התחבורה ובכירים מהעירייה, הוצגה התפיסה העירונית בנושא 

התחבורה ונידונה השפעתה על בקעה. בסוף הפגישה ביקש מהנדס העיר להגיע להסכמה בכתב על 

טל הפנייה שמאלה מדרך חברון לרחוב רמז, והתנועה פיילוט זמני בן שלושה חודשים שבמסגרתו תבו

תופנה אל רחוב מרים החשמונאית בבקעה. המטרה הייתה יצירת נתיב מהיר לאוטובוסים, כחלק 

מתפיסת העירייה שיש לייעל את התחבורה הציבורית בעיר ולהפוך אותה למהירה יותר, גם אגב 

ץ מצד משרד התחבורה שהתנה שינוי זה פגיעה בכלי הרכב הפרטיים. על העירייה גם הופעל לח

בהעברת תקציבים לשדרוג אוטובוסים ולסלילת כבישים עוקפים. סגניתו של ברקת, נעמי צור, 

הבטיחה לתושבים שאם אכן ייצור השינוי בעיה חמורה כפי שהם צופים, אפשר יהיה להחזיר את 

ת התנועה בו, כפתרון לבעיו חם הרכבת והכבישהמצב לקדמותו. היא גם הבטיחה לקדם את תכנון מת

 בדרום העיר. 

העבירה העירייה לתושבים את ספירת כלי הרכב שביצעה לפני הפיילוט ואחריו  111.בדצמבר 

והתברר שאכן יש עלייה ניכרת, אם כי פחותה מזו שצפו התושבים, במספר המכוניות שנכנסות 

תנועה מארנונה לדרך בית לחם, לשכונה. בד בבד התקבלה ידיעה שהעירייה שוקלת שוב לנתב את ה

שיחמיר את המצב. הידיעה עוררה את זעם התושבים,  שינויבאמצעות היפוך התנועה ברחוב יהודה, 

אך תגובת העירייה על פנייתם בנושא הייתה כי מדובר במידע שגוי וכי "לא התקבלה כל החלטה 

משום שהשתמע מכך  בנושא הסדרי התנועה". התושבים רק פירשו זאת כסיבה נוספת לדאגה,

 שהנושא עומד עדיין על הפרק.

הפיילוט, שתוכנן לשלושה חודשים בלבד נותר קבוע. בפגישה שהתקיימה אצל מהנדס העיר במאי 

בנוכחות נציגי המִנהל ונציגי התושבים התברר שלא נאספו נתונים לגבי אורך הפקק בבוקר אלא  111.

נקבעה פגישה נוספת, הפעם בשטח, שאליה יגיעו  רק ספירה של המכוניות שעוברות ברחוב. לפיכך

מהנדס העיר ובכירי אגף התחבורה בעירייה במטרה לבדוק את אורך הפקק. הפגישה, שמהנדס העיר 

יסודי בחופשה, ואורך -לא הגיע אליה, התקיימה בסוף יוני, עת נמצאים האוניברסיטאות והחינוך העל

זו. התושבים הבהירו לראשי אגף התחבורה הפקק שהצטמצם לא ייצג את המצב הרגיל בשעה 

שהמצב אינו מייצג, ולפיכך הציע מנהל האגף, קובי ברטוב, "לעבור את הקיץ בשקט" ולקיים פגישה 

. הוא גם הבטיח שבינתיים לא תפעל העירייה להצבת רמזורים בדרך בית 111.נוספת באוקטובר 

ו לדחוף את התכנית של כביש החאן לחם. "בכל מקרה", הוסיף ברטוב, "אתם צריכים לעזור לנ

)הכביש שיעבור במתחם הרכבת(. זה מה שיפתור את כל הבעיות כאן". הפגישה הנוספת בשטח, 

 שתוכננה לאוקטובר, לא התקיימה.

המאבק בהסדרי התנועה בדרך בית לחם והחשש מפני הפיכת הרחוב לכביש ראשי ומרומזר הם 

לחם במסמך החזון, לפיה: "דרך בית לחם תישמר  שהובילו לאמירה המפורשת בנוגע לדרך בית

כרחובה הראשי של השכונה ותהווה מרכז מסחרי שכונתי, מקום מפגש תוסס ובלתי אמצעי, שאינו 

מהווה ציר תנועה עירוני". משמעות הדבר היא כי התושבים רואים בדרך בית לחם את המרכז 

ק שפע של הזדמנויות למפגש. רִמזור הקהילתי של השכונה, שכרחוב ראשי ומרכז מסחרי הוא מספ

הרחוב נתפס בעיני התושבים כהרסני לאווירה הקהילתית והשקטה יחסית של הרחוב. המאבק על 

עסק גם הוא בכך: היו שחששו שמיקום הפתח על  "חצרות בקעה"מיקום פתח החניון של פרויקט 

כיוון שזה רק יגביר את דרך בית לחם יוביל לרִמזורה והיו שחשבו שמיקום הפתח שם הוא טוב 



221 

 

הפקקים ויסכל את שאיפת העירייה להפוך את הרחוב לציר תנועה ראשי. המחשבה הייתה שמי 

 שאינו תושב השכונה יעדיף למצוא דרכים חלופיות והרחוב יחזור לשרת בעיקר את התושבים. 

בין  השחקנים המרכזיים במאבק זה הם העירייה, המִנהל הקהילתי והתושבים. מדובר במאבק

האינטרס של תושבי השכונה לשמור על איכות חייהם לבין האינטרס העירוני. בראש מעייניה של 

העירייה עומד הצורך לייעל את התחבורה הציבורית, והיא אף נלחצת לפינה על ידי משרד התחבורה 

שמתנה בכך תקציבים. מחויבות העירייה לכלל תושבי העיר מכריחה אותה לתמרן בין קבוצות 

מזרח העיר האחרות, תלפיות מזרח למשל, לוחצות על העירייה -נטרס שונות. שכונות דרוםאי

שתפתור את בעיות התנועה שלהן, ואחד הפתרונות הוא הזרמת התנועה לבקעה. גם אינטרסים 

אחרים פועלים במקום, למשל אינטרסים נדל"ניים במתחם הרכבת שעלולים למנוע סלילת כביש 

עיה הנוכחית. הפגנת הכוח הממושכת והעקיבה מצד תושבי בקעה בשיתוף במתחם ולהנציח את הב

המִנהל הקהילתי מחייבת את העירייה להגיב לדרישותיהם, לנסות לרצות אותם במידת האפשר או 

לגרור זמן לפחות. בד בבד מנסה אגף תחבורה לרתום אותם להפעיל לחץ על סלילת כביש במתחם 

. תושבי בקעה מבקשים לשמור על רחובה הראשי NIMBYשל  הרכבת. מאבק זה הוא מקרה מובהק

של השכונה בעוד שהאינטרס העירוני הוא משני בעיניהם ונתפס כמסכן את איכות חייהם ואת אווירת 

הקהילתיות בשכונה. התפיסה, שהתושבים מחויבים לה, היא שהשכונה ורחובותיה שייכים לתושביה 

ויבות התושבים לקהילת השכונה קודמת, כפי שמתחוור וצריכים לשרת בראש ובראשונה אותם. מח

 כאן, למחויבות התושבים כלפי עירם. העירייה מצדה צריכה לשקול את שיקוליה ולהכריע. 

 אפילוג: אז למי בעצם שייכת השכונה?

שאלת השייכות היא שאלה מרכזית שעוברת כחוט השני בכל סיפורי המאבקים וסביב שיתוף הציבור 

בתכנית האב. הג'נטריפיקציה של בקעה יצרה בה כאמור אוכלוסייה הטרוגנית המורכבת מקבוצות 

חברתיות שונות, שכל אחת מהן טוענת לשייכותה לשכונה וכפועל יוצא מכך גם לבעלות עליה. סוגיה 

עלתה בבירור בישיבה שהתקיימה במִנהל הקהילתי עם פרוץ המאבק על גידור השטח שברחוב  זו

בניסיון להצדיק את פעולתו למען גידור השטח לטובת גינה  אדיאמר חבר ההנהלה גדעון. בישיבה זו 

' שהייתי בן חמש... הנושא של 48 -קהילתית שתיועד לנוער במצוקה ולנוער מהגר: "אני גר בבקעה מ

ולים וילדי עולים קרוב ללבי ואני חושב שציונות אמתית זה השתרשות בקרקע". אמירה זו גררה ע

שנה  1.', ממתי אתה כאן?", "אמנם אני כאן רק 65 -"אני כאן מ –אמירות דומות מאנשים נוספים 

אבל תאמין לי שאני יודע מה קורה כאן" ולבסוף אמירה של תושב: "לא באנו להתעסק פה בענייני 

רות ומקומיות, מי שייך לפה ומי פחות... השכונה היא של כולם". לשנים יש משמעות: משפחתו של ז

עשו זאת  1165היא מהוותיקות בשכונה. מי שהגיעו בשנת  1148שהגיעה לבקעה מבולגריה בשנת  אדי

 לאחר עלייתם ארצה או שעברו אליה ממוסררה, ממילא או ימין משה, שכונות קו התפר שסבלו מירי

שנה הגיע אליה בבגרותו  1.מעבר לגבול, ושבקעה נחשבה לבטוחה מהן. תושב השכונה שגר בה 

בראשית שנות השבעים, בתחילת תהליך הג'נטריפיקציה. סידורי הישיבה בחדר, שתיארתי לעיל, 

פרופיל הנוכחים והדיון הבוטה שהתפתח מסגירים כי על אף ההתלהבות לכאורה מההטרוגניות של 

השכונה, מתחת לפני השטח קיימת מתיחות בין התושבים הוותיקים, מזרחים ברובם,  אוכלוסיית

לבין מחוללי הג'נטריפיקציה, אשכנזים ברובם. הנכס היקר ביותר שבידי הוותיקים הוא הוותק 

שלהם, ובמיוחד כשהוא מצטרף לשנים של עשייה ציבורית למען השכונה. ייתכן שזה מעניק להם 

 יטימציה לפעול בשם השכונה ואת "שטר הבעלות" עליה. בעיניי עצמם את הלג
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נוסף על השסע העדתי והשסע הדתי, שתיארתי במסגרת הדיון במאבקים הנובעים מהאיום החרדי, 

השסע הפוליטי. השסע הפוליטי, בין שמאל וימין,  –יש שסע נוסף שצץ מדי פעם ועולה אל פני השטח 

בגדעון. בישיבה שנייה שהתקיימה בנושא במִנהל  התפרץ גם הוא סביב המאבק על גידור השטח

, עלתה שאלת הגדר, ולבסוף אף התקבלה החלטה בידי רוב הנוכחים להרוס 111.הקהילתי בנובמבר 

, והתושבים ענו לו "זה מכוער", "זה אדיאותה. "מה ההתנגדות הגדולה לגדר?" שאל חבר ההנהלה 

: "זה השמאל. נגד אדיהיות פתוח". ענה להם לא אסתטי", "אנחנו לא רוצים גדר, השטח צריך ל

גדרות". הנושא של השקפות פוליטיות כלל לא עמד לדיון וההערה נאמרה במנותק מהקשר כלשהו. 

בראשית תהליך הג'נטריפיקציה הגיעו לבקעה אנשי שמאל רבים ובתקופות מסוימות גרו בה כמה 

ם הם ככל הנראה ימניים בהשקפותיהם מראשי "שלום עכשיו". בו בזמן רוב ותיקי השכונה המזרחי

בקלפיות השונות בבקעה. צפון  .11. -ו 111.הפוליטיות. הדבר עולה גם מדפוסי ההצבעה בבחירות 

 , שמלכתחילה גרה בו יותר אוכלוסייה אשכנזיתבקעה, האזור שקרוב יותר למושבה הגרמנית

נות רבה. בחלק מן הקלפיות ושהג'נטריפקיציה שלו הייתה מוקדמת ומלאה יותר, מתאפיין בשמאל

זכו מרצ, תנועת העבודה וחד"ש בתמיכה רבה, הרבה מעבר למיקומם היחסי בירושלים ובישראל 

כולה. בדרום בקעה דפוסי ההצבעה שונים ויש הרבה יותר הצבעה למפלגות הימין ולמפלגות דתיות. 

. תנועה 111.בבחירות  מדמ-בעה הגבוה בבקעה לתנועה הירוקהנוסף הוא שיעור ההצ משמעותינתון 

אחוזי הצבעה,  1.1%זו, שלא עברה את אחוז החסימה, הייתה המפלגה הרביעית בגודלה בבקעה, עם 

 אחרי הליכוד, קדימה ומרצ. עובדה זו מצביעה על הריכוז הגבוה של דתיות שמאלנית בבקעה. 

, 111.שית דצמבר השסע העדתי והשסע הפוליטי עלו גם בפגישה הטעונה שנערכה ברחוב גדעון ברא

 ובה נאמרו הדברים הבאים:

 : אני מגן על הצדק... אני לא מגן על השמאל הרעיל.אדיחבר ההנהלה 

התושב שמוליק: אם אתה חבר הנהלה של מִנהל בקעה תדאג לכל התושבים ולא לתושב אחד 

 או שניים.

 : הנה יש לך גינה קהילתית. אני לא דואג לך? מסכן שכמוך.אדי

 שמוליק: אתה תדאג לכל התושבים ולא למישהו שהוא קרוב אליך לצלחת. 

 : ילדי העולים לא שלנו?... הרעל שנוטף מכם זה דבר זוועתי...אדי

התושב אבירן )הפולש(: יש בנאדם כזה עם דעה שונה והוא מותר לו למשוך בחוטים והוא 

נים עוזר לאנשים. אם הוא עכשיו עשה פעולה מאוד יפה פה. תפרגן לבנאדם הזה. הבנאדם ש

 לא באותו צבע שלך זה לא אומר שאתה צריך לא לאהוב אותו. 

הדברים מבטאים את המטען סביב השקפות פוליטיות, ותק בארץ ואתניות, את הקלות שבה הדברים 

מתפרצים החוצה וגם את הציניות שבה מגויסות סוגיות כאלה כדי להסיט את המבט מהנושא 

בשיח הציוני הישן של כיבוש האדמה ומצהיר על כוונתו לחבר את העולים  משתמש אדיהמרכזי. 

-לקרקע ולהשריש בהם את אהבת הארץ. בגיוס השיח הציוני לצדו הגדיר את מתנגדיו כשמאל אנטי

נובעת מה"צבע" שלו, ממזרחיותו, מגייס את טיעון  לאדיציוני. התושב אבירן שטוען שההתנכלות 

, כפי שהסתבר אדיבע" תמוה ובולט כשיח מגויס, בעיקר לאור העובדה שההפליה העדתית. נושא ה"צ

לי מאוחר יותר, הוא יליד בולגריה ובן לניצולי שואה. נשאלת השאלה האם השימוש בטיעון העדתי 

נעשה לשם הסטת הדיון מהביקורת על חוסר התקינות במעשים. מהדברים עולה גם תפיסתם של 

 מי שתופס את עצמו כבעל הבית "למשוך בחוטים". ביחס לזכותו של  אדיאבירן ושל 
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התבהרה תפיסת עולמו ביחס לפעילותו בשכונה. הוא אינו מזלזל  אדיבריאיון שקיימתי עם 

 בפרוצדורות הבירוקרטיות אך הוא בראש וראשונה איש מעשה. 

איך גורמים לדברים האלה לקרות"? שאלתי אותו. "לעשות", ענה. "אבל איך אתה עושה"? "

הקשיתי. "תוך כדי עשייה. לפעמים טועים, אבל עושים. דרך העשייה את יכולה גם לתקן 

טעות. נחשון היה הראשון שקפץ לים סוף. אחריו הלכו כבר ברגל, ביבשה. אבל תמיד היה 

 . קצת רעש וסיפורים"הראשוני. להפגין, לעשות אחד שחייב לעשות את הצעד 

עשייה פוליטית היא עניין אקטיבי, כפי שממחישות גם התצפיות שהובאו בפרק: לדבר עם  אדיבעיני 

זה ועם ההוא, לחשוב על שלל רעיונות יצירתיים, לעשות רעש, לצעוק, לפעול מבלי לשאול יותר מדי 

תמיד את החלשים וטובתם היא שמניעה אותו  אדייו רואה שאלות. העיקר הוא ליזום ולהעז. לנגד עינ

לפעולה. לעומת זאת, הפעילים השכונתיים, שאת פעילותם תיארתי בהרחבה, עושים פוליטיקה 

אחרת. אמנם גם הם מפגינים ומנסים לרתום למאבק בעלי תפקידים, אך לצד זה הם משתמשים 

וחותמים על עצומות  67שפטייםבאמצעים טכנולוגיים, פונים לאמצעי התקשורת, יוצאים למאבקים מ

והתנגדויות. גם מחקרים ממקומות אחרים בעולם עומדים על ההבדלים באופן שבו אנשים ממעמדות 

. ההבדלים נובעים מכך (Abers 2000; Herzfeld 2006)חברתיים שונים עושים פוליטיקה 

ומרחב ציבורי.  שהמעמדות השונים מחזיקים בתפיסות שונות ביחס לערכים כמו קהילתיות, שימור

הבדל נוסף נובע מהאופן שבו מתייחס כל מעמד לשלטון ומן היחסים שיש לו אתו. נושאי המאבקים, 

האסטרטגיות שבהן נוקטים במסגרתם ותוצאותיהם תלויים במידה רבה בהבדלים הללו. הנטייה 

עד כמה למשפטיזציה של המאבקים השכונתיים היא תופעה הולכת ורווחת. האם אין הדבר מבהיר 

 חיוני ההון הכלכלי, ולא רק ההון התרבותי, בניהול מאבק?

נבעה מכך שהיא מסמנת בעלות ושייכות באופן  14המשמעות שיוחסה לגדר במאבק בשטח שבגדעון 

הבוטה ביותר. מיהו בעל הבית? זה שיכול לפתוח את השער ולהיכנס. תחושת השייכות של הפעילים 

ות להם לרצות להיות שותפים או לכל הפחות מיודעים בכל אל השכונה ומחויבותם אליה גורמ

המתרחש בה. התחושה שהחלטות חשובות ובעלות השפעה על איכות חיי התושבים ועל אופי השכונה 

מתקבלות בחדרי חדרים, ללא שקיפות ושיתוף של הציבור, יוצרת תרעומת ומפחיתה את האמון 

וגם סביב תהליכי התכנון של בקעה, במערכת. כך קרה בכל אחד מן המאבקים שתיארתי 

 כש"המערכת" הייתה לעתים המִנהל הקהילתי ולעתים העירייה. 

"שלי"  –כדי שאדם יחוש שייכות למקום, עליו לגור בקהילה שהוא מרגיש כלפיה שהיא "שלנו" 

ו"שלך", ולא "שלהם". עליו להרגיש שהצטרפותו לקהילה היא אוטומטית, מבלי שיצטרך להוכיח 

. בוויכוחים (Shotter 1993: 125-6)את כשירותו, ושזוהי זכותו המלאה להשמיע את דעתו קודם 

שבין הפעילים בשכונה נשמעות לעתים קרובות אמירות פוגעניות שמטרתן לערער הן על הלגיטימיות 

של הדברים והן על זכותו של הדובר להשמיע אותם, וכך על עצם שייכותו לשכונה. אמירות כאלה 

פעמים רבות שימוש בשיח זכויות רפובליקני, לפיו הזכות להשתתף נגזרת מתרומתו של הדובר גוררות 

לקהילה. מכאן שהקהילתיות בבקעה אין משמעותה לכידות והשייכות מצויה במאבק. המאבק הוא 

יקבע בנוגע לנכסיו. אין בבקעה קהילה כי אם קהילות, ל בעלות, שהרי בעל הבית הוא זה שבעצם ע

                                                           
השימוש בסעד משפטי לטובת מאבקים ציבוריים התקיים בשני מאבקים מרכזיים שהתקיימו בתקופת המחקר ברחוב  67

המאבק במלון קולוני והמאבק על הצלת בריכת ירושלים. להרחבה  –עמק רפאים ושתושבי בקעה לקחו בהם חלק מרכזי 
  .111.ראו צבן 
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, שפורצים לרוב בעקבות הניסיון לפעול במשותף, הם ביניהן או בתוכן. הבסיס למאבקים והמאבקים

אולי מגוון ונוגע לשסעים הקבועים בחברה הישראלית, סביב עדתיות, דתיות, מעמד, ותק, עמדות 

הסכמות על בסיס אחר, אך למה שמעורר את המאבקים הללו יש בדרך -פוליטיות, ולפעמים גם אי

 רחבי או קשר לחלוקת המשאבים הציבוריים. כלל ביטוי מ

 דיון 

הפרקים הקודמים עסקו באופן שבו השתנתה בקעה כתוצאה מתהליכי הג'נטריפיקציה שלה, 

המשולבים בהגירה גבוהה מארצות המערב. ההשתתפות האזרחית בבקעה התפתחה באופן בלתי 

נפרד מתהליכים אלו. כבר מראשית התהליך, בשנות השבעים והשמונים, הביאה פעילותם האזרחית 

יפור ניכר של התשתיות והשירותים השכונתיים: רמתם של בתי הספר של התושבים החדשים לש

: 1185השכונתיים עלתה, הסדרי התנועה השתנו ושטחים ציבוריים פותחו לרווחת התושבים )כהן 

(. אפשר לומר שהתרבות האזרחית החזקה שהתפתחה בשכונה נזקפת הרבה לזכות האוכלוסייה 111

חלק מרכזי בדבר. בזכותם אומץ באותן שנים בהצלחה  החדשה, כשלמהגרים מארצות המערב היה

מודל הממשל המקומי, מתנ"ס לצד מִנהלת שכונתית תחילה ומִנהל קהילתי מאוחר יותר )חסון 

(. אין בכך כדי לומר שלאוכלוסיית בקעה הוותיקה לא הייתה יד Gonen 2002: 732; 1181וזלצברגר 

קעה במִנהל הקהילתי, מוותיקי השכונה הפעילים בהתפתחויות חיוביות אלה, וחברי ההנהלה של ב

רת למשל גם בספרו של בן בה שנים ארוכות מעידים על כך. העשייה הציבורית של הוותיקים מתוא

(. הפעילות השכונתית בבקעה התפתחה במקביל לתהליכים שעברו על 111.)לוי  השכונה, יורם לוי

מבחינת  –ר ישיר לשינויים שחלים בשכונה השכונה. למעשה, היא מתהווה ומתעצבת כל הזמן בקש

הרכב האוכלוסייה, הבינוי, התשתיות, הדתיות, הצריכה והשירותים. חלק מהמאבקים האזרחיים 

שישנם היום, ובמיוחד מאבקי הנדל"ן, נובעים, כך נראה, מן הרצון לבלום את תהליכי 

 הג'נטריפיקציה ואת השפעותיהם החיוביות פחות. 

הפרק כולו, תחושת השייכות של התושבים והקהילתיות בשכונה יוצרות אצל  כפי שטענתי לאורך

התושבים תחושת מחויבות ונכונות לפעול כדי לוודא שהשכונה תשמור על אופייה המיוחד, שהביאם 

אליה מלכתחילה או שהשאירם בה לאורך השנים. השייכות והמחויבות גם יחד הן שיוצרות את 

טענתי היא כי תחושת השייכות להגדירו במושג "אזרחות שכונתית".  הפורמט הפוליטי שאני מבקשת

של התושבים למקום ביחד עם מחויבותם לפעול כדי לשמור על מה שמבחינתם שייך להם, הן 

 שיוצרות אזרחות שכונתית. בכך הופכים למעשה התושבים לאזרחי השכונה. 

מתפיסה  –שחל בתפיסת האזרחות  האזרחות השכונתית שצומחת בבקעה היא חלק מן השינוי הכללי

המבוססת על מחויבות.  של אזרחות המבוססת על חובות )כמו הצבעה בבחירות( לתפיסה של אזרחות

. (Dalton 2008)תפיסה זו גורמת לאנשים לחפש דרכים שונות וישירות יותר להשפיע על המדיניות 

המקום, אך היא מצמיחה  השתתפותם של תושבים היא פועל יוצא של תחושת השייכות שלהם אל

 Kymlicka)אזרחות שכונתית, משום שאזרחות, בשונה משייכות, דורשת גם ממד מסוים של פעילות 

and Norman 1994) האזרחות השכונתית, אני מבקשת לטעון, נמצאת בהתהוות מתמדת, על רקע .

בדל מן האזרחות פעולות ההשתתפות של תושבים בנעשה בשכונה. מדובר בסוג נוסף של אזרחות, הנ

 Beauregard and Bounds)המקומית )המכונה גם אזרחות עירונית( שעליה נכתב כבר לא מעט 

2000; Lowndes 1995; Blank 2007; Brodie 2000; Gordon and Stack 2007) ואולם, מדובר .
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אזרחי נוסף שאינו פוגע בהשתייכות למסגרות אזרחות מקבילות. אזרחות כזו מתאפשרת  סטטוסב

המִנהל הקהילתי בקעה  –מכך שבקעה הופכת ליחידה פוליטית בזכות הממשל המקומי שפועל בה 

רבתי. האזרחות השכונתית מתהווה על רקע מערכת היחסים המורכבת שבין המִנהל הקהילתי 

 העירוניות.  והתושבים לבין הרשויות

, (Kymlicka and Norman 1994)חוקי, כפעילות וכזהות  סטטוסמאפייני מושג האזרחות: כ

מתבטאים, בהתאמה, בעצם המגורים בשכונה, בהשתתפות פעילה בענייניה ובתחושת השייכות אליה. 

ים האזרחות השכונתית אינה מתייחסת, לדעתי, רק לתושבים הפעילים. תושבי השכונה שאינם פעיל

אינם אזרחים פחות, כשם שאזרחותם של אזרחי המדינה אינה נשללת במידה שהם אדישים 

למתרחש בה. הדבר קשור לשני הפירושים המקבילים של מהות האזרחות שמייקל וולצר מתייחס 

, זכויות שנהנים סטטוסאזרחות שמהותה משרה הכרוכה באחריות מול אזרחות שמהותה אליהם: 

-. וולצר טוען כי האזרחות הפסיבית היא בעייתית מפני שאי(Walzer 1989: 216)מהן באופן פסיבי 

אפשר יותר לסמוך על השלטונות שיגנו על האזרח ויפעלו לטובתו )שם(. ולכן, אזרח שרוצה לשמור על 

זכויותיו ועל האינטרסים שלו מוכרח לעשות מעשה. תפיסה זו הפכה לתפיסה השלטת בעיר ירושלים 

( והיא בולטת גם במקרה של בקעה. ואולם, אין ספק 111.עוררות אזרחית )חסון שחווה היום הת

שהרבה יותר אנשים הם פסיביים ואינם נוהגים להשתתף בפעילות ציבורית, גם אם יש לדבר השפעה 

ישירה על איכות חייהם. אלה שתופסים את האזרחות כפעילות אקטיבית, ושבהם התמקדתי, 

ובקבלת ההחלטות במטרה להשפיע על ההתפתחויות בשכונה ולוודא מעוניינים להשתתף בעשייה 

 שתהיינה לרוחם. בין הפעילים ביותר לפסיביים ביותר ישנה סקלה שלמה של רמות פעילות.

ספרות עכשווית במדע המדינה שמה יותר ויותר דגש על הרמה המקומית, מתוך התפיסה המנחה 

א מתבצעת בידי אנשים בשר ודם במקומות שבהם שדמוקרטיה היא פרקטיקה של חיי היומיום ושהי

כפי שציינתי במבוא לפרק, תושבי בקעה הם רק חלק  הם גרים ולאור ההקשר שבו הם חיים ופועלים.

. הספרות "מלמטה"ממגמה רחבה בהרבה של אזרחים שמעוניינים לקחת את גורלם בידם ולפעול 

 Bakker et al)מהולנד  –המחקרית על פרקטיקות של דמוקרטיה בקנה מידה קטן וברמה מקומית 

 Martin)וארצות הברית  (Lowndes 1995; Pile 1995), אנגליה (Abers 2000), ברזיל (2010

מבטאת עניין גובר שיש לחוקרים ברחבי העולם בהמשגת תהליכי ההשתתפות האזרחית  – (2003

המקומית שהם מזהים לנגד עיניהם. אני מבקשת לטעון שיש משמעות לפרקטיקה הדמוקרטית  ברמה

בעוד שהקהילה המתקיימת ברמת השכונה, באופן שקשור אך גם מובחן מן הרמה העירונית. 

הפוליטית שאזרחות עירונית מתייחסת אליה היא הרשות המוניציפלית, האזרחות השכונתית 

מדובר באזרחות שמתהווה באופן להתארגנויות הפוליטיות בשכונה.  מתייחסת לממשל המקומי או

 :Martin 2003: 731; Kearns 1995)שונה משכונה לשכונה, בהתאם לתנאים הייחודיים של המקום 

. בכל מקום יש איומים שונים, בעיות שונות ודרכי השתתפות שונים, שנובעים לא מעט מהרכב (172

 האוכלוסייה. 

, (Van Deth et al 2007; Pile 1995)היא פרקטיקה דמוקרטית בקנה מידה קטן  אזרחות שכונתית

 Bakker)והיא עוסקת במיוחד בפוליטיקה הקטנה שעיקרה איכות החיים היומיומית של התושבים 

et al 2010; Stoker 2001) למרות זאת, הסוגיות שעולות בחלק מהמאבקים, אלה שתוארו כאן .

(, חורגות לעתים מתחומי הפוליטיקה הקטנה אל נושאי המדיניות 111.ואחרים באזור )צבן 
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"הגדולים": יחסי הון ושלטון, הפרטת הנכסים הציבוריים, מִנהל תקין ושחיתות, דמוקרטיה 

חשיבותם של הדברים נציגותית מול השתתפותית, הרפורמה בתכנון והיחסים החברתיים המורכבים. 

 Politics with a)אינה עולה על זו של הדברים ה"קטנים"  (Politics with a capital P)ה"גדולים" 

small p) הקטנה היא יישומם של עקרונות  פוליטיקהה. בזמן בו פועלותהרות בשתי ספֵ , אלא שמדובר

המדיניות הגדולים בחיי היומיום של הפרט. לפיכך בעבור רבים אזרחות פעילה בתחום זה היא 

אפשרית יותר, נגישה יותר ומשמעותית יותר. יתרה מזאת, כפי שטוענת לונדס, טבעי שאנשים 

ידית יותר על חיי ישתתפו יותר בספֵרה המקומית מאשר בזירה הארצית, מאחר שיש לה השפעה מ

. אנשים שבוחרים להשתתף במטרה להשפיע ולעצב את חיי (Lowndes 1995)היומיום שלהם 

היומיום שלהם עושים זאת בכל דרך המתאימה לאופיים, לדרך חייהם ולתפיסת עולמם, ואשר 

מבחינת הפעילים של בקעה, ההשתתפות  נתפסת בעיניהם כאפקטיבית בקידום הנושא שעל הפרק.

רת להם להשפיע על קביעת סדר היום השכונתי ואופי השכונה בעתיד. לפיכך, הם משתתפים מאפש

במיוחד בכל מאבק שנובע מאיום על אחד מהעקרונות שעלו כמרכזיים בעבור תושבי השכונה )או 

לפחות אלה מהם שהשתתפו בגיבוש החזון השכונתי(: הטרוגניות שמתבטאת במיוחד באיום הנדל"ן; 

תבטא במיוחד באיום של השתלטות חרדית; וקהילתיות, שמתבטאת בכל שלושת פלורליזם, שמ

הנדל"ן, החרדי והאינטרס העירוני. נושא הנדל"ן מאיים גם על אופי השכונה כשכונה  –האיומים 

היסטורית המתאפיינת בבנייה נמוכה. הגברת צפיפות הבינוי בשכונה משפיעה על איכות חיי 

 די שלהם. המעמ סטטוסהתושבים וגם על ה

השתתפותם של אזרחים היא שהובילה את הרשויות לשתפם יותר מצדה, גם אם לפעמים השיתוף 

(. מגמה כללית זו באה לידי ביטוי גם בעיר ירושלים, הן מצד .11.אינו אותנטי )צ'רצ'מן וסדן 

התושבים והן מצד העירייה, ותהליך שיתוף הציבור בתכנון בקעה הוא חלק ממנה. המקרה של שיתוף 

נעשה תמיד במגבלות מסוימות שאותן מגדיר  "מלמעלה"ר בתכנון בקעה מראה עד כמה שיתוף הציבו

הגורם המשתף ושאינן בהכרח שקופות וידועות לציבור שאותו משתפים. גיבוש החזון השכונתי של 

בקעה כחלק מתהליך שיתוף הציבור בתכנון השכונה מראה עד כמה אזרחות היא תהליך המצוי 

התושבים נדרשו לנהל דיון ציבורי ולקבל החלטות בנוגע לערכים ולאינטרסים  בהתהוות מתמדת.

החשובים להם ביותר כקהילה. הערכים שנבחרו היו כאלה שעלו כחשובים לאור האיומים שחוו 

תושבי השכונה ושהתבטאו במאבקי העבר. מרגע שהוגדרו הערכים המרכזיים הם היוו את הרציונל 

גיבוש החזון ייצר וחיזק את תחושת השייכות של המשתתפים אל גם למאבקים הבאים. תהליך 

המקום ואל הקהילה אך גם הגדיר את גבולות השייכות. תהליך שיתוף הציבור העלה שאלה מהותית, 

 סוגיה זו מבטאת ההיא שאלת הייצוג: האם היו התוצרים אחרים בהרכב משתתפים שונה? שאל

יעוט קטן של אנשים, נציגי הציבור או פעילים מתוכו, : כיצד יכול מעקרונית ואזרחית דמוקרטית

  לקבוע בעניינים הנוגעים לכלל הציבור, והאם יש חלופה לדבר? 

האזרחות השכונתית מובחנת מן האזרחות העירונית משום שאין תמיד חפיפה בין האינטרס השכונתי 

לה ובאמצעים שלה לאינטרס העירוני. היא גם נבדלת מן האזרחות העירונית ברשת התקשורת ש

לגיוס פעילים. זוהי פרקטיקה של דמוקרטיה בקנה מידה קטן שמאפשרת ליותר אנשים וקבוצות 

חשובים להם. ובכל זאת, העל איכות חייהם ועל הערכים  –באופן ישיר יותר  –להשתתף ולהשפיע 

האזרחות השכונתית מתהווה מתוך קשר הדוק עם הרמה העירונית ולאור החישוקים והמגבלות 

חברי מועצת העיר, עובדי העירייה וגם ארגוני חברה אזרחית  –שהיא מייצרת. הגורמים העירוניים 
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שהחליף את  עירונית, כולל מחוז ירושלים של החברה למתנ"סים )הגוף-הפועלים ברמה הכלל

הם חלק מהסיפור של השכונה. בקעה אינה עומדת בפני עצמה. היא חלק מן  –"החברה הירושלמית"( 

המכלול העירוני והפעילות הציבורית בה נעשית בשיתוף עם הגורמים העירוניים, מולם או נגדם. 

גבירה את מבחינת התושבים, גם המִנהל הקהילתי הוא מסגרת שלטונית, שלעתים מגבילה ולעתים מ

לעיר? במאמרם על תהליך שיתוף  למי הזכות –בהקשר זה עולה השאלה כוחם של התושבים להשפיע. 

הציבור בתכנון אזור התחנה המרכזית בתל אביב, הקרוי "של מי העיר הזו?", התייחסו טובי פנסטר 

צועי של הידע המק –וחיים יעקובי לסוגי הידע השונים שנושאים איתם השחקנים השונים בתהליך 

 Fenster and Yacobi)המתכננים אל מול הידע המקומי של התושבים )שאינם קבוצה הומוגנית( 

עולה כי לעיצוב המרחב השכונתי שותפים שחקנים רבים, מהמקרה של בקעה . בדומה לכך, גם (2005

ות בין הנושאים איתם סוגי ידע שונים, תפיסות שונות ומוטיבציות אחרות, ואלה יוצרים חילוקי דע

 הצדדים.

קיים קשר גורדי בין אזרחות שכונתית למרחב. למעשה, כפי  –כפי שעולה באופן מובהק לאורך הפרק 

, התחום הציבורי חיוני להיווצרותה של (Beauregard and Bounds 2000)שטוענים בורגרד ובאונדס 

מתקיימות  שם מתעצבת האזרחות המקומית, שכונתית או עירונית, משום ששםאזרחות כזו. 

פעילויות היומיום: קניות, עבודה, משחק, פנאי, תפילה, ושם אנשים דנים בדברים שמעסיקים אותם. 

במרחב הציבורי, הרחוב למשל, אנשים מבטאים בפומבי את האינטרסים והזהויות שלהם: באמצעות 

נהל הקהילתי, שילוט או הפגנות, ואילו במרחב הקהילתי, כמו גני שעשועים, בתי כנסת או מבנה המִ 

הם מעצבים את אותם אינטרסים וזהויות, באמצעות שיחות ודיונים ציבוריים, ספונטאניים או 

 .(Ibid: 248) יזומים. שורשי החברה הדמוקרטית נעוצים לכן בתחום הציבורי ובו היא מתפתחת

לטים דרך אסיפות, הפגנות, ש –ואולם, האזרחות שמתעצבת בפורומים פומביים: במרחב הציבורי 

דרך דוא"לים, פייסבוק, בלוגים או עצומות אינטרנטיות,  –ומודעות, כמו גם במרחב הווירטואלי 

מדירה את מי שמסיבות שונות מתקשה היא ושמטרתה לגייס את הציבור לפעילות, היא גם מדירה. 

 להגיע לאותם פגישות, ישיבות וכינוסים, את אלה ש"עושים פוליטיקה" באופן שונה או שחסרים

התושבים הוותיקים למשל, ואת אלה שאינם שולטים בעברית. העברית, כך  –אוריינות טכנולוגית 

נראה, היא חיונית לצורך השתתפות בפוליטיקה השכונתית. סוגיית ההון התרבותי עלתה כמהותית 

לאורך הפרק כולו לא רק ביחס לאופן שבו משתתפים או "עושים פוליטיקה" אלא קודם כל בנוגע 

ה האם משתתפים. גם המִנהל הקהילתי, גוף שאמור להגביר את הדמוקרטיה ההשתתפותית לשאל

ולאפשר לכלל תושבי השכונה לקחת חלק בעיצוב חייהם, בעצמו אינו חף מהדרה. עובדי המִנהל 

שקובעים את מועדי הדיונים ולעתים גם את רשימת המוזמנים אליהם מתוך רשימת אנשים מוגבלת, 

רבה על הדוא"ל והאינטרנט כדרך להפיץ מידע, פועלים, גם אם לא בכוונה רעה, והנסמכים במידה 

באופן המדיר אוכלוסיות כאלה ואחרות מהדיון. גם במסגרת הדיונים אין שוויון בין הקולות השונים 

שנשמעים. הצורך לגבש אמירה קהילתית ברורה מטשטשת לעתים את ההבדלים בין תפיסות שונות 

של תושבים. תושבים בעלי הון תרבותי רב וותק בהשתתפות משפיעים יותר על ואינטרסים שונים 

 ההחלטות שמתקבלות מפני שמקשיבים להם יותר ומקבלים את עמדתם.

דוגמה אחת מבין שלל דוגמאות אפשריות לכך עלתה למשל בכינוס השכונתי "מחזון למציאות" 

. שעה זו, "שעת 11:11ס נערך בשעה שנערך כחלק מתהליך שיתוף הציבור בתכנון השכונה. הכינו

ההשכבה", מגבילה את יכולתם של הורים לילדים צעירים לצאת מהבית, גם אם הם מחויבים מאוד 
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ואם לשלושה ילדים צעירים, שכרה שירותי  1.לתהליך. שרון, במקצועה מתכננת עירונית, בת 

וי והצהירה שבאה כדי לייצג שמרטפות כדי להגיע לכינוס. היא הצטרפה לקבוצת הדיון שעסקה בבינ

את ההורים הצעירים בשכונה, אלה שזקוקים לשמרטף כדי לבוא לכנס. שותפיה לקבוצה היו 

מבוגרים ממנה בהרבה ונמנו על האוכלוסייה שהגיעה לשכונה בשלבי הג'נטריפיקציה המוקדמים 

ון הביעה את יותר. משתתפת אחת אמרה לשרון בציניות "ממש נוגע ללב שלקחת בייביסיטר". שר

דעתה בבירור בנוגע לחשיבות שהיא רואה בציפוף השכונה ובניית יחידות דיור נוספות, כמענה 

לצעירים המעוניינים לגור בשכונה. ואולם, בעת שראש הקבוצה, אדריכל מוערך וחבר בצוות ההיגוי 

לל לא של התכנית, סיכם את הדברים בפני כלל הנוכחים וצוות המתכננים, עמדתה של שרון כ

הוזכרה. העובדה שהיא צעירה יחסית, בלתי מוכרת ובעמדת יחיד הפכה אותה לשקופה בעיני שאר 

 חברי הקבוצה ובלתי מיוצגת על ידם בשלב הקובע. 

הדרה נוספת נגרמת מנושאי המאבק עצמם, שהרי אינם נוגעים לכלל אוכלוסיית השכונה: פרויקטים 

חים הפתוחים, לשימור, לאסתטיקה ולנוף מעניינים נדל"ניים המעלים שאלות בנוגע לעתיד השט

פחות את מי שגר רחוק מהם ומדירים את מי שאינו מבין דבר או אינו מתעניין בתהליכי תכנון; 

האיום של השתלטות חרדית אינו נתפס כאיום בעיני הכול; והסדרי התנועה בדרך בית לחם מעניינים 

ההדרה עלתה בשני אתרי האזרחות השכונתית: שיתוף אולי פחות את מי שאין ברשותו רכב. סוגיית 

הציבור והמאבקים הציבוריים, ובשניהם הדהדה ללא הרף השאלה מיהו "הציבור" ומה פשרה של 

 ייצוגיות. 

בפתיחת הפרק הצהרתי כי אדון בשאלה: למי שייכת השכונה ומהי בעצם המשמעות של להיות שייך 

אין כמובן תשובה יחידה. במהלך הפרק הצגתי את על השאלה "למי שייכת השכונה"  לשכונה?

הגורמים העירוניים, בעלי האינטרסים הכלכליים  –הקונפליקט שבין "בעלי הבית" השונים 

והתושבים, אך גם את היכולת שלהם לשתף פעולה. הראיתי עד כמה התושבים או "הציבור" אינם 

ותרים. בפרקים הקודמים התייחסתי עשויים מקשה אחת ומניעים אותם ערכים ואינטרסים רבים וס

להבדלים תרבותיים ומעמדיים בין קבוצות שונות בשכונה ולתחושות המתעוררות בקרב הפרט כאשר 

הוא מרגיש שהוא נדחק החוצה מהשכונה על ידי אלה הנמנים על קבוצות אחרות. סוגיית השייכות 

שייכות למקום חש גם  היא סוגיה סובייקטיבית הנובעת מתחושה אישית של הפרט. מי שחש

שהמקום שייך לו, ותחושת הבעלות מייצרת קונפליקטים בין אנשים וקבוצות. שייכות ומחויבות 

כלפי המקום הם ערכים חיוביים, שלא רק שתורמים לפרט לבנות לעצמו זהות בעולם מנוכר אלא גם 

קבוצה יש ערכים תורמים לשיפור המקום ואיכות החיים של תושביו. אך יחד עם זאת, לכל אדם ו

ואינטרסים שאינם יכולים בהכרח לדור בכפיפה אחת עם ערכי האחר והאינטרסים המניעים אותו. 

מעבר לכך, שייכות ומחויבות הן לפעמים מסך שנשמע טוב אך מכסה על ערכים ואינטרסים צרים: 

ים מתוך למרות הצהרה על פעילות לטובת הכלל ומתוך מחויבות אל השכונה, אנשים פועלים לפעמ

המתנגשים עם אלה של אחרים. אנשים פועלים בראש ובראשונה כדי  (NIMBY) אינטרסים פרטיים

לשמור על הנכס שלהם ועל איכות החיים שלהם בסביבתו. הם גם רוצים לדחוק מהשכונה או 

מההשפעה על הנעשה בה קבוצות וגורמים שאינם נתפסים בעיניהם כשייכים או כרצויים או 

ינן עולות בכפיפה אחת עם אלה שלהם. דוגמאות לכך עלו סביב המאבקים נגד שעמדותיהם א

"ההשתלטות החרדית" על השכונה, סביב האיבה שעלתה בין המזרחים הוותיקים לבין מי שהם 

יושבי בתי הקפה, ובאופן כללי בין בעלי האינטרסים המנוגדים. -השמאלנים-בעיניהם האשכנזים
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בל כל קבוצה רוצה להשפיע על עיצוב השכונה בצלמה ועל התאמתה אמנם "השכונה היא של כולם" א

 לטעמה ולאורח חייה.  
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 דיון מסכם: 8פרק 

שכונה שעוברת תהליכי ג'נטריפיקציה משולבים ב ן התמורות המתרחשותמה בחנתיבעבודה זו 

כיצד היא משתנה מבחינה מרחבית ותרבותית ובאילו אופנים באופן פרטני בחנתי בהגירה גבוהה. 

 –השינויים הללו משפיעים, בתורם, על הרכב האוכלוסייה. סוגיה נוספת הנגזרת משאלה זו הייתה 

  ?לעיר הזכות למי, במילים אחרותאו ? השכונה שייכת למי

 התרחשוטריפיקציה שתארתי וניתחתי בפרק המבוא את תהליכי הג'נשהצגתי כדי לענות על השאלות 

התייחסתי בהרחבה למהגרים מארצות המערב  4. בפרק .בקעה, שאליהם התייחסתי גם בפרק ב

בבקעה, שם הסברתי מהי בדיוק הגירה גבוהה, מי הם המהגרים, מה מביא אותם לישראל, לירושלים 

עסקו בזירות  1 -ו 6, 5, .ולבקעה ובאיזה אופן הם משפיעים על המרחב שבו הם מתמקמים. פרקים 

ביים והתרבותיים שחלו בבקעה. שינויים המרחה בעיקר הבחנתי במהלך עבודת השדההן שונות שב

אופן שבו השינויים הללו קשורים לתהליכי הג'נטריפיקציה וההגירה הגבוהה פרקים אלה עסקו ב

בשכונה כמו גם לתחושת השייכות של הקהילות השונות. הזירות שבחנתי היו שוק הדיור, הדתיות, 

הצריכה והפנאי ואופני ההשתתפות האזרחית בענייני השכונה. בפרק זה אני מבקשת החינוך, תרבות 

לקיים דיון בממצאי העבודה ולהסביר את תרומתם להבנת תהליכים אורבניים, מעבר למקרה הבוחן 

 המסוים של בקעה. 

 הג'נטריפיקציה של בקעה: מאיפה ולאן? 

, עם השינויים 1161עקבות מלחמת כפי שתארתי בהרחבה, הג'נטירפיקציה של בקעה החלה ב

הגיאופוליטיים בגבולות העיר. המגמה של היקסמות מחודשת מן הישן הובילה צעירים מן המעמד 

שכונה. משכונת סְפר ענייה ושולית להגר אל ההבינוני, ישראלים או מהגרים חדשים מארצות המערב, 

מור תפקיד מרכזי בהתפתחות לבתים הפלסטינים ש ,כפי שהראיתיהפכה בקעה לשכונה מרכזית. 

תהליך הג'נטריפיקציה של השכונה, משום שהם היו הזרז התרבותי והנדל"ני לתחילתו. לפיכך, 

 בנת התהליכים העוברים על היא חלק בלתי נפרד מה טרם קום המדינהההיסטוריה של שכונת בקעה 

 שנותרק בהשישים, כבר בסוף שנות  והשכונה. למרות שתהליכי הג'נטריפיקציה של בקעה התחיל

עוד ב .עקב תהליכי ההגירה הגבוהה בהם דנתי בפירוטיוקרה  שכונתלהיות  החלה בקעה, התשעים

הג'נטריפיקציה  דורשבשלביו הראשונים של תהליך הג'נטריפיקציה היו אלה הבתים שמשכו את 

לבקעה, בהמשך נוספו גורמים אחרים. האוכלוסייה החדשה חוללה שינויים רבים בשכונה, הראשון 

באופן אקטיבי או עקיף, ואלה משכו לשכונה מחוללי ג'נטריפיקציה נוספים. ככל שעלה הביקוש 

מחירם והג'נטריפיקציה זלגה מהבתים הפלסטינים אל הבנייה החדשה  כאמור,לנכסים בשכונה עלה, 

. החל מסוף שנות התשעים התרחשו בבקעה שני תהליכים שיםישנות השל שיכוני ולבסוף גם א

במקביל. מצד אחד, נמשכו תהליכי הג'נטריפיקציה "הרגילים" והגיעו אל השיכונים. מצד אחר, 

-סוּפרכ ,בעקבות הספרות בנושא ,אותו כיניתיתהליך הג'נטריפיקציה של בקעה הפך לתהליך 

חק המעמד הגבוה את המעמד הבינוני אל מחוץ לשכונה. תהליך זה ג'נטריפיקציה, שבמסגרתו דו

 רלוונטי בעיקר לבתים הפלסטינים ולבנייה החדשה, שכוללת דירות יוקרה בלבד.   

תושבי בקעה, ילידי הארץ ומהגרים גם יחד, הם אנשים שמקיימים מידה גבוהה של ניידות והקשרים 

החברתיים שלהם חוצים את גבולות השכונה, העיר והמדינה. למרות זאת, כפי שהראיתי לאורך 

העבודה, מידת הניידות הגבוהה שלהם אינה פוגעת בתחושת השייכות החזקה שלהם אל השכונה. 
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ה המקרה של בקעה דוגמה לכך שגם בעידן של גלובליזציה ושל ניידות גבוהה, חשיבות בכך מהוו

 Meschלמחקרים אחרים )למשל  פתמצטר מסקנה זוהמקום והמקומיות עדיין לא עברה מן העולם. 

and Manor 1998; Gustafson 2001; Rozenholc 2008 ,)שניידות רבה אינה  המצביעים על כך

בעבור המהגרים כפי שעולה מהאתנוגרפיה, ות שיש לשייכות למקום. למעשה, עומדת בסתירה לחשיב

מארצות המערב שחיים בבקעה, הקשר אל השכונה מציע אפשרות להשתייך אל "המקום הגדול" 

)הוא ישראל כולה והרעיון הציוני(, דרך "המקום הקטן" )שכונת בקעה(. החיבור של המהגרים אל 

יים המקומיים שלהם, לרוב עם מהגרים אחרים כמוהם, המקום נוצר דרך הקשרים החברת

ובאמצעות השתייכותם למוסדות בשכונה ופעילותם בהם. מהמקרה של בקעה צומחת תובנה רחבה 

יותר לפיה אנשים, מהגרים וותיקים כאחד, מחזקים את הקשרים שלהם אל השכונה, העיר או 

השייכות למקום "הגדול" ו"הקטן"  המדינה שבה הם חיים, דרך פעילותם החברתית היומיומית.

כאחד מתחדדת על רקע ההשתתפות במסגרות מקומיות: קהילה דתית, ועד הורים במוסד חינוכי, 

מוסדות ונהגים מקומיים זוכים לפרשנויות השאובות מהחזון של ית וכיוצא באלה. פעילות שכונת

 ירושלים, ישראל, ציון. – "המקום הגדול"

בעניין "שכונה טובה". ת כסיא נתפבקעה ולעובדה שהבמושכים הלאורך העבודה התייחסתי לגורמים 

ספרה של ג'יין ג'ייקובס, "מותן וחייהן של ערים אמריקאיות גדולות" זה מיקמתי את הדיון ביחס ל

מבקר את הגישה המודרניסטית ששלטה בתכנון במשך רוב המאה העשרים ומקדם ה( 118./1161)

למודל תכנוני של עירוב שימושים. מודל זה רואה בחיוב הטרוגניות בדיור, במסחר, בשימושים  חזרה

אורבניים ובאוכלוסייה, תופס אותה כחיונית לעיר וכמה שמייצר איכות חיים גבוהה. חיוניות עירונית 

נוצרת מכך שאנשים משתמשים במרחב למגוון צרכים, במשך כל שעות היום. כשהמרחב משמש 

ם למגורים, עבודה, קניות, פנאי וחינוך, הם הולכים ברגל ממקום למקום. ההליכה ברגל, אנשי

במסלולים אפשריים שונים, וההיתקלות החוזרת באנשים במסגרת פעילויות שונות המתקיימות 

במרחב מייצרות אווירה שכונתית ותחושת שייכות למקום. כפי שטוענת ג'ייקובס, אלה המגעים 

ם שמתקיימים בין אנשים במרחב הציבורי שהופכים עם הזמן למשהו שאנשים הקטנים והמזדמני

מתגבשת הן תחושת השייכות של  כך(. 84: 118./1161זקוקים לו, שהשכונה זקוקה לו )ג'ייקובס 

אנשים למקום שבו הם חיים והן תחושת המקום, קרי האווירה ששורה בו. בימינו נראה שהגישה של 

אל השיח האקדמי והן אל הפרקטיקה התכנונית. ספרות אורבנית עדכנית  עירוב שימושים חוזרת הן

מרבה להשתמש ברעיונותיה של ג'ייקובס וברלוונטיות שלהם לתכנון עכשווי ולדיון בחיים האורבניים 

של תהליך שינוי  תחילתו(. ואולם, זוהי רק Zukin 2010; 116.; שוקן 114.הרצויים )למשל קזין 

 שלי על בקעה אני מבקשת להציע את תרומתי לשינוי זה. בעזרת המחקרועמוק, 

הבתים  מאבחנת.בקעה היא דוגמה לשכונה שתוכננה בהתאם לעקרונות התכנוניים שג'ייקובס 

הראשונים בשכונה אמנם ניבנו עוד בתקופה העותומנית, אך מרבית הבנייה שהייתה בשכונה לפני 

העובדה כפי שהראיתי לאורך העבודה בריטי. , ובמיוחד התכנון שלה, הם מתקופת המנדט ה1148

יש . , משמעותית להווה של בקעהעירוב שימושים היה נפוץ שבהבתקופה שהשכונה תוכננה ונבנתה 

תוכננו בגישה  ; האחרונות1161השכונות שתוכננו בירושלים אחרי  הבדלים בולטים בין בקעה לבין

התעסוקה של התושבים שנגישותן המינימלית המנותקות ממקומות מודרניסטית כשכונות מגורים 

רחוב ראשי מסחרי בגריד של  תוכננה אל מסחר ושירותים מחייבת תנועה ברכב. בקעה, לעומת זאת,

הרצף הבנוי שבין בקעה לשכונות המקיפות ושקטים.  צרים, קצריםרחובות  מספרשממנו יוצאים 
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מאחר שבקעה עצמה ותושביה,  אותה מרחיב את היצע השירותים, המסחר והפנאי הזמינים ל

משרתת אזור רחב, קיימים בה שירותים רבים ומגוונים הנסמכים על אוכלוסייה גדולה, ואלה גם 

 הליכה ברגל תפשרבקעה מאמאפיינת את ש שטוחה יחסיתהטופוגרפיה מייצרים מקומות עבודה. ה

 כות החיים של התושבים. יומיומיים. גורמים אלה תורמים לאי או רכיבה על אופניים כאמצעי תנועה

שונים שבהם יכולה להיווצר, אך גם להתערער, תחושת שייכות האופנים ניתחתי את העבודתי ב

העיר הוא שיש בה הטרוגניות גבוהה ושהפרט מתהלך בין הרבה אנשים  המאפיין המהותי שללמקום. 

 זמן, הוא לאורךככל שאדם חי במקום כפי שעולה מהמחקר, . יחד עם זאת, (114.זימל שזרים לו )

בקעה מציעה כיום לתושביה איכות חיים עירונית לצד אווירה כפרית והתוצאה מכיר יותר אנשים; 

היא אווירה ייחודית של כפר עירוני. כשכונה עירונית מתאפשרת בה מידה של אנונימיות, אך לצד זה 

והי אחת הסיבות המרכזיות למשיכתם של זכפי שעולה בברור היא מציעה חיי קהילה לחפצים בכך. 

מהגרים חדשים אל השכונה: הם יכולים לחוות בה תחושת שייכות באופן מידי. ואולם, אווירת הכפר 

עוד שעיר חיונית אופן סכמטי אטען כי בהעירוני מחייבת איזון עדין בין הטרוגניות והומוגניות. ב

גם תחושות השייכות והזרות של ל הומוגניות. הטרוגניות, הכפר מבוסס דווקא עעל  בנויה ונשענת

התושבים למקום נעוצות באיזון עדין זה. תושבי בקעה מעוניינים להיות בסביבת אנשים נוספים 

ם", אך מעוניינים שתהיה בסביבתם גם אוכלוסייה אחרת. אם נפגע ההיבט הראשון, של ת"כמו

רוגניות, נפגמת איכותה של החוויה המוכר, נוצרת תחושת זרות. אם נפגע ההיבט השני, של ההט

העירונית. ההטרוגניות של אוכלוסיית השכונה קשורה בקשר של השפעה הדדית להטרוגניות 

בהיבטים נוספים כמו שוק הדיור, המסחר או הדתיות. הומוגניזציה של האוכלוסייה נובעת 

דוחקת החוצה, באופן מהומוגניזציה בשוק הדיור, במסחר ובדתיות וגם יוצרת אותה. הומוגניזציה 

למעשה, משיכתה של האוכלוסיות  סמלי, את האוכלוסיות שהופכות למיעוט זר במקום.וממשי 

הדומיננטיות בשכונה להטרוגניות, שעלתה מן האתנוגרפיה, היא פרדוקסלית, מפני שככל שמתגברת 

 הנהירה שלהן לשכונה כך מתמעטת ההטרוגניות ויורדת איכות החוויה האורבנית. 

 שר שבין ג'נטריפיקציה להגירה גבוהה ולדתהק

מקומות אחרים, בישראל ומחוצה תהליכי הג'נטריפיקציה בבקעה דומים למה שקורה גם בעל פניו 

חלוצי התהליך, כמו במקומות אחרים, היו צעירים מן המעמד הבינוני שעסקו במקצועות לה. 

, כפי שפרטתי בגוף פיקציה של בקעההג'נטריוחופשיים, בדגש על אדריכלים, אמנים ואנשי אקדמיה 

כללה את כל שלבי התהליך המוכרים בספרות. כמו כן, בבקעה התקיימו במקביל כמה  העבודה,

שהופכת דירות שכורות לדירות  ג'נטריפיקציה של בתים ישנים, –סוגים מוכרים של ג'נטריפיקציה 

, גם בבקעה בלטו השפעות בדומה למקרים אחרים. ג'נטריפיקציה של בנייה חדשהו בבעלות

הג'נטריפיקציה בתחום הדיור, החינוך והמסחר. הג'נטריפיקציה של בקעה הייתה ועודנה תהליך 

איטי, דינאמי ומורכב. היא נמשכה על פני למעלה מארבעה עשורים "רך" יחסית, במובן זה שהוא 

במקרה זה( לדירות והתפתחה מג'נטריפקציה של בתים ישנים והפיכת דירות שכורות )בדמי מפתח 

יתרה מזאת, גם היום ניתן למצוא בשכונה תושבים מכל בבעלות, גם לג'נטריפיקציה של בנייה חדשה. 

קבוצה חברתית שאכלסה את השכונה מאז הקמתה. בהשוואה לתהליכי ג'נטריפיקציה שמתקיימים 

 רוטלית.בשכונות אחרות, בישראל ומחוצה לה, נדמה שהג'נטריפיקציה של בקעה היא פחות ב

מסקנה שעולה באופן חד ממחקר זה היא ששני משתנים הופכים את תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה 

השילוב  –למקרה בוחן חשוב שניתן להקיש ממנו על מקרים נוספים בישראל ומחוצה לה. הראשון 
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מית לאו-שבין ג'נטריפיקציה להגירה, ובמיוחד שמדובר בהגירה מן הסוג שיש בבקעה, הגירה טרנס

"גבוהה" שמטרתה  קרי הגירתם של יהודים( ,אידיאולוגי-אם כי כזאת הנובעת מההקשר הפוליטי)

שיפור איכות החיים של המהגרים. המשתנה השני הוא הקשר שבין דת וג'נטריפיקציה. שני המשתנים 

למרות שהם  לעומק וזאתוהקשר שלהם לתהליכי ג'נטריפיקציה עדיין לא נחקרו  –הגירה ודת  –

רלוונטי גם לגבי  ,שלוקח בחשבון את המשתנים הללו ,יתקיימים במקומות רבים. לפיכך, מחקרמ

 מקומות נוספים וביכולתו לסייע להסבר התהליכים המתרחשים בהם. 

הג'נטריפיקציה של בקעה מושפע מתהליכים מקומיים ומאוכלוסייה  כפי שעולה בעבודה, תהליך

בלתי אפשרי לנתק את בקעה )"המקום  וכלוסייה מהגרת.מקומית אך גם מתהליכים חיצוניים ומא

מדינה היא שחקן מרכזי בתחום הירושלים וישראל.  –הקטן"?( מ"המקום הגדול" שהיא חלק ממנו 

מעודדת פותחת וסוגרת גבולות גאופוליטיים וסמליים, ההגירה: היא מכתיבה את מדיניות ההגירה, 

ושותפה לקליטת המהגרים.  מציעה הטבות כלכליות ומקשה על אחרות,הגירה של קבוצות מסוימות 

על פי חוק השבות בלבד, אם כי היא מוכנה, בהיעדר  וזאתמדינת ישראל מעודדת הגירה יהודית 

בררה, לקלוט גם אוכלוסיות מהגרות אחרות. במהגרים מארצות המערב היא מעוניינת במיוחד, כי זו 

אוכלוסייה יצרנית, איכותית ואידיאולוגית. באמצעות מוסדות וארגונים הקשורים אליה, המדינה 

גם לעיר אולם כפי שהראיתי תם למקומות מסוימים. משפיעה על קליטתם של המהגרים ומנתבת או

מציעות להם  ומהגרים מעדיפים בדרך כלל להגיע לערים הגדולות, מפני שאל בעניין זה;תפקיד חשוב 

ירושלים אינה רק עיר בירה גדולה, אלא שחשיבותה נובעת  אותו חקרתי בעבודה זו,במקרה כך יותר. 

הגרים מארצות המערב, שרובם דתיים, מעוניינים לגור מן המשמעות שלה בעבור העם היהודי. המ

בירושלים בגלל מעמדה המיוחד, המגוון הדתי שקיים בה והעובדה שיש בה כבר קהילות גדולות של 

 בני ארצם. רק לאחר מכן הם ניגשים לבחור בשכונה מסוימת בעיר. 

אל. גם מחוץ לישראל, הגירה גבוהה של מהגרים מארצות המערב היא נושא שנחקר מעט יחסית בישר

, היא תחום שולי (Croucher 2012)הגירה כזו, שאפשר לכנותה גם "הגירה של בעלי הפריווילגיה" 

. בעבודתי ביקשתי למלא חלל זה ולהתמקד בקשרים שבין (Benson 2013b: 3)יחסית בחקר ההגירה 

ה של בקעה הגירה כזו למרחב שבו היא מתמקמת ולתהליכים המתרחשים בו. הג'נטריפיקצי

מתאפיינת כיום בדומיננטיות של מהגרים דתיים מארצות המערב, ובמיוחד מארצות הברית, צרפת 

ואנגליה. הדומיננטיות שלהם אינה נובעת אך ורק ממספרם או מהשיעור שלהם באוכלוסיית השכונה 

מידת הנראות וההישמעות שלהם ו –גם ממשקלם הסגולי  ,כפי שעולה מהאתנוגרפיה ,הכללית, אלא

מזוהות כקהל היעד המרכזי של שוק הדיור  וההשפעה שלהם על המרחב השכונתי. קבוצות אל

בשכונה, של המסחר, של בתי הקפה והמסעדות, של הסופרמרקטים והמכולות השכונתיות ושל 

 מוקדי פנאי מסוימים. השפעתם ניכרת בזירת החינוך, בזירת ההשתתפות האזרחית ובזירה הדתית. 

קבוצות, הדומיננטית יותר במרחב הציבורי היא האוכלוסייה דוברת האנגלית. מלבד מבין שתי ה

העובדה שקבוצה זו גדולה יותר מבחינה מספרית, נראה שהיא יותר דומיננטית גם מסיבות נוספות. 

וסקסים בקיאות רבה יותר בעברית מאשר למהגרים צרפתים, וזהו מפתח ללמהגרים האנג

, מעמדה של השפה האנגלית מאפשר לחלק מהמהגרים )ובמיוחד להתאקלמות טובה. לצד זאת

החדשים יותר( להסתדר בארץ מבלי לרכוש עברית. ואכן, האנגלית דומיננטית מאוד במרחב הציבורי 

בבקעה ובירושלים כולה, מה שלעתים גורם לרגשות שליליים מצד ילידי הארץ. היבט נוסף שתורם 

נטייתם להיות מעורבים במסגרות שונות. אמריקאים גם לדומיננטיות של דוברי האנגלית הוא 
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פעילים מאוד בעמותות וארגונים שונים, בפעילויות צדקה, גיוס כספים ופילנתרופיה. מעורבות 

ופעילות כזו בקרב מהגרים אמריקאים אינה ייחודית למהגרים האמריקאים בישראל והיא מתרחשת 

אמריקאים בפנמה(. -הקשר של מהגרים צפוןב Benson 2013b: 12גם במקומות נוספים )ראו 

מאפיינים תרבותיים של  ןועדות ובארגונים אזרחיים הוהפעילות השכונתית וההשתפות בלמעשה, 

מדובר בהמשכיות של גבוהה בארצות הברית, לה שייכים רוב המהגרים, כך ש-השכבה הבינונית

רי האנגלית, ובעיקר של פרקטיקה מקובלת בארץ מוצאם. סיבה נוספת לדומיננטיות של דוב

האמריקאים, נובעת מהמעמד שארצות הברית זוכה לו בעולם כולו ובמיוחד בישראל. הביטחון 

העצמי שהם מפגינים בתרומתם לחברה הישראלית נובע במידה רבה מהפריווילגיה שמקנה להם 

 אזרחותם האמריקאית. 

יהודים שמהגרים מצרפת הדומיננטיות של הצרפתים מורגשת מאוד בשוק הדיור בשכונה. ה

והקהילות שלהם מתהוות  או "מתחזקים" לירושלים ולבקעה הם על פי רוב דתיים אורתודוקסים

בעיקר סביב בתי הכנסת. לפיכך, המגורים בקרבת בתי הכנסת של דוברי הצרפתית חשובים להם ולכך 

קש מאוד על ידי יש השלכות מרחביות. אזור דרום בקעה, בסביבת בית הכנסת "אמונה", הפך מבו

הטוניסאי. -צרפתים, וכמוהו גם רחוב מקור חיים, סמוך לבקעה, שם התמקם בית הכנסת הצרפתי

מלבד ההשפעה על שוק הדיור, השפעתה של האוכלוסייה הצרפתית על המרחב השכונתי היא 

מצומצמת. פעילותם של חברי הקהילה ושל המוסדות שהם הקימו מתמקדת בקהילה עצמה וכמעט 

. חברי הקהילה אינם מרבים להשתתף בפעילות ברמת השכונה או לשכונה ה מופנית החוצהשאינ

העיר, וקולם אינו נשמע במסגרות כאלה. מידת ההשפעה של אוכלוסייה זו על המרחב הציבורי 

פחותה גם מפני שהיא נהנית מסטטוס פחות גבוה בעיני הישראלים, בהשוואה למהגרים מארצות 

 דוברות אנגלית. 

 –עוסק במהגרים מהסוג שחקרתי בבקעה  (lifestyle migration)חקר בתחום הגירת איכות חיים המ

מהגרים אמידים יחסית מן המערב, המגיעים למקומות שהם לרוב מפותחים ויקרים פחות. בשונה 

מרוב המהגרים, הם עושים זאת במטרה לשפר את איכות חייהם ולא את רמת חייהם. מאחר שמדובר 

בקבוצות חזקות יחסית, המהגרות מתוך בחירה, כאשר מהגרים כאלה מגיעים למקום מסוים, 

עושים זאת במסה, הם משפיעים עליו ומשנים אותו. השפעות ושינויים כאלה יכולים  ובמיוחד כשהם

 להיות מרחביים או תרבותיים, כפי שעולה מן המקרה של המהגרים מארצות המערב בבקעה. 

מחקרים נוספים בתחום הגירת איכות חיים עוסקים בהשפעותיה המרחביות ו/או התרבותיות של 

היא מתיישבת, ביחסים בין המקומיים למהגרים וביחסים בין הקבוצה הגירה כזו על המקום שבו 

המהגרת לרשויות. נאדים קרקבי, למשל, כותב על האירופאים בסיני ועל היחסים שלהם עם 

. מייקל הרצפלד (Karkabi 2013)האוכלוסייה הבדואית המקומית ועם השלטונות המצריים 

(Herzfeld 2009) ה חיצונית ופנימית של בעלי אמצעים על שכונה כותב על ההשפעות שיש להגיר

ברומא ועל תושביה מהמעמד הנמוך, שנאלצים להתפנות מבתיהם בעקבות הביקוש החיצוני. מיכאלה 

-מתייחסים להשפעות של מהגרים צפון (Janoschka 2009)ומיכאל ינושקה  (Benson 2013b)בנסון 

וסטה ריקה )בהתאמה( מבחינת שוק אמריקאים על המקומות שבהם הם מתיישבים בפנמה ובק

הדיור ועליית מחירי הנדל"ן, עלויות של מוצרים יומיומיים, הגעת מוצרי מזון מיובאים 

לסופרמרקטים מקומיים, סוגיות של תנועה וחניה והיחסים שבין הקבוצות החברתיות השונות 
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 Jeppsson Grassman and Taghizadeh)החיות במקום. אווה יפסון גרסמן ואניקה טגיזאדה לרסון 

Larsson 2013)  מתייחסות לפריחתה של הכנסייה השוודית ולחשיבות שהיא ממלאה במקומות

שונים בעולם בעבור מהגרים ותיירים שוודים, שדווקא לא נהגו ללכת לכנסייה בקביעות בארץ 

חינתי מוצאם. מחקרים אלה מתייחסים לסוגיות דומות לאלה שהמחקר הנוכחי עוסק בהן, והיוו מב

מקור חשוב להשוואה. יחד עם זאת, תרומתו הייחודית של המחקר הנוכחי היא משולשת: ראשית, 

שוק  –הוא מקיף מגוון רחב של היבטים מרחביים ותרבותיים שהגירת איכות החיים משפיעה עליהם 

רתיות הדיור, דתיות, חינוך, תרבות הצריכה והפנאי, אופני השתתפות אזרחית ויחסים בין קבוצות חב

שונות במרחב. שנית, הוא מתמקד בקשר שבין הגירת איכות חיים ותהליכי ג'נטריפיקציה. שלישית, 

הוא מתייחס לתפקיד החשוב שממלאות המדינה והעיר בעידוד הגירה מסוג זה ובחיזוקה באופן כזה 

י שמעלה את יכולת ההשפעה שלה על התחומים שהוזכרו )ראו למשל את ההתייחסות האוהדת ליזמ

 הנדל"ן הזרים בוועדות התכנון(. 

במקרה של בקעה מדובר במהגרי קבע שעל פי רוב חיים בארץ במשך רוב השנה. שיעור "דירות 

(. ..: 111.בלבד )לוירר  6%הרפאים" בשכונה הוא נמוך יחסית לשכונות אחרות בעיר ועומד על 

בירושלים, כמו גם בערים  "דירות הרפאים" הן תופעה הרסנית לעיר מבחינות רבות והן קיימות

אחרות, בהיקף ניכר. נושא זה כמעט שלא עלה בעבודתי מאחר שבבקעה, נכון להיום, זו תופעה זניחה 

לישראלים  –יחסית, אך הדבר ראוי בהחלט למחקר המשך. למעשה, בירושלים יש שוק דיור מפוצל 

בקעה, אך הוא בולט עוד ולמהגרים ותושבי חוץ מארצות המערב. הדבר ניכר גם בבנייה החדשה ב

יותר בראייה עירונית רחבה. שני שוקי הדיור גם יחד חוו בשנים האחרונות עלייה משמעותית 

במחירים, שאמנם לא נגרמה רק מהביקוש של המהגרים מארצות המערב לדירות בירושלים ובמיוחד 

 כך. באזורים ההיסטוריים והמרכזיים של העיר, אבל זה ללא ספק היה גורם מרכזי ב

גם המשתנה של דת והקשר שבין דת וג'נטריפיקציה או, במקרה זה, בין דת, הגירה וג'נטריפיקציה, 

עלה כמשמעותי ויש בכוחו להאיר על מה שקורה גם במקומות נוספים. קשרים שבין דת לתהליכים 

מים גם אורבניים באופן רחב )כאשר ג'נטריפיקציה היא רק סוג אפשרי אחד של תהליך אורבני( מתקיי

במקומות אחרים בישראל. הקשר שבין דת לתהליכים אורבניים נראה למשל בהשתלטות של חרדים 

על שכונות מסוימות, כמו שקורה בירושלים או בבית שמש, הגורמת לחילופי אוכלוסייה. גם הקשר 

שבין דת, הגירה ותהליכים אורבניים נראה בערים בישראל, שמתיישבות בהן קבוצות דתיות של 

הגרים המעוניינים לחיות בקהילות ולקיים פולחן דתי כרצונן. כך קורה למשל במקרה של רוסים מ

, של קהילת "העבריים מדימונה" (Khvorostianov et al. 2013)אדוונטיסטים בבאר שבע 

(Markowitz 2004)  או של מהגרים אנגלוסקסים דתיים בשכונת רמת בית שמש א'. ג'יימס ביאלו

שבין דת וג'נטריפיקציה בהקשר של אוונגליסטים בשכונות מדורדרות בערים במדינת חקר את הקשר 

אוהיו. שם מדובר בחדירה של קבוצות דתיות לשכונות גרועות בעיר, באמצעות הקמת כנסיות. 

 בעקבות המוסדות הדתיים הגיעו המאמינים והתחילה ג'נטריפיקציה. 

על הקשרים שבין דת וג'נטריפיקציה, ובינם לבין  דשיש לעמו אסכם ואטעןביאלו,  בדומה לטענתו של

תהליכים אורבניים הופכת  והשפעתה על העיר תליברלי-הניאו דומיננטיות הכלכלה .הגירה גבוהה

 ,זאת ועודג'נטריפיקציה והתחדשות עירונית, בווריאציות שונות שלהם, לנפוצים יותר. כמו 

המשברים בכלכלה הגלובלית גם  .דתחשיבות המעצימות את ות חילוני-פוסט התעצמותן של מגמות

ולחצי החיים במדינות המפותחות עשויים להגביר מגמות של הגירת איכות חיים. לפיכך אפשר להניח 
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שהשילוב בין דתיות, מגמות אורבניות ושינויי אוכלוסייה הנובעים מהגירה יתקיים במקומות רבים. 

 ם והמגמות הללו בנפרד, ולשילוב ביניהם. מחקר זה מבקש לתרום להבנת כל אחד מן התהליכי

 עירונית לג'נטריפיקציה? ההיבט היישומימה בין התחדשות 

משכו של התהליך התהליכי הג'נטריפקיציה העכשוויים של בקעה הם הצבעתי על כך שבעבודתי 

( 1185. עבודתו של גד כהן )"מלמעלה"עד כמה הם מתאפשרים הראיתי שהחל בשנות השישים, ו

, אך הוא קיבל עידוד מגורמים "מלמטה"מלמדת שבתחילתו צמח תהליך הג'נטריפיקציה של בקעה  

ומשרד הבינוי והשיכון, שהייתה להם השפעה מקרקעי ישראל, עיריית ירושלים מִנהל ממסדיים: 

בהתאם לכללי השוק  ,"מלמטה"עליו. מה שקורה היום הוא דומה; בעוד שהתהליך ממשיך להתפתח 

. בעוד שגד כהן התייחס להחלטות של הרשויות "מלמעלה"החופשי, הוא מקבל עידוד ודחיפה גם 

השונות בנוגע לדירות בבתים הפלסטינים, שאפשרו את תחילתו של תהליך הג'נטריפיקציה, המחקר 

רשויות מצד העירייה ו – "מלמעלה"שלי מתייחס להיבטים אחרים ומאוחרים יותר של השפעה 

התכנון. השפעה זו מתבטאת באישור ובקידום של בינוי המותאם לאוכלוסיית יעד חזקה והגמונית 

 לצד קידום תכניות שיקום בשיכונים ותכניות של התחדשות עירונית. 

פרויקט רחוב דן ופרויקט בן עזאי, שיועדו מראש  –בשנות השמונים ניבנו בבקעה פרויקטים גדולים 

הבינוני ושהייתה להם השפעה רבה על התפתחות תהליכי הג'נטריפיקציה  למשפחות מן המעמד

בשכונה. גם מבנים בודדים כאלה, ולא רק פרויקטים, ניבנו אז בבקעה. בשנות התשעים והאלפיים, 

עם העלייה בערך הדירות ובמעמד השכונה, כל הבנייה החדשה ותוספות הבנייה בבתים הפלסטינים 

מיועדות כמעט בלעדית לשוק הרוכשים של מהגרים מארצות היוקרה ניבנו בסטנדרט של דירות 

המערב ותושבי חוץ. באותן שנים גם יושמה תכנית שיקום שכונות על חלק ניכר משיכוני בקעה, מה 

שעודד את חדירת הג'נטריפיקציה גם לשם. לצד מבנים בודדים של דירות יוקרה תוכננו בבקעה 

"חצרות בקעה" ו"בוסתן בקעה"  –גדולים. שני פרויקטים כאלה  בשנים האחרונות גם פרויקטי יוקרה

נמצאים כיום בשלבי בנייה. בנייתו של פרויקט גדול נוסף, ברחוב נפתלי, בין יהודה ואשר, הושלמה.  –

פרויקטים גדולים מחייבים קרקע פנויה וגדולה. בחלק מהמקרים מדובר בקרקעות עירוניות שנמכרו 

ר בקרקעות שהיו בבעלות פרטית של גורמים נוצריים. יש בבקעה עדיין ליזמים פרטיים ובחלק אח

שטחים פנויים בודדים בבעלות פרטית או כאלה המוקצים למוסדות או מסומנים כשטח ירוק שאינו 

בהחלט ייתכן שהדבר ישתנה בעתיד ושגם על שטחים אלה ייבנו בנייני מגורים. תכניות  68מפותח.

ועדות התכנון המקומית והמחוזית. כאשר הרשויות הן הגוף שהקרקע בנייה זקוקות כמובן לאישור 

בבעלותו וכאשר בכוחן לאשר את תכניות הבנייה, המשמעות היא שיש להן כוח להשפיע על ההחלטה 

"מה בונים". ואולם, ועדות התכנון אינן רואות זאת מתפקידן להגיד משהו מהותי על סגנון הבנייה 

והן מנסות להשפיע על מחיר הדירות ועל קהל היעד שלהן אך ורק דרך וגם לא על סטנדרט הבינוי, 

גודל הדירות וקביעת מספר הדירות המינימלי בפרויקט. כך, בפרויקטים החדשים שבבנייה יהיו, 

בהתאם לדרישות הוועדות, גם דירות קטנות, שעלותן נמוכה יותר, בהתאם לשטחן. יחד עם זאת, כפי 

הפרויקט שהושלם לאחרונה ברחוב נפתלי, דירות שנועדו תחילה להיות ששמעתי מאדריכל שתכנן את 

קטנות הורחבו בשלב השיווק כמענה לדרישת הלקוחות, או שאוחדו שתי דירות צמודות. כלומר, 

 . "מלמעלה"רוקנה מתוכן את התכתיבים  "מלמטה"ההתנגדות 

                                                           
והחלקה שברחוב יהודה פינת נפתלי, שהינן בבעלות גורמים ( 11רחוב ראובן פינת נפתלי )חלקה חלקה בהלמשל  68

, אזור "החווה שהינה בבעלות פרטית ברחוב יהודה פינת פייר קניג )חלק ממתחם צומת אורנים( נוצריים, החלקה
 ., המסומנות כשטח ירוקגינות הקהילתיות" ברחוב גדעוןו"ה המוקצה למוסד החקלאית" ברחוב יהודה
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שגה. ואולם, יוזמות של ה-עיריית ירושלים קידמה בתקופת ראש העירייה ברקת תכנית לדיור בר

השגה, בהיעדר -רשויות מקומיות, כמו זו של ירושלים, נתקלות בקושי ממשי לקדם וליישם דיור בר

מנדט להתערב בגודל ותמהיל הדירות, אך לא בסוגיות  אולי לרשות המקומית ישגיבוי ממשלתי. 

. יחד עם זאת, העירייה וגורמים אזרחיים (.11.הלוי -)נחום המחיר והגדרת הזכאים לדיור מוזל

שעובדים בשיתוף פעולה אתה יכולים להשפיע על שוק הדיור ועל הרכב האוכלוסייה, אם רצונם בכך. 

ניסיון יוצא דופן של העירייה להשפיע על הרכב האוכלוסייה בבקעה נראה בפרויקט "בוסתן בקעה" 

השגה. בניין זה -ניין אחד מתוך תשעה לדיור ברשנמצא כיום בבנייה. שם הצליחה העירייה להקצות ב

ייבנה בנפרד )ובמועד שעדיין אינו ידוע( משאר הפרויקט והעירייה תהיה אחראית על אכלוסו, בהתאם 

לקריטריונים שתקבע. גם ארגוני חברה אזרחית יכולים להשפיע בזירת הדיור. ארגונים ספק 

ות" יזמו וגיבשו בשנים האחרונות קבוצות פוליטיים ספק אזרחיים כמו "רוח חדשה" ו"התעורר

שיווקה "רוח חדשה" בניין שלם  .11.השגה בירושלים. כך למשל, בשנת -רכישה וקידמו כך דיור בר

 וחדש בדרך בית לחם כדירות להשכרה לטווח ארוך לצעירים שעומדים בקריטריונים של הארגון. 

 כמה גם אלא מי ובעבור בונים מה רק לא לקבוע( התכנון וועדות העירייה) הרשויות של ביכולתן

 בנייה בתוספות – לשכונה דיור יחידות מאלף למעלה של בקעה מתכננת החדשה האב תכנית. בונים

בעוד (. בינוי-פינוי או 8. א"תמ) עירונית התחדשות ובתכניות חדשים בפרויקטים, פלסטינים בתים על

 מארצות אמידים למהגרים בעיקר תיועדנה הבנייה ובתוספות החדשים בפרויקטים שדירות היוקרה

 השוק אל גם שתפנינה דירות יוסיף עירונית התחדשות של במסגרת הבינוי חוץ, ולתושבי המערב

 של אישי ואינטרס השכונה של צורך גםהוא  אך עירוני צורך הוא בבינוי הצורך. המקומי/הישראלי

 של משמעותיים ובהרחבה תלווה בשיפוריותר, אם לא  רבה צפיפות, זאת עם יחד. מתושביה רבים

 תחריף בעיות קיימות ותפגע הציבוריים, והשירותים הירוקים השטחים, התחבורתית התשתית

 ומתנגדים כיום שהיא כפי השכונה על לשמור מעדיפים רבים תושבים, לכןהתושבים.  חיי באיכות

 לאורך והעלתה חזרה לבנות ומה לבנות כמה, לבנות האם לשאלה בנוגע הדילמה. העירייה לתכניות

 יכולים כמה עד? ולעירייה לעיר לתושביה או –השכונה  שייכת למי השאלות את כולה העבודה

 ומיהם "התושבים"? ? עליו להם יש זכות ואיזו חיים הם שבו המקום על להשפיע תושבים

 התכנון וגורמי שהעירייה" העירונית ההתחדשות" מהי לשאלה גם להידרש התושבים צריכים

 המעמד מן צעירות אוכלוסיות של מבטאת כניסה עירונית התחדשות. תשרת היא מי ואת מתכננים

 מדובר. וחברתית אסתטית מבחינה כולו המרחב לשדרוג מדורדרים, המובילה לאזורים הבינוני

 יםבבניינ הקיימים הדיירים אולם יש לבחון את השלכותיו על ,חיובית לכאורה קונוטציה בעל במהלך

 בעוד. בשכירות ודיירים בבעלותן שהדירות דיירים לגבי שונות ההשלכות. להתחדשות המיועדים

 – הדיירים החלטת. מכך נפגעים רוב פי על השוכרים, הדירות ערך מעליית הדירות מרוויחים שבעלי

 8. א"שתמ בעוד. שנבחר ההתחדשות לכלי קשורה לעזוב או בדירות להישאר אם –בעלים או שוכרים 

. ידועה בלתי זמן לתקופת עזיבה מחייב בינוי-פינוי, הבנייה בעת במקום להישאר כלל בדרך מאפשרת

אישור  עד, רב זמן במשך הנוכחי במצבם הבניינים את להותיר גם עשויה בינוי-פינוי על החלטה

 מסתיימת בינוי-פינוי של האפשרות, מזאת יתרה. ליישום יותר פשוטה 8. א"שתמ בעוד, המהלך

 של באפשרות קומות .1 למשל מציעה בקעה תכנית. גבוהים, שאחזקתם גבוהה יותר מבנים בבניית

גם מהלך של התחדשות עירונית . 8. א"תמ של באפשרות בלבד קומות שש לצד, בשיכונים בינוי-פינוי

 ועליית הארנונה יותר במבנים משודרגים שהן גבוהות אחזקה כרוך בעלויות נלוות לדיירים: עלויות

הדירה. הדירות המשופצות והחדשות תהיינה בסטנדרט גבוה יותר ומחירן או שכר  לשטח בהתאם
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הנוכחית  מהאוכלוסייה ידחקו החוצה חלק עירונית להתחדשות הכלים ששני נראה. הדירה בהן יעלה

 השלכות עמהנושאת  8. א"שתמ נראה, ואולם. גבוהה יותר כלכלית יכולת ויכניסו אוכלוסייה בעלת

 . באזור האוכלוסייה להרכב ביחס בינוי-פינוי מאשר פחות חמורות

בכוחן של הרשויות להשפיע על שאלות של הרכב אוכלוסייה אם תתייחסנה יותר לשאלה "מה בונים" 

ליברלית השלטת המעניקה לשוק -ובעבור מי. שאלה מהותית זו אינה עולה בגלל התפיסה הניאו

הבלעדית להכריע בסוגיה זו. בלתי אפשרי לדבר בנשימה אחת על הצורך החופשי את היכולת 

בהטרוגניות עירונית ועל פרויקטים של התחדשות עירונית. פרויקטים כאלה יוציאו מן השוק דירות 

קטנות בשכירות נמוכה, ידחקו החוצה את האוכלוסייה האמידה פחות ויגבירו את תהליכי 

דשות עירונית תבלוט במיוחד בשכונות העיר ההיסטורית הג'נטריפיקציה. תוצאה זו של התח

המיועדות לשימור, אבל תתרחש גם באזורים אחרים. בבקעה, שהיא חלק מן העיר ההיסטורית, תגבר 

בעתיד הקרוב ההומוגניות בשוק הדיור שיכלול רק דירות יקרות ויקרות מאוד. צמצום המגוון 

 את הרכב האוכלוסייה ואת המסחר ויפגע באיכותהמסתמן בשוק הדיור בשכונה יצמצם בהכרח גם 

 החוויה העירונית.
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 טבלת מאפייני המרואיינים: 0נספח מספר 

 מרואיינים שהינם מהגרים מארצות המערב

 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי שנת עלייה ארץ מוצא שם )בדוי( מספר

נציגת "נפש   .0

 בנפש"

אחראית תחום קהילה וחינוך ב"נפש  111..11.. סיתקאורתודו ? ארצות הברית

 בנפש"

 

  תושבת בקעה .11..6.. חילונית 1161 ארצות הברית אלונה  .3

  ממייסדות ידידיהתושבת בקעה,  111..1.1 סית, מבית חילוני )ידידיה(אורתודוק .111 ארצות הברית אלינור  .2

תושבת שכונה סמוכה, ממייסדי "כל  111....6 רפורמית )כל הנשמה( 1115 ארצות הברית דורין  .4

 הנשמה"

בריאיון נכחה גם בתה, נועה, 

 ילידת הארץ

  תושבת בקעה 111...... סית, מבית חילוני )יקר, יעל(אורתודוק .118 ארצות הברית טניה  .5

 נשואה לנתן תושבת בקעה 111..1.6 סית )ידידיה, יקר(אורתודוק 1186 ארצות הברית אמילי  .6

תושבת בקעה ומתווכת דירות  111.קיץ  רפורמית )כל הנשמה( 1111 ארצות הברית ג'ואן  .1

 העובדת בעיקר עם אנגלוסקסים

 

 נשוי לאמילי תושב בקעה 111..1.6 סי )יקר, ניצנים(אורתודוק 1116 ארצות הברית נתן  .8

סי, מבית רפורמי/חילוני אורתודוק 1116 הבריתארצות  לני  .1

 )מתפלל לרוב בבית(

  תושב בקעה 111....11

סית, מבית חילוני )לא הולכת אורתודוק 111. ארצות הברית בקי  .01

 לבית כנסת(

 נשואה להרשל תושבת בקעה 111..6.4

 נשוי לבקי תושב בקעה 111..6.4 קונסרבטיבי )מחפש קהילה מתאימה( .11. ארצות הברית הרשל  .00

ראשית שנות  ארצות הברית אשר  .03

 האלפיים

גם אשתו הישראלית, עדה,  תושב בקעה 111..11..1 סי )המניין השוויוני(אורתודוק

 השתתפה בריאיון

נשוי למרים, בתו טליה השתתפה  תושב בקעה 111....11 סי )יעל(אורתודוק .11. ארצות הברית ג'רי   .02

 בחלק מהריאיון

 נשוי לרות תושב המושבה הגרמנית 111....11 סי )חב"ד, בקעה(אורתודוק 114. הבריתארצות  מנחם  .04
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 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי שנת עלייה ארץ מוצא שם )בדוי( מספר

  תושבת בקעה 111..1.5. קונסרבטיבית )כל הנשמה( 115. ארצות הברית מולי  .05

  תושבת בקעה 111.מרץ  רפורמית )כל הנשמה( 115. ארצות הברית סינדי  .06

  תושבת בקעה 111....5. סית )ידידיה(אורתודוק 111. ארצות הברית לורה  .01

תחילת שנות  אנגליה ג'ון ספיר  .08

 השמונים

תושב ארנונה, מ"מ מנהלת מִנהל  111..8.6 סי )ידידיה, ש"י עגנון(אורתודוק

 קהילתי בקעה רבתי

 

  מנהלת גן דובר אנגלית בבקעה 111. סית, מבית חילוניאורתודוק 1186 ויילס, בריטניה לילי  .01

  תושבת בקעה 111.....1 סית )שירה חדשה(אורתודוק 1188 אנגליה נטשה  .31

תושב בקעה עד לאחרונה, כיום  111..5.1. סי )ידידיה(אורתודוק 111. אנגליה ג'ורג'  .30

 בארנונה

 

סית, מבית חילוני, אב שאינו אורתודוק 118. ניו זילנד/אנגליה דונה  .33

יהודי, המשפחה התנצרה ומאוחר יותר 

דתית  חזרה בתשובה )לא מצאה קהילה

 קבועה(

עלתה לארץ לראשונה בשנת  תושבת בקעה 111..5.5.

, עזבה עקב נסיבות 1111

משפחתיות ואז עלתה מחדש. 

 אמה ישראלית במקור.

  תושבת בקעה 111..6.1. סית )ידידיה(אורתודוק 118. אנגליה ניקול  .32

סי, מבית מסורתי )עדיין לא אורתודוק 111. אנגליה צבי  .34

 מצא קהילה קבועה(

  תושב בקעה 111..5.11.

  ארגון עמ"י ומנכ"לתושב קטמון  111..11.11 בלאיש( –סי )אוהבי ציון אורתודוק שנות השבעים צרפת מנכ"ל עמ"י  .35

תושב בקעה, מראשי בית הכנסת  111..1.11. סי )אמונה(אורתודוק .11. צרפת לוק  .36

 אמונה

 

ראשית שנות  צרפת אברהם  .31

 השבעים

תושב בקעה, מראשי בית הכנסת  111..1.11. סי )אמונה(אורתודוק

 אמונה

 

מסורתי )בית הכנסת הספרדי ברחוב  .111 צרפת מיכאל וייל  .38

 שמעון, למרות שהוא אשכנזי(

 גם בנו השתתף בריאיון תושב בקעה .11..4.4.

את תושב בקעה וגם סוציולוג החוקר  111...1.1 סי, מבית מסורתיאורתודוק .111 מרוקו/צרפת פרנסואה  .31

 יהדות צרפת
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 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי שנת עלייה ארץ מוצא שם )בדוי( מספר

סית )בעבר הלכה לאמונה, אורתודוק .118 צרפת קורין  .21

בזמן הריאיון הפסיקה ולא הלכה לבית 

 כנסת בכלל(

  תושבת בקעה 111..1..

בלאיש,  –סית )אוהבי ציון אורתודוק 1188 אלג'יר/צרפת פרנסין  .20

בית הכנסת הספרדי ברחוב שמעון(, 

 מבית מסורתי

עובדת עם הקהילה תושבת בקעה,  111..1.5.

 הצרפתית

 

 נשוי לנעמי תושב בקעה 111..1.11 סי )ידידיה(אורתודוק 1181 צרפת דניאל  .23

 נשואה לדניאל תושבת בקעה 111..1.11 סית )ידידיה(אורתודוק 1181 צרפת נעמי  .22

תושב בקעה ומנהל רשימות תפוצה  111..1... סי )אמונה, ניצנים(אורתודוק 1181 צרפת ז'ראר  .24

וקבוצות דוא"ל המיועדות 

 לאנגלוסקסים וצרפתים בבקעה

 

נציג הצרפתים   .25

ברשימת 

 ברקת 

תושב בקעה. ניסה להיבחר ברשימה  118..6.11 סיאורתודוק ? צרפת

 של ניר ברקת בבחירות העירוניות

 

סי )נודד בין בתי הכנסת של אורתודוק .111 צרפת יוסף  .26

 הצרפתים(

בתכנית עלייה תושב בקעה, עובד  111..5.1.

 אפ בצרפתית-קהילתית, עושה סטנד

 

סי, מבית חילוני )שירה אורתודוק 1116 צרפת מישל  .21

 חדשה(

  תושב בקעה 111..1.11.

סי )ידידיה, בית הכנסת אורתודוק 1116 אלג'יר/שוויץ אנרי  .28

 הספרדי קול שדי(

היגר לראשונה בשנות השמונים,  תושב בקעה 111..1.1.

 שובחזר לשוויץ והיגר 

צרפת/ארצות  מרים  .21

 הברית

נשואה לג'רי, בתה טליה  תושבת בקעה 111....11 סית )יעל(אורתודוק .11.

 השתתפה בחלק מהריאיון

 נשואה למנחם תושבת המושבה הגרמנית 111....11 סית )חב"ד, בקעה(אורתודוקגיורת,  115. שוודיה רות  .41

תושבת בקעה ומתווכת דירות ותיקה  111.....1 סיתאורתודוק 1118 דרום אפריקה הלן  .40

 העובדת בעיקר עם אנגלוסקסים
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 מרואיינים אחרים

 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי מוצא שם )בדוי/אמתי( מספר

שחר, פעיל   .43

 "התעוררות"

  פעיל בתנועת התעוררות 118..11.6 חילוני ישראל

  אדריכל, מרבה לעבוד עם אוכלוסייה אנגלוסקסית  111.פברואר  חילוני ישראל מיקי  .42

רן וסימי )שמות -אור  .44

 אמתיים(

 הריאיון נכתב ביד עובדים קהילתיים במנהל קהילתי בקעה רבתי 111....18 חילונים ישראל

 הריאיון נכתב ביד עובדת קהילתית במִנהל הקהילתי גינות העיר 111....1. דתייה ישראל שירה אבני )שם אמתי(  .45

  סגנית אדריכל העיר ירושלים 111. דתייה ישראל הגר  .46

 הריאיון נכתב ביד פעיל בתנועה החברתית "מלונה" 111. חילוני ישראל גיל  .41

  תושב בקעה, פעיל שכונתי 111.פברואר  חילוני ישראל אורי  .48

  מנכ"ל קהילת "כל הנשמה" 111.פברואר  רפורמי ישראל דני סאביץ' )שם אמתי(  .41

מסורתי, ממשפחה דתית )המניין  ישראל איתן  .51

 השוויוני(

  תושב בקעה, מומחה בתחום הנדל"ן 111....15

  אדריכל, מרבה לעבוד עם אוכלוסייה אנגלוסקסית 111.מרץ  דתי ישראל ירון  .50

  תושב בקעה 111.מרץ  דתי )המניין השוויוני( ישראל עמית  .53

דתי )נודד בין בתי כנסת ספרדיים  ישראל משה  .52

 בשכונה(

  תושב בקעה 111.מרץ 

  תושב בקעה, פעיל שכונתי 111....18 חילוני ישראל גדי  .54

  תושב בקעה, בעל מכולת בדרך בית לחם 111..8.4. דתי )בית הכנסת הספרדי ברחוב גדעון( מרוקו עמרם  .55

  גדלה בבקעה וחיה בה שנים, כיום תושבת אבו תור 111.אפריל  חילונית ישראל נילי  .56

  תושב בקעה, פעיל שכונתי 111.אפריל  חילוני ישראל גדעון שפירא  .51

צביקה צ'רניחובסקי   .58

 )שם אמתי(

  בזמן הריאיון, מנכ"ל החברה הירושלמית 111..5..1 חילוני ישראל
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 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי מוצא שם )בדוי/אמתי( מספר

פעיל שכונתי מטלביה, יו"ר הפורום האורבני של  111. חילוני ישראל אביעד  .51

 מִנהל קהילתי גינות העיר

 

  תושב בקעה, פעיל שכונתי 111..16.5 חילוני ישראל שמוליק  .61

גדלה בבקעה וחיה בה שנים ארוכות, כיום תושבת  111..11.5 חילונית ישראל זיוה  .60

 ארמון הנציב

 

  תושב בקעה, אדריכל, פעיל שכונתי 111..1.5. חילוני ישראל דורי  .63

של מִנהל קהילתי  תושב בקעה, יו"ר הפורום האורבני 111..5... חילוני ישראל מאיר  .62

 בקעה רבתי

 

תושב בקעה, פעיל שכונתי, נבחר לחבר הנהלה במִנהל  111..5... דתי )ניצנים( ישראל מנדה יואל  .64

 הקהילתי בקעה רבתי

 

תושב בקעה, פעיל שכונתי, נבחר לחבר הנהלה במִנהל  111..5... חילוני ישראל קלימארי אבנר  .65

 הקהילתי בקעה רבתי

 נכחה בריאיוןגם אשתו, אורנה, 

שרי קרוניש )שם   .66

 אמתי(

בזמן הריאיון, המתכננת האורבנית של מִנהל קהילתי  111..6.5. רפורמית ישראל

 בקעה רבתי

 

  תושבת בקעה, יו"ר המִנהל הקהילתי בקעה רבתי 111..1.6 דתייה )בית הכנסת יעל( ישראל גילה שמואלי  .61

תושב בקעה ויו"ר המִנהל הקהילתי בקעה לשעבר  111..1.6 חילוני ישראל גיורא מלצר  .68

 רבתי

 

דורית שטרית )שם   .61

 אמתי(

  מנהלת המִנהל הקהילתי בקעה רבתי 111..8.6 דתייה ישראל

בזמן הריאיון חבר מועצת העיר מטעם "ירושלים  111..1.6 חילוני ישראל יקיר שגב )שם אמתי(  .11

 תצליח"

 ריאיון טלפוני, נכתב ביד

עופר ברקוביץ )שם   .10

 אמתי(

  בזמן הריאיון חבר מועצת העיר מטעם "התעוררות" 111.יוני  חילוני ישראל

הריאיון נגנז עקב דרישת  תושבת בקעה, פעילה שכונתית 111..6... חילונית ישראל עירית  .13

המרואיינת שלא אשתמש 

 בחומרים
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 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי מוצא שם )בדוי/אמתי( מספר

  "ירושלמים"חברת מועצת העיר מטעם  111..6... דתייה ישראל רחל עזריה )שם אמתי(  .12

משה שפירא )שם   .14

 אמתי(

  אדריכל השימור של תכנית האב של בקעה 111.יוני  דתי ישראל

עמוס המרמן )שם   .15

 אמתי(

  אדריכל תכנית האב בקעה 111.יוני  חילוני ישראל

זאב ברקאי )שם   .16

 אמתי(

  יועץ פרוגרמה בתכנית האב בקעה 111.יוני  חילוני ישראל

אירנה רובין )שם   .11

 אמתי(

  מנהלת אגף תכנון עיר, תושבת בקעה 111..8.6. חילונית ארגנטינה

עופר אהרון )שם   .18

 אמתי(

 הריאיון נכתב ביד מנהל המחלקה למדיניות תכנון 111..5.1 חילוני ישראל

  חברת מועצת העיר מטעם "ירושלים תצליח" 111..11.1 דתייה ישראל נעמי צור )שם אמתי(  .11

  מתפלל במניין השוויוני 111..6.11 )המניין השוויוני(דתי  ישראל אוהד  .81

  לשעבר מתפלל ב"כל הנשמה" 111..1.1. דתי ישראל רמי  .80

גם אשתו, אהרונה, נכחה  תושב בקעה 111..... חילוני ישראל מיכה  .83

 בריאיון

  תושב בקעה 111....1 חילוני ישראל עמוס   .82

לשעבר חבר הנהלה במִנהל הקהילתי תושב בקעה,  111..15.5 חילוני בולגריה אדי  .84

 בקעה רבתי

 

 סיור-הריאיון התקיים כריאיון בזמן הריאיון תושבת בקעה, בהמשך עזבה את העיר 111..1.6. חילונית ישראל שרון  .85

יאיר פורסטנברג )שם   .86

 אמתי(

  הקים ביחד עם אושרת שוהם את המניין השוויוני 111..18.1 דתי )המניין השוויוני( ישראל

  תושבת בקעה 111..1.1. חילונית ישראל מאירה  .81

  תושב בקעה  111..1.1. חילוני מרוקו נחום  .88

  תושבת בקעה 111..1.11. דתייה )בית הכנסת יעל/ידידיה( הונגריה צילה  .81
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 הערות תושב/נושא תפקיד תאריך הריאיון זרם דתי מוצא שם )בדוי/אמתי( מספר

  אדריכלית, מרבה לעבוד עם אוכלוסייה אנגלוסקסית  111..1.11. דתייה ישראל יעל  .11

פלסטינית  נסרין  .10

אזרחית 

 ישראל

  תושבת בקעה .11....5 נוצרייה

  תושבת בקעה .11....1. חילונית ישראל אפרת  .13

 ריאיון טלפוני, נכתב ביד 11מהנדס, יזם את רכישת הבית בשמשון  .11.מאי   צפון אפריקה מואיז בן הרוש  .12

  תושב בקעה .11..6.5 חילוני יוגוסלביה אדי  .14

פלסטינית  פטימה  .15

אזרחית 

 ישראל

 הריאיון נכתב ביד , במקור מקטמון1148תושבת בקעה מאז  .11..6.5 מוסלמית

פרופסור פלסטיני, מתגורר בשיח' ג'ראח, במקור  .11..5..1 מוסלמי פלסטיני איברהים  .16

 מקטמון

 הריאיון נכתב ביד

 גם בנה לקח חלק פעיל בריאיון תושבת בקעה .11..6.. דתייה )קול שדיי( אפגניסטאן מזל  .11

  תושבת בקעה .11..11.6 מסורתית מרוקו אתי  .18

  פלסטיני תושב שועפאת, במקור מטלביה .11..1.. נוצרי פלסטיני טופיק  .11

  מורה בבית הספר "גאולים" .11..8.5 חילונית ישראל ענת  .011
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 : רשימת בתי כנסת בשכונת בקעה3נספח מספר 

 אשכנזים/אמריקאים, ניסיוניים

  עמק רפאים"(, רחוב יעל )אשכנזי( "יעלהאורתודוקסי "בית הכנסת"( 

 )יעל חרדי חסידי )מעורב אשכנזי/ספרדי 

  בתוך בית האבות "בית ברט", דרך חברון פינת אסתר המלכה, )נוסח אורתודוקסי בית כנסת

 גרמניה(-אשכנז

  ח אשכנז()נוס .5בתוך בית האבות "בית מוזס", דרך בית לחם אורתודוקסי בית כנסת 

  רחוב אשר"ניצניםהאורתודוקסי "כנסת הבית , 

  רחוב ליפשיץ"ידידיהמודרני "-האורתודוקסיכנסת הבית , 

 " רחוב אשר"כל הנשמהבית הכנסת הרפורמי , 

  רחוב יהודהבית הספר "פלך",  מודרני,-אורתודוקסי ,"פלך"מניין 

 " אולם ספורט מתנ"ס בקעה"המניין השוויוני –הקהל , 

 " אולם שפיצר, כל הנשמה )פעם בחודש ובחגים(אורתודוקסי, -לא, "תהילהנאווה 

  ,"אל, המרכז הניהולי של תנועת יהודה -בית ארקונסרבטיבי, "ציון. קהילה ארצישראלית

 הצעיר )לשעבר אולפן עציון(, רחוב גד 

  5"בית לוי", קהילת חב"ד של דוברי אנגלית, רחוב ציפורה 

  באולפן עציון )לא כל שבת(מזרחי שוויוני, כרגע כנראה 

 

 :בתי כנסת ספרדיים

 )קול ששון", רחוב ליפשיץ )ספרדי" 

 )קול שדי", רחוב שמשון )מרוקאי" 

 היכל אברהם" )בית הכנסת הגדול(, הרב אברג'יל, רחוב שמעון" 

  בית אל", רחוב לוי" 

  פינת דרך חברון(  ."קהילת יעקב", יהודה( 

  גדעון )ספרדי(בית כנסת בגן של המתנ"ס, רחוב 

 רחוב יששכר )בין שמעון ללוי(, בית כנסת/ישיבה של חרדים חוזרים בתשובה 

 )קהל ישראל", רחוב שמעון פינת יששכר )מרוקאי/עירקי" 

 חלב הארץ", יאיר בן דוד" 

  כורדים עירקים ופרסים( .5בית הכנסת "שער השמיים", הרכבת( 

 בית כנסת עירקי, יהודה/הרכבת קרוב לצומת אורנים 

 היכל ברוך", רחוב יהודה/יוכבד, ליד נעמ"ת" 

 רחוב בועז 

 רחוב זרובבל, פינת דרך בית לחם 
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 רחוב מרדכי היהודי 

  מרוקאי( 5 -ל .רחוב בן יפונה, בין מספר( 

  )"בית כנסת בדרך בית לחם פינת רבקה )מול מאפיית "קפה הפוך 

 

 :בתי כנסת של צרפתים

  ,א' )צפון אפריקה(1רחוב רבקה "אמונה שלמה בירושלים", הרב בן ישי 

 )אוהבי ציון", ד"ר בלאיש, רחוב מקור חיים )טוניסאי" 

  אלג'יראי( 14"יושבי בצלו" )הרב זיני(, דרך בית לחם( 

 )חב"ד מכללת אמונה )על דרך בית לחם 

 )בית פרנקפורטר )בשבתות בלבד 

 

 :בתי כנסת חשובים/ייחודיים מחוץ לשכונה

 "1, עמק רפאים "שירה חדשה. 

 "המושבה הגרמנית"שיר חדש , 

 " 4)של הרב בני לאו(, רחוב אמציה  "רמב"ןבית הכנסת 

 "בית כנסת "יקר 

 "קונסרבטיבים, בית ספר אדם – "קדם 

 "קונסרבטיבים, ארנונה )בעבר התפללו בגאולים( – "קהילת מעיינות 

 "קונסרבטיבים, ארמון הנציב – "מורשת אברהם 

  משגב לדךמניין צרפתי ספרדי, בית החולים 

  ליד בית החולים משגב לדך, בית כנסת של ברסלב 

 .בית הספר מקור חיים )שטיינזלץ(, מניין אשכנזי בשבתות 

 "Leader Minyan")בית הספר הדמוקרטי, מקור חיים )לא כל שבת , 

  )קהילת "שירת שרה", תפילת נשים, מכון "פרדס" )פעם בשישה שבועות 

 "מדי שבת( מניין אמריקאי צעיר, מכון "פרדס( 
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 (3102)נכון לנובמבר  : רשימת עסקים ומוסדות בבקעה2נספח מספר 

 צד מערב צד מזרח רחובות, מצפון לדרום
בנק דיסקונט; בעבר  –)לשעבר פראנץ'; בורקס רפי; לפני כן קפה הפוך   דרך בית לחם, מדרום לרבקה 

 חדר מתים(
 )לשעבר בנק דיסקונט; בעבר חדר מתים( Gazoom –מספרה   

 מכללת אמונה סופר דיל דרך בית לחם, בין רבקה לציפורה
  מרפאת בריאות כללית 

  חברה לבנייה –יהונתן אלה  דרך בית לחם, בין ציפורה לבן יפונה
  בית ספר לנהיגה "הבירה" 
  11מזנון  
  מרכז שוסטרמן 
  ארגמן מיכון משרדי 
   Elle –מספרה  
 )נסגר( Bacafe אל -בית אבות/הוסטל רפא 
 בית כנסת יושבי בצלו  
 איתן אבשלום –מספרה   
 סופר העיר  

   דואר )ממש מול בן יפונה(
 צפון דרום רחוב יהודה, בין דרך בית לחם לדרך חברון

  מכבסת בקעה 
  מרפאת שיניים 
הייתה שם חנות דגים ואחר  )בעבר כנראהדניאל אוטמזגין  –מספרה  

 כך טובול חומרי בניין ישב שם(
 

 בית כנסת קהל יעקב + משרדי הפיקוח העירוני מסעדה איטלקית Pollyבית קטן בבקעה +  
 צפון דרום רחוב יהודה, בין דרך בית לחם לצומת אורנים

  )לשעבר מספרה אחרת(אמיר סבן  –מספרה  
 גן נעמ"ת מכולת 
 גן אפרתה  

 )לשעבר "מאפיית זהר" של מנחם מיוסט(בייגל בייט   דרך בית לחם, בין יהודה ליוכבד
 חנות קטנה למוצרי יהדות מוזס מכשירי כתיבה 
  )לשעבר חנות בגדים אלזה(או  סְפַה חנות בגדים  

 חנות תבלינים()לשעבר חנות כלי כתיבה; שקע ותקע  ציפורי גן עדן פרחים )נסגר( דרך בית לחם, בין יוכבד ללוי
 )לשעבר חנות מכולת(מוריס  –מספרה  אופטיקה בסימן טוב 
 בית מרקחת מוריה  

)לשעבר חנות רהיטים מעוצבים;  DB – Delicatessen Bar דרך בית לחם, בין לוי לשמעון
 פיצוצייה/סופרמרקט(

 חנות וקפה –בית פרנקפורטר 

  שווארמה()לשעבר חנות; פיצרייה;  American Pieפיצה  
 )בעבר אחד הסניפים של בית הספר גאולים(בית פרנקפורטר  )לשעבר בית קפה ומאפה צרפתי(מסגור איכותי סטיבן סליג  
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 פלאפל עובד )עובדיה(  
 )לשעבר מסעדונת, בבעלות אותה משפחה(קפה בגינה   דרך בית לחם, בין שמעון לראובן

 ילדונים )בגדי ילדים(  
 (Marc)לשעבר מספרת אופיר חשמונאי  –מספרה   
 גיל-מכבסת אור )לשעבר חנות מכולת; לפני כן מזנון ולידו שען(וופל בר  
 מכולת רוני  

 גראנד קפה  דרך בית לחם, בין ראובן לזרובבל
 )בעבר צריפון של חנות הממתקים של רוזה(סימה ומיקי  –מספרה   דרך בית לחם, בין זרובבל לאסתר המלכה

 צפון דרום אסתר המלכה, בין דרך בית לחם ליחזקאל מרטון
 מכון קוסמטיקה פארה רפואי  
 אוכל ביתי מוכן  
 חנות טבע –אניס   
 )לשעבר חנות ספרים בצרפתית( Mikai –חנות בגדים   
 המספרים של אלי –מספרה   
 חנות לציוד ומזון לחיות  
 אופטיקה טל  
ספרים משומשים "סימן קריאה"; חנות  )לשעבר חנותחנות ריקה   

 ספרים אחרת(
  זאב –ירקן  דרך בית לחם, בין אסתר המלכה לגדעון

  )לשעבר חנות לבני נשים(המקום של איציק  
  )לשעבר חנות נעלי ספורט; בגדי ילדים מעוצבים(בית לחם  
  )בעבר מסעדה של משפחת אשור(קפה קאלו  
  מתנות ומוצרי עזר לתפירה()בעבר גלנטריה שמכרה נישה  

  (1141)מאז קצב בני ואבי שלום  דרך בית לחם, בין גדעון לשמשון
 וטרינרית, ד"ר עינת יניב )בעבר מחסן של אינסטלטור(מסטרהוד תיקון מחשבים  
)לשעבר חנות מתנות אחרת; בעבר חנות למוצרי חשמל חנותא )בפנים(  

 וכלי עבודה(
 אוטומטית(וידיאון )השכרת סרטים 

)בראשונה הייתה בעבר חנות דגים ועופות, לשם תאורה )שתי חנויות(  
 השנייה שימשה בעבר מחסן של אינסטלטור(

 

 מסגור תמונות )נסגר, עבר מעבר לרחוב(  
 Change )לשעבר גהץ לי; בעבר היה שם ירקן(  מספרה– Dave's )בעבר חנות הירקות של זאב( 
 ירקן גיל )לשעבר חנות מתנות; בעבר סנדלרייה(במסגרת )עבר ממול(  
 ירקן גיל )לשעבר קסם של תכשיט; בעבר חנות של החייט דהאן(גהץ לי  
 ירקן גיל )לשעבר גלאי עתיקות; בעבר מכבסה לניקוי יבש(חפצים ומתנות  1. 
)לשעבר ירקן )גיל(; בעבר חנות המטבח של שושנה )אוכל ביתי מוכן(  

 של חשמלאי(
 גילירקן 

 )לשעבר חנות כלי כתיבה(מפגש המזל ויקטור לוי  )בעבר חנות של החייט כץ(דן מתנות  
  )לפני עזר, אבא של יחיאל, הייתה שם מכולת "תנובה"(מכולת יחיאל  

  )לשעבר קפה שרגא; חנות מסגרות( חנות בגדים יעל דרך בית לחם, בין שמשון לשמעיה
 חנויות בגדים אחרות()לשעבר חנות בגדים אורלי ברון   
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 משרד עורכי דין )קומה למעלה(  
 מכבסה אקטיבית  

 בית הורים מוזס  דרך בית לחם, בין שמעיה לגדליהו
 בית הורים מוזס מעדני ג'קו קנטי דרך בית לחם, בין גדליהו ליפתח/מרים החשמונאית

 בית הורים מוזס חנות סגורה 
 בית הורים מוזס אצל רשל 
 בית הורים מוזס )בעבר מכולת אחרת(מכולת וקנין  

דרך בית לחם, בין יפתח/מרים החשמונאית לפארק 
 המסילה

 החלבי( 1868לה גוטה;  )לשעבר ג'פניקה תחנת דלק + צמיגי בקעה

 משתלת תמר  
מתחם התחנה, ותיק + חדש )לא בגבולות בקעה 

 הרשמיים(
  

  מכולת ברטה רחוב ראובן
  אופני לוצ'ו קניגרחוב פייר 

  (68ארגוס מרפאה וטרינרית )מס'  דרך חברון )צד מערב בלבד, בגבולות בקעה(
 

 מוסדות חינוך:

נעמ"ת )רחוב יהודה(, גן אפרתה )רחוב יהודה פינת יששכר(, גני מתנ"ס בקעה )רחוב גדעון(, גן הורים דובר אנגלית )במבנה המתנ"ס(, גן  – גני ילדים )רשימה חלקית(

ון אמונה )דרך בית דתי, רחוב פייר קניג(, גן אשר )רחוב שמשון(, מע-דיסקברי דובר אנגלית )רחוב חלץ(, גני "כל הנשמה" )רחוב הרכבת פינת אשר(, גן עמליה )ממלכתי

 לחם, מכללת אמונה(. 

ממלכתי: גן יעל )רחוב אהוד(, גן מאיה )חטיבה צעירה של גאולים, במתחם בית הספר(, גן ויויאן )רחוב קיבוץ גלויות(, גן בטיש  – גנים סך הכל( .1גני ילדים עירוניים )

ן מקור חיים )רחוב אהוד(, גן אפרתה )בית ספר גאולים(, גן שעיה )מתחם בית הספר גאולים(, דתי: ג-)רחוב בטיש במקור חיים, לא בגבולות השכונה הרשמיים(. ממלכתי

דתי באופן בלתי רשמי, לא בגבולות -גן איריס )רחוב קיבוץ גלויות(, גני פייר קניג )שני גנים, רחוב פייר קניג(, גן בטיש )רחוב בטיש במקור חיים, אחד הגנים ממלכתי

 דתי, לא בגבולות השכונה הרשמיים(. -)שני גנים, ממלכתי 11ם בדרך בית לחם השכונה הרשמיים(, גני

דתי, במקור חיים, לא -: בית הספר אפרתה )ממלכתי דתי, רחוב גד(, בית הספר גאולים )ממלכתי, רחוב קיבוץ גלויות(, בית הספר שטיינזלץ )ממלכתיבתי ספר יסודיים

 בגבולות השכונה(.

 דתי, רחוב גדעון(.-דתי, רחוב יהודה(, חטיבת ביניים לבנות פלך )ממלכתי-ון לבנות פלך )ממלכתי: תיכיסודיים-בתי ספר על
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 פעילויות ילדים ונוער אחר הצהריים:

 .)בעבר שלוחה של בית ספר גאולים(מפעיל חוגים וספרייה עירונית  –מתנ"ס בקעה רבתי )רחוב יששכר( 

 סניף בני עקיבא )בבית הספר אפרתה, רחוב גד(

 סניף השומר הצעיר )רחוב הרכבת(

 נוער תל"ם )תנועת הנוער הרפורמית, בית הכנסת "כל הנשמה", רחוב אשר פינת הרכבת(

 

 מרפאות:

 (15מרפאת בריאות כללית )בעיקר התפתחות הילד( )דרך בית לחם 

 ( 6.טיפת חלב )רחוב יהודה 

 

 בתי אבות:

 בית חולים סיעודי לתשושי נפש )רחוב ראובן( –בית ראובן 

 (.5בית הורים מוזס ליוצאי אירופה )דרך בית לחם 

 (56רעות )דרך חברון -בית בארט

 (65אל )דרך בית לחם -בית אבות/הוסטל רפא

 

 מלוניות:

 בית קטן בבקעה )רחוב יהודה(

 תמר רזידנס )דרך בית לחם פינת ראובן(

 בית לחם, במבנה "קפה בגינה"; רחוב מנשה; רחוב פרץ( חדרי אירוח )רחוב יהודה; דרך

 

 בנקים ודואר:

 (18הבנק הבינלאומי הראשון )דרך חברון 

 (51דואר סניף גאולים )דרך בית לחם 
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 מוסדות:

  )בעבר היה שם סניף של בית הספר גאולים(( 81מרכז יום לקשיש )דרך בית לחם  –בית פרנקפורטר 

 מעון למשפחות נפגעות אלימות

 בית אריאל, הוסטל לבנות )רחוב אפרים(

 (.5בסיכון )רחוב הרכבת חרדיים  נעריםמבשר טוב, הוסטל ל

 חלב הארץ, עמותה לנוער בסיכון ותמיכה במשפחות במצוקה )רחוב גדעון(

 מכללת אמונה )דרך בית לחם(

 מכללת אפרתה )רחוב בן יפונה(

 אל, תנועת יהודה הצעיר )רחוב גד(-בית אר

 צרפתי בירושלים )רחוב שמשון( מכון מחקר

 מרכז ללימודי פלמנקו )רחוב יעל, במקלט(

 משרדי הפיקוח העירוני )דרך חברון פינת רחוב יהודה(

 מקווה לכלים )רחוב שמשון(

 מקווה טהרה )רחוב גדעון(

 (61מרכז שוסטרמן )דרך בית לחם 

 הראשי של בית הספר גאולים()בעבר היה שם הסניף ( 1/ רבקה 11מוסד חינוך מיוחד )דרך בית לחם 

 (111מעון מגן )דרך חברון 

 (1.מוסד נופשון של אקי"ם )רחוב הרכבת 

 , פינת אסתר המלכה(61מוסד לימוד לבנות מארצות דוברות אנגלית )תכניות של שנה( )דרך חברון  –מכללת ירושלים 

 מוסד טיפול בנוער עירוני )יהודה, ליד "פלך"(

 ווה החקלאית( )רחוב חלץ(טיפול עירוני בחוסים )הח

 משרדי חינוך עירוניים )רחוב רבקה(



254 

 

 3101: חזון שכונת בקעה, מרץ 4נספח מספר 

שכונת בקעה שייכת למארג השכונות המרכיבות את העיר ההיסטורית של ירושלים. השכונה 

יה מגוונת ימאפיינים ייחודיים: אוכלוס שנות קיומה כשהיא משכילה לשמור על 1.1התפתחה משך 

ה נמוכה טובלת בירק. חזונם של יומעורבת בחיי קהילה פעילים, שימור האדריכלות המקורית ובני

התושבים מציב את המשך התפתחותה של השכונה כצומח ישירות ממאפייניה הקיימים ונשען 

 עליהם.

חיי קהילה פעילים תוך שותפות וערבות ה רבגונית המקיימת יבקעה תמשיך להוות בית לאוכלוסי

הדדית, תוך מתן מענה מתאים לצרכים המשתנים של כל קבוצה וכל אדם בה ותוך שמירה על 

פלורליזם ופתיחות. החינוך הפורמאלי והבלתי פורמאלי בכל הגילאים והזרמים ימשיך להוות את 

 רקם הקהילתי.הליבה הערכית של השכונה ומוסדות החינוך יהיו שותפים פעילים במ

בקעה תישאר שכונה ירוקה המאופיינת בבנייה נמוכה, בה יפותחו השטחים הפתוחים לפארקים 

ולמוקדי פעילות ציבורית. השכונה תהיה נגישה לכל, רחובותיה יהיו נעימים לתנועה בטוחה, ויהוו 

מרכז  חלק מן המרחב הציבורי הפעיל. דרך בית לחם תישמר כרחובה הראשי של השכונה ותהווה

מסחרי שכונתי, מקום מפגש תוסס ובלתי אמצעי, שאינו מהווה ציר תנועה עירוני. התכנון הפיזי, 

האורבאני והתחבורתי לשכונה יתבססו על עקרונות של פיתוח בר קיימא וימצבו אותה כשכונה 

 מתקדמת מבחינה אקולוגית.

דורית ומשיכה של בקעה תשמר את חיוניותה באמצעות פיתוח אורבאני שיאפשר המשכיות 

אוכלוסיות צעירות. תכנית האב לשכונה תחבר בין עבר לעתיד בתכנון הנרקם סביב שלושת העקרונות 

 דלעיל: קהילתיות, שימור והתחדשות ירוקה.

פעולה משולבת של התושבים, המתכננים והרשויות למימוש החזון תיצור מחויבות בין אדם לרעהו, 

דם לסביבה העירונית, תעודד מעורבות קהילתית ותשמור על בין אדם לסביבתו המידית ובין א

 תחושת השייכות של התושבים.
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 רשימת מקורות

. תל אביב: מוריה בירושלים בתש"ח: גדוד החי"ש הראשון בקרבות ירושלים(. .11.אביזוהר, מאיר )

 מחברות לספרות.

(. מיני ישראל: העיר האידיאלית הישראלית, בתוך: עודד היילברונר ומיכאל 116.אברמסון, לארי )

 ....-11.תל אביב: רסלינג, עמ'  העיר הישראלית: העיר העברית האחרונה?לוין )עורכים(, 

ת לתכנן ולחיות את עיר הלאום המודרנית: על גבולות ומגבלות האזרחוא'(. 115.גוטמן, מירב )-אהרון

]חיבור לשם קבלת דואר דוקטור לפילוסופיה[. תל אביב: אוניברסיטת תל  111. -בישראל של שנות ה

 אביב.

עכשיו הזמן לחיות": בין תכנון העיר  –ב'(. "שקט יהיה לנו מספיק כשנמות 115.גוטמן, מירב )-אהרון

 .55-14(, 1)., תכנוןהמודרנית והחיים בה. 

 . תל אביב: עם עובד.נשים ואוריינות בציונות הדתיתבפסח הבא: (. 1118אלאור, תמר )

שימושי תקשורת כאסטרטגיית השתלבות: המקרה של מהגרים מחבר העמים (. 115.אליאס, נלי )

, תל אביב: אוניברסיטת תל אביב, מכון .. סדרת התקשורת המגזרית בישראל, חוברת מס' בישראל

 . http://www.tau.ac.il/institutes/herzog/strategy.pdfחיים הרצוג. 

, מגמות(. הגירה ושיכון בישראל: מבט נוסף על אי שוויון אתני. 1118אפשטיין, נח )-אלמלך, יובל ולוין

 .61.-.4.(, .ל"ט)

ולמית: ירושלים ותל אביב בעידן של (. העיר הלאומית והעיר הע115.אלפסי, נורית ופנסטר, טובי )

 ..1.-65.(, ., ו)סוציולוגיה ישראליתגלובליזציה. 

 .  81-11 ,1 ,הגירה .בישראל מהחיים המערב מארצות עולים של הרצון שביעות .(.11.) אמית, קארין

שדולת הכנסת לעידוד העלייה מארצות המערב (. הודעה לתקשורת: 118.ארדן, גלעד וחסון, יואל )

 .118....11. תגבש תוכנית לאומית להגברת קצב העלייה ממדינות המערב ותגישה לראש הממשלה

ששון -הרהורים, בתוך: חיים דויטש ומנחם בן –(. אחרות, גבולות ודיאלוג 111.ארליך, שמואל )

 .6.-11תל אביב: משכל, עמ'  האחר: בין אדם לעצמו ולזולת.)עורכים(, 

, 118.. ]הסיפור התפרסם מאוחר יותר, בשנת 115..1.4., הארץיהוד. -(. אנא מן אל115.בהר, אלמוג )

 בקובץ סיפורים באותו שם בהוצאת בבל[

 . ירושלים: מאגנס."צפונים": על מעמד בינוני בישראל(. 111.כרמלי, דפנה )-בירנבוים

 .1.-1, 11, תיאוריה וביקורת(. המפה העברית. 1111י, מירון )תבנבנש

 ..11..8.11, וואלה חדשות(. תעלה ותבוא: המניינים השוויוניים הראשונים בארץ. .11.בנדט, שבתי )

 .111.....1, הארץ(. לא לשם בניין הארץ. 111.ברמן, דפנה )

-. ירושלים: מרכז שלם, המכון הכלכליבריחת המוחות מישראל(. 116.גולד, אריק ומואב, עומר )

 חברתי.

 .1.-1, 1.-11, עיר ואזור(. התברגנות רבת פנים של שכונות בירושלים. 1181ם וכהן, גד )עמיר, גונן
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 .כתר: ירושלים .לחם בית בדרך רצח(. 111.) בתיה, גור

 .1-44, 4, אלפיים(. על המקום: אנתרופולוגיה ישראלית. 1111גורביץ, זלי וארן, גדעון )

 עובד.. תל אביב: עם על המקום(. 111.גורביץ, זלי )

אופקים (. 1148-1151(. לתולדות העלמותה של "העיר העתיקה" מנוף חיפה )1114גורן, תמיר )

 ..51-8, 41-41, בגאוגרפיה

 . תל אביב: בבל.מותן וחייהן של ערים אמריקאיות גדולות(. 118./1161ג'ייקובס, ג'יין )

 111.-1115 הגלובליזציה בעידן לישראל אמריקאים מהגרים? ציוניים פוסט עולים(. .11.גיל, רעות )

 ]חיבור לשם קבלת תואר מוסמך במדעי החברה והרוח[. באר שבע: אוניברסיטת בן גוריון בנגב.

הביטוס, טקסטים וטקסים: מרכיבים של התקבלות, נוכחות והמשכיות בקנון (. 118.עזר, מירי )-גל

ה[. ירושלים: האוניברסיטה ]חיבור לשם קבלת תואר דוקטור בפילוסופי האמנות הפלסטית בישראל

 העברית.

תרבות אדריכלית: (. צעדות בעיר, בתוך: רחל קלוש וטלי חתוקה )עורכות(, 115.דה סרטו, מישל )

 .51-11, עמ' , תל אביב: רסלינגמקום, ייצוג, גוף

, דה מרקר(. כך הפכה ישראל לחממת מס של יהודים אמידים. 111.דטל, ליאור ובאום, עידו )

5.6..111. 

(. ישראל פונה ליהודים מארה"ב שנקלעו לקשיים בשל המשבר; האמצעים: סקס, 111.דטל, ליאור )

 .111..1.1., דה מרקרסמים וחוש הומור. 

 .1.-5(, 1)1, הגירה(. הרהורים על הגירה בישראל: היבטים השוואתיים. .11.פרגולה, סרג'ו )-דלה

. תל אביב: האוניברסיטה מחאה פוליטיתמלמטה למעלה: תנועות חברתיות ו(. 1115הרמן, תמר )

 הפתוחה.

, ירושלים: מכון ון ליר בירושלים והוצאת הקיבוץ ואדי סאליב: הנוכח והנפקד(. 111.וייס, יפעת )

 המאוחד. 

 .15-18, 15, דעות(. "שירה חדשה": מניין הלכתי אחר. .11.וייס, תמר )

(. הזכות להשתתף והמאבק על השתתפות, בתוך: ארזה צ'רצ'מן ואלישבע סדן .11.וינטר, מוטי )

 ..1.-41.. בני ברק: הוצאת הקיבוץ המאוחד, עמ' השתתפות: הדרך שלך להשפיע)עורכות(, 

 ..151-16(, 1(. מהו גטו? בנייה של מושג סוציולוגי. סוציולוגיה ישראלית, ו)114.וקאן, לואיק )

. תל אורבניזם: הסוציולוגיה של העיר המודרנית(. 114.גיאורג, פארק, רוברט ווירת, לואיס ) זימל,

 אביב: רסלינג.

(. העיר הגדולה וחיי הנפש, בתוך: גיאורג זימל, רוברט פארק ולואיס ווירת 114.זימל, גיאורג )

 . תל אביב: רסלינג.אורבניזם: הסוציולוגיה של העיר המודרנית )עורכים(,

 ניתוח ביקורתי של מנגנון השימור: המקרה של שכונת ימין משה בירושלים (.118.) תמר, זנדברג

 ]חיבור לשם קבלת תואר מוסמך במדעי החברה והרוח[. באר שבע: אוניברסיטת בן גוריון בנגב.
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 ..11..11.5, הארץ(. הקרב על הנרטיב. .11.חזקני, שי )

 .111...1.1, הארץושלים. (. התעוררות אזרחית ביר111.חסון, ניר )

, עיר ואזור(. המינהלות השכונתיות בירושלים: גלגולו של רעיון. 1181ולוטה זלצברגר ) חסון, שלמה

11-.1 ,15-11. 

]חיבור לשם  בין שני עולמות אל עולם חדש: פמיניזם אורתודוקסי בישראל(. 111.ונטורה, גלית )-ינאי

 : אוניברסיטת בן גוריון בנגב. קבלת תואר דוקטור לפילוסופיה[. באר שבע

)עורכות(, (. מילים ומקום: המקרה של העיר לוד, בתוך: רחל קלוש וטלי חתוקה 115.יעקובי, חיים )

 .11-116. תל אביב: רסלינג, עמ' תרבות אדריכלית: מקום, ייצוג, גוף

 תיאוריה הפוסטקולוניאלי. והמבט לאומיות, ארכיטקטורה: השלישי" המקום(. "111.) חיים, יעקובי

 . 88-.6, 1., וביקורת

 ]חיבור לשם חדירת אוכלוסיה מבוססת לשכונות בעלות סטטוס נמוך בירושלים. (1185) גד, כהן

 קבלת תואר דוקטור לפילוסופיה[. ירושלים: האוניברסיטה העברית.

 .111..4..., הארץ(. מחיפה ועד רחובות: מתנגדי ההתחרדות מתאחדים. 111.כהן, גילי )

, סוציולוגיה ישראלית(. מארץ מקלט לארץ בחירה: שינויים בדפוסי ההגירה לישראל. .11.כהן, ינון )

 .1-61.(, 1ד)

 ..6.-55.(, ., ח)סוציולוגיה ישראלית(. ההצלחה הדמוגרפית של הציונות. 111.כהן, ינון )

 .111., שנה 5.ספר לרגל חגיגות כל הנשמה, 

(. להיות כאן ולהרגיש שם: על התקשורת בשפה הרוסית בישראל. 111.) כספי, דן ואליאס, נלי

 .415-455 ,(.)סוציולוגיה ישראלית, ב

לאומיות, קשרים חברתיים וזהות בקרב -שאלת הגבולות בהגירה: על טרנס. (111.לב ארי, לילך )

 ..45-5 ,., אורנים ישראלים החיים באירופה.

 ים: ספר בהוצאה עצמית של המחבר.. ירושלכשנות דור(. 111.לוי, יורם )

. הוכן לכנס "למי הזכות על ירושלים", נתונים על דירות רפאים בירושלים(. 111.לוירר, יהונתן )

 .111.דצמבר 

לאומית, בתוך: עדנה -(. מבוא: שיבה הביתה כהגירה אתנו.11.פדר, עדנה ורפופורט, תמר )-לומסקי

לים בדרכם: סיפורי הגירה של צעירים מברית המועצות ישראפדר ותמר רפופורט )עורכות(, -לומסקי

 .4.-1. ירושלים: מאגנס, עמ' לשעבר

-. ירושלים: הוצאת יד יצחק בןחרדיות רכה: התחדשות דתית היהדות המזרחית(. 111.ליאון, נסים )

 צבי.

 .18.1.1185, כל העיר(. בית ערבי עם גינה. 1185ליבנה, נרי )
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. ציון: הפרת זכויות האדם של עובדי השטחים בישראל ובהתנחלויות פועלי(. 1111ליין, יחזקאל )

 ירושלים: בצלם.

 (.118.)בנוגע לנתוני העלייה לשנת  111....5.(. הודעה לעיתונות מיום 111.למ"ס )

 (. 111.)בנוגע לנתוני העלייה לשנת  .11....1.(. הודעה לעיתונות מיום .11.למ"ס )

תרבות אדריכלית: ר המרחב, בתוך: רחל קלוש וטלי חתוקה )עורכות(, (. ייצו115./1114לפבר, אנרי )

 .11.-111, תל אביב: רסלינג, עמ' מקום, ייצוג, גוף

 .111..1.1, 1ערוץ  –בשבע (. עלייה לצורך עלייה. 111.לקס, עפרה )

(. מבוא: הכוח הפרגמטי של תרבות בהגירה, בתוך: יוליה לרנר ורבקה פלדחי .11.לרנר, יוליה )

. ירושלים: מכון ון ליר בירושלים 'רוסים' בישראל: הפרגמטיקה של תרבות בהגירה)עורכות(, 

 .1-41.והקיבוץ המאוחד, עמ' 

 ..11..15.5, הארץ(. לכבד את הנכבה. .11.מאמר המערכת )

 .111..18.1, הארץ(. יהדות בסגנון אחר: לא עושים להם רב. 111.מוזגוביה, נטשה )

. ירושלים: בקופסאות הבטון: נשים מזרחיות בפריפריה הישראלית(. .11.האלר, פנינה )-מוצפי

 מאגנס.

 . תל אביב: עם עובד.1141-1141לידתה של בעיית הפליטים הפלסטיניים, (. 1111מוריס, בני )

אורבניזם: הסוציולוגיה של העיר (. הקדמה, בתוך: מרים קראוס )עורכת(, 114.לוי, עודד )-מנדה

 אביב: רסלינג.. תל המודרנית

 .111..5..1, עלונדון(. הקלות במיסוי לעולים חדשים ותושבים חוזרים. 111.נוב, אבי )

 ..11..1..1, מקור ראשון(. מעֵבר למחיצה הפנימית. .11.נועם, ורד )

, מרקר-דה(. היזמים מתרחקים: "מחיר למשתכן זה הבלוף הכי גדול שיש". .11.הלוי, רנית )-נחום

.4.1...11.. 

(. בחירות שכונתיות ככלי לשיתוף תושבים, בתוך: ארזה צ'רצ'מן ואלישבע סדן .11.סטטמן, צילה )

 ..11-.11. בני ברק: הוצאת הקיבוץ המאוחד, עמ' השתתפות: הדרך שלך להשפיע)עורכות(, 

תחומי -אלפיים: כתב עת בין(. ארכיטקטורה, מרחב שלישי ומה שביניהם. 118.עבדאלקאדר, סנאן )

 .111-1.1, .., , הגות וספרותלעיון

(. "כלוב הזהב": ג'נטריפיקציה וגלובליזציה בפרויקט גבעת .11.פביאן, רועי ומונטרסקו, דניאל )

 .141-115, .., תיאוריה וביקורתאנדרומדה, יפו. 

 .86-.5, 11, קתדרה(. הבית הערבי הארץ ישראלי: עיון מחודש. 1118פוקס, רון )

, קתדרההמורשת האדריכלית בשכונות הנטושות לאחר מלחמת העצמאות. (. שימור 1118פז, יאיר )

88 ,15-1.4. 
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(. פזורה סובייטית בהתהוות: מפגשים ב"סייברספייס". 116.פיאלקובה, לריסה וילנבסקיה, מריה נ' )

 .61-11)אביב(,  81, הד האולפן החדש

 .48-51, 16, יםזמנ(. התנגדות ההיסטוריון לתכנית הבנייה בלפתא. 116.פלד, קובי )

 .111..1..., הארץא'(. הממשלה אישרה תקציב לארגוני עלייה מלבד הסוכנות. 111.פפר, אנשיל )

 .111..16.11, הארץב'(. עולים על מזוודות. 111.פפר, אנשיל )

 .118.....1, הארץ(. אושרו הטבות מס לעולים ולתושבים חוזרים. 118.פפר, אנשיל )

הצרפתים פורשים: רשימת תכל'ס של עולי צרפת בעיר הסירה  –ם רצים (. הצרפתי118.פרוז, ענת )

 .118..8.11, העיראת מועמדותה ותתמוך בניר ברקת. 

אזרחות שכונתית: השתתפות אזרחית ושיתוף של (. 111.צבן, הילה )בהנחיית פרופ' תמר הרמן( )

 . ירושלים: המכון הישראלי לדמוקרטיה.אזרחים בשכונת בקעה בירושלים

 . תל אביב: עם עובד..L.Aקיבוץ (. 1116יהושע, נעמה )-צבר בן

. בני ברק: הוצאת השתתפות: הדרך שלך להשפיע(. .11.צ'רצ'מן, ארזה ואלישבע סדן )עורכות( )

 הקיבוץ המאוחד.

 .בבל . תל אביב:במרחק הליכה(. 114.ארנה )קזין, 

עצמה -(. על דעת המקום: על היסטוריה חברתית ועל אנתרופולוגיה המגייסת.111קימרלינג, ברוך )

 .51-68, 6, אלפייםשל ישראל. 

בין ריבוי תרבויות  –מהגרים, מתיישבים, ילידים: המדינה והחברה בישראל (. 114.קימרלינג, ברוך )

 . תל אביב: עם עובד.למלחמות תרבות

(. הבית הלאומי והבית האישי: תפקיד השיכון הציבורי בעיצוב 111.יון, יוברט )-קלוש, רחל ולו

 .181-.15, 16, תיאוריה וביקורתהמרחב. 

(. העיר הישראלית: המקום של היומיום והלאום. בתוך: טובי פנסטר וחיים יעקובי 116.קלוש, רחל )

-. ירושלים: מכון וןזהות, משמעות ויחסי כוחות עיר ישראלית או עיר בישראל? שאלות של)עורכים(, 

 .44.-16.ליר בירושלים והוצאת הקיבוץ המאוחד, עמ' 

 . ירושלים: כתר.אדריכלות בירושלים: הבנייה הערבית מחוץ לחומות(. 1185קרויאנקר, דוד )
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them, and the dispute over the right to the city and to the neighborhood. Various 

social groups in the neighborhood and in the city interact with and frequently oppose 

real estate entrepreneurs, the municipal authorities and the planning authorities. I shall 

argue that the activity in Baka presents what I call “neighborhood citizenship”, which 

results from the sense of belonging to place and the commitment to it. Such formats 

exist in many places today.  

The eighth chapter of the dissertation discusses the research findings and their 

theoretical and applied ramifications. In this chapter I will show how Baka's 

transformations contribute to the understanding of the gentrification processes as 

processes combined with high-status immigration and religiosity. The chapter also 

deals with applied aspects rising from this research, especially in relation to processes 

of urban renewal. In this chapter I shall also estimate what the future holds for Baka 

and claim that in fact, Baka's future is not different from that of other historic 

neighborhoods with conservation values. The cost of housing will eventually push the 

middle classes out of the city centers, which would then become homogenous in every 

sense. 

 



and behavior. The chapter addresses the spatial influence of the French and Anglos 

and the critical attitudes of native Israelis toward this model of integration. 

The fifth chapter examines religiosity in Baka. I inquire as to how the religious sphere 

has developed in Baka along with the processes of gentrification and high-status 

immigration. By focusing on four religious communities in Baka, the chapter 

characterizes changes in urban religiosity in Baka, that arose from the processes of 

gentrification and immigration, which brought in new populations with new religious 

needs. This religiosity furthered gentrification by attracting more inhabitants of 

similar characteristics, who wished to live near the neighborhood's religious 

institutions. The main argument of this chapter is that the unique religious diversity 

and innovation in Baka emerged from the encounter between the gentrification 

process and the population it attracted, on the one hand, and the physical and cultural 

surroundings which furthered such innovation, on the other.  

The sixth chapter tracks the changes in Baka's services, particularly in the fields of 

education, consumption and leisure, which accompany the gentrification process. 

Specifically, I shall examine how changes in the service domain have affected the 

neighborhood's sense of place and its inhabitants' sense of belonging. The chapter 

shows how the improved education level in the neighborhood went hand in hand with 

the process of progress. Parental involvement lead to the improvement of the two 

elementary schools in the neighborhood, which in turn strengthened the processes of 

gentrification. The chapter also examines changes in the field of consumption in 

Baka, apparent in the growing scope of trade as well as in the ever changing type of 

businesses, adapted to the tastes of the changing population. My main claim in this 

chapter is that the development of the services domain created Baka’s sense of place 

as an urban village. Between the two components – the heterogeneous urbanity and 

the homogenous village – there exists a structured tension.   

In the seventh chapter I shall examine Baka's residents' patterns of participation in 

neighborhood affairs, and ask how these patterns are related to the neighborhood's 

processes of gentrification. The chapter analyses the public participation process in 

the new plan for Baka, as well as local public battles which were carried out in the 

neighborhood during the years of this research. It aims to show that the civil 

participation in Baka is closely linked with the neighborhood's gentrification 

processes, in terms of the population changes, the cultural transformation followed by 



gentrification, immigration and religion has not been studied much, although it exists 

in many other places. This makes this research relevant for explaining processes 

taking place throughout the world. 

The dissertation is divided to eight chapters: 

The first chapter presents the topic of the dissertation, its theoretical basis, the 

research questions and the methodology. 

The second chapter deals with Baka's history as a formerly Palestinian neighborhood, 

and its repopulation by new Jewish immigrants from Islamic countries, after its 

conquest in May 1948. My main question here is: what is the role of the Palestinian 

homes in Baka's gentrification processes? I shall present the story of Baka through the 

story of one of its houses, which represents all the processes Baka has undergone. The 

houses are also the “engine” of the gentrification process of Baka, which led to its 

discovery by the Israeli middle class. The chapter addresses “the Palestinian home”, 

enumerating the reasons which attracted new residents to such houses.  

The third chapter focuses on the transformations in Baka's housing market, from 1948 

till today. In this chapter I shall ask how the development of Baka's housing market is 

related to the neighborhood's gentrification processes and the transformations of its 

population. The main argument in this chapter is that Baka's housing market provided 

the initial conditions for the neighborhood's gentrification, and that it continues to 

grease the wheels of the process. The chapter documents the roles of various real 

estate experts: realtors, entrepreneurs, contractors and architects in the neighborhood's 

development. 

The fourth chapter presents a profile of the Western immigrants in Baka. It asks how 

the integration model of Western immigrants affects the neighborhood. The chapter 

explains their motivations for coming to Israel, to Jerusalem and to Baka. It analyses 

Baka's immigrants' integration model as a “bubble” – a segregated enclave of 

immigrants from similar cultural backgrounds, serving as a supportive community for 

each other. The chapter demonstrates the gaps between the immigrants’ imagination 

of Israel and Jerusalem as “The Big Place”, and the praxis of “the small place” in 

everyday life. The “bubbles” are functional insofar as they enable immigrants to 

integrate and belong to Israel and Israeli society without having to adopt Israeli norms 



If at first, Baka's gentrifiers were attracted to the former Palestinian homes in the 

neighborhood, what attracts most newcomers today are its unique character and 

beauty; its centrality; its institutions - and mainly the synagogues; the quality of 

education; the diverse housing options; and the good services. Western immigrants 

are also attracted by the large French and Anglo communities residing there. While 

the neighborhood is still considered heterogeneous, English-speaking immigrants, 

French-speaking immigrants and young liberal-religious families have come to 

dominate. While Baka also attracts foreign Western Jews, who buy flats without 

living in them, this phenomenon is relatively limited in Baka. 

The dominance of Western immigrants increased with the shift from gentrification to 

super-gentrification, in which the upper class pushed out the preceding middle class. 

This process is a result of the particular development of Baka's housing market, the 

overall rise in real estate prices, and the demise of the old-time Mizrahi population. 

Consequently, Baka's population, for years considered heterogeneous, is becoming 

more and more homogeneous, mainly in terms of class but also religiously.  

The research provides new insights into gentrification processes under conditions of 

immigration from countries that are considered as economically or culturally more 

developed – what is often referred to as lifestyle migration. In this case, the 

immigration is also transnational, and in some ways, a homecoming. The immigrants 

expect to improve their quality of life religiously, nationally and culturally and gain a 

sense of belonging to the country and the city. The research demonstrates how 

gentrification is affected by global processes and conditions in immigrants’ home 

countries, as well as by local factors. While much has been written about gentrified 

neighborhoods, the links between gentrification and immigration – particularly the 

immigration of the privileged – has not been addressed much, even though this 

phenomenon is becoming increasingly widespread.  

Baka provides an example of the slow, dynamic and complex nature of certain types 

of gentrification, as shown through the documentation of neighborhood processes 

over time.  This research is also innovative insofar as it combines ethnographic field-

work with social geography and urban studies. The research examines urban 

processes, less central to anthropology, through an ethnographic methodology and a 

writing style characterizing the anthropological discipline. This provides a fine-

grained, grounded view of lengthy urban processes. The combination between 



Abstract 

This research documents and conceptualizes the gentrification processes of the Baka 

neighborhood in Jerusalem. The main research question asks how changes in Baka's 

population influence and reflect spatial and cultural changes in the neighborhood. 

This ethnographic study focuses on the gentrification process instigated by the 

immigration of high-status people to the neoliberal city; it discusses changes in 

planning, consumerism patterns, the real estate market, religious trends and 

transformations and modes of participation in neighborhood decision-making. 

Baka, a neighborhood in South Jerusalem, was established at the end of the nineteenth 

century by wealthy Palestinians, who were forced out of the quarter during the 1948 

war. The former Palestinian homes were soon populated by new Jewish immigrants, 

mainly lower class Mizrahim, Jews from the Islamic countries of North Africa and the 

Middle East. Until 1967, Baka was a poor, crime-infested quarter, but as a result of 

the capture of East Jerusalem in 1967 war, Baka underwent a process of gentrification 

and gradually became a prestigious neighborhood.  

This research investigates the urban experience in a neoliberal era. While the 

processes of gentrification are shaped by free market mechanisms, this market is 

actually only free and open to a few: middle and upper class Jews, mostly Western 

immigrants. Moreover, these processes are also influenced by municipal, 

governmental and planning authorities. The ethnography reveals the links between 

Baka's gentrification and spatial and cultural changes. Such changes are reflected in 

the housing market, the religious sphere, modes of development in local services and 

trade, the pattern of public participation and the frictions between different 

populations and interests represented in the neighborhood.  

Baka's gentrification processes resulted from the major geopolitical changes in 

Jerusalem’s borders after the 1967 war, which turned Baka from a borderline 

neighborhood into an inner city neighborhood. They were also related to the re-

enchantment of Palestinian homes in the neighborhood, which partake in the new 

postmodern architectural discourse. While the gentrification process of Baka was 

initially dominated by the secular and educated Israeli middle class, over time the 

Western immigrants have become dominant. If the first Western immigrants to arrive 

were either non-religious or non-orthodox, the later ones were mainly orthodox Jews.  
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