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Foreword

Allow me at the outset to congratulate and express my appreciation to the
Editor as well as the Polish-Indonesia Association “Sahabat” and the University
of Nicolaus Copernicus in Torun for the initiative to publish this publication. As
a saying goes “Books are windows to the world”, this publication may help us to
see through the window the feature of Indonesia.

Since there are very few publications about Indonesia in Polish language, I hope
this publication will serve as a great introduction about Indonesia and will inspire
other editors or authors or publishers, to publish such a publication in Polish lan-
guage to complement the existing references about Indonesia.

I wish to pay warm tribute to the contributors of this publication Odcienie In-
donezji. 1 take a pride that most of the contributors are the alumni of Darmasiswa
scholarship, a program of which is conducted by the Indonesian government for
Polish young generation to learn art and culture of Indonesia. In recent years hun-
dreds of Polish students have been sent to Indonesia to study about the country and
this fact reflects the growing scientific interest of the Polish to Indonesia.

Being alumni of Darmasiswa, recipients of the scholarship may serve as the
agent of friendship. With knowledge learned during the scholarship program, they
could introduce Indonesia to the broader audiences in Poland. I am pretty sure that
these contributions are very instrumental in promoting better understanding, and
hence to strengthen friendship between the Polish and the Indonesians.

I do hope that this publication would be more than an information or reference
about Indonesia. Rather, also on how to promote synergy of efforts to strengthen
the existing bilateral relationship between Poland and Indonesia. Thus, as a result,
adding value to what would otherwise be separate efforts by the two countries.
Not least, we would benefit immensely from frank and candid information on the
subjects at hand, from politics, economic, to art and culture.

Looking through this magnificent publication, [ have every confidence that this
publication will encourage young scholars to know and study more about Indonesia,
and, at the end, will contribute to the further development of the Indonesian study
in Poland.

Once again, I would like to congratulate the Editor, as well as the Polish-Indo-
nesia Association “Sahabat” and the University of Nicolaus Copernicus in Torun,
on the launching of this publication Odcienie Indonezji.

Dr. Darmansjah Djumala
Ambassador of the Republic of Indonesia






Przedmowa

Na poczatku pozwole sobie pogratulowac i wyrazi¢ moje uznanie dla Redak-
torki, jak rowniez dla Stowarzyszenia Polsko-Indonezyjskiego ,,Sahabat” oraz Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu za inicjatywe opublikowania tej ksigzki.
Zgodnie z powiedzeniem: ,,Ksigzki sa oknem na $wiat”, niniejsza publikacja moze
pomoc czytelnikowi ujrze¢ Indonezje.

Do tej pory w jezyku polskim ukazato si¢ kilka publikacji o Indonezji, w zwiaz-
ku z powyzszym mam nadzieje, ze ta ksigzka bedzie stuzy¢ za dobre wprowadzenie
do tematyki indonezyjskiej i bedzie inspirowac innych redaktorow, autorow lub
wydawcow, do wydawania w jezyku polskim takich publikacji w celu uzupehienia
istniejacych bibliografii dotyczacych Indonez;ji.

Serdeczne podzigkowania kieruje do wszystkich, ktorzy przyczynili si¢ do po-
wstania ksigzki Odcienie Indonezji. Dumq napawa mnie fakt, ze wigkszo$¢ z nich
to stypendysci programu Darmasiswa — inicjatywy rzadu 1ndonezyJ skiego przezna-
czonej dla mtodych Polakow, cheacych poglebi¢ wiedze o sztuce i kulturze Indo-
nezji. Setki Polakéw wyjechato ostatnio do tego kraju, by podja¢ o nim studia, co
$wiadczy o rosngcym zainteresowaniu naukowym Indonezjg wsrdd Polakow.

Stypendysci programu Darmasiswa mogg stuzy¢ za pos’rednikéw w budowaniu
mle;dzynarodowe] przyjazni. Dysponujac wiedza zdobytg na wymianie stypendial-
nej majq oni potencjat, by zainteresowa¢ Indonezjg szersze grono Polakéw. Bez
cienia watpliwosci stwierdzam, iz wszelkie podjete przez nich dziatania sg nie-
zwykle przydatne w polepszaniu wzajemnego zrozumienia, a zatem wzmacniania
przyjazni pomigdzy Polakami i Indonezyjczykami.

Mam nadziej¢, ze publikacja ta bedzie czyms$ wigcej niz zbiorem informacji lub
rodzajem encyklopedii o Indonezji. Powinna ona by¢ traktowana jako zrodto promu-
jace potaczenie wysitkow zmierzajacych ku umocnieniu obecnych stosunkow dwu-
stronnych migdzy tymi krajami. W rezultacie, ma ona dowartosciowaé obustronng
wspotprace. Nie mniej wazny jest takze fakt, ze stanowi ona przekaz rzetelnych
wiadomo$ci na rdzne tematy: od polityki, przez gospodarke, po sztuke i kulture.

Patrzac przez pryzmat recenzowanej ksigzki, z cala pewnosciag moge wyrazic¢
przekonanie o tym, ze zachgci ona mtodych naukowcow do podjecia lub zintensy-
fikowania badan nad Indonezja, oraz, w konsekwencji, przyczyni si¢ do dalszego
rozwoju studiow o Indonezji w Polsce.

Jeszcze raz pragng pogratulowaé Redaktorce, a takze Stowarzyszeniu Polsko-
Indonezyjskiemu ,,Sahabat” i Uniwersytetowi Mikotaja Kopernika w Toruniu, za
wydanie ksigzki Odcienie Indonezji.

Dr. Darmansjah Djumala
Ambasador Republiki Indonezji






Od Redakcji

Pomimo wieloletnich, intensywnych badan naukowych przeprowadzanych
przez wybitnych holenderskich, australijskich czy amerykanskich naukowcow, In-
donezja w dalszym ciggu stanowi zrdédlo inspiracji badawczych dla coraz wigkszej
liczby badaczy, w tym, od stosunkowo niedawna, rowniez tych z Polski, ktorzy
wraz z innymi reprezentantami krajow, nieposiadajacych tradycji badan indonezja-
nistycznych, mogg wnie$¢ $§wiezo$¢ w postrzeganiu ,,indonezyjskiego $wiata”.

Odcienie Indonezji — publikacja, wydana w sto lat po ukazaniu si¢ jednej z naj-
cenniejszych, z nielicznych polskich monografii z zakresu studiow nad kulturami
wysp Indonezji, Jawa — przyroda i sztuka. Uwagi z podrozy profesora Michata Sie-
dleckiego, stanowi prezentacj¢ wspolczesnych, niezwykle zréznicowanych badan
indonezjanistycznych w Polsce. W czterech, nastepujacych po sobie czesciach au-
torzy przedstawiaja wiele roznorodnych zagadnien, od analizy spuscizny naukowe;j
Michata Siedleckiego, wybranych elementéw kultur indonezyjskich wysp, w tym
sztuki 1 jezyka indonezyjskiego, po te o tematyce spoteczno-polityczne;.

Prezentowana publikacja jest efektem spotkan mtodych polskich i indonezyj-
skich naukowcow mieszkajacych w Polsce, ktére odbywaty si¢ gtownie w ramach
Konferencji Studiéw Indonezjanistycznych, organizowanych przez Katedre Etno-
logii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz
Katedre Filozofii i Antropologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olszty-
nie, a od 2013 roku réwniez przez torunski oddzial Stowarzyszenia Polsko-Indo-
nezyjskiego ,,Sahabat”.

Autorzy niniejszej publikacji wywodza si¢ z roznych srodowisk naukowych.
Reprezentuja kilka dziedzin, w tym etnologie, histori¢ sztuki, etnomuzykologie,
jezykoznawstwo, teatrologie, politologie, histori¢, geografie i indologie. Wigkszos¢
z nich jest stypendystami programu stypendialnego Rzadu Republiki Indonezji —
Darmasiswa oraz prowadzita badania terenowe na indonezyjskich wyspach Archi-
pelagu Malajskiego. Smiato mozna powiedzie¢, iz autorzy publikacji sa pionierami
w zakresie ksztattujacych si¢ badan indonezjanistycznych w Polsce.

Przedstawiona publikacja zbiorowa moze stanowi¢ zrodlo wiedzy dla osob,
chcacych pozna¢ Indonezje i1 jednoczes$nie by¢ inspiracjg do dalszych badan na-
ukowcdw juz zajmujacych si¢ badaniami indonezjanistycznymi.

Wyrazy podzigkowania za pomoc w przygotowaniu i cenne uwagi sktadam re-
cenzentowi Odcieni Indonezji, profesorowi Jackowi Pawlikowi. Dzigkuje rowniez
Waldemarowi Kakareko za projekt oktadki oraz Izabeli Jamrozik za ttumaczenie
z jezyka angielskiego artykutu dra Taiji Gumilar, a takze Mirostawowi Kucharskie-
mu z Oficyny Wydawniczej Kucharski — Torun, bez ktérego ogromnego zaangazo-
wania opublikowanie niniejszej ksigzki nie bytoby mozliwe. Szczegdlnie chciata-
bym takze podzigkowac Jego Ekscelencji, dr Darmansjah Djumali, Ambasadorowi
Republiki Indonezji w Polsce za wsparcie i wiar¢ w nasze dazenia do rozwoju
badan indonezjanistycznych w Polsce.

Renata Lesner-Szwarc
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Joanna Wactawek
(Instytut Sztuki PAN)

Latajace zaby i batiki krakowskie.
Jawajska podroz profesora Michala
Siedleckiego i jej znaczenie dla poznania
kultury i sztuki Indonezji w Polsce

[...] Na statku prawie sami Holendrzy i Anglicy; prawie wszyscy to plantatorzy
drzew kauczukowych, o ktdérych ciagle toczyta si¢ rozmowa; marynarze to sami
Jawanczycy ubrani biato i w zawojach wzorzystych. W niecale dwa dni od wyjaz-
du z Singapur zaczely si¢ rysowaé sylwety dwoch duzych biekitnych wulkanow,
morze wygladzito si¢ zupelnie, a wreszcie ukazata si¢ bujna zielen mangrowe,
otaczajacej port Batawii. Z zwierciadlanej toni wynurzyta si¢ przed nami Jawa, ten
Ogrod Wschodu, wyspa szmaragdowa, — upragniony cel podrozy. [...]'.

Na przetomie XIX i XX wieku archipelag indonezyjski, czyli 6wczesne
Indie holenderskie, cho¢ rzadko stawat si¢ terenem eksplorowanym przez pol-
skich naukowcow badz podroznikéw, nie byt dla Polakéw obszarem zupet-
nie nieznanym. Warto wspomnie¢ o roli polskich duchownych, ktorzy udajac
si¢ na dalekie misje, czgsto prowadzili obserwacje dotyczace kultury i sztu-
ki. Jedng z takich relacji jest seria artykutow jezuity Michata Zalewskiego,
opublikowana w 1898 roku w pismie Missye Katolickie?. Jego krotka relacja

JOANNA WACLAWEK: historyk sztuki i dziennikarz, doktorantka w Instytucie Sztuki PAN. Na
Jawie mieszkala w latach 20062010, studiujac jezyk, kultur¢ oraz sztuke (w szczegodlnosci tkaniny)
Indonezji. Bada m.in. zwiazki kultury i sztuki, w tym rzemiosta artystycznego, Polski i Indonezji.
Wsrdd jej zainteresowan naukowych znajduja si¢ takze relacje z podrozy Polakow odwiedzajacych
wyspy Indonezji przed 1945 rokiem oraz przemiany w sztuce Indonezji, glownie Jawy, wynikajace
z wplywow religii i przemian politycznych. Obecnie prowadzi badania terenowe na Jawie $rodkowe;j.
Kontakt: jumetun@interia.pl

' M. Siedlecki, Jawa. Przyroda i sztuka — uwagi z podrézy, Wydawnictwo J. Mortkowicza,
Warszawa—Krakow 1913, s. 30.

2 M. Zalewski, Podroz do Jawy i wybrzezy chinskich, ,,Missye Katolickie. Czasopismo Ilustro-
wane Miesieczne”, R.17, Krakow 1898, nr 9—11.
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16 Joanna Wactawek

Tlustracja 1. Portret Michala Siedleckiego

z podrézy migdzy innymi na Jawg, przyblizata polskim czytelnikom w duzym
uproszczeniu przyrode i pewne elementy kultury jawajskiej; wzbogacona byta
takze o kilka fotografii. Jednak pozostawata bardzo oszczedng w szczegoty.
Dominujacy w niej nastrdj rozczarowania, a niekiedy i zniechecenia, nie po-
zwalal dostrzec nielicznych opisow zwyczajow i strojow.

Indie holenderskie stawaty si¢ bardziej znane dzigki specjalistom polskim,
ktorzy znalezli si¢ tam prowadzac badania lub pracujac. W 1900 roku powrdcit
z czteroletniego pobytu na Jawie botanik, Marian Raciborski, przywozac ze
soba kolekcje, ktora ofiarowat Muzeum Etnograficznemu w Krakowie. W tym
miescie znajdowaly si¢ juz takze inne przyktady sztuki indonezyjskiej?, z nim
tez zwigzany byt Michat Siedlecki (Ilustracja 1).

Krakowska atmosfera intelektualna konca XIX wieku sprzyjata rozwojowi
wszechstronnych zainteresowan badawczych mtodego zoologa. W wieku 23 lat
Siedlecki uzyskat tytut doktora filozofii i wyjechatl na czteroletnie studia za-
graniczne’, zdobywajac uznanie i rozgtos w srodowisku naukowym?’. W 1900

3 W krakowskim Muzeum Technicznym i Przemystowym znajdowaly si¢ m.in. jawajskie tkaniny
batikowe, podarowane w 1887 roku przez Jarostawa Waszaka, a przywiezione z jego z podrdzy na
Jawe, Sumatre i Filipiny.

4 Zarysowujac — bardzo pobieznie — na potrzeby niniejszego tekstu biografi¢ Michala Siedlec-
kiego korzystatam przede wszystkim z wlasnych zapiskow profesora, opublikowanych w zbiorze:
M. Siedlecki, Na drodze Zycia i mysli: pisma posmiertne uzupeinione wyciggami z ,, Notatnika wo-
Jjennego” Ewy Siedleckiej, Memorabilia zoologica (15), a takze licznych artykutéw publikowanych
w prasie polskiej na przestrzeni ostatnich 100 lat. Nieoceniong pomocg byto opracowanie Zygmunta
Fedorowicza, Michal Siedlecki (1873 — 1940), Memorabilia zoologica (17).

> Badania Michata Siedleckiego przyczynity si¢ m.in. do zrozumienia cyklu rozwojowego Pla-
smodium — zarazka malarycznego.
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roku zatwierdzona zostala jego habilitacja, a w 1904 roku zostat profesorem
nadzwyczajnym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Rok pdzniej ozenit si¢ z Ireng
Wolska®.

Momentem zwrotnym stala si¢ $mier¢ mtodej Zony, ktéra umarta przy
potogu w Wigiliec Bozego Narodzenia 1905 roku, wraz z nowo narodzona
coreczka’. Kilka tygodni pozniej Siedlecki wyruszyt do Egiptu, gdzie spedzit
cztery miesigce. Po powrocie do kraju zaczat starania o subwencje na kolejny
wyjazd — na Jawe.

Swoja kilkumiesieczng podréz do ogrodéow botanicznych w Bogor i Cibo-
das, w koncu 1907 roku, poprzedzﬂ rozleglyrm studiami. Zapoznat si¢ z pod-
stawami jezyka malaj sklego 1 najwazniejszymi publikacjami europejskimi
dotyczacymi kultury regionu. Prowadzit tez rozmowy z profesorem Racibor-
skim,

Jawa zachwycita 35-letniego naukowca oszalamiajagco bujng przyroda
1 spigtrzeniem kultur, ktére nastgpujac po sobie, badz wspodtrzadzac, wydaly
monumenty takie jak Borobudur, oraz mate dzieta sztuki, jak krisy czy batiki.
Zachwyt budzila wreszcie muzyka jawajska i sami mieszkancy wyspy. Po po-
wrocie z wyprawy prof Siedlecki zmienit swoje zainteresowania badawcze?,
zmienita si¢ réwniez jego sytuacja osobista. W 1910 roku ozenit su; po raz
drugi®. Pomiedzy narodzinami trojki dzieci, w 1913 roku, ukazata si¢ Jawa.
Przyroda i sztuka — uwagi z podrozy" (Ilustracja 2), a czternascie lat pozniej,
w 1927 roku, niejako dopetniajacy ja zbior krotkich opowiadan — Opowiesci
malajskie (Ilustracja 3). Obie publikacje ugruntowaiy w $wiadomosci Polakow
konkretny obraz tropikalnej wyspy, chciatabym wigc przesledzi¢, jaka Jawa
wylania si¢ z tych ksigzek!!.

Profesor Siedlecki pisat:

[...] Moim zdaniem przyrodnik powinien w czasie podrdzy patrze¢ na wszystko.
Od krajobrazu do je¢zyka ludzi, od bezposredniego badania tematu, dla ktorego
podjat si¢ podrozy, do stosunkoéw spotecznych danego kraju — nic nie powinno
by¢ obojetne dla niego'.

Glownym przedmiotem jego zainteresowania na Jawie byla zaba lataja-
ca (Polypedates Reinwardtii), niemniej badania profesora obejmowaty takze
innych przedstawicieli $wiata zwierzat i roslin wyspy. Niektore obserwacje
botaniczne, jak np. te zwigzane z zakwitajacymi o jednej porze storczykami,
powrdcilty w Opowiesciach malajskich. Jednak opisujac faune i flore Jawy,

¢ Zaproszenie na $lub z Ireng Wolska, kolekcja prywatna autorki.

7 Z. Federowicz, Michat Siedlecki (1873 — 1940), Memorabilia zoologica (17), Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wydawnictwo PAN, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1966, s. 17.

8 Tamze, s. 54.

° Zaproszenie na $lub z Anng Stachiewiczéwna, kolekcja prywatna autorki.

10 Dalej w tekscie stosowany bedzie zapis skrocony tytutu, tj. Jawa.

' Do$wiadczenia z podrézy, takze tej na Jawe, widoczne sg réwniez w innych publikacjach
Siedleckiego, m.in. w Bajkach, (1923), jednak jako watki poboczne, nie zostang wigc w niniejszym
tek$cie omowione.

12 M. Siedlecki, Jawa, s. 65.



Joanna Wactawek

Iustracja 2. Oktadka ksigzki Michata Siedleckiego Jawa. Przyroda i sztuka — uwagi
z podrozy
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Tlustracja 3. Oktadka ksigzki Michata Siedleckiego Opowiesci malajskie




20 Joanna Wactawek

Siedlecki nie pozostat obojetnym wobec ludzi zamieszkujacych ten obszar.
Starajac si¢ poznac¢ miejscowe podania, legendy i zwyczaje, przedstawit ich ob-
raz niezwykle plastycznym jezykiem. Piekno tego jezyka, wyraznie wyrostego
z mtodopolskiej tradycji, niekiedy wrecz nasuwajacego skojarzenia chociazby
z poezja Jana Kasprowicza, czy przektadem Boskiej Komedii Edwarda Pore-
bowicza, zdradza dbato$¢ nie tylko o tres¢, ale i o forme, a takze wrazliwosé
na to, co otaczalo badacza:

[...] Skoro tylko min¢lismy pdtnocny kraniec Sumatry, ktdrej wulkany strzeli-
sto rysowaly si¢ na horyzoncie i wplyn¢lismy do kanatu Malakka, morze nabra-
lo barwy wybitnie zielonej. [...] Byt to wlasnie pierwszy $wit, wychylajacy sie
z nad wzgorz i lekko ré6zowiacy niebo, coraz to bardziej ztocace si¢ od wschodu

[...]5

Impresjonistyczne opisy ulotnych zjawisk przyrody, staly si¢ na kartach
Jawy scena dla wprowadzanych przez profesora kolejnych bohaterow ze §wiata
ludzi, ro$lin, czy zwierzat:

[...]1Z zaloméw murdw, z poza ram obrazow, z szpar w meblach wysuwajg si¢ wie-
czorem najgrozniejsi nieprzyjaciele $wiata owadow — domowe jaszczurki [...]".

Pierwszy raz w pismiennictwie polskim czytelnik miat mozliwos¢ poznac
ztozonos$¢ fauny i flory Jawy, a liczne ryciny byly w tym znakomita pomoca.

Zywy umyst i dociekliwo$é, ktore cechowaty Siedleckiego, pozwalaty
z réwng wnikliwoscig 1 znawstwem opisywaé zywot zwierzat, monumental-
no$¢ krajobrazu, jak tez zwyczaje ludzi — nie tylko ,,krajanéw”, ale rowniez
stosunkowo nielicznych biatych.

Relacje mlqdzy Holendrami oraz innymi Europejczykaml mleszkajqcyml
na Jawie, a mlejscowyml grupaml etnicznymi 1 jawajska przyroda, opisuje
Siedlecki jako pelne nieréwnosci i wyzysku. Cho¢ dostrzega on wiele udo-
godnien, jakie Holendrzy wprowadzili na podlegajacym im obszarze, sytuacja
Jawajczykow — skonfrontowanych z jednej strony ze swoja swietng tradycja,
a z drugiej z kolonialng podlegto$cia wobec Holandii — fatwa jest do zrozumie-
nia dla niego, wychowanego w ojczyznie, ktora takze podlega zwierzchnictwu
innych mocarstw. Charakterystyczne sa dwa obszerne fragmenty, w ktorych
profesor Siedlecki opisuje stosunki spoleczne na wyspie:

[...] Poznanie jezyka malajskiego jest dla Europejczyka absolutnie niezbg¢dne,
gtownie dlatego, ze ludnos¢ Jawy wcale si¢ nie uczy jezykow europejskich. Do
niedawna rzad holenderski surowo zakazywal tubylcom, nawet pochodzacym
z rodzin panujacych, uczenia si¢ po holendersku [...]. Ten obyczaj[...] ma swa
podstawe w stosunkach panujacych na Jawie. Na dworach udzielnych regentow
jawanskich, gdzie mowi si¢ nie po malajsku lecz po jawansku, jest osobny je-
zyk zwany kromo, dla ludzi o wyzszem stanowisku spolecznem, a osobny dla

13 Tamze, s. 23.
14 Tamze, s. 44.
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warstw nizszych, zwany ngoko. [...] Holendrzy uznali swdj jezyk jako mowe
panow 1 wladcow a wszelkie jezyki krajowcow jako nizsze i gorsze. By¢ tez moze,
ze chodzito im o to, by nie by¢ tak tatwo zrozumianymi przez ludno$¢, bo¢ to
dla interesow prowadzonych nieraz z wielkg bezwzglednosécig moze przedstawiac
znaczne korzysci. [...]"

[...] Malaj, nawet wyksztatcony, w niektorych okolicach nie §mie sta¢ lub siedzie¢
przy bialym, lecz musi przykucnaé, lub przyklekna¢ na ziemi; jesli jedzie konno,
to mijajac Europejczyka musi zej$¢ z konia; méwi¢ ma krotko i mato. W okolicach
mniej zapadtych, ten stosunek poprawit sie, ale do dzi$ dnia jest przepas¢ migdzy
dwiema rasami. [...] Mieszancy [...] na Jawie nie sg [...] zupetnie odtraceni od
Europejczykow, tak jak to jest w Indyach; moga nawet sprawowaé urzedy pu-
bliczne, co prawda zwykle podrzedne. Ich stanowisko jest do§¢ przykre, bo oni
sami nie cheg si¢ taczy¢ z krajowcami, a Europejczycy zndw niechetnie z nimi si¢
tacza. Zwykle [...] uwazajg si¢ za Europejczykow i starajg si¢ nadac sobie pozor
o ile moznosci europejski. [...] Rzad holenderski tych ludzi, o ile sa uznani za
dzieci Europejezykow, traktuje pod wzgledem prawnym na réwni z ich biatymi
ojcami'.

Nieréwnosci spoleczne, napiecia miedzy zamieszkujacymi wyspe Europe;j-
czykami i Jawajczykami, oraz dramaty tozsamosci dzieci z mieszanych zwigz-
kéw jeszeze silniej uwypuklone zostalty w Opowiesciach malajskich. Profesor
stworzyt w nich obraz mozaiki kultur, siatki uprzedzen oraz zaleznosci, nato-
zonych na tlo obrazéw bujnej przyrody, z ktorej wyrasta cztowiek. Wydaje sie,
ze zdaniem Siedleckiego Europejczycy oraz Jawajczycy, nie mogli budowac
wspolnej przysztosci, o ile nie uleglby zmianie kontekst polityczny.

Obszerne materialy etnograficzne, jakich dostarcza lektura Jawy, pozwalaja
czytelnikowi poznaé ze szczegdlami opisane zarowno potozenie geograficzne
wyspy, specyfike jej przyrody, bogactwo Swiata zwierzgcego jak i zwyczaje
mieszkancoéw. Tak dobrze dzi$ znane kazdemu podréznikowi po Indonezji ob-
razy, jak kot z ogonem kikutowatym, skorpion jawajski, czy mnogos¢ odmian
bananow, profesor Siedlecki nie tylko skrupulatnie i z talentem opisat, ale swoj
tekst ozdobil wlasnorecznie wykonanymi rysunkami oraz fotografiami.

Podréz po Jawie rozpoczat si¢ od Batawii. To samo miasto, ktore ksiadz
Czerminski kwitowat ostro jednym slowem: ,,rozczarowanie!”", Siedlecki opi-
sal, przedstawiajac panoram¢ wielobarwnosci i rytm dnia jego mieszkancow,
stroje oraz architekture. Sa to bardziej obrazy utrwalone w pamigci i spisane
w notatkach, niz drobiazgowy opis Batawii, a jednak czytelnik z tatwoscia mogh
sobie wyobrazi¢ to gwarne portowe miasto. Profesor barwnie opisal zmieniaja-
ce si¢ w zalezno$ci od pory dnia lub okazji stroje Europejczykow i krajanow,
a w cieniu wielkich hoteli pozwala dostrzec bambusowe domy Jawajczykow.

Wyruszajac poza Batawi¢, omowit m.in. zmieniajace si¢ krajobrazy, wyjat-
kowos¢ obyczajow Tengerezow, oddajacych cze$¢ wulkanowi Bromo, archi-

15 Tamze, s. 39.
16 Tamze, s. 215.
7 M. Zalewski, Podréz do Jawy, s. 256.
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tekture chinska, dwory w Yogyakarcie i Surakarcie, jak rowniez sadzenie, orke
1 zbidr ryzu, sposoby organizacji wiosek na Jawie, nie rezygnujac z podawania
stow, ktore uzywane byly przez Jawajczykow. Pisat wigc m.in. o nasi i padi®,
podat tez nazwy oraz lokalne nazwy niektérych zwierzat. Jak podkresla Ma-
ria Wronska, to profesorowi Siedleckiemu zawdzigczamy spopularyzowanie
stowa batik ktore weszto do quyka polskiego'. W rozdziale Jawy zatytulowa-
nym Ludnosé¢, znajduje si¢ pierwszy w J@Zyku polskim opis metody batikowej
inarzegdzi do nakladanla wosku. Takze i tu wywod badacza wzbogacony zostat
o rysunki autora i fotografie ludnosci w batikowych strojach. Wartosci 1 uro-
dzie batikow poswigcona jest takze w catosci jedna z nowel w Opowiesciach
malajskich. Rownocze$nie czytelnik zostaje ostrzezony:

[...] Chcac jednak kupowac te przedmioty, trzeba si¢ troche znaé¢ na ich warto$ci,
bo moznaby latwo naby¢ falsyfikat wyrobu europejskiego, ktorym jak zwykle
wszelka tandetg, przewaznie Niemcy zasypujg Jawe?.

Profesora Siedleckiego fascynowaly tez inne wyroby rzemiosta jawajskie-
go. Wyraznie interesowaty go krisy, ktorym poswigcit wiele miejsca:

[...] Jest to bron charakterystyczna dla catego $wiata malajskiego, poczawszy od
pétwyspu Malakka, do konca wysp sundajskich. Sg to noze obosieczne z wyborne;j
stali, czgsto kute na sposob damascenski; ich ksztatt bywa albo prosty i lancetowa-
ty, rozszerzajacy si¢ ku nasadzie, albo tez wegzowaty, jak ptomien Swiecy wiatrem
miotanej. [...] Sama rekojes¢ bywa bardzo rézna. W okolicy Singapur widzialem
na kriszach posta¢ demona — Rakszasy; na wyspie Madurze noszg krisze z r¢ko-
jescia w ksztatcie lwa, w niektorych okolicach Jawy, widzi si¢ na niej postac¢ lori,
czyli nocnej malpiatki, symbolizujacg demona [...]. [...] nosi si¢ go (kris) zawsze
na grzbiecie od prawej strony. Tak, jak u nas karabela, tak tam krisz bywa $wig-
toscig rodzinng, przechodzaca z ojca na syna; najwigksza wage maja te, w ktore
wkuto nieco zelaza meteorycznego?®'.

Kolejny rozdziat, Glosy przyrody, jest jednym z najbardziej poetyckich
1 nastrojowych. Jego bohaterowie nalezg do $wiata roslin i zwierzat i maja
doprowadzi¢ czytelnika do tematu muzyki stworzonej przez ludzi. Profesor
Siedlecki pisat:

[...] Tam, gdzie niema muzyki pol i przyrody catej, tam piesn moze by¢ wymy-
$lona i poddana ludowi, lecz tam, gdzie przyroda jeszcze zyje bez wiezow kultury,
tam graja w piesni wszystkie te glosy, ktore ucho towi¢ moze poza sadybami
ludzkiemi®.

18 Padi to ryz rosnacy na polu, za$ nasi — ugotowany.

Y M. Wronska, Sztuka woskiem pisana. Batik w Indonezji i Polsce, Gondwana, Warszawa 2008,
s. 121.

20 M. Siedlecki, Jawa, s. 203.

2 Tamze, s. 204-205.

22 Tamze, s. 231.
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Tlustracja 4. Rysunek Kriszny — lalki z teatru cieni®
Konczac swoj barwny i poruszajacy opis stowami:
Na takiem tle wyrosta muzyka jawanska®.

Muzyce jawajskiej poswigcony jest w Jawie caly rozdziatl. Profesor nie
kryt swojego stosunku do niej piszac:

[...] Nie wiem, czy jest gdziekolwiek na §wiecie muzyka ciekawsza od gamelanu,
zarowno pod wzgledem instrumentacji i harmonizacji instrumentow, ktorych si¢
do niej uzywa, melodyi, jaka daje, a wreszcie i tego wrazenia, jakie sprawia na
czlowieku, stuchajacym jej po raz pierwszy?.

Rysunki i opisy instrumentow oraz uroczystosci, ktorym towarzyszy game-
lan, uzupeiaja takze zapisy melodii gamelanowe;j ,,ze stuchu”, ptynnie taczac
si¢ z opowiesciami dotyczacymi jawajskiego teatru (Ilustracja 4). Nie wiem,
czy byl w owym czasie badacz bardziej predestynowany do tego, by opisa¢
Jawe, jednak trudno sobie wyobrazi¢, by ktokolwiek uczynit to z wigkszym
uczuciem, talentem, zarazem nie probujgc wybié si¢ na plan pierwszy opisy-
wanych zdarzen.

3 7Zrodlo: Tamze, s. 254.
2 Tamze.
25 Tamze, s. 236.
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Kazdy rozdzial Jawy i kazda nowela Opowiesci malajskich zdradza wielki
umyst autora i jego gleboka i wszechstronng botaniczng i humanistyczng wie-
dze. Opisujac réznice miedzy teatrem Zachodu i Wschodu profesor pisat:

[...] To, co u nas czgsto tworzy najwyzszy punkt tragedii, $mieré bohatera, nie
ma na Wschodzie tej dramatycznej wartosci; tragedya na Wschodzie zmaganie si¢
duchéw, walka poje¢, walka demonow; $mier¢ to tylko epizod [...]%.

Siedleckiemu zawdzigczamy opisy eposow stanowigcych podstawe jawaj-
skiego teatru, niektoérych postaci w nim si¢ pojawiajacych i obserwacje:

[...] Zasadg przedstawien dramatu jawanskiego jest opowiadanie legend; samo
przedstawienie jest tylko illustracya opowiadania. [...] Gléwna wigc osobg teatru
jawanskiego jest bard, t.z. dalang, opowiadacz zdarzenia dramatycznego. Pokazac
za$ samo zdarzenie moga réwnie dobrze niemi aktorzy, jak lalki drewniane albo
cienie postaci, a wreszcie nawet rysunki?’.

Opisujac wayang topeng pozostawia w wyobrazni czytelnika jeden z naj-
piekniejszych obrazéw tanecznego przedstawienia:

[...] Obie postacie stapaja rytmicznie w takt muzyki; rozposcieraja ramiona i wy-
ginaja je, jakby dwa zloto-l$niace weze, przetamujac je w tokciach w przeciwnym
kierunku, niz zwykle; rece o dtugich palcach drgaja wcigz falujagcymi ruchami,
nogi sung po ziemi, nie odrywajac si¢ od niej, i zdaja si¢ te postacie ptynac po sce-
nie. Obie rownoczes$nie wykonywajg wszystkie ruchy; nawet najmniejsze drgnie-
nie dloni razem, a jednakowo u obu widoczne tak, ze zdajg si¢ ztaczone w jedng
nierozerwalng catos¢. [...] Wajang staje si¢ jakiem$ przedziwnym misterium; juz
si¢ nie stucha opowiesci, lecz patrzy na ruch zloto-barwnych postaci, tongcych
w dzwigkach gamelanu®.

Jawa opisana przez profesora Siedleckiego to takze sztuka minionych wie-
kéw, zachowana w zabytkowych $wiagtyniach Borobudur, Prambanan, candi
Mendut i candi Sewu. W opisach ich wygladu i probach analizy rzezb po-
krywajacych kolejne pigtra Borobudur, profesor Siedlecki ukazuje nie tylko
wiedze zdobyta podczas lektur, ale i swobode kojarzenia form ogladanych na
innych wyspach. Zwiedzanie tych zabytkow wywarlo na nim zapewne duze
wrazenie; jedna z najbardziej tajemniczych nowel, Usmiech Loro Jonggan,
poswiecona jest niedostepnemu dla przybysza z Europy uniwersum w ktorym
prastare wierzenia wcigz wptywaja na losy mieszkancow Jawy.

Obie publikacje profesora Siedleckiego poswigcone Jawie dzieli czterna-
Scie lat i pierwsza wojna $wiatowa. Opowiesci malajskie wydane zostaly w nie-
podlegtej juz Polsce, w ktorej preznie rozwijala sie¢ literatura podrdznicza. Po-
wstawaty pisma w rodzaju Naokofo swiata, na Jawie powstal konsulat polski,

26 Tamze, s. 253.
?7 Tamze.
2 Tamze, s. 256.
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w prasie polskiej zaczety pojawiaé si¢ coraz liczniejsze artykuly poswigcone
archipelagowi oraz relacje z podrozy do Indii holenderskich. Jednak zadna
z pdzniejszych publikacji nie moze réwnac si¢ z pierwszym catosciowym opi-
saniem Jawy, ktorego podjat si¢ profesor Siedlecki. Zadna tez nie miata tak
duzego wpltywu na wiedze o tej czgsci $wiata i nie odcisneta sie na kulturze
polskie;.

Rozbudzenie zainteresowania tematem Indii holenderskich przyniosty
na nowo wydarzenia przetomu lat dwudziestych i trzydziestych XX wieku.
By¢ moze to na ich tle Siedlecki podjat decyzj¢ o opublikowaniu Opowiesci
malajskich. W 1931 roku w Paryzu odbyla si¢ Wystawa Kolonialna. W Pa-
wilonie Holenderskim publiczno$¢ miata okazj¢ zobaczy¢ wybrane z wielka
starannos$cia dziela sztuki, architekturg i wyroby rzemiosta artystycznego Jawy,
Bali i Sumatry, obejrze¢ dzieta artystow europejskich tworzacych w Indiach
holenderskich, a takze uczestniczy¢ w pokazach tradycyjnych tancéw. Przy-
gotowania do wystawy trwaly kilka lat i byly glosno komentowane w prasie
europejskie;j.

W Polsce migdzywojennej zainteresowanie kulturg tego regionu wigzato
si¢ nie tylko z przygotowaniami do Wystawy Kolonialnej?, oraz samej Wy-
stawy, opisywanej takze na tamach polskiej prasy*. Zainteresowanie to nie
byto réwniez zwigzane wylacznie z relacjami podrézniczymi. Oprocz dosé
ograniczonej terytorialnie dziatalnosci Raciborskiego, popularyzujacego wie-
dzg o teatrze cieni, Polacy mogli zobaczy¢ na zywo chociazby wystepy, ktére
dat w styczniu 1931 roku Raden Mas Jodjana, tancerz jawajski od kilku lat
majacy tournée po Europle Pomimo licznych gloséw w prasie europejskiej
zwracajacych uwage, ze jego przedstaw1ema sg bardziej konfrontacja Wspoi—
czesnego artysty z tradycja, niz tancem tradycyjnym, wystepy te cieszyly sie
duzym zainteresowaniem?®.. W miesigcach poprzedzajacych wybuch II wojny
swiatowej w Polsce wystepowat takze zespot tancerek z Jawy, Bali, Sumatry,
Borneo i Celebes, Polacy mieli wigc mozliwo$¢ poznawania kultury i sztuki
Indii holenderskich z wielu zrodet. Dla zainteresowania Jawa w Polsce naj-
wazniejsze jednak bylo uznanie, jakim duzo wczesniej, jeszcze przed I wojna
Swiatowa, cieszy¢ si¢ zaczely wyroby rzemiosta artystycznego wyspy. W be-
dacym jego nastgpstwem preznym rozwoju polskiego batikarstwa duza role
odegrata wilasnie publikacja Jawy (Ilustracja 5).

Wydanie Jawy zbiegto si¢ w czasie z rozwojem zainteresowania batikiem
w Polsce. W Europie moda na batikowanie pojawita si¢ na przetomie XIX i XX
wieku, zas w 1913 roku w Krakowie utworzone zostaly Warsztaty Krakowskie,
w ktorych uzyskiwano znakomite rezultaty w pracy m.in. nad tg technika zdo-
bienia i doprowadzono do podjecia badan nad barwnikami naturalnymi. Warty

¥ W wystawie tej Polska nie brata udzialu, cho¢ w pierwszym Pawilonie Holenderskim znajdo-
waly si¢ prace Czestawa Mystkowskiego.

30 Zob. m.in. E. Woroniecki, Do serca Azji taneczng stopq, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1931, nr
51-52, s. 973-974.

31 Wybor artykulow z prasy polskiej omawiajacych wystepy tancerza w warszawskim Teatrze
Polskim, znalez¢ mozna w: Z. Osinski, Polskie kontakty teatralne z Orientem w XX wieku. CzgS¢
pierwsza: Kronika, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008, s. 33.
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NACZYNKA DO RYSOWANIA BATIKOW.

MNustracja 5. Rysunek tantingéw jawajskich®

wspomnienia jest w tym kontek$cie takze wielki sukces Wystawy Paryskiej
7 1925 roku, na ktorej Polska zaprezentowala rodzime batiki. Az do polowy lat
dwudziestych batikarstwo polskie przezywato gwa}towny rozwoj. Powstawaty
publikacje polskich praktykéw tego tematu®, w prasie czeste byly wzmianki
o wystawach batikow, reklamy sklepow z narze;dzmml niezbednymi do pracy
z batikiem, a takze porady jak wykonywa¢ batikowe drobiazgi.

Jak pisze Wronska, egzotyczna podr6z profesora Siedleckiego na Jawe
odbila si¢ szerokim echem w $rodowiskach artystycznych Krakowa, Warszawy
i Lwowa’. Profesor, zafascynowany jawajska sztuka, przywiozt do Krakowa
nie tylko zbiory zwigzane z faung i florg badanego obszaru, ale rowniez kolek-
cje srebrnych 0zdob, lalek jawajskiego teatru i wlasnie batikow. Czes$¢ z tych
tkanin ofiarowywat rodzinie i znajomym, przyczyniajac si¢ do popularnosci
batikow w kregach krakowskich artystow?.

Na rozglos i1 uznanie, jakim cieszyla si¢ Jawa, wskazujg takze artykuty
innego Polaka zwigzanego z Jawa. W koncu lat dwudziestych polski malarz
Czestaw Mystkowski wyjechat na Jawe, by tam tworzy¢ obrazy inspirowane
przyrodg i ludnos$cig Indii Holenderskich. W opubllkowanych w latach trzy-
dziestych XX wieku w warszawskim ,,Swiecie” artykutach jego autorstwa,
czytelne sa nawigzania, jesli nie wrecz cytaty z ksigzki profesora®. Zdaniem
Mieczystawa Wejmana to dzieki publikacji profesora Siedleckiego spopula-

32 7rodlo: M. Siedlecki, Jawa, s. 202.

3 Zobacz m.in.: Z. Lorec, Batik. Czes¢ I, Warszawa 1922, oraz N. Okotowicz, O farbowaniu
batiku czyli tkaniny woskiem pisanej, Warszawa 1925.

3 M. Wronska, Sztuka woskiem pisana, s. 123.

35 Za: tamze, s. 123.

% Wydaje sie, ze publikacje Siedleckiego byly dobrze znane takze innym Polakom mieszkajacym
na Jawie.
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ryzowala si¢ w Polsce wiedza o jawajskim teatrze’’, wywierajagc w pewnym
stopniu wplyw na rozwdj polskiego teatru lalek, ale pami¢ta¢ tez nalezy, ze
Jawe czytali nie tylko ci, ktorych interesowata przyroda i kultura wyspy, oraz
ze na jej lekturze wyrosty pokolenia Polakow.

Cho¢ sam pobyt i badania Siedleckiego na Jawie byly komentowane w pra-
sie holenderskiej, to w tytutach wydawanych w Indiach Holenderskich ani
publikacja Jawy, ani Opowiesci malajskich nie doczekaly si¢ recenzji. Nie
powinno to jednak dziwi¢, biorgc pod uwage mnogosc¢ tego rodzaju publikacji
(niezaleznie od oceny ich warto$ci merytorycznych) na rynku wydawniczym
Holandii, badz tez innych krajow, np. Niemiec. Nawet jednak na ich tle Jawa
pozostaje dzielem wybitnym, przewyzszajacym wigkszo$¢ z nich trescig, a tak-
Ze staranno$cig wydania.

Dzigki znajomos$ciom oraz obydwu matzenstwom Michat Siedlecki zwig-
zany byt zaréwno z kregami naukowymi, jak i artystycznymi Warszawy
i Krakowa. Przyjaznit si¢ m.in. z Adamem Asnykiem, Wiladystawem Rey-
montem, Kazimierzem Tetmajerem i Stanistawem Wyspianskim. Jego ku-
zynkami byly wybitne artystki Wanda Szczepanowska i Eleonora Plutynska,
a brat Franciszek byt znanym krytykiem sztuki i grafikiem, wspotpracujacym
m.in. z Wydawnictwem Jakoba Mortkowicza, wydajagcego w owych czasach
najlepsze piora epoki®*. To Mortkowicz umozliwit Michatowi Siedleckie-
mu wydanie ksigzki w tak bogatej szacie graficznej®. Barwny drzeworyt
Jawy zaprojektowat sam profesor Siedlecki, przerysowujgc wzor z batikowe;j
tkaniny. Fotografie wyeksponowano na papierze kredowym, tre§¢ ozdobity
pickne inicjaty, mapy, rysunki i zdjecia. Wraz z Opowiesciami malajskimi
pozostaje Jawa jedna z najpickniej wydanych ksigzek tego okresu*, réw-
noczesnie pozostajac do dzis najpelniejszym obrazem wyspy jaki stworzono
w jezyku polskim. W jednej z recenzji, jaka ukazata si¢ po publikacji Jawy,
autor pisat:

[...] Wdzigcznosé si¢ i wydawcey nalezy, ze to tak cenne pod wzglgdem tresci dzieto
dat nam w godnej szafie zewngtrznej*.

W 1939 roku profesor rozpoczat prace nad drugim wydaniem Jawy. Jednak
w listopadzie zostal aresztowany wraz z innymi pracownikami naukowymi

37 Zainteresowanie to rozbudzily juz wyprawy innych podréznikéw i badaczy, m.in. wspomnia-
na wczesniej podroz badawcza Raciborskiego. Po powrocie z Jawy, w Dublanach pod Lwowem
organizowat w latach 1900-1909 przedstawienia jawajskiego teatru cieni wayang kulit. Por. m.in.:
Z. Osinski, Polskie kontakty z orientem, s. 12—13.

3 M. Wejman, O rysunkach profesora Siedleckiego, ,,Wszech$wiat” 1955, z. 8-9, s. 244.

¥ Wigcej o wydawnictwie m.in. M. Mlekicka, Polityka wydawnicza Jakuba Mortkowicza 1903—
1939, ,,Studia o ksigzce” 1970, T.1, s. 159-184.

40 Zaréwno Jawe jak Opowiesci malajskie wydano na bardzo dobrym papierze. W przypadku
Opowiesci byl to recznie czerpany papier mirkowski, z wytworni papieru ,,Mirkow” w Jeziornie.
H. Mortkowicz-Olczakowa wymienia Jawe jako jedno z wydawnictw ,,0zdobnych”. Por. H. Mortko-
wicz-Olczakowa, Pod znakiem kioska, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1962, s. 115.

4 Za: M. Wronska, Sztuka woskiem pisana, s. 118.

2 K.K-¢, Nowe ksigzki, ,,Ziemia. Tygodnik Krajoznawczy Ilustrowany” 1913, R.4, nr 8, s. 127.
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Uniwersytetu Jagiellonskiego 1 wywieziony do obozu koncentracyjnego w Sa-
chenhausen. Zmart dwa miesigce pozniej, 11 stycznia 1940 roku. W 1912 roku,
w przedmowie do Jawy pisat:

[...] Jako Europejczyk, do tego jeszcze wychowany w glebi lqdu patrzylem na
ten kraj, jak na szereg czarownych obrazow, przesuwajacych si¢ Jakby w kalejdo-
skopie. [...] Te wrazenia, i to nie wszystkie, chciatem poda¢ w niniejszej ksigzce;
a jesli tak si¢ zdarzy, ze ktore$ z nich poshuzy jako nauka, lub bedzie Zrodtem
nowych poje¢ albo przynajmniej pobudzi do poznania przyrody i ludéw Wschodu
i Potudnia — bede uwazat cel mej ksigzki za spelniony*.
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Joanna Waclawek

Flying frogs and Cracovian batik. Professor Siedlecki trip to Duch
East Indies and its meaning for Polish knowledge about Indonesia

(summary)

In the late of nineteenth and the early twentieth century Indonesia, knows as the
East Indies or the Dutch Indies, was a colony of the Netherlands. At that time several
Polish researchers and experts travelled to Indonesia. One of them was Michal Sie-
dlecki (1873-1940), Polish zoologist and naturalist. Between December 1907 and July
1908 he worked at the Botanical Garden in Buitenzorg (now Bogor), near to Batavia
(now Jakarta). During his zoological research he become fascinated by Javanese cul-
ture, art and traditions as well as by the local people. After his return to Cracow, some
of his observation were published in 1913 in Jawa. Przyroda i sztuka (Java. Nature
and Art). As a complementary in 1927 was published Malayan Stories a collection of
short stories. These rich illustrated books become the main Polish source of informa-
tions about Java. [thum. J. W.]
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(Uniwersytet Adama Mickiewicza)

Profesora Michala Siedleckiego
Jawa — przyroda i sztuka. Uwagi z podrozy
okiem jezykoznawcy — w stulecie wydania

W 2013 roku przypadta 140. rocznica urodzin profesora Michata Siedlec-
kiego oraz setna rocznica wydania jego publikacji Jawa — przyroda i sztuka.
Uwagi z podrozy (1913). To znakomita okazja, by przyjrze¢ si¢ wymienionemu
dzielu migedzy innymi z perspektywy lingwistycznej. Celem mojego szkicu jest
charakterystyka wybranych aspektow jezykowych publikacji.

Na blisko 300 stronach autor zawart bogaty i r6znorodny zbidr spostrzezen
poczynionych przede wszystkim podczas trwajacego ponad siedem miesigcy
pobytu na Jawie, jednej z Wielkich Wysp Sundajskich lezacych w Archipela-
gu Malajskim w Azji Potudniowo-Wschodniej. W uwagach wstepnych autor
nastepujaco wyjasnia cel publikacji: ,,Nie mam zamiaru dawacé w tej ksigzce
monograficznego studyum o tym zakatku §wiata; przeciwnie, chce daé tylko
gars¢ wspomnien i wrazen, chce, by ta ksigzka to zawierala, co mnie nasuwaty
po bezposredniej obserwacyi $wiata, dla mnie zupetnie nowego”™'.

Wspomnienia profesora Siedleckiego odnosza si¢ — co odzwierciedla
chociazby szczegotowy spis tresci — najpierw do podrozy z Triestu do Bata-

PRZEMYSLAW WIATROWSKI — doktor nauk humanistycznych w zakresie jezykoznawstwa
polskiego, adiunkt w Zaktadzie Gramatyki Wspotczesnego Jezyka Polskiego i Onomastyki Instytutu
Filologii Polskiej UAM, autor 63 publikacji, w tym 2 ksiazek: Morfologiczne i leksykalne wyktadniki
negatywnych emocji w ,, Przewodniku Katolickim” z lat 1895-2005 (2010) oraz Nazwy miejscowosci
gminy tabiszyn (2013), czlonek Stowarzyszenia Polsko-Indonezyjskiego ,,Sahabat”. Jego zaintere-
sowania naukowe obejmuja przede wszystkim fonetyke, socjolingwistyke, stylistyke, tekstologig,
onomastyke oraz j¢zykoznawstwo indonezyistyczne.

Kontakt: przemek@amu.edu.pl

' M. Siedlecki, Jawa — przyroda i sztuka. Uwagi z podrézy, Wydawnictwo J. Mortkowicza,
Warszawa—Krakow 1913, s. VI-VIL. W dalszej czgsci artykutu korzystam z tego wydania. Cytujac
poszczegodlne fragmenty, zachowuje¢ oryginalng ortografi¢ i interpunkcj¢. Wtasne podkreslenia tek-
stowe oznaczam pogrubiong czcionka.

31



32 Przemystaw Wiatrowski

wii (dzisiejszej Dzakarty, stolicy Indonezji), potem — i to jest najobszerniej-
sza cze$¢ ksigzki — do rozmaitych faktéw, zjawisk, zdarzen odnotowanych
podczas pobytu na ,,szmaragdowej wyspie” (takiej peryfrazy uzywa autor
w tek$cie kilkakrotnie?). Sa to migdzy innymi uwagi geograficzne, geologicz-
ne, klimatologiczne, nadto dotyczace flory, fauny, a takze kultury (muzyki,
teatru, zabytkéw architektonicznych) Jawy. Warto przy okazji nadmienié,
ze zamieszczone w dziele relacje, studia i opisy sporzadzone zostaty z kil-
kuletniej perspektywy. ,,Minelo juz prawie cztery lata od czasu, kiedy po-
wrocilem z podrozy na Jawe, jednak wrazenia i wspomnienia z tej wyprawy
trwaja jeszcze w mej mysli z calg sila”® — oto pierwsze zdanie omawiane;j
publikacji.

Autor nie poprzestal tylko na stowie. Ksigzke zdobig rowniez wykonane
wprawng reka rysunki, szkice, fotografie. Oddajq one bogactwo jawajskiego
$wiata, z ktérym profesor Sledleckl zetknal si¢ na wyspie (takze poza nig).

Kim byt profesor Michat Siedlecki (1873—1940)? Doktor filozofii, zoolog,
pracownik Uniwersytetow Jagiellonskiego i Wilenskiego (takze jego rektor).
Wyktadat biologi¢ ogdlng, protozoologie lekarska, biologi¢ morza, systema-
tyke zwierzat. Autor szeregu prac naukowych podejmujacych réznorodne
watki z zakresu przyrodoznawstwa, takze ksigzek o charakterze beletrystycz-
nym (np. Glebiny 1916 rok, Bajki 1923 rok, Opowiesci malajskie 1927 rok).
Prowadzit badania nie tylko w Polsce, ale takze za granicg (m.in. w Neapolu,
Wimmereux). Odbyt kilka podrézy badawczych do Egiptu, Nubii, Indii, na
Jawe i1 Cejlon. Byt cztonkiem wielu towarzystw krajowych i zagranicznych.
Wielokrotnie nagradzany i odznaczany, cieszyt si¢ ogromnym uznaniem $ro-
dowiska. Dziatat na rzecz ochrony przyrody w Polsce. Znawca literatury, filo-
zofii i sztuki, poliglota. Przyjaznit si¢ m.in. z Tadeuszem Boyem-Zelenskim,
Adamem Asnykiem, Wtadystawem Stanistawem Reymontem, Stanistawem
Przybyszewskim, Tadeuszem Micinskim, a zwlaszcza ze Stanistawem Wy-
spianskim, ktorego wspieral materialnie w najtrudniejszych chwilach. W li-
stopadzie 1939 roku zostal aresztowany. Zmarl w obozie Sachsenhausen
w wyniku zapalenia ptuc.

Imieniem profesora Michata Siedleckiego nazwano jedng z ulic m.in.
Gdanska, Nowego Sacza, Krakowa, a takze naukowo-badawczy statek oce-
aniczny zwodowany w 1970 roku. Profesor Siedlecki jest tez patronem Szkoty
Podstawowej nr 81 w Gdansku.

2 Nacechowany pozytywnymi konotacjami jest w niej przymiotnik ,,szmaragdowa”, ktory wywo-
uje skojarzenia zwigzane nie tylko z kolorem (odsylajacym — jak nalezy domniemywac — do bujne;j,
mienigcej si¢ rozmaitymi odcieniami zieleni roslinno$ci Jawy), ale takze z kamieniem szlachetnym.
Chodzi zatem o takie cechy asocjacyjne, jak ‘pigkny, bezcenny’.

3 M. Siedlecki, Jawa, s. V.

* Informacje zaczerpnigte z leksykonu Biogramy uczonych polskich. Materiaty o Zyciu i dzia-
talnosci cztonkow AU w Krakowie, TNW, PAU, PAN. Czes¢ 2. Nauki biologiczne, oprac. A. Srodka,
P. Szczawinski, Ossolineum, Wroctaw 1985, s. 331-337.
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Reportaz podrozniczy w perspektywie genologicznej

Tytut ksigzki Michata Siedleckiego sugeruje przynalezno$¢ publikacji do ga-
tunku reportazu podrézniczego. Taka funkcje pelni przede wszystkim podtytut
Uwagi z podrozy. Pierwszy sktadnik ideonimu (Jawa) wyznacza obszar geogra-
ficzny, ktoremu ksigzka jest poswiecona. Dalsze komponenty (przyroda i sztu-
ka) precyzuja krag deklarowanych zainteresowan autora, ktérym daje on wyraz
w tresci publikacji. Inne elementy obudowy dziela, takie jak Pismiennictwo od-
noszqce sig do Jawy (s. IX—X) oraz Objasnienia do rycin na tablicy I (s. 295),
Objasnienia do rycin na tablicy II (s. 296) wskazuja na powigzania z tekstami
naukowymi. Do tego watku bede powracat w dalszej czesci artykutu.

Reportaz podrozniczy doczekat si¢ wieloaspektowej analizy genologicznej
(z uwzglednieniem ewolucji gatunku) przeprowadzonej przez Artura Rejtera.
Przypomnijmy skrétowo najwazniejsze ustalenia badacza’.

Reportaz (w tym reportaz podrézniczy) nalezy do zespotu gatunkow uzyt-
kowych. Jego nadrzedna funkcjg jest informacja o faktach (przekaz $cistych,
konkretnych danych). Zauwazalne sg zwigzki reportazu z literatura pickna,
ktore wystepuja przede wszystkim na poziomie formy (zabiegi kompozycyjne,
stylistyczne), nie tresci. Jest wiec ten rodzaj tekstu typem reportazu publicy-
stycznego. Reportaz podrézniczy to gatunek wtorny, ukonstytuowany na pod-
stawie innych odmian genologicznych (list, pamietnik, dziennik). Uksztattowat
si¢ ostatecznie w XX wieku (XIX-wieczny reportaz podrozniczy jest jeszcze
odmiang genologiczng niejednorodng stylistycznie).

Do wyznacznikéw organizacji fragmentéw inicjalnych i finalnych tekstu
reportazu podrézniczego nalezg dwa zespotu delimitator6w: model oparty na
uobecnieniu podmiotu podrézy (bgdacego wewnatrztekstowym odpowiednikiem
nadawcy tekstu) oraz model akcentujacy przedmiot podrézy. Podstawowymi
strukturami wypowiedzi sg opis i opowiadanie. Pierwsza stuzy przyblizeniu od-
biorcy odwiedzanych miejsc, druga zawiera sprawozdanie z kolejnych etapow
peregrynacji. Od XIX wieku pojawia si¢ takze dodatkowa forma podawcza —
kontekst rozwazania (wptywajacy na intelektualizacje wypowiedzi).

W warstwie stylistycznej tej odmiany reportazu daja sie; zauwazy¢ $rodki
jezykowe wlasciwe tekstom artystycznym. W obre;ble opisOW s3 to: apostro-
fy, enumeracje, personifikacje, animalizacje, porownania, stowotwoércze $srodki
stylistyczne (glownie zdrobnienia). Jgzyk opowiadania jest natomiast neutralny.
Wskazane réznice widoczne sa w tekstach prereportazowych. XX-wieczny re-

> A. Rejter, Ksztaltowanie si¢ gatunku reportazu podréiniczego w perspektywie stylistycznej
i pragmatycznej, Wydawnictwo US, Katowice 2000. Literaturoznawcze spojrzenie na ten gatunek
tekstu prezentuja m.in. Czestaw Niedzielski oraz Magdalena Piechota. Zob. C. Niedzielski, O feo-
retycznoliterackich tradycjach prozy dokumentarnej. Podroz. Powiesé. Reportaz, PWN, Torun 1966;
M. Piechota, Jaka Ameryka? Polscy reportazysci dwudziestolecia migdzywojennego o Stanach Zjed-
noczonych, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2002. Reportaz doczekat si¢ filologicznego opisu Jadwi-
gi Litwin oraz Marii Wojtak. Zob. J. Litwin, Jezyk i styl polskiego reportazu (na materiale z lat
1945-1975), Wydawnictwo WSP, Rzeszow 1989; M. Wojtak, Reportaz. Informacja zobrazowana,
[w:] tejze, Gatunki prasowe, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2004, s. 268-303. Zob. takze E. Mali-
nowska, D. Rotta (red.), Wokét reportazu podrézniczego, Wydawnictwo US, Katowice 2004.
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portaz podrozniczy jest bardziej jednorodny pod wzgledem stylistycznym (opis
1 opowiadanie sg organizowane za pomocg podobnych srodkéw jezykowych).

Ksigzka Michata Siedleckiego odpowiada tak zarysowanemu schematowi
gatunkowemu reportazu podrézniczego. Partie inicjalne tekstu reprezentuja
model oparty na uobecnieniu podmiotu podrdzy (nadawcy) z obustronng rela-
cja nadawczo-odbiorczg — oprocz nadawcy uobecniony jest tez odbiorca kolek-
tywny®. Autor zastosowatl osobny rozdziat (w spisie tresci nazwany Wistepem)
bedacy wprowadzeniem do lektury dalszych czegsci ksiazki po§wigconych po-
drozy, ktora jest podstawowym tematem tekstu (megamotywem tematycznym).
Zabieg ten wptywa na wyrazisto$¢ fragmentu inicjalnego’. Tekst reportazu nie
zostaje jednak jednoznacznie zwienczony wyraznym delimitatorem (ksigz-
ke konczy obszerny akapit poswigcony zabytkom architektonicznym Tjandi
Sewu). Wyodrebnienie konca komunikatu jest w tym wypadku mozliwe dzieki
symptomom w postaci spisu rycin wystepujacych po tekscie.

Autor stosuje zasadnicze dla reportazu podrézniczego struktury podawcze,
takie jak opis i opowiadanie. Pojawia si¢ ponadto kontekst rozwazania. W war-
stwie jezykowej wystepuja rowniez $rodki stylistyczne typowe dla tekstow
artystycznych.

Jawa — przyroda i sztuka. Uwagi 7 podrozy
— wybrane cechy stylistyczne

Z wielu zagadnien bezsprzecznie zastugujacych na uwage wybieram pro-
blem szaty stylistycznej badanego reportazu. Skoncentruje si¢ przede wszyst-
kim na dwoch wlasciwosciach tekstu, mianowicie wlasciwej reportazowi (takze
podrozniczemu) precyzji opisu oraz jego obrazowosci. Obie cechy wigza si¢ ze
sposobem ksztaltowania przez autora wizji $wiata, z autorskim punktem widze-
nia na percypowany i prezentowany czytelnikowi fragment rzeczywistosci.

Precyzja opisu to bez watpienia pochodna reporterskiego obiektywizmu.
Jak pisze Maria Wojtak, ,,Obiektywnos$¢, bezstronnos¢, dystans, wierno$¢ fak-
tom obowiazuje reportera, zwlaszcza wystepujacego w roli obserwatora lub re-
konstruktora zdarzen™. Obrazowo$¢ z kolei wigze si¢ z oddziatywaniem tekstu
na wyobrazni¢. Wynika ona ze stosowania $rodkow jezykowych czynigcych
komunikat plastycznym i sugestywnym.

1. Precyzja

W reportazu podrozniczym podstawowymi wyznacznikami precyzji sa wy-
liczenie 1 szczegol, a takze odwotania do innych Zrodel’.

¢ Zob. A. Rejter, Ksztaltowanie si¢ gatunku, s. 36.

7 Tamze, s. 48.

8 M. Wojtak, Gatunki prasowe, s. 296.

9 Zob. A. Rejter, Ksztaltowanie si¢ gatunku, s. 62-78.
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Pozostajace na ustugach funkcji mimetycznej i poznawczej opisu enume-
racje'’, wplatane w publikacji Michata Siedleckiego w tekst ciagly, pozwalajg
przedstawi¢ fragmenty rzeczywisto$ci w formie niezwykle skondensowane;.
Oto gars$¢ przyktadow: ,Nawet na lisciach ro$lin tu i owdzie dostrzega sig¢
rosngce mchy, grzyby i porosty” (s. 117); ,,Ta trudno$¢ spostrzezenia fauny
pozostaje W razacej sprzecznosci z niestychanie Wlelkq iloscia ZW1erza}t Jakq
si¢ czasem nagle widzi lub styszy. Kiedy zapada wieczo0r, rozpoczyna si¢ nie-
milknacy chor §wierszezy, konikow polnych i zab, nieraz odzywajacych si¢
tysigcami rozmaitych gloséw. Kazda pora dnia i wieczora ma cate mnostwo
swych $piewakow; wieczorami pokazujg si¢ cate chmury drobiazgu owadzie-
go; — za nimi idg drapiezce, jak nietoperze, jaszczurki i ropuchy, a nawet
modliszki Zartoczne” (s. 129); ,,Dano mi caly pokdj do rozporzadzenia; ob-
szerna i cienista izba majaca az nadto $wiatta do badan mikroskopowych,
wygodne ogromne stoly i szafy, gaz i palniki jasne, termostat i suszarka, sto-
wem najwazniejsze urzadzenia znalazly si¢ na miejscu” (s. 89); ,,Sam Buiten-
zorg, zwany Bogor przez krajowcow, to mate miasteczko, liczace okoto 16000
Sundanezéw i Malajoéw, okoto 4-5000 Chinczykéw, niecate 1000 Arabow
i okoto 2000 Europejczykow” (s. 88); ,,Warunki, ktére moga wptynaé¢ na
charakter fauny kraju, sa dwojakiego rodzaju: jedne z nich, stale dziatajace,
to warunki zycia codziennego, jak temperatura, wilgotnos¢ i ruchliwosé at-
mosfery, ilo§¢ opadéw, szata roslinna, wlasciwosci gleby, naswietlenie slo-
neczne, stowem, wszystko to, co moze bezposrednio wptywac na bieg zycia
zwierzecia” (s. 129).

Wyliczenie polega tutaj ,,na podaniu przyktadoéw potwierdzajacych temat
i/lub teze postawiong przez nadawce”!!. Zastosowanie tego zabiegu z jednej
strony podkresla precyzj¢ nadawcy, z drugiej — zwicksza jego wiarygodnos¢.
Wskazany efekt osigga autor na przyktad poprzez odwotanie si¢ (tak jak
w przyktadzie czwartym) do danych liczbowych. W konsekwenc;ji tekst przy-
pomina naukowe sprawozdanie'.

Warto réwniez odnotowaé te fragmenty, w ktoérych wyliczenie przybiera
rozbudowang formg¢. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy nadawca rozwija poszczegol-
ne komponenty enumeracji dodatkowymi modyfikatorami. Siggnijmy po dwa
wyraziste przyklady: ,Kilku handlowcow, typowych »Reisenderéw«, kilku
ksiezy, (ktorym Lloyd austryacki daje zawsze ogromne znizki w cenach jaz-
dy), mlodzi angielscy urzednicy, dzielne i tegie chltopaki wracajace ze study-
6w w Europie ukonczonych do swych »rodzinnych« Indyi, jakas arcysym-
patyczna para staruszkow, jadaca odwiedzi¢ corke w Madras zamieszkala,
kilku podréznych jadacych dla przyjemnosci, miedzy nimi za$ jakis$ boga-
ty Brazylijczyk, zazdros$nie strzegacy swej piecknej Zony, majacej wiecznie
mine¢ ptaka w klatce; wreszcie kilka pan jadacych do me¢zéw w Indyach za-
mieszkalych — ot i cale towarzystwo” (s. 4); ,,Koto pociggu zaroito si¢ od prze-

' Na temat funkcji opisu zob. B. Witosz, Opis w prozie narracyjnej na tle innych odmian de-
skrypcji. Zagadnienia struktury tekstu, Wydawnictwo US, Katowice 1997, s. 32-37.

1" Zob. A. Rejter, Ksztattowanie si¢ gatunku, s. 62.

12 Tamze, s. 64.
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kupnidw sprzedajacych owoce; na duzych tacach podawano mi do okna to duze
okragle, brunatne Sao-manilla (Sapodilla) — owoc drzewa Achras sapota,
o smaku stfodkawym, a wonnym, karmelowym zapachu; to znow czg¢stowano
mi¢ owocem Duku — malemi kulkami slodko-kwaskowemi, zdradzajace-
mi lekki zapach zywiczny jakby z kosodrzewiny; inny przekupien miat tacg
peina najrozmaitszych bananéw (Pisang), ktérych tutaj hoduje si¢ kilka-
dziesiat odmian o réznej wielko$ci i bardzo ré6znych smakach i zapachach;
ofiarowano tez ananasy, uwazane tutaj za owoc gorszy i ordynarniejszy, bo
krélem owocéw tutejszych to Mangustan (z drzewa Garcinia mangifera),
owoc nie dajacy si¢ przewiez¢ do Europy, majacy twarda ciemnopurpuro-
w3a skorupe a wewngtrz pare bialych, wodnistych zabkéw, ulozonych jak
w pomaranczy, rozplywajacych si¢ w ustach a majacych smak i zapach
delikatny a wonny, jak najlepsze lesne poziomki, ananas i najsoczystsza
wisSnia zmieszane z przepyszna Smietanka” (s. 85-86).

Pierwszy wyimek jest znakomitym, w krotkiej formie ujetym studium po-
staci, ktore towarzyszyly podroznikowi podczas rejsu. Kazda z nich (handlow-
cy, ksigza, urzednicy, chtopcy, para staruszkdéw, Brazylijezyk, panie) obdaro-
wana zostata zestawem okreslen (giowme konstytuujacych grupe nominalng)
precyzyjnie uwydatnlajqcych najwazmejsze z punktu widzenia obserwatora
cechy. Daje wigc tutaj o sobie zna¢ subiektywizm nadawcy, ktory ucieka si¢ do
srodkow jezykowych zawierajacych w strukturze semantycznej komponenty
wartosciujace (np. ,,dzielne i tegie chlopaki”, ,,arcysympatyczna para starusz-
kéw”, ,,pickna zona”).

W kolejnym cytacie wyliczeniu podlegaja produkty oferowane przez
handlarzy na stacji kolejowej. Poszczegolne elementy wyliczenia — owoce —
zyskuja niezwykle sugestywna charakterystyke oddajacg ich wyglad (,,duze
oqugie, brunatne”; ,,mate kulki”; ,,r6znej wielko$ci”), smak (,,0 smaku stodka-
wym”; ,,stodko-kwaskowe”; ,,bardzo r6zne smaki”), zapach (,,wonny, karmelo-
wy zapach”; ,lekki zapach zywiczny jakby z kosodrzewiny”), uwydatniajaca
takze 1nf0rmaCJe 0 bogactwie odmian (,,ktorych tutaj hoduje si¢ kilkadziesiat
odmian”) i stosunku do nich miejscowej ludnosci (,,ananasy, uwazane tutaj za
owoc gorszy i ordynarniejszy, bo krélem owocow tutejszych to Mangustan™).
W omawianym fragmencie daje o sobie zna¢ charakterystyczna cecha pisarstwa
Michata Siedleckiego zauwazalna na wielu innych kartach ksigzki. Drobiazgo-
we opisy, zwlaszcza zjawisk przyrodniczych, zyskujg na sensualno$ci poprzez
wykorzystywanie stownictwa odwotujacego si¢ do réznych zmystow. Rezulta-
tem tak konstruowanych deskrypcji jest ich plastycznos¢, obrazowosc.

Wspomniana przeze mnie drobiazgowos$¢ opisu przejawia si¢ w dbatosci
autora o szczego6ty deskrypcji. Che¢ do jak najwierniejszego odwzorowania
elementow prezentowanej rzeczywistosci — tak charakterystyczna dla tekstow
naukowych — zaznacza si¢ najwyrazisciej na przyktad podczas przedstawia-
nia czytelnikom zdobytych lub ogladanych w naturalnym $rodowisku oka-
zO6w roélin czy zwierzat, takze podczas omawiania jawajskich instrumentoéw
muzycznych czy tez prezentacji zabytkow archltektomcznych np.: ,,Beo, to
przepyszne stworzenie, moggce roz§mieszy¢ najwickszego mizantropa nawet
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w chwili najgorszego humoru. Jest to ptak, wielkosci sredniego gotebia, caty
ciemno-granatowy, tylko na koncu skrzydet ma dwa biate pasy; na glowie
nad oczami ma zo6tte brwi, a po obu jej stronach zwieszaja si¢ dwa jasnozolte
platki skory, nadajace twarzy tego ptaka dziwnie powazny wyraz; dziob i nogi
sg pomaranczowe” (s. 141); ,,Posrodku potkola, zajetego przez te perkussyjne
instrumenty, siedzi jeden z najwazniejszych muzykantow, skrzypek. Trzyma
w reku tak zwany brabab, to jest skrzypce arabskie; ich gruby chwyt toczo-
ny, opatrzony dwoma nadmiernie dtugimi kotkami, przechodzi w sercowata
komoreg, zrobiona z jednego wyzlobionego kawatka drzewa; przod komory,
zaciagnigty skora z weza, bardzo silnie napieta, na niej za$ opiera si¢ wysoki
podstawek, przez ktory przechodza 2 struny metalowe, nastrojone na jeden
ton. Struny leza wysoko nad szyjka skrzypiec tak, ze nie mozna ich do niej
przycisng¢; uciskajgc je palcami, thumi si¢ ich drgnienia i dlatego wydobywa
si¢ tylko tony przytlumione i migkkie. Smyczek, z wygictego kawaltka drzewa,
ma wilosie tak umieszczone, ze mozna je naciggac¢ palcami reki wodzacej”
(s. 238-239); ,,Burubudur to $§wiatynia odmienna od wszelkich innych. Jest
to wlasciwie pagorek, na ktérym terasowato zbudowano szereg galeryj pig-
trzacych si¢ jedna nad drugg. Te galerye nie sa pokryte dachem, lecz sg to
otwarte kruzganki, biegnace dookota swiatyni. Na czterech bokach sg schody
prowadzace z galeryi na galerye, a wreszcie wychodzace na gorne platformy,
ktorych jest trzy. Sam szczyt stanowi ogromna, okragta Dagoba, majaca 16
metrow przekroju. Catos¢ $wigtyni spoczywa na ogromnej terasie, dzi§ cze-
Sciowo zrujnowanej i zasypanej. Na kazdym zalamku galeryi, na koncu tych
kruzgankow, na ich bokach i na §cianach sg nieprzeliczone framugi, w ktoérych
miesci si¢ zawsze posag Buddy [...]” (s. 287).

Z przytoczonych cytatdow wynika, iz autor stara si¢ zaprezentowaé opi-
sywane obiekty czy miejsca w sposob pelny i wszechstronny. Szczegdlnie
wowczas, gdy ,,obserwacja dotyczy czego$ albo niespotykanego, albo za-
siugujqcego na wyjatkowa uwage”'®. Na ogot autor tworzy opis pozba-
wiony skrotow myslowych bez informacji o charakterze abstrakcyjnym czy
metaforycznym (cho¢ i takie w przywolanych opisach si¢ zdarzaja, np. ,,tony
przytlumione i migkkie”). Stosuje stownictwo konkretne, nazywajace poszcze-
gblne detale (wielko$¢, ksztalt, barwa itp.), a takze wskazniki przestrzennego
usytuowania opisywanych obiektow, np. ,,ptak, wielkos¢ $redniego gotgbia”,
,,clemno-granatowy”, ,,na koncu skrzydet dwa biate pasy”, ,,nad oczami z6tte
brwi”, ,,skrzypce”, ,,gruby chwyt”, ,.dwa dlugie kotki”, ,,sercowata komora”,
,,Wwysoki podstawek™, ,,2 struny metalowe”, ,,smyczek”, ,,pagorek”, ,,szereg ga-
leryj pigtrzacych si¢ jedna nad drugg”, ,,dach”, ,,otwarte kruzganki”, ,,dookota
swiatyni”, ,,schody”, ,,16 metrow przekroju”, ,,na $cianach”.

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze precyzyjno$¢ opisow jest tez wypad-
kowg postugiwania si¢ przez podroznika leksyka fachowa. To kolejna charak-
terystyczna wlasciwo$¢ badanej publikacji. Fakt ten nie dziwi, jesli odwotamy
si¢ do uwarunkowan kontekstowych (kontekst komunikacyjny) zwigzanych

3 Tamze, s. 72.
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z wyksztatceniem autora. Profesor Siedlecki dba o naukowa $cisto$¢ przeka-
zu, inkrustujac go slownictwem specjalistycznym, przede wszystkim tacinska
terminologia odnoszacy si¢ do poszczegdlnych okazéw jawajskiej fauny i flo-
ry, np. Dendrocalamus giganteus, Eriodendron anfractuosum, Ficus religiosa,
Arenga saccharifera, Elaeis guineensis, Zalacca edulis, Borassus flabellifor-
mis, Nelumbium speciosum, Sphaenocorynus seminudus, Polypedates Rein-
wardtii, Cervulus muntjak, Sus vittatus, Felis pardus, Sus vittatus, Sus verruco-
sus 1 wiele innych. W tym miejscu trzeba podkresli¢ szczegdlne zageszczenie
omawianego typu nazw na stronach analizowanego reportazu.

Do innych elementéw o statusie profesjonalizméw nalezg na przyktad
okreslenia sprzgtu uzywanego do badan naukowych, stownictwo zwigzane
z systematyka zwierzat i roslin, ich budows, pojecia geograficzne i geologicz-
ne, terminy chemiczne czy muzyczne i inne. Oto wybrane przyktady: ,.flora
zwrotnikowa”, ,strefy subtropikalne”, ,,wulkaniczna gleba”, ,,monsun suchy
i wilgotny”, ,,formacye roslinne”, ,,aparat wechowy”, ,aparat aerostatycz-
ny”, ,,aparat lotny”, ,,aparaty chwytne”, ,konwergencya”, ,,octan amylowy”,
,mimezya”, ,rte¢”, ,.sterowki”, ,alkaloid”, ,,polygamia”, ,,rezonator”, ,,aparat
stuchowy”, ,,chlorofil”, ,,akord”, ,,tony”, ,,oktawa”, ,,tonacya”, ,,interwat potto-
nowy”, ,,¢wierétony”, ,,gama”. W ten sposob konstruowana tkanka jezykowa
tekstu wptywa na wiarygodno$é zawartych w nim informacji. Swiadczy ponad-
to o niezwyktej elokwencji Michata Siedleckiego. Sad ten dotyczy leksemdw,
ktorymi biolog postuguje si¢ podczas szczegdtowych opisoOw rzeczywistosci
wykraczajacej poza uprawiang przez niego dziedzing wiedzy. Dowodza tego
czesci ksiazki zawierajgce informacje na temat muzyki, tanca, teatru i archi-
tektury Jawy.

Jak zauwaza Artur Rejter, ,,W XX wieku jako ostatnim okresie ksztattowa-
nia si¢ reportazu podrozniczego ukonstytuowat si¢ kolejny sposob wyrazania
precyzji bardzo charakterystyczny zwlaszcza dla reportazu podrozniczego sen-
su stricto. Scisto$¢ przekazywanych informacji wyrazana jest tutaj [...] rowniez
za pomocg odwotan do innych zrodet”'. Jest to kolejny dowdd $wiadczacy
0 powigzaniu omawianego gatunku z komunikatami naukowymi's.

Wskazane zjawisko wystgpuje na kartach analizowanego reportazu. Mi-
chatl Siedlecki, profesor biologii, przywoluje niekiedy poglady innych bada-
czy na zjawiska, ktorym przyglada si¢ okiem nie zwyklego podroznika, lecz
specjalisty zainteresowanego wyjasnieniem obserwowanych faktow, np.: ,,Na
ten nadrzewny sposob zycia wezy zwrdcit juz uwage Ridley, ktory nawet
ogromne a jadowite okazy otrzymywat z konaré6w wysokich drzew; ja sam
raz jeden tylko widziatem s$redniej wielkosci pstra, jadowitg zmij¢ (z rodzaju
Lachesis), czatujacg na duzym, ulamanym konarze drzewa w okolicy Buiten-
zorgu” (s. 143); ,,Wallace podaje, ze w poczatku XIX wieku bylo na Jawie
tylko 3,500.000 mieszkancow, w 1826 r. liczono ich 5,500.000, w 1850 r.
9,500.000, w 1865 r. 14,168.000. Tak olbrzymia ilo$¢ mieszkancéw powstata

4 Tamze, s. 76.
15 Tamze.
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jednak dopiero w ciggu ubieglego stulecia” (s. 198). Odsytanie do informacji
zawartych w innej publikacji nie ma tutaj formy cytatu, lecz przytoczenia da-
nych z odwotaniem si¢ do ich autora.

2. Obrazowos¢

Ze sposobem ksztaltowania wizji §wiata w omawianym reportazu podroz-
niczym wigze si¢ kolejna cecha stylistyczna, mianowicie obrazowos$¢. Wyra-
7a si¢ ona nade wszystko w stosowaniu okreslonych srodkow artystycznego
wyrazu, takich jak epitety, porownania czy metafory. Czynia one komunikat
plastycznym, sugestywnie oddziatujacym na wyobraznie czytelnika. Pozwalaja
rowniez uprzystepni¢ tresci osobliwe, egzotyczne, obce polskiemu odbiorcy.

W badanym tekscie mozna znalez¢ takie fragmenty, w ktorych nadawca
wypowiada si¢ sucho i z dystansem (zdarza si¢ to jednak rzadko) oraz takie,
ktére pokazuja umiejetnos¢ wybierania i dobierania form uplastyczniajacych
komunikat. Nagromadzenie r6znorodnych $rodkéw nadajacych opisowi badz
opowiadaniu ksztalt obrazowy obserwowa¢ mozna zwlaszcza w rozdziatach
omawiajacych wieloaspektowo florg i faung ,,szmaragdowej wyspy”.

Uwage czytelnika przycigga niebywate wprost bogactwo nazw odnosza-
cych si¢ do okazow przyrody (ro$lin, zwierzat). Sa to zar6wno nazwy ogolne,
jak 1 hiponimiczne, potoczne, z jezyka ogdlnego oraz $cisle naukowe (pomi-
jam w tym miejscu wskazang wczesniej grupg nazw tacinskich, ktore zazwy-
czaj wspoOlwystepujg z innymi typami okreslen), np. ,,mi¢czaki”, ,,skorupia-
ki”, ,termity”, ,jaszczurki”, ,,pajaki”, ,,zaby”, ,,gady”, ,,owady”, ,,marabuty”,
,,smok latajacy”, ,,zwierzyna”, ,,ptactwo”, ,,chrzaszcze”, ,,ryjkowce”, ,,muchy”,
,»matpy”, ,makaki”, ,,gibbony”, ,motyle”, ,szaranczak”, ,,dzigciol”, ,,piewi-
ki”, ,$wierszcze”, ,.koniki polne”, ,nietoperze”, ,,drobiazg owadzi”, ,ropu-
chy”, ,,modliszki”, ,,ssawce”, ,rogacz”, ,,drozdy”, ,tasice”, ,,czarna pantera”,
,.ptaki wodne i brodzace”, ,,dziki”, ,,poczwarki”, ,,gasienice”, ,.kraby morskie”,
»wirki”, ,pijawki”, ,robaki”, ,kijanki”, ,,gekony”, ,tygrys”, ,,wol”, ,tukan”,
,jaskolki”, | .gotebie”, ,,drobiazg pierzasty”, ,turkawki”, ,,ziarnojady”, ,,owado-
zerce”, ,weze”, ,,zmija”, ,,z0tw”, ,,zwierzgta domowe”, ,,dzikie kury”, ,,pasiko-
nik”, ,lisciec”, ,jezatka”, ,,czarna mréwka”, ,, dzungla”, ,,mchy”, ,,storczyki”,
,.grzyby”, ,porosty”, ,,drzewo tamaryndowe”, ,liany”, ,,nasturcya”, »storezyk
owadozerny t. z. dzbanecznik”, ,,orlica”, ,jaskry”, ,,szczaw”, ,,sinice”, ,,palmy
kokosowe , »borowki”, ,szarotki”, ,,pierwiosnek”, ,,zwla , ,,kw1aty , ,,rosli-
na”, ,las”, ,rasemale”, ,palma”, ,banany”, ,arony”, ,paprocie”, ,begonie”,
,,chwasty”, »ziemniaki”, , kapusta”, ,,dammar”, ,,eukalyptusy”, »agawy”, alo-
esy’ ,,,araukarye ,,,dzu;dzwrzawa ’, figowce”, ,,coca’ ,,,trawy ’, . drzewa kam-
forowe i cynamonowe”, ,,manjok”, , kassawa”, ,,papaya”, ,,drzewa chlebowe”,
,,bambusy”.

Wielokrotnie sg one opatrywane pojedynczymi lub rozbudowanymi epi-
tetami dookreslajacymi rozmiar, ksztatt, wyglad, zachowanie, sposob i miej-
sce wystgpowania, tryb zycia itp., np. ,,wonne trawy”’; ,,przesliczne i ogromne
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eukalyptusy o bialej korze, a liSciach pionowo zwieszonych”; ,,przybrzezna
dzigdzierzawa”; ,,palma o pierzastych li§ciach”; ,,brunatne ryjkowce”; ,,duze
arony”; ,,mtode paprocie drzewiaste”; ,lasy jawanskie”; ,,gniazda paproci”;
,.widlaki jasnozielone”; ,,goracy i oparny las dziewiczy”; ,,szpilkowy, cypryso-
waty Podocarpus cupressina”; ,,ruchliwe makaki”; ,,duze ssawce roslinozerne”;
,,maly rogacz”; ,,drobne motyle”; ,,duzy dziki wot”; ,,jadowita, pstra zmija”.

Modyfikatorami bywaja poza tym struktury jezykowe wnoszace do wy-
powiedzi pierwiastki subiektywizmu. Chodzi o wyrazy warto$ciujace (takze
nacechowane emocjonalnie), np. ,,To zbiorowisko drobnych istot pedzonych
falami i niezdolnych do oparcia si¢ pradom, ztozone z drobnych, prawie ze
niewidocznych gotem okiem istot, jednak zdradza swe istnienie przez wy-
wolywanie zjawisk tak poteznych i imponujacych, jak §wiecenie morza lub
zmiana jego barwy” (s. 17-18); ,,A jesli ksiezyc zajdzie i blaskiem swym nie
tamuje morskiego $wiatla, to caty horyzont zda si¢ pokryty dziwnym, mlecz-
nym a $wietlanym oparem, w ktéorym ginie granica powierzchni wody tak, ze
zhudzonemu oku zda sig, iz statek zawisa w przestrzeni przepojonej blaskiem
miesiecznym. To cudne zjawisko jest w zwigzku z niezmierng obfitoscig r6z-
nych drobnych zyjatek, majacych zdolno$¢ wydawania swiatta” (s. 18—19);
,»Przyktadem pierwszego typu jest najwyzszy wulkan Jawy do dzi$ czynny Se-
meru, lub Sindoro, przepiekny wulkan w $rodku Jawy potozony [...]” (s. 56);
,,Stara brama prowadzi do glownej alei wjazdowej, obsadzonej olbrzymiemi
drzewami kanariowemi (Canarium commune). Sliczne, strzeliste pnie, jasng
korg pokryte, wznosza si¢ wysoko nad ziemi¢ i dopiero gdzies u szczytu roz-
snuwajgc si¢ w gesta korong lisci 1 galezi, tacza si¢ nad drogg w jednolite
cieniste sklepienie” (s. 92); ,,Duzy, bo blizko 5 cm. diugi jego odwtlok 1$ni
barwa czarnobrunatnego aksamitu, na ktérej wspaniale odznaczajg si¢ plamy
i pasy zotte [...]" (s. 95); ,,Bawi oko barwa, zadziwia pieknoscia ten Swiat
drobnych istot; cudne motyle waza sie w powietrzu [...]” (s. 148); ,,Jednem
stowem dla botanika i wogole biologa ogrod botaniczny w Buitenzorgu to
prawdziwie czarowna kraina” (s. 104); ,,[...] Stonek, chrzaszczy, 1$nigcych
Swietnemi barwami” (s. 160).

Odnotowane przyktady dobitnie §wiadczg o afirmatywnej postawie repor-
tazysty, ktory nie ukrywa swojego zachwytu nad opisywanym §wiatem. Przy
okazji warto nadmieni¢, ze ulubionymi przez Michala Siedleckiego stowami
warto$ciujacymi pozytywnie sg — funkcjonujgce w polszczyznie na prawach
synonimow — wyrazy ,,przepyszny’’/,,przepysznie” (pyszny ‘bardzo dobry, do-
skonaiy, wspaniaty, $wietny, wyborny, wysmienity’) oraz ,,wyborny”/,,wybor-
nie” (wyborny ‘bardzo dobry, doskona%y, wy$mienity, przepyszny, znakomity,
swietny’), np. ,,Nigdy jednak nie miatem sposobnos$ci spotkania si¢ z ta prze-
pPyszng postacig strasznego, czarnego drapiezcy” (s. 137); ,,Beo, to przepysz-
ne stworzenie, mogace rozsmieszy¢ najwickszego mizantropa nawet w chwili
najgorszego humoru” (s. 141); ,,Przepysznie wygladajag modliszki do boju
gotowe"’ (s 180); ,,Twarze ich kryja biale, drewniane maski; ramiona i gors
nagie, Swiecg ztotym kolorem skory, od ktorej przepysznie odbijaja bogate
bransolety na r¢kach i ponad tokciem [...]” (s. 256); ,,Najwazniejszg za$ zaleta
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statku jest to, ze kierownikiem jego jest dr. van Kampen, doskonaly znawca
Morza jawanskiego, a kapitanem prowadzacym p. Rosendahl, ktéry juz brat
udzial niejednokrotnie w wyprawach zoologicznych i zna si¢ wybornie na
polowach” (s. 264); ,,Malaje umieja wybornie temi todziami kierowac, bo jako
rasa wyspiarska i nadbrzezna, majg wrodzone talenty marynarskie” (s. 266);
,»Na bazaltach i andezytach tworzy si¢ bardzo predko warstwa zwietrzala, za-
wierajaca duzo substancyi, stanowigcych wyborny podktad dla roslin” (s. 67);
,»Pochylony na grzbiet odwtok [modliszki ptaskonogiej — uzup. P.W.] nie ude-
rza o ziemi¢ i nie wstrzasa si¢, slowem w rozszerzonych odndzach jest wy-
borny aparat do bujania w powietrzu” (s. 171).

Nie brakuje jednak uwag o wydzwigku negatywnym, cho¢ sg o wiele rzad-
sze, np. ,,[...] oblazty mi¢ te pijawki i jak z nimi walczy¢ musiatem; przypo-
minam sobie, jak okropnie wygladaty bose nogi mego stuzacego i kulisow
na kazdej ekspedycyi do lasu, a te wspomnienia, to naprawde jedne z przy-
krzejszych z catej podrézy” (s. 134); ,,[...] chmury owadow, czasem bardzo
picknych, lecz okropnie cuchnacych, jak n. p. niektore pluskwiaki, padaja na
stoty” (s. 148); ,,[...] wtedy z drzwiczek na gorze sceny, ukazuje si¢ ohydna
posta¢ gospodarza [...]” (s. 250); ,,Ta mieszanina zwana sirih lub betel ma po-
dobno smak ostry a wlasciwosci antyseptyczne; jej zucie ma podobno dobrze
wplywaé na utrzymywanie z¢bow, ale ma ono te wade, ze $lina i cata jama
ustna staje si¢ od tego karminowo czerwona a z¢by brunatniejg. Jest to obyczaj
tak wstretny, ze kiedy si¢ przyjmuje stuzbe, to wyraznie zastrzega si¢, iz nie
wolno jej zu¢ betelu” (s. 98).

Jawajski $wiat mieni si¢ tysigcem barw, co oddaja jednostki jezykowe
nazywajace kolory. Wskazane pole semantyczno-leksykalne jest na kartach
ksiazki bardzo czesto eksploatowane. To tylko gars¢ wynotowanych z ksigz-
ki egzemplifikacji (zaznaczmy, ze okreslenia barw przybieraja forme rozma-
itych czgsci mowy: przymiotnikdw, przystowkow, imiestowow przymiotniko-
wych, rzeczownikow, czasownikéw): ,,Ciche wody cie$niny Malakka 1$nity
zielenia”; ,,czerwone kwiaty Balanophora”; ,,paczek kwiatowy zabarwiony
brunatno”; ,kwiat o platkach brudno-cielistych i krwawo nakrapianych”;
,widlaki jasno-zielone”; ,zielone kaskady”; ,,dtugie, zielone liscie”; ,,kolonie
niebieskich i brunatnych sinic”; ,krzaki o liciach srebrnych”; ,srebrem
btyszczace pedy”; ,,szare makaki”; ,,czarne makaki”; ,,jasne gibbony”; , bru-
natne motyle”; ,,na koncu skrzydet ma dwa biale pasy”; ,,eukalyptusy o bia-
lej korze™; ,,szary «tjankurilangy»”; ,,czerwone jagody”; ,,ciemno zabarwione
robaki”; ,,brunatny wot”; , brunatna siers¢”; ,,bialy brzuch”; ,,biale-szyjne
orliki”; ,,zielono-zélte papuzki”; ,l$nigce zielonemi, czerwonemi i liliowe-
mi barwami gol¢bie”; , blekitne, czerwono-dzidbe zimorodki”; ,,w strefie
zazielenionej powloka najbujniejszej roslinnosci”; ,,ptak ciemno-granato-
wy”’; ,,czarne weze z zloto-zottymi paskami poprzecznymi”; ,,waz brunatny
w ciemno czerwonawe plamy i pasy”; ,,Zéltawy ptyn”; ,trawiasto-zielony
waz”; ,,zielone jaszczurki”; ,,chrzaszcze zlotem lub tecza tyskaja”; ,,szmarag-
dowa Jawa”; ,,czarne jelonki”; ,,na zielonem cicle rdzawe plamki”; ,,zielony
kolor tta bywa u tych zwierzat to jasny, to trawiasty, to znéw zéltawy”;
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,jego [latoperza — uzup. P.W.] barwa ciemna, szaro-oliwkowa z zéltym nie-
regularnym nalotem”; ,,jaszczurki, z wierzchu brunatne lub szare z brunat-
nymi i szaro-zielonymi wzorami, od spodu bialo-niebieskie”; ,,podgardle jest
u samcow jasnozélte a u samic turkusowo-niebieskie”; ,,spod blon lotnych
jest bialy z czarnym wzorem u Draco ﬁmbriatus a pomaraﬁczowy u Draco
volans”;” modliszka zo6ltoszara”; ; »cata wyspa jasno si¢ zieleni”.

Przy okazji warto tez zwrdci¢ uwage na inny typ semantyczny okreslni-
kéw, np. ,,0lbrzymi storczyk™; ,,dochodza do kilkunastu metrow wysokosci”’;
»ogromne gniazda paproci”; ,liany pnace si¢ bardzo wysoko”; ,,olbrzymie
szarotki”; ,,ogromne eukalyptusy”; ,,ogromne szaranczaki’; ,,drzewa ogrom-
ne”’; ,ogromna a imponujaca wysokos$¢ drzew dochodzaca do przeszio 50
metrow”; ,,ogromny filodendron”; ,,ogromne liscie”; ,,ogromne Araukarye
i Dammary”; ,,wielka pnaca si¢ roslina”; ,,wielkie pierzaste panstwo”; ,,0l-
brzymie zwaty skalne”; ,,olbrzymi figowiec”. Obecne w zacytowanych wy-
imkach leksemy okre$lajace duze rozmiary (w tym jednostki jezykowe ozna-
czajace stosunki kwantytatywne) opisywanych faktow wywotuja w czytelniku
wrazenie wielkosci wykraczajacych poza norme, z ktorg czytelnik styka si¢
we wlasnym otoczeniu, tym samym czynig ten $wiat niezwyklym, wrecz ba-
$niowym.

Jawajski $§wiat pulsuje, zyje, jest w nieustannym ruchu. Dynamizm opi-
sow przyrody uzyskuje autor dzigki rozmaitym czasownikom (takze zwrotom
werbalno-nominalnym) oraz imiestowom przymiotnikowym, np. ,ulatywat
sptoszony tjankurilang”; ,,unosza si¢ biato-szyjne orliki, nad Batawig 1 wsiami
okolicznemi uganiajg stada jaskoélek, lub przelatuja wrony”; PO korze drzew
png si¢ zgrabnie d216;c101y i bargle kowaliki”; ,,kroczq powaznie czaple”; ,,waz
staje wyprostowany’’; ,,termity tocza sprzety”; ,,jaszczurki odskakujg nagle”;
,jaszczurka skacze, a potem pedzi co sit po ziemi”; ,,malpiatki przebiegaja po
gateziach”; ,,suna nocni drapiezce”; ,,gotebie uciekaja, z glosnym trzepotem
skrzydei”, ,.niektore chrzqszcze skacza”; ,,weze rzucajg sie z gatezi”; ,,skoki,
imponujace $miatoscia i odleglosciami pokonywaneml jednym susem, wyko—
nywa glbbon ; ,,Wylatujqce z gnlazd roje uskrzydlonych samcow i samic”
,Kreci sie roj nletoperzy ; »Zasienica przypeizla po stole”.

Czytelnik oczami wyobrazni moze nie tylko zobaczy¢ droblazgowo od-
malowywane elementy egzotycznej rzeczywistosci, moze je takze poczuc,
ustyszec¢. To z kolei rezultat wplatania w tekst wyrazow odwotujacych si¢ do
innych niz wzrok zmystéw (smaku, wechu, stuchu), np. ,,na koronach drzew
zaczyna nagle co$ chrzescic”; ,,$wist”; ,las szeptal”; ,,muchy brzeczace”;
,chrzest gatezi”; ,,ciagla cicha nuta kropli wilgoci, szemrzacych po lisciach”;
,,dzieciot (Chotorhea javensis), wybijajacy monotonnie swoje wiecznie powta-
rzane ghuche: tulung — tumpung — tulung — tumpung”; ,,zwierzatko o gtadkiej
siersci”; ,,wilga gwizdze, a sikory ¢wierkaja”; ,,[...] potem niknie [gibbon —
uzup. P.W.] z oczu wsrdod gestwiny a dochodzi tylko jego glos donosny, ktory
rozpoczyna si¢ pokrzykiwaniem: wau — wau — waau — waau, a potem przecho-
dzi w przeciagte oua — oouua — ooouua [...]”; ,,duza jaszczurka syczy”; ,,szumig
drzewa i gwarzg swe teskne opowiesci”; ,,palmy chrzeszcza”; , krople deszczu
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lub potoki ulewy dzwigcza ostro”; ,,smukte pidropusze pierzastych palm ko-
kosowych, lub drzewa paprociowe, w wichrze szepca tylko i cicho szelesz-
cza’; ,,w gajach bambusow ogromnych rozgwar sie z wiatrem czyni wielki”;
,»Szczyty wiotkie [bambusow — uzup. P.W.] ocieraja si¢ o siebie z szumem
tagodnym”; ,.trzeszcza i dzwigcza dhugie ich pnie, bijac o siebie”; ,,a nawet,
kiedy wiatr spocznie, a wiechy dtugich, ostrych lisci bambusa uloza si¢ nieru-
chomo, z zarosli tych dochodzi cichy szmer”; , krople szemrzg cicho”; ,,owoc
drzewa Achras sapota, o smaku stodkawym, a wonnym, karmelowym zapa-
chu”; ,,owoc Duku — mate kulki stodko-kwaskowe, zdradzajace lekki zapach
zywiczny jakby z kosodrzewiny”; ,,Mangustan [...] owoc [...] majacy twarda
ciemnopurpurowg skorupe a wewnatrz par¢ biatych, wodnistych zabkow [...]
rozptywajacych si¢ w ustach a majacych smak i zapach delikatny a wonny”;
1,0 odurzajqcym cudnym zapachu, albo bez woni, lub nawet z wstretnym za-
pachern mesw1ezego mlf;sa — storczyki”. Sensorycznosc opisow zawierajacych
wymienione jednostki nie podlega dyskus;ji'e.

Niektore deskrypcje maja wyraznie charakter artystyczny, co wyraza si¢
poglebiona percepcja odnotowywanych zjawisk odzwierciedlang przesunigcia-
mi synestezyjnymi, np. ,,daly si¢ stysze¢ jasne i ostre a donosne glosy piewi-
koéw” (s. 128); ,,0lbrzymi strumien stodkich dzwiekow” (s. 240); ,,Jezatka [...]
ogonem, opatrzonym pustemi rogowemi naroslami, potrzasa szybko wydajac
chrzest metaliczny” (s. 173—174); ,,dzwi¢k od nich [palm — uzup. P.W.] idzie
blaszany, twardy” (s. 223); ,stare liscie bambusa, na jego pniu osadzone
jakby pochwy, obsychajac wyginaja si¢ i odrywaja z twardym szelestem”
(s. 223). Epitety odwotujace si¢ do réznych doznan sensualnych (,,jasne”,
,ostre”, , stodkie”, ,,metaliczne”, ,,blaszany”, ,,twardy”) zderzajg efekty rdznej
percepcji rzeczywistosci, tworzac niecodzienny obraz.

Zdecydowana wigkszo$¢ prezentowanych w reportazu przedmiotow, zja-
wisk, zdarzen obca jest polskiemu odbiorcy, stad — o czym juz byla mowa
— drobiazgowe ich opisy. Percepcje egzotycznego §wiata utatwiajg tez proce-
sy metaforyzacyjne, gtdéwnie polegajace na zabiegach personlﬁkacyjnych np.
,»Las stal bez ruchu, tak, jak stalo martwe, chlodne, nocne pow1etrze — i szep-
tal” (s. 123); ,,Wija si¢ one [dzikie ﬁgowce lub krewniaki naszego wina — uzup.
P.W.] dookota pni i galezi, obejmujac je tak silnym uSciskiem, ze czgsto
tkanka samej podpory cofa si¢ przed okrecong liang” (s. 118); ,,donosne glosy
piewik()w tych $piewakow z $wiata owadow” (s. 128); ,,Cata okolica tutaj
pusta, zniszczona wybuchami, spalona stoncem, a zalesiona Jedyme smutnyml
eukaliptusami lub drzewem Tjemara (Casuarina sp.), ktore Swiszczy i jeczy
w wichrze” (s. 212); ,,wicher gra na dhlugich strunach kazuarin” (s. 224);
,»DIZewo to, zwane »tjemara, [...] szumi [...] kwilgc Zato$nie cienkimi tonami
i placzac dziwne zale” (s. 224); ,,Wlasciwymi jednak grajkami przyrody sa
zwierzeta” (s. 224); ,,Ksi¢zyc sieje teraz caly swoj blask” (s. 287); ,,A dooko-
fa $wiatyni drzemia ciche pola” (s. 287). To przyroda jest w zacytowanych
fragmentach nierzadko gtéwnym tematem opisu. Mechanizm antropomorfiza-

1 Przewaga okre$len odwotujacych si¢ do bodzcow stuchowych wynika z faktu, iz glosom przy-
rody poswiecit Michatl Siedlecki odrebny rozdziat ksigzki.
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¢ji tworzy niezwykle tajemniczy, basniowy nastrdj. Czyni ponadto deskrypcje
sugestywna i plastyczng'”.

Najczestszym srodkiem, za pomocag ktorego nadawca probuje przyblizy¢
omawiane fakty, jest porownanie (czegsto zmetaforyzowane). Wszak jego isto-
ta jest uwypuklanie podobienstwa miedzy dwoma obiektami. Warunkiem ze-
stawienia dwoch cztonow pordéwnania — comparandum i comparatum — jest
obecnos¢ wspodlnej cechy semantycznej (tertium comparationis)'®. Konstrukcje
porownawcze pojawiaja si¢ w reportazu zwykle w partiach opisujacych $wiat
przyrody. Autor si¢ga po nie takze wowczas, gdy przedstawia kulturowe bo-
gactwo Jawy. W wyekscerpowanych poréwnaniach funkcj¢ comparatum petnia
bardzo czesto struktury leksykalne denotujace elementy bliskie doswiadcze-
niom czytelnikow. Znajdujemy zatem na kartach ksigzki na przyklad takie
poréwnania: ,,z nich najpigkniejsze sg olbrzymie «rasemale» (Altingia excel-
sa) o biatych pniach, strzelajacych prosto jak Swiece na jakie 35 metrow”
(s. 115); ,,gdzieindziej wida¢ owoce, ogromne, zotto-czerwone, jak pekate
ogorki” (s. 107); ,,Rozwija on [paczek kwiatowy — uzup. P.W.] si¢ w kwiat-
-olbrzym, o przekroju dochodzacym do kilkudziesigciu centymetrow (50-90),
o platkach brudno-cielistych i krwawo nakrapianych, lezacych na ziemi, jakby
duze platy miesa” (s. 116-117); ,,cudne motyle wazg si¢ w powietrzu, 1$niac
w stoncu, jak duze barwne ptaki” (s. 148).

Interesujace sg te konstrukcje porownawcze, w ktorych zoolog zestawia
ro$linno$¢ 1 zwierzgta Jawy z innymi zjawiskami florystycznymi i fauniczny-
mi. Autor niejednokrotnie porownuje zwierzeta do roslin (fitonifikacja), rosliny
do zwierzat (animalizacja), zestawia takze przedstawicieli tego samego krole-
stwa!’, np. ,,Podobne uwagi nasuwajg sie, jesli rozwazamy wiasciwosci postaci
1 sposdb zycia larwy modliszki ptaskonogie;j [...]. Jest to zwierze bardzo pigckne
1 interesujace, podobne do kwiatu storczyka” (s. 170— 171), ,»W jednym koncu
ogrodu widzi s1€; probne plantacye kawy, o drzewkach najwyzej na dwa metry
wysokich, umieszczone w cieniu pierzastolistnych drzew, z pokroju podob-
nych do akacyi” (s. 106); ,,na drzewo umykat duzy smok latajacy (Draco
fimbriatus), skaczac za zblizaniem si¢ naszego powoziku i rozposcierajac btony
lotne jakby duze skrzydla motyla” (s. 112); ,,wreszcie otwarla si¢ przede
mng lgka ze stawem i cienista aleja obsadzona dammarami podobnymi do
olbrzymich cypryséw” (s. 112); ,,Nieraz pnacza przyczepiaja si¢ korzeniami
zapuszczanymi w szpary kory; czgsto maja wasy, skrecajace si¢ i chwytajace
cienkie pedy, czasem trzonki ich li§ci zginajg si¢, jakby pazury, czepiajace
sie najmniejszych nier6wnosci na podporze” (s. 118); ,.Jesli wiatr traci doj-

17 Tamze, s. 94.

'8 Na temat poréwnania zob. np. A. Wierzbicka, Pordwnanie — gradacja — metafora, ,,Pamigtnik
Literacki” 1971, z. 4, s. 127-147; B. Greszczuk, Konstrukcje poréwnawcze i ich rozwdj w jezyku
polskim, Wydawnictwo WSP, Rzeszow 1988; G. Skommer, Wyrazenia porownawcze. Model struk-
tury i semantyki porownan w jezyku polskim i norweskim, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan
2006.

' Uzywam tego stowa w znaczeniu ‘najwyzsza jednostka w systematyce organizméw zywych’.
Zob. M. Banko (red.), Inny stownik jezyka polskiego, t. A—O, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2000, s. 709 (hasto: krélestwo).
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rzaty owoc, to wylatuje z niego chmurka tych nasion, jakby stado srebrnych
motyli” (s. 119-120); ,,Wirki [...] przesuwajace si¢ po zmoczonych li§ciach na
warstwie §luzu obficie przez si¢ wydzielonego; czasem na nitkach tego $luzu
zsuwaja si¢ z liScia na li$¢, jak pajak na pajeczynie czasem pelzng szybko
po galazce, a wyrzucajac faldzisty przelyk umieszczony pod spodem ciala,
zbierajgq nim pokarm” (s. 133).

Michat Siedlecki bardzo chetnie sigga po porownania WykorzystuJ ace sko-
Jarzenla ze swiatem dzwickdéw (orkiestra, instrumenty muzyczne i inne). Ten
typ poréwnan eksploatowany jest zwlaszcza podczas charakterystyki odglosow
przyrody czy tez deskrypcji muzyki lokalnej, np. ,,grat wicher na cieniuchnych
galazkach, jak na rozelkanych strunach harfy, to cichszym, a nizszym je¢-
kiem, to znow kwileniem przeciagiem, a tak wysokiem w tonie, ze ucho za
niem ledwo nadazy¢ moglo (s. 224); ,,Swiat roslinny Jawy sam miesci w sobie
cate melodye; kazdy powiew wiatru wydobywa z r6znych drzew tony rozma-
ite, tak, jakby z réznych instrumentow orkiestry” (s. 224); ,,Znow cisza... po
chwili odzywa si¢ $wist, jakby kto$ prébowal tonéw piszczalki” (s. 122);,,Co
chwila stycha¢ dziwny dzwigk, zupehie taki, jakby kto§ powoli i ostroznie
przerywal karte twardego, szeleszczacego papieru” (s. 223).

Inne poréwnania oparte sg na skojarzeniach z rozmaitymi przedmiotami,
czedciami ciata cztowieka, jego zachowaniami, dzialaniami, zjawiskami at-
mosferycznymi, zapachami itp., np. ,,Przy bokach drogi rosty duze drzewa
o gestej koronie, cale pokryte ogromnem ognisto czerwonem kwieciem (Spa-
todea australis); w goracem stoncu drzewa te wygladaty jakby plomykami
pokryte” (s. 111-112); ,,W mtodych lisciach Elettarii, zwinigtych, jakby trab-
ka z papieru, znajduja si¢ prawie zawsze drobne chrzaszcze” (s. 116); ,,Byly
to zwierzgta [gasienice — uzup. P.W.] duzych rozmiaréw; dlugie okoto 12 cm.,
grube jak wielki palec” (s. 157); ,,Cale zwierze [modliszka — uzup. P.W.] wy-
glqda wtedy jak baletnica, otoczona jakqé faldzista suknig” (s. 180), ,»Cate
zw1erzc—; [gasienica — uzup. P.W.] staje si¢ podobne do glowy i szyl weza, Wy-
rzucaja}cego raz po raz rozwidlony czerwony jezyk; a rOwnoczesnie rozchodzi
si¢ koto niego zapach bardzo silny, jakby eteryczny, wydawany z wypuklo-
nych workéw, zapach przypominajacy won octanu amylowego” (s. 182);
,Podszedlszy blizej, dostrzegltem unoszacy si¢ nad drzewem stup, jakby mgly
gestej z ciemnych punkcikow zlozonej; byt to r6j termitow” (s. 192); ,,Teraz
gongi w gamelanie drgaja cala moca, blacha bije potezne tony, a na sceng
wpada z rozwartemi ramiony straszliwy Buta, czyli Rakszasza, demon o czar-
nej masce, z wylupiastemi oczyma i okropnymi biatymi ktami. Przesuwa si¢
jak pantera przez scenke, okr¢ca si¢ na miejscu, jak wicher zlowrogi, grozi
ruchem i postacig” (s. 257); ,,to wtedy cate Burubudur zda si¢ drga¢ zyciem
tych rzezb. Od oczu kamiennych figur padaja wtedy dlugie cienie, jakby od
jedwabistych rzes zapuszczonych” (s. 290).

Na kartach reportazu mamy do czynienia z wyrazeniami poroéwnawczy-
mi przywotujacymi elementy polskiej rzeczywisto$ci, z ktorymi reportazysta
zestawia wybrane fragmenty jawajskiego §wiata, np. ,,Czesto przy nich spo-
strzedz si¢ daje na gateziach wiewidrka lub szara tupaia, podobna do naszej
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popielicy” (s. 97); ,,wyzej zaczynaja si¢ borowki, tak, jak u nas w Tatrach
pod szczytami” (s. 121); ,,to olbrzymie szarotki [...], ktérych kwiaty nie tak
duze i gwiazdziste, lecz liscie rownie pickne, jak u naszych, tatrzanskich”
(s. 122); ,,Zebratem troche gasienic tegoz chrzaszcza, przypominajacych
bardzo pedraki naszego chrabaszcza majowego” (s. 154); ,,Tak, jak u nas
karabela, tak tam krisz bywa §wietoscia rodzinna, przechodzaca z ojca
na syna” (s. 204); ,.kazuarin, ktoére z pokroju przypominaja nasze drzewa
szpilkowe” (s. 224). Za takg interpretacjg przemawia obecno$¢ w przytoczo-
nych przyktadach inkluzywnego zaimka osobowego ,,nas” oraz dzierzawczego
,,hasz” (my narodowe), ponadto leksemow ,,Tatry”, ,tatrzanski” denotujacych
elementy polskiego pejzazu.

Zacytowane (w niewielkim wyborze) porownania stuza przede wszystkim
do obrazowego zaprezentowania réznorodnych elementow jawajskiego kra-
jobrazu, gtdownie wygladu roslin i zwierzat (wielkosci, barwy, budowy anato-
micznej), wydawanych przez nich odgtosow, takze zachowan. Uksztattowanie
terenu, egzotyczna muzyka, taniec, §lady architektonicznej przesztosci Jawy
rowniez staly si¢ przedmiotem poréwnawczej eksplikacji.

Zakonczenie

Przedstawione w niniejszym studium uwagi nie wyczerpuja calej ztozono-
$ci zjawisk jezykowych wystepujacych w ksigzce profesora Michala Siedlec-
kiego — spadkobiercy antycznej tradycji sporzadzania itinerariow i periegez.
Dokonana analiza charakterystycznych dla gatunku reportazu podrézniczego
wyznacznikoéw stylistycznych dowiodla pisarskiego kunsztu autora, ktory
z niezwykla drobiazgowoscia, Scistoscig wlasciwg naukowej narracji, a z dru-
giej strony z artystycznym zaci¢ciem przedstawit czytelnikowi niezwykle su-
gestywny, oddziatujacy na wszystkie zmysty obraz Jawy — ,,szmaragdowej
wyspy” — jawiacej si¢ jako miejsce wyjatkowe, tetniace zyciem, wypetnione
ruchem, feerig barw, zapachow, rozmaitych dzwickow, ksztattow; miejsce nie-
zwykle, wrecz basniowe. Taki odbidr ksztattuje misternie skonstruowana tkan-
ka jezykowa tekstu nasycona roéznego typu Srodkami oddajgcymi bogactwo
opisywanych zjawisk.

,-Jako Europejczyk, do tego jeszcze wychowany w glebi ladu, patrzytem na
ten kraj, jak na szereg czarownych obrazow, przesuwajacych si¢ jakby w kalej-
doskopie; cata podréz byta dla mnie jednym szeregiem wrazen przyrodniczych
1 estetycznych tak silnych, ze trudno wsrod nich rozpozna¢ najsilniejsze. Te
wrazenia, i to nie wszystkie, chcialem poda¢ w niniejszej ksiazce; a jesli si¢
tak zdarzy, ze ktore$ z nich postuzy jako nauka, lub bedzie Zrédlem nowych
poj¢¢, albo przynajmniej pobudzi do poznania przyrody i ludow Wschodu i Po-
tudnia — bedg uwazat cel mej ksigzki za spelniony”? — pisat we wstepnie do

20 M. Siedlecki, Jawa, s. VII.
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swojego dzieta profesor Michatl Siedlecki. Poczynione w artykule obserwacje
nie pozostawiajg watpliwosci, ze tak zaprojektowany cel publikacji zostat zre-
alizowany z naddatkiem.
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Przemystaw Wiatrowski

Java — Nature and Art. Notes from a Journey by Professor Michal
Siedlecki as seen by a linguist — on the one hundredth anniversary
of the first edition

(summary)

The article focuses on selected stylistic features of a travel reportage by Professor
Michat Siedlecki entitled Java — Nature and Art. Notes from a Journey (1913). The
analysis covered linguistic factors determining descriptive precision and the imagery
in the reportage. Precision stems from the use made by the author of enumerations,
details and references to other sources. In this way, the reportage gets closer to a sci-
entific text. The imagery, on the other hand, is the result of artistic devices such as
epithets, similes and metaphors. The rich variety of linguistic devices employed in the
book testifies to Michat Siedlecki’s literary prowess thanks to which he was able to
unveil the different aspects of the Indonesian reality in a thorough, vivid and sugges-
tive manner. [thum. P.W.]
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Marionetki teatru wayang golek w zbiorach
Muzeum Etnograficznego w Krakowie

Na poczatku XX wieku w Krakowie bylo juz kilka znaczacych kolekcji
sztuki jawajskiej. Wsrod instytucji, ktore miaty w swoich zbiorach obiekty
z Jawy znalazlo si¢ rowniez krakowskie Muzeum Etnograficzne. Zalozone
w 1911 roku muzeum gromadzito gléwnie obiekty polskiej kultury ludowej
oraz kultur krajow o$ciennych, ale od samego poczatku widziato rowniez po-
trzebe kolekcjonowania obiektow kultur pozaeuropejskich, majgc zamiar stwo-
rzenia ekspozycji kultury polskiej na tle kultur pozaeuropejskich. Wspotpra-
ca zalozyciela muzeum z krakowskimi naukowcami reprezentujacymi rozne
dyscypliny naukowe zaowocowala tym, ze juz dwa lata po zalozeniu, zaczeto
ono pozyskiwaé pierwsze obiekty spoza Europy. Byly to przede wszystkim
depozyty z innych instytucji, gldwnie Muzeum Techniczno-Przemystowego,
Polskiej Akademii Umiejetnosci, czy roznych gabinetoéw Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, a skladaty si¢ na nie XIX-wieczne kolekcje afrykanskie, syberyjskie
1z Azji Centralnej. Od tej pory muzeum nie tylko sukcesywnie gromadzi kolek-
cje pozaeuropejskle w dalszym ciagu bazu]qc gtéwnie na darach od réznych
0sob 1 instytucji, ale takze prezentuje je na Wystawach Wisréd tych kolek-
cji najwieksze sa zbiory azjatyckie; zawieraja ponad 4000 obiektow. Duza
ich czeg$¢ stanowia obiekty pochodzace z wysp indonezyjskich — okoto 1000
obiektow, z czego 1/3 to obiekty pozyskane w II potowie XIX i na poczatku
XX wieku.

ELEONORA TENEROWICZ — ukonczyta indianistyk¢ na Uniwersytecie Jagiellonskim w 1983
roku oraz dwuletnie studia podyplomowe w Indiach w Central Institute of Hindi, w 1. 1980-1982;
od 1989 roku pracuje w Dziale Kultur Ludowych Pozaeuropejskich MEK. Kustosz, specjalista kultur
azjatyckich, zajmuje si¢ rowniez kulturami Indian Ameryki Poludniowej. Autorka i wspotautorka
licznych wystaw o tematyce pozaeuropejskiej. W roku 2004 brata udziat w holenderskim programie
,Exchange Programme of Polish Museum Professional” organizowanym przez Zwigzek Muzedow
Holenderskich NMV, w ramach ktorego poznawata prace wybranych muzeéw w Amsterdamie, Lej-
dzie, Rotterdamie i Delft.

Kontakt: tenerowicz@etnomuzeum.eu; tel. stuzbowy: (12) 430 63 42 w. 21
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Pierwsze kolekcje jawajskiej sztuki pochodzace z II polowy XIX wieku
muzeum otrzymatlo w 1917 roku. Byl to dar profesora Mariana Raciborskie-
go (1863—1917), znanego botanika, profesora uniwersytetow Jana Kazimie-
rza we Lwowie i Jagiellonskiego w Krakowie. Swoja etnograficzng kolekcje
przekazal muzeum niedlugo przed swoja $Smiercia, za posrednictwem swojego
nauczyciela i przyjaciela — profesora Jozefa Rostafinskiego. We wspomnieniu
po$miertnym o Raciborskim, profesor Rostafinski nawigzat do ostatniego ich
spotkania:

Ostatnia nasza rozmowa byla o zbiorach malajskiej ludowej sztuki, ktore polecit
mi ztozy¢ w muzeum etnograficznem na Wawelu'.

(...). Profesor botanik w Uniwersytecie Jagiellonskim, dr Marian Raciborski jako
dyrektor ogrodu botanicznego w Buitenzorg na wyspie Jawie, ktore to stanowisko
zajmowal przed laty kilkunastu, zebrat tam kilkaset nadzwyczaj cennych okazow
sztuki i przemystu ludow malajskich na Jawie, Borneo i Sumatrze?.

Raciborski pozyskat kolekcje sztuki jawajskiej i wyrobow rzemiosta z Jawy
oraz innych wysp indonezyjskich podczas prawie czteroletniego pobytu na
Jawie, w okresie od 1896 do 1900 roku, gdzie na zlecenie rzadu holender-
skiego przeprowadzal badania naukowe majace na celu zwalczanie choréb
niszczacych uprawy trzciny cukrowej i tytoniu oraz badania dotyczace flory
jawajskiej®. Wihasciwie byt jednym z pierwszych Polakow, ktorzy zapoczatko-
wali systematyczne badania naukowe w Indonezji, wowczas Holenderskich
Indiach Wschodnich. Owocem jego badan prowadzonych na Jawie sa liczne
prace naukowe; 40 prac i notatek, z ktorych az 31 powstalo w czasie pobytu
na Jawie*. Poczatkowo jego miejscem pracy byt wspaniaty Ogrod Botaniczny
w Buitenzorgu (obecny Bogor) w Jawie Zachodniej, o ktérym sam Raciborski
pisat po powrocie do kraju, ze Buitenzorg na Jawie jest dla rozwoju botaniki
»tem, czem jest dla malarzy Rzym lub Paryz, lub dla zoologii Neapol™.

Urzeczony miejscem, z zapalem realizowal zadania obowigzkowe, zajmu-
jac sie rowniez kolekcjonowaniem zbioréw botanicznych. Kolejnymi przystan-
kami, w ktorych prowadzit badania i pozyskiwat kolekcje botaniczne, a takze

! Muzeum Etnograficzne znajdowato si¢ wowczas na Wawelu, ktory pozostat siedzibg placowki
do wybuchu wojny; zob. ,,Rocznik XIV”, Krakéw 1998.

2 ,,Czas Krakowski”, 1917, nr 142 (25.03), s. 1.

3 M. Raciborski wyjechat na Jawe do stynnego Ogrodu Botanicznego w Buitenzorgu z pole-
cenia K. Goebla z Monachium, jednego z najwybitniejszych dwczesnie botanikéw i badaczy flory
tropikalnej, u ktorego boku w 1.1893—-1896 zapoznawat si¢ ze zbiorami roslin tropikalnych i pod
kierunkiem ktorego napisat pracg doktorska; zob. H. Markiewicz (red.), Polski Stownik Biograficzny,
t.36, Instytut Historii Polskiej Akademii Nauk, Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Warszawa, Krakow
1996, s. 599-601; M. Raciborski Zabytki Przyrody, Krakéw 1947 (reprint oryginatu z 1908 r. ze
wstegpem W. Szafera), s. 6-7.

4 T. Stabezyniski, Podréznicy polscy w badaniach Azji Poludniowo-Wschodniej, [w:] Towarzy-
stwo Geograficzne LVII, 1986, 3, s. 346-348; H. Markiewicz (red.), Polski Stownik Biograficzny,
s. 599.

5 M. Raciborski, Zabytki Przyrody, s. 6-7; E. Tenerowicz, Indonezja. Mozaika tradycji i kultur.
Marian Raciborski jako badacz flory jawajskiej i kolekcjoner sztuki wysp indonezyjskich, katalog
wystawy w Muzeum J. Malczewskiego w Radomiu, 2003, s. 14-18.
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etnograficzne byly liczne miejsca najpierw w Jawie zachodniej, m.in. Ban-
dung, Telagabodas, Depok, Tjibodas, Tjigombong, Salak Tjapoes, a nast¢pnie
w Jawie Centralnej — Kagok, Tegal, Cirebon, Klaten, Djokja (Yogya), Solo
(Surakarta) i Malang, Kota Batu w Jawie wschodniej oraz na Nusa Kambon-
gan u wybrzezy Jawy potudniowej’. Z racji zatrudnienia zrozumiatym jest, ze
Raciborski najbardziej poznat Jawe, jednak jak wiadomo z opracowan nauko-
wych, jak i relacji samego badacza oraz zgromadzonych przez niego zbioréw,
byt on réwniez na Sumatrze oraz na Borneo (Kalimantan). Podczas licznych
wyjazdow terenowych zgromadzil duze zbiory roslin zielnikowych, jak i oka-
zO6w specjalnie przygotowanych w roztworze alkoholowym, z mysla o prezen-
tacji ich w muzeum. Jego ogromna kolekcja botaniczna, liczaca prawie 1300
okazow’ znajduje si¢ dzi§ w Instytucie Botaniki UJ i Krakowskim Ogrodzie
Botanicznym, gdzie jest takze po$wigcona mu sala, w ktorej zobaczy¢ mozna
przyktady zielnikow, zasuszonych owocow egzotycznych, okazy tzw. mokre,
liczne rodzaje lian oraz przekroje r6znych gatunkow palm i innych drzew tropi-
kalnych. W palmiarni natomiast hodowane sa takie same gatunki paprotnikow,
ktorymi profesor zajmowat si¢ na Jawie.

Zbiory etnograficzne, w tym marionetki teatralne, ktére muzeum zawdzie-
cza Raciborskiemu sg efektem j jego zywego zainteresowania kultura malajska,
w ktorej uczony dostrzegl pickno i oryginalnos¢. W jednym z listow do przy-
jaciela pisat:

sam zabawiam si¢ zbieraniem starej broni jawajskiej, a wigc przede wszystkiem
sztyletow [...] a nadto zbieram maryonetki, a nawet mam juz figury z drzewa
naturalnej wielkosci®. ..

Muzealna kolekcja indonezyjskich lalek teatralnych jest najliczniejsza po-
$rod zebranych przez Raciborskiego obiektow. Sktada si¢ z 74 lalek, wsrod
ktorych 11 figur reprezentuje teatr cieni, a pozostate naleza do teatru mario-
netkowego wayang golek. Pochodzg one z zachodniej i centralnej Jawy, gdzie
znajdowaly si¢ gldwne miejsca badawcze botanika.

Tradycyjny teatr indonezyjski, wayang, obok sztyletéw krisow i tkanin
batikowych uwazany jest za kwintesencj¢ jawajskiej kultury i sztuki, chociaz
mozemy je znalez¢ rowniez w innych czesciach Indonezji. Jest wiele réznorod-
nych form teatralnych, zarowno aktorskich, jak i lalkowych, do ktérych odnosi
si¢ termin wayang. Slowo to tlumaczone jako teatr, dostownie oznacza cien,
gdyz wywodzi si¢ od najstarszej formy teatralnej, ktora byt tu teatr cieni. Nie
wystepuje samodzielnie, ale w potaczeniu z dodatkowymi stowami okre$la-
jacymi rodzaj formy teatralnej i cykl przedstawianych opowiesci. W dwu lub

¢ Career, Collecting Localities, www.nationaalherbarium.nl/fmcollectors/r/RaciborskiM.htm [do-
step 15.11.2013]; niektére z wymienionych miejsc okreslonych jako Jawa Centralna znajduje si¢
w dzisiejszej prow. Jawa Zachodnia

7 A. Piekietko-Zemanek, Zbiory muzealne Ogrodu Botanicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie, ,,Wiadomo$ci Botaniczne”, 1985/29/1, s. 61.

8 A. Piekietko-Zemanek, Kalendarium zZycia Mariana Raciborskiego,[w:] J. Kornas (red.), Ma-
rian Raciborski. Studia nad zyciem i dziatalnosciqg naukowq, Warszawa—Krakow, 1986, s. 26-27.
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trzycztonowych nazwach, wayang zawsze wystgpuje na pierwszym miejscu,
np. wayang kulit to teatr cieni, a wayang golek — teatr marionetkowy. Drugi
czton nazwy w tych ztozeniach odnosi si¢ do rodzaju formy teatralnej i me-
dium, za pomoca ktérego forma jest przedstawiana, np. kulit — skora, z ktorej
wykonane sg figury teatru cieni; golek (kayu) — drewno, z ktdrego wyrzezbione
sa trojwymiarowe lalki wystepujace w teatrze marionetkowym. Do niektérych
form dodawane jest jeszcze jedno okreslenie, purwa lub menak, odnoszace
si¢ do repertuaru, prezentowanych opowiesci. Pirwa — stowo z sanskrytu’ —
oznacza ,,pierwszy”, ,.,gtowny” i odnosi si¢ do cyklu opowiesci bazujacych
na indyjskich eposach, Mahabharata i Ramajana. Natomiast menak — ,,ary-
stokratyczny”, odnosi si¢ do cyklu opowiesci o romantycznych przygodach
jawajskiego ksiecia Panji (wschodnio-jawajskiego ksigstwa), a takze historycz-
nych opowiesci o bohaterze z VI wieku — wojowniku Amirze Hamzah, wujku
proroka Mahometa'.

Marionetki ze zbiorow muzeum naleza do dwoch roéznych form teatral-
nych, chociaz ich bohaterami sg drewniane, tréjwymiarowe lalki. Sg to teatry:
wayang golek purwa 1 wayang golek menak, nazywany krotko wayang menak.
Kolekcja marionetek z teatru wayang golek purwa jest najliczniejsza i najpet-
niejsza. Reprezentuje bohaterow z Mahabharaty, zardwno tych pozytywnych
nalezacych do rodu Pandu — szlachetnych braci Pandawow i ich sprzymierzen-
cow, jak i negatywnych braci Kaurawa, chociaz wywodzacych si¢ z ksigzecego
rodu Kuru, a takze bohaterow Ramajany oraz specyficzny typ postaci charak-
terystyczny tylko dla indonezyjskich wersji eposow.

Niewiele jest zrodel na temat historii i rozwoju teatru wayang golek. Jego
historia sigga wedtug jednych zrodet konca XVI wieku, a wedtug innych —
poczatku XIX. Jak pisze Andrew N. Weintraub, opowiesci z Ramajany 1 Adi-
parwa — pierwszej ksiegi Mahabharaty byty recytowane przez specjalnego
narratora juz na pocza,tku XVI wieku, na co wskazuje sundajski manuskrypt
z 1518 roku, nie wymlemaja,cy jednak terminu wayang."! Niektorzy uczeni
indonezyjscy zajmujacy si¢ teatrem, wymieniani przez tego autora uwazaja, ze
powstanie teatru marionetkowego wayang golek zapoczatkowal Sunan Kudus,
jeden z dziewigciu Swietych liderow, wali, ktorzy wprowadzali islam na Jawie
w XV i XVI wieku. Ow wali miat w 1583 roku stworzyc drewmane lalki ba-
zujace na istniejacych juz skorzanych figurach z teatru cieni'?. Lalki wayang
golek miaty powsta¢ na Jawie centralnej, skad wzdtuz péinocnego wybrzeza
Cirebon dostaly si¢ na Jawe zachodnig zamieszkatg przez Sundajczykow. We-
dlug Wiryanapury, innego uczonego, wymienianego przez Weintrauba, ada-

® W. A. Koczergina, Sanskritsko-russkij stowar, Moskwa 1978, s. 403.

10 K. Foley, Indonesian Puppetry: The World of Wayang, [w:] Warrior Kings and Divine Jesters:
Indonesian Rod Puppets, http://blog.asianart.org/pdf/education/Warrior-Kings.pdf, s. 9-27 [dostgp:
15.11.2013].

1" A. N. Weintraub, Power Plays: Wayang Golek Puppet Theater of West Java, Ohio University
Press, Ohio 2004, s. 27-28.

12 Zob. J. Susilo, Eisler Shadow-Puppet Collections Catalogue, 2004, Scholarship and Research.
Paper 1., http://scarab.bates.edu/music_research/1, pdf., s. X—XI [dostep: 15.11.2013]; K. Foley,
Indonesian Puppetry, s. 10—11.
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ptacja wayang kulit na wayang golek dokonata si¢ we wczesnym wieku XIX
za sprawa matej grupy dalangow (narratoré6w prowadzacych przedstawienie)
z Tegal — miasteczka na poélnocnym wybrzezu centralnej Jawy, ktorzy zostali
zaproszeni, by dawac¢ przedstawiania dla sundajskiej elity w arystokratycz-
nych regencjach Bandungu. Sundajscy regenci patronowali jawajskiej sztuce
teatralnej i tozyli duze pieniadze na to, by przyciagnac¢ rézne formy kultury
z centralnej Jawy na zachdd. Pod koniec 1800 roku, jak pisze Kathy Foley, teatr
cieni stat si¢ rzadki w Jawie zachodniej, natomiast ulubiong forma teatralna
zaczal by¢ teatr marionetkowy wayang golek."

Niezaleznie od poczatkow teatru marionetkowego wayang golek, we wcze-
snym okresie swojego istnienia, przedstawiany byl, podobnie jak teatr cieni,
tylko dla arystokracji, w tym przypadku — sundajskiej. Jednak juz w polowie
XIX wieku stat si¢ on dostepny takze dla widzow z nizszych warstw spolecz-
nych. Na poczatku XX wieku przedstawienia marionetkowe byty czgsto odgry-
wane w rozwijajacych si¢ miastach i na plantacjach dla robotnikdéw. Pierwsze
nagranie wayang golek miato miejsce w 1911 roku, za§ w latach trzydziestych
XX wieku wayang golek byt juz pokazywany szeroko sundajskiej publicznos$ci,
roznych klas, ras i politycznych pogladow.'* Przedstawienia dla robotnikéw
plantacji herbaty, opisywane jako popularna rozrywka dla nizszych klas, byty
pelne zartow i personalnych aluzji. Wayang golek wykorzystywany byt takze
do krytykowania kolonialnego rezimu holenderskiego, a w postaciach szlachet-
nych bohaterow z Mahabharaty przemycano wyrazne aluzje do aresztowania
w 1929 roku, przez holenderski rezim, bohateréw indonezyjskich, Sukarno
1 jego towarzyszy.

Do dzi$ jawajski teatr lalkowy pozostat teatrem zywym 1 tak jak przed
laty jest to teatr przede wszystkim dla dorostych. I zgodnie z tym, co pisal na
poczatku XX wieku, po powrocie z Jawy Michal Siedlecki, drugi ze stawnych
polskich przyrodnikéw przebywajacych tam w latach 1907-1908, nadal

cata ludnos$¢ Jawy przepada za teatrem i nie ma uroczystosci domowej ani pu-
blicznej, ktora mogtaby si¢ oby¢ bez przedstawienia teatralnego, tem wigcej, ze te
zabawy majg pewien charakter, zblizajgcy je do misteriow religijnych.'

Chociaz odbywaja 516; dzi$ réwniez specjalne przedstaw1en1a dla turystow,
to wiekszos$¢ ich orgamzowana jest w zwiazku z réznymi uroczystosc1am1
i rytuatami przejscia, Jak $luby, narodzmy czy obrzezanie; rzadziej za§ podczas
rytualnego oczyszczania jakiego$ miejsca badz czlow1eka

Wayang golek, podobnie jak inne teatry azjatyckie jest polaczeniem dra-
matu, tanca i muzyki. Aktorami sa tu trojwymiarowe drewniane lalki, ale jak
stusznie zauwazyt Siedlecki

13 K. Foley, Indonesian Puppetry, s. 11.

1 A. N. Weintraub, Power Plays, s. 30.

15 M. Siedlecki, Jawa. Przyroda i sztuka. Uwagi z podrézy, Wydawnictwo J. Mortkowicza, War-
szawa—Krakow 1913, s. 259.
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Ilustracja 1. Rysunek konstrukcji marionetki wayang golek wg Stephenie Kao'

ludziom Wschodu nie chodzi w dramacie o osobg, tylko o dziatanie, bez wzgledu
na to, kto dziata. Osnowa dramatu musi by¢ czyn, bohaterstwo [...] walki duchow,
zmaganie si¢ poje¢ symbolizowanych w postaciach. [...] Pokaza¢ za§ samo zdarze-
nie moga réwnie dobrze niemi aktorzy, jak lalki drewniane albo cienie postaci.'”

Wyrzezbione w drewnie trojwymiarowe lalki wayang golek roznia si¢ od
typowych marionetek, zaréwno budowa, jak i sposobem animacji. Nie posiada-
ja nég. Kazda marionetka sktada si¢ z dziewigciu zasadniczych czesci: glowy;
korpusu; dwuczesciowych rak, ktore, uzywajac jezyka Siedleckiego, ,tamia
si¢ w stawach”; dwoch patyczkéw doczepionych do rak oraz kijka przecho-
dzacego centralnie przez korpus lalki. Na kijku tym osadzona jest starannie
wyrzezbiona glowa. (Ilustracja 1) Kijek oraz patyczki doczepione do rak stuza
narratorowi do trzymania i animowania lalki podczas trwania przedstawienia;
marionetka animowana jest od dotu. Lalki, w zaleznosci od typu bohatera,
ubrane sa w batikowe lub perkalowe wzorzyste spodniczki, a ich glowy ozdo-
bione sa, wyrzezbionymi w drewnie koronami, turbanami lub niskimi cza-
peczkami. Najwazniejsza czqsc1q lalki jest gtowa, gdyz to ona wskazuje na typ
bohatera. Mowig o tym zar6wno rysy twarzy, nos i oczy, charakter uczesania
oraz nakrycia glowy, jak i kat jej nachylenia. Stad tez w procesie powstawania
lalki wayang golek najwazniejsza czynnoscia jest wyrzezbienie glowy, ktorej

16 Zrodlo: tamze.
7 Tamze, s. 251-253.
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najpierw nadaje si¢ ogélny ksztatt, a nastepnie skomplikowane i niezmiernie
dekoracyjne oraz petne znaczen zdobienia, po ktérych obok innych symboli,
widzowie rozpoznaja konkretnego bohatera. Z tylu wielu nakry¢ glowy moz-
na zauwazy¢ charakterystyczng rzezbe Garuda mungkur'® w formie glowy
mitycznego ptaka Garudy.

Lalki rzezbione sg na ogot w lekkim, migkkim drewnie, a rece i patycz-
ki do animacji taczone sg przy pomocy sznurka. Gdy rzezba jest ukonczona
pokrywana jest farbq podkiadowa,, a nastepnie glowa jest malowana wedhlug
tradycyjnych wzordw i kolorow. Szczegolme wazne sg cechy twarzy, ktore wy-
magajq mozliwie pewnej reki, jako ze ,,zycie” lalek zawarte jest w ich oczach
iustach. Ciato i rece sg zwykle malowane na zloty kolor. Korpus lalki okrywaja
niekiedy gorsety lub szarfy, a batikowa dluga spodnica zakrywa catkowicie
kijek i reke lalkarza. Wielko$¢ marionetek wayang golek waha si¢ od okoto
40 do 90 cm, chociaz wigkszos$¢ lalek miesci si¢ w granicach 40-75 cm; te
wigksze przedstawiaja demoniczne olbrzymy i ztych krolow.

W typowym klasycznym przedstawieniu wayang golek, ktoére podobnie
jak teatr cieni moze trwac calg noc, bierze udzial na ogét 6070 lalek, chociaz
skrzynka z lalkami, kotak wayang, moze zawiera¢ ich nawet sto dwadzie-
$cia'.

Podobnie jak w teatrze cieni, wszystkie lalki przed rozpoczgciem przedsta-
wienia sg bardzo doktadnie utozone. Cz¢$¢ po lewej stronie a czg$¢ po prawej,
zgodnie z tradycja, ktora mowi, ze dobre charaktery znajdujg si¢ po prawej
a zte po lewej stronie. Typowe przedstawienie wayang golek rozpoczyna si¢
po wieczornych modlitwach. Muzycy zaczynajq graé mlc;dzy 19.30 a 20.00.
Prowadzacy spektakl dalangowze pojawiaja si¢ na scenie okoto 21.30. Po spe-
cjalnej inwokacji zawierajacej blogostawienstwo przodkow, duchéw i Allacha
oraz pro$by o pomys$lno$¢ przedstawienia, rozpoczyna si¢ wprowadzajaca mu-
zyka. Spektakl trwa cala noc bez przerwy i konczy sie przed poranng modli-
twa nastepnego ranka, okoto 3.30—4.30. Organizatorem przedstawienia, ktore
uswietnia konkretng uroczystos¢ jest rodzina lub grupa rodzin, ktora zaprasza
dalanga i zleca budowe sceny we Wskazanym miej scu, a takze zapewnia miej -
sce i jedzenie dla zaproszonych gosci oraz mle]sca dla widzoéw bez zaproszen.
Koszty organizacji przedstawienia zawieraja wynajecie trupy aktorskiej wraz
z muzykami oraz techniczng zatogg.

Powodzenie przedstawienia, a tym samym przygotowanego $wigta zalezy
od poziomu hatasu, jaki powoduje zebrana publika. Jej zywotna reakcja na gre
1 zastosowane w niej zarty podnosi status gospodarza-organizatora i bardziej
upamig¢tnia celebrowang uroczystos¢. Kathy Foley poréwnuje atmosfere tra-
dycyjnego przedstawienia wayang golek do ferworu nocnego jarmarku®. Im
bardziej liczna i hatasliwa publika, tym bardziej prowadzacy przedstawienie
dalang wraz ze swoim zespolem musi si¢ stara¢, by uatrakcyjni¢ spektakl. Od
tego czy trafi w gusta widzow zalezy, czy pozostang do konca przedstawie-

8 K. Foley, Indonesian Puppetry, s. 12.
" A. N. Weintraub, Power Plays, s. 45.
2 K. Foley, Indonesian Puppetry, s. 20.
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nia. Liczba widzéw zalezy zatem przede wszystkim od kwalifikacji i nazwiska
dalanga®. Znany dalang jest traktowany podobnie jak indyjscy aktorzy — jak
supergwiazda. To on jest najwazniejszg postacig przedstawienia, on animuje
wszystkie lalki, prowadzi wiekszos$¢ narracji 1 dialogdw, a takze $piewa wiele
piesni podczas trwania spektaklu. To on takze kieruje orkiestra gamelanowa,
dajac sygnat do odpowiedniej gry przy pomocy drewnianych klapek cempala,
trzymanych w lewej rece lub metalowych talerzykow kecrek, ktore zawieszone
na piersiach marionetki, wprawiane sa w ruch przez prawa stope dalanga. Te
instrumenty uzywane sa do zaznaczenia poczatku i konca muzycznych se-
kwencji, by podkresli¢ narracje dalanga, rytmike podczas muzycznych partii
oraz regulowania tempa muzyki. Dalang jest takze gtéwna osoba w trupie te-
atralnej. To on odpowiada za calos¢ przedsiewzigcia, zarzadzajac catym zespo-
fem i prowadzac negocjacje z organizatorami zamawiajacymi przedstawienie.
Ale tez i jego wklad w przedsigwzigcie jest nieporownywalnie wigkszy niz
innych czlonkow grupy, ktorzy na ogdét sa z nim spokrewnieni lub w bliskich
relacjach. Lalki, a takze orkiestra gamelanowa czy stroje, ktore sa na ogot jego
wlasnoscig, to bardzo duza inwestycja. Jednak jak pisze K. Foley — inwestycja
optacalna, bo wspoélczesny ,,top dalang” daje przedstawienia prawie codzien-
nie, za wyjatkiem Ramadanu, ktory jest czasem odpoczynku i przygotowaniem
do nowego sezonu.

W przedstawieniu nie wykorzystuje si¢ konkretnych tekstow; ustalana jest
tylko struktura dramatyczna i typy bohaterow, natomiast piesni i dialogi sg im-
prowizowane w trakcie trwania spektaklu. W klasycznych formach teatralnych,
do ktérych zalicza si¢ réwniez wayang golek purwa, istniejg cztery gtdéwne
typy bohateréw, charakteryzujace si¢ odpowiednim wygladem (kolorem twarzy
i ciata, odpowiednim ksztaltem oczu i nosa, uczesaniem), wielkoscig, sposo-
bem poruszania i glosem. Sa to: bohaterowie szlachetni; silne typy bohateréw,
wsrod ktorych znajduja sie zarowno brawurowi wojownicy, jak i demoniczne
charaktery o niekontrolowanych emocjach; demoniczne olbrzymy; oraz spe-
cjalne charaktery komiczne. Nlektorzy wymieniajg pig¢ podstawowych typow,
dodajac do wyzej wymienionych jeszcze bohaterow podtszlachetnych i nieco
inaczej je dzielg®.

W ramach tych czterech glownych typow znajduja si¢ charaktery od bar-
dzo szlachetnych do bardzo ostrych i gwattownych. Szlachetne postaci maja
male ciala, biate lub jasne twarze, waskie oczy i proste nosy oraz spojrzenie
skierowane w dot. Mocne zywiotowe charaktery maja bardziej bezposrednie
1 konfrontacyjne spojrzenie oraz wigksze sylwetki. Im mniej szlachetna posta¢
tym wigksza postura marionetki i bardziej agresywne rysy twarzy, w ktorych
oczy staja si¢ coraz wigksze az do wytupiastych; takze nos w zalezno$ci od
typu postaci przybiera coraz wigkszy, bulwiasty ksztalt; zmienia si¢ rowniez

21 A. Noah Weintraub, Power Plays, s. 42-43; zob. C. F. C. Ebert, The Realm of the Other:
Jester, Gods and Aliens in Shadow Play, Tel Aviv Univ. 2004, s. 91; J. Susilo, Eisler Shadow-Puppet
Collections Catalogue.

22 K. Foley, Indonesian Puppetry, s. 12; E. Tenerowicz, Teatry Azji, (katalog) Krakéw 1997,
s. 19-24.
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kolor twarzy. Najwicksze lalki przedstawiajg bohateréw o duzej fizycznej sile
oraz demoniczne postaci.

W teatrze marionetkowym wayang golek moze wystepowac kilka ptaskich
figur skérzanych z teatru cieni wayang kulit, wérdd ktorych najwazniejsza jest
tzw. drzewo zycia gunungan (kayon)® (Ilustracja 2).2* W zbiorach muzeum
znajdujg si¢ dwie figury reprezentujace drzewo zycia, z ktoérych jedna, z kon-
ca XIX wieku, przywieziona zostata przez Mariana Raciborskiego, a druga,
z okresu lat dwudziestych i trzydziestych XX wieku, pochodzi z kolekcji An-
drzeja Wawrzyniaka — wieloletniego dyplomaty w Indonezji i innych krajach
azjatyckich oraz zatozyciela Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie. Lalka
z kolekcji Raciborskiego jest schematycznie przedstawiong figura w formie
trojkata z trapezowatg podstawa, azurowo wycieta w skorze bawolej 1 barwnie
polichromowang. W trapezowatej czgséci, w postaci fal, zaznaczona jest woda
— symbol zycia; trojkatna czes¢ figury to azurowo wycigte galezie z licznymi
odnogami wraz z przedstawieniami réznych zwierzat: matp, bawotéw oraz
ptakow. U podstawy drzewa, posrodku przedstawiona jest, w otoczeniu nim-
bu z plomieni, twarz demona czasu — Kala, reprezentujacego niszczace sity
istniejace we Wszechswiecie.

Figura ta pojawia si¢ w dwu formach: w formie drzewa zycia — kayon lub
swietej gory bogow — gunungan, chociaz obydwie te formy moga symboli-
zowaé wiele roznych rzeczy i zjawisk. Lalki kayon-gunungan maja na ogdét
roznigce si¢ od siebie przedstawienia po obu stronach. Natomiast ,,drzewo
zycia” z kolekcji Raciborskiego charakteryzuje si¢ jednakowym wizerunkiem
z obydwu stron.

Ta jedna z najwazniejszych figur wayangu odgrywa bardzo wazng role
w wierzeniach Jawajczykow. Wprowadzona do gry reprezentuje kosmiczny
porzadek, zywioty tworzace Wszech§wiat. Moze symbolizowaé zaréwno pa-
tac, las, morze, kamien czy gore, jak i $Swiaty nadziemny oraz podziemny.
Reprezentuje trzy roézne aspekty tego porzadku: dobrg strong, zapewniajaca
zycie 1 ochrong — drzewo wraz z licznymi rozprzestrzeniajacymi si¢ galeziami
tworzy mieszkanie i ochrone dla wszystkich stworzen zamieszkujacych §wiat;
zkg — destrukcyjng strong z demonem czasu Kala oraz strong uosabiajacy cie-
nie, ktéra symbohzuje duchowa moc. Drzewo zycia pojawia si¢ w spektaklu
Wlelokrotme, otwiera i zamyka przedstawienie oraz sygnalizuje zmian¢ akcji
lub sceny. Przed rozpoczeciem przedstawienia znajduje si¢ posrodku lalek roz-
dzielajgc dobre charaktery znajdujace si¢ po prawej stronie od ztych po lewe;j.
Zmiana pozycji na prawg stron¢ ekranu jest sygnalem do rozpoczecia akcji,
umieszczona posrodku ekranu, ale nachylona w prawo lub lewo sygnalizuje
zamknigcie konkretnej scenki.

3 C. F. C. Ebert, Wayang Puppets: Iconography and Characterization, [w: ] The Realm of the
Other: Jester, Gods and Aliens in Shadow Play, Tel Aviv Univ. 2004, s. 94-98; J. Susilo, Eisler
Shadow-Puppet Collections Catalogue, s.144—145; Wayang Golek Slide Description, http://educa-
tion.asianart.org/sites/asianart.org/files/resource-downloads/Wayang_Golek Slide Descriptions.pdf;
Slide 2, s. 38-39 [dostep: 12.11.2013]

2 Wszystkie zdjecia w niniejszym artykule zostaty opublikowane za zgodag Muzeum Etnogra-
ficznego im.Seweryna Udzieli w Krakowie.
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Prowadzacy spektakl lalkarz dalang poruszajac figurg w rézny sposéb,
nasladuje lot ptaka, drzenie, trzepotanie, przywotuje do zycia Wszechswiat
oraz poszczego6lne partie przedstawienia. Otwierajac przedstawienie nawigzuje
kontakt z krolestwem przodkéw, bogow i demondw; jednoczesnie zaprasza
widowni¢ do wejscia w ozywiony §wiat bogdw, herosow i1 zwierzat.

W teatrze wayang golek moze jeszcze wystgpowac kilka innych ptaskich
figur, do ktorych nalezg figury zwierzat oraz reprezentujgce bron.

Wsréd marionetek wayang golek purwa znajdujacych si¢ zbiorach muzeum
wiele reprezentuje bohaterow Mahabharaty. Jednq z nich jest Ardzuna — syn
Kunti i Pandu, uwazany tez za syna boga Indry.?® (Tlustracja 3) To trzeci z pigciu
szlachetnych braci Pandawa. Jego 1m16; oznacza Sw1etlany, Biyszczqcy, Srebrny
Ma wiele innych przydomkoéw oraz imion, ktdre majg zwigzek z jego czynami:
np. Zwycieski, posiadacz tuku Gandawy, Kuruprawira — kszatrija z dynastii Kuru
1 wiele innych. Sposrod braci jest najbardziej stanowczy. Jako szlachetna postac
z krélewskiego rodu ma bialg twarz, waskie oczy, prosty waski nos i mate smu-
kte ciato. Ma tez charakterystyczne uczesanie cechujace braci Pandawa, bardzo
finezyjnie upigte czarne wlosy, co wigzane jest przez niektorych z przydomkiem
Gudakesa?. Ubrany jest w jasng batikowa spodnice z diagonalnym motywem
geometryczno-ros$linnym. Jego skierowane w doét spojrzenie §wiadczy o samo-
kontroli. Ardzuna porusza si¢ kontrolowanymi i pelnymi gracji ruchami, a jego
glos jest niski i delikatny. Jest bardzo mity 1 uprzejmy dla ludzi, ktérych szanuje,
ale bezlitosny dla swoich wrogéw, ktorych bez skruputdow zabija, wyposazony
w ekstremalng moc i sile. Jako uczen bramina Drony (Drona), po mistrzowsku
wladajacego bronia jest doskonale wyszklonym wojownikiem. Nalezy do ulu-
bionych pierwszoplanowych postaci.

Innym z braci Pandawa, reprezentowanym w zbiorze muzeum jest Bhima
zwany tez Bhimasena (straszliwy). (Ilustracja 4) To syn Pandu i Kunti lub tez
boga wiatru Wayu, stad tez nazywany takze Wayuputra — ,,.Syn Wayu”, a ze
wzgledu na swoj olbrzymi apetyt — Wrikodara/Werkudara (wilczy Zotadek).”’
To drugi z rodzenstwa, odznaczajacy si¢ niezwykla sita. Pomimo szlachetnego
urodzenia cechuje go duzy wzrost i potgzna sylwetka o czarnym lub zlotym
ciele oraz grozny wyglad, charakterystyczny dla demonicznych olbrzymow.
Podkreslaja to okragte oczy, z czerwonymi Zrenicami, bulwiasty nos i para
szponiastych pazuréw, bedacych straszliwg bronia w walce. Ma zielong lub
niebieska twarz, a szczegdlnym jego wyrdznikiem jest opleciony wokot szyi
waz zamiast naszyjnika. Nosi tez podwojne bransolety naramienne. Bhima jest
lojalnym, ale okrutnym wojownikiem; porusza si¢ nagtymi dtugimi krokami,

% Zob. W.G. Ermana, E. N. Tjomkina (red.), Tri wielikich skazanija drewniej Indii, Moskwa 1978,
s. 558; L. Frederic, Stownik cywilizacji indyjskiej, P. Piekarskiego (red.), Katowice 1998, t. I i IL.

% Sg rozbiezne tlumaczenia tego przydomku, ktdry jest nazwa zlozong i w zaleznosci od ory-
ginalnej pisowni moze pochodzi¢ od sanskryckich stow: gudhaka — ciemno$¢ oraz isha — pan, co
tlumaczone jest jako ,,pan ciemnosci lub ten, co pokonat sen , albo od guda — wezet kok oraz kesa
— wlosy, co tlumaczone jest jako ten, ktory ma upicte wlosy w kok; zob. The Bhagavadgita, pingwin
Books India 2005; W. J. Kaljanowa (red.), Sanskritsko-russkij stowar, Moskwa 1978; Hindi-rusi
Sabdakosz, Moskwa 1972, s. 465.

27 L. Frederic, Stownik cywilizacji indyjskiej, s. 134.
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a jego glos odstrasza wrogow. Walczy ze ztymi demonami i olbrzymami. Sym-
bolizuje szczeros¢, surowos¢ i brawure.

Niewyobrazalng site i moc maja takze synowie Bhimy: Antareja (Ilustra-
cja 5), Ghatotkaca (Ilustracja 6) oraz Anantasena, ktérych uosobienia w postaci
marionetek réwniez znajduja si¢ w muzealnej kolekcji. Kazdy z nich zrodzo-
ny jest z innej matki. Antareja urodzit si¢ ze zwigzku Bhimy (znanego tez
jako Bratasena) z pierwsza zona, Dewi Nagagini; Ghatotkaca — to syn siostry
rakszasy Hidimba (Arimbi), a Anantasena jest synem trzeciej zony — Dewi
Urang?. Wszyscy trzej sa w wygladzie podobni do ojca; maja zlote ciata,
niebieskie twarze, duze okraglte oczy o czerwonych tgczowkach oraz szerokie
1 kanciaste nosy, a takze wasy i brodg. Ich gtowy z charakterystycznie uczesa-
nymi wlosami zdobig korony. Nosza tez batikowe wzorzyste spddnice. Posia-
daja oni olbrzymia magiczna moc i site, ktore stanowig §miertelne zagrozenie
dla wrogéw. Antareja mial niezwykta wlasciwosé; jego $lina byta tak trujaca,
ze mogla zabi¢ kazdego, nawet szlachetnego Baladewe — brata Kriszny. Jednak
Kriszna uzywajac podstepu, spowodowal, ze Antareja nieswiadomie polizat
swoj wlasny §lad i ponidst $mier¢ na miejscu.

Szczegodlne moce posiadat rowniez Ghatotkaca®. Jest on odwaznym, bra-
wurowym, ale oddanym i lojalnym wojownikiem, zawsze gotowym do walki.
Dzicki swojej sile i nadprzyrodzonej mocy odziedziczonej po rodzicach, do-
konuje na polu walki spustoszenia w szeregach wroga. Sposrdd innych wy-
rézniata go zdolno$¢ latania, co dawato mu oczywistg przewage w walce. To
jednak nie uchronito go od $mierci. Ostatecznie ginie od magicznej broni ksie-
cia Karno, zestrzelony gdy przelatywat nad wrogim wojskiem braci Kaurawa.
Dzigki temu ocalit zycie Ardzuny, gdyz bron, ktoérej mozna byto uzy¢ tylko
raz, przeznaczona byta wlasnie do zabicia tego bohatera.

Szlachetne urodzenie Ghatotkaca widoczne jest w jego smuktej sylwetce
odzianej w batikowa spoédnice z motywem ztamanego ostrza parang, zastrze-
zonego tylko dla krolewskich rodéw, a takze specjalnym uczesaniu, charak-
terystycznym dla Pandawow. Szczegdlnymi wyrdznikami nawigzujacymi do
jego zdolnosci latania jest przystrdj gtowy z ozdoba w formie mitycznego
ptaka Garudy, naramienniki w ksztatcie ptakow oraz skrzydta na plecach. Ma-
rionetka wyobrazajaca Ghatotkaca pochodzi z lat osiemdziesigtych XX wieku
z daru Ambasadora Indonezji w Polsce — Hassana Abduldjalila dla Prezydenta
Krakowa.

Do szlachetnych bohaterow Mahabharaty, ale walczacych po zlej stronie
w wielkiej wojnie Bharatow nalezy A§watthaman®® (Ilustracja 7) — generat
klanu braci Kaurawa, ktory walczyt dla jednego z nich — Duryodhany. To
syn bramina Drony (ind. Durna) i Kripy, stad nazywany jest tez Dronaputra

2 J. Susilo, Eisler Shadow-Puppet Collections Catalogue, s. 136.

® Wayang Golek Slide Description, http://education.asianart.org/sites/asianart.org/files/resource-
downloads/Wayang Golek Slide Descriptions.pdf, Slide 5, s. 44-45 [dostep: 12.11.2013]; Dancing
Shadows:Wayang Characters and Stories, http: //online.internationalfolkart.org/dancing shadows/
repertoire/ whos-who.html, 2009-2010 [dostep: 12.11.2013]; Eisler Shadow-Puppet Collections
Catalogue, 2004, s. 128.

30 L. Frederic, Stownik cywilizacji indyjskiej, s. 87.
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,,Syn Drony”. Jest podstepnym i zios’liwym wojownikiem. Chcgc pomscicé
$mier¢ przyjacidt i SOJLlSZIllkOW zabil m.in. Parikshita, syna Abhimanyu,
a wnuka Ardzuny uzywajac magicznej broni sika-sastra, za co zostat ukara-
ny przez bogdéw odebraniem magicznego klejnotu i ostatecznie zabity przez
Ardzung.

Aswatthama jako posta¢ wywodzaca si¢ ze szlacheckiego rodu nosi na gto-
wie ztota korong, jego twarz nosi znamiona szlachetnych rysow. Rece zdobig
bransolety i naramienniki. Wysoko uniesiona glowa i r6zowy kolor twarzy oraz
czerwony pazur symbolizujg nieustraszonos¢. Ubrany jest w batikowa spod-
nic¢ z tradycyjnym wzorem parang, nalezacym do tzw. zakazanych wzoréw,
zastrzezonych tylko dla krolewskich rodow.

Warto tutaj przedstawic jedna z niewielu marionetek w zbiorach reprezen-
tujacych kobiece postaci. Nalezy do nich Draupadi — corka Drupady, ksiez-
niczka, ktoéra w indonezyjskiej wersji eposu nie jest zong wszystkich pieciu
braci Pandawéw, tylko najstarszego Yudhishthiry. Po jego poslubieniu zostata
krolowa Hastinapury. W tej wersji Mahabharaty nie ma konkursu tucznicze-
go, w ktorym bierze udziat, jako doskonaty tucznik, trzeci z braci Pandawow
— ArdZuna, ale zwyci¢za w zawodach ten, kto pokona wuja Drapaudi. Dla
starszego brata Yudhiszthiry dokonat tego Bhima. Drapaudi jako oddana Zona
ukazana jest z gtlowg lekko pochylong. Biaty kolor jej twarzy i szlachetne rysy
wskazuja na wysokie urodzenie i pickno. Mate waskie potprzymknigte oczy sa
symbolem wstrzemie;iliwos’ci przed pokusami i pragnieniami, a p(’)%zamknie;te
usta oznaczaja, ze nie Wypada szlachetnie urodzonym za duzo moéwic.

Przedstawione powyzej lalki uosabiajace bohaterow Mahabharaty sa tylko
wyborem z licznej grupy reprezentowanych w zbiorach postaci. Spora czes§é
marionetek przedstawia bohaterow Ramajany. Naleza do nich migdzy innymi:
Hanuman (Ilustracja 8), Sugriwa, Rawana. Marionetka przedstawiajaca kré-
la demonoéw i1 wladce Lanki (Sri Lanka) — Rawang, nalezy do najwigkszych
w zbiorach. Rawana, zwany réwniez Dasamukha, czyli o dziesigciu twarzach
to ten, ktory porwat i uprowadzit na Lanke, matzonkg Ramy — Site (Sita, Sinta).
To straszny olbrzym, najgorszy z najgorszych, ,,owoc ztej spermy” boga mito-
sci Kamy?!. Wedtug legendy swojg moc uzyskat podstepem jako dar od boga
Brahmy, ujetego wielka poboznoscig i ofiarg Rawany, ktory przez dziesig¢
tysiecy lat medytowal, umartwiajac si¢, a potem zaczat odcina¢ swoje gtowy
w ofierze dla Brahmy. Przed odcigciem ostatniej gtowy pojawit si¢ przed nim
Brahma i chcac mu to wynagrodzié, zgodzit si¢ spetni¢ kazde jego zyczenie.
Rawana zapragnat by¢ niezniszczalnym i posigs¢ moc bogow, czego nastegp-
stwem byto zlo i1 zniszczenie, ktore wyrzadzal. Niszczyt kazdego, kto tylko
stanagt na jego drodze. Krélem Lanki zostat dzigki wujowi Prahascie, ktory
zrezygnowal z tronu na jego rzecz, pozostajac tylko doradca. Jednak po koro-
nacji Rawana nie stuchat dobrych rad wuja i stat si¢ bezwzglednym rakszasa,
gotowym poshuzy¢ si¢ wlasng zong do osiagnigcia swych niecnych celow.

Jego niecny charakter zdradza olbrzymia sylwetka, czerwony kolor twarzy,
olbrzymie okragle oczy i duzy nos, a takze wyszczerzone i sterczace zeby

31 Tamze, s. 167-169; Wayang Golek Slide Description, s. 57.
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w otwartych ustach. Wysoko uniesiona glowa z agresywnym spojrzeniem
swiadczg o konfrontacyjnej postawie i brutalnym charakterze bohatera, chociaz
zachowuje pewne atrybuty przynalezne wltadcom: wysoka korona na glowie
oraz bizuteria — ozdobny naszyjnik i bransolety. Nosi takze charakterystyczna
batikowa spodnice przewiazang pasem ze srebrnej lamety.

W odzyskaniu Sity z ragk Rawany pomaga Ramie bezgranicznie mu oddany
Hanuman (Anoman)*. Czczony w Indiach jak bostwo, w Ramajanie wyste-
puje jako minister krola malp Sugriwy. To przybrany syn boga Wayu (Bayu)
i pomocnik bogow w zwalczaniu ztych sil; zostal upowazniony przez nich
do zrzucenia olbrzymiej gory na ciato Rawany. Jako dowodca maltpich wojsk
dzielnie walczy z demonicznym Rawang i jego wojskami. Jest zaréwno do-
skonatym doradca, jak i wojownikiem. Jego spryt i przebieglos¢ pozwala mu
na pokonanie catej armii demonicznych wojsk. To typ silnego bohatera i ma
cechy charakterystyczne dla takich postaci (wigksze ciato, duze okragte oczy,
wystajace szczeki 1 zgby), ale w odrdznieniu od innych ma bialg twarz.

Reprezentujaca Hanumana marionetka posiada wyzej wymienione cechy;
jej rzezbiony drewniany ogon jest przyczepiony do przystroju glowy. Nosi ba-
tikowg wzorzysta spodnice, a jego rece zdobig rzezbione bransolety. Sugriwa’
za$ to wiladca krélestwa malp, Kiszkindhy, znajdujacego si¢ na potudniu Indii.
W zamian za pomoc w odzyskaniu tronu, pomaga Ramie w walce z demonicz-
nym Rawang. Kolor i rysy jego twarzy, od razu wskazuja, ze jest to silny typ
charakteru, a wysoka korona na gltowie i ksztatt twarzy zdradza, z jakim krélem
mamy do czynienia. Okragte, szeroko otwarte oczy i usta z wyszczerzonymi
zgbami oraz wystajacymi ktami, a takze uporczywe spojrzenie i uniesiona gto-
wa w konfrontacyjnej postawie dowodzi mocnego i pelnego wigoru charakte-
ru, zdolnego do porywezego, niepohamowanego zachowania. Marionetka ma
ztote ciato, twarz koloru r6zowoczerwonego oraz batikowa spoédnice w kolorze
indygo z jas'niejszymi motywami zdobniczymi.

Szczegdlnym rodzajem charakterow, wystepujacych w wayang golek, sa
bohaterowie typu buta (bhuta) lub rakszasa. W kosmogonii braministycznej
bhuta to duchy tych, ktérzy umarli $§miercig gwattowna, a ich ciata nie zostaty
poddane odpowiednim rytuatom pogrzebowym.** Rakszasa za$ to demony-lu-
dojady, ktore niekiedy spelniajg role straznikow bostw 1 czgsto sg Zacieklymi
wrogami rodzaju ludzkiego.”> Te demoniczne olbrzymy, ktore pojawiaja si¢
w wielu mamfestaqach wprowadzajg zamgt i spustoszenie we wszechswiecie.
Sa jak §lepcy, ktorzy nie potrafig odroézni¢ dobra od zta. Jednakze w przedsta-
wieniach wayangowych czgsto przybierajg role nieporadnych olbrzymow?.
Ich formy nie sg z géry ustalone, za wyjatkiem niektorych przypadkow, a ich
wyglad, w duzej mierze, zalezy od inwencji artysty. Generalnie majg duze
ciala, olbrzymie oczy, kty i nosy oraz bardzo ekspresyjne kolory. Wspotczesne

32 K. Foley, Indonesian Puppetry, s. 15; Wayang Golek Slide Description, s. 54-55.

3 Dancing Shadows: Wayang Characters and Stories, http: //online.internationalfolkart.org/danc-
ing shadows/repertoire/ whos-who.html; 2009-2010 [dostep: 15.11.2013].

34 L. Frederic, Stownik cywilizacji indyjskiej, s. 138.

3 Tamze, s. 166.

3 Wayang Golek Slide Description, s. 50-51.
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typy buta zawierajg wiele nowoczesnych rozwigzan, ktére maja za zadanie
przyciagna¢ mlodszych widzow.

Do lalek reprezentujacych w kolekcji muzeum ten typ bohateréw naleza
Buta Cakil (Ilustracja 9) czy Butotero. Buta Cakil to bohater o agresywnym
charakterze i odstraszajacym wygladzie. Ma r6zowa twarz, dtugi, siegajacy
baniastego nosa jezyk oraz mocno wystajaca dolng szczeka. Czarne wlosy
upigte na karku w kok, nakryte sa cylindryczna do$¢ wysoka czapka. Ubrany
jest w batikowa spodnicg. To olbrzym petnigcy straz na obrzezach krolestwa,
ale jest jak ,,$lepy” czlowiek, ktory nie potrafi rozr6zni¢ dobra od zla, stad tez
walczy ze szlachetnym ArdZzung. Mimo zrecznej i oddanej walki, az do ostat-
niej kropli krwi, zostaje zabity. Charakterystycznym jest, ze zostaje pokonany
w walce swoim wlasnym krisem.

Wrazenie raczej nieporadnego olbrzyma sprawia Butotero — demoniczna
posta¢ o zielonym ciele i twarzy z okraglymi duzymi oczami i bulwiastym
ogromnym nosem, ubrany w batikowa spodnice i perkalowa bluzke.

Specjalng kategoria postaci, reprezentowanych réwniez w kolekcji muze-
alnej sg punakawan (panakawan)®” — charaktery wystepujace tylko w indone-
zyjskiej wersji Mahabharaty lub Ramajany. Punakawan — btaznowaci shuzacy
i doradcy zarazem, pojawiajg si¢ w antraktach gldéwnych watkow. Swym wy-
gladem i manierami znacznie réznig si¢ od bohaterow z wyzszych sfer. Czgsto
posiadaja paskudne twarze i znieksztatcone ciata, a ubrani sa w zwykla wiejska
odziez, kontrastujaca z dopracowanym dworskim stylem wigkszo$ci charakte-
row wystepujacych w sztuce. Takze ich styl méwienia jest szorstki, obcesowy,
nierzadko rubaszny, a nawet obsceniczny. Uzywaja takiego stownictwa nieza-
leznie od tego, do kogo méwia. Ci specyficzni lalkowi bohaterowie pojawiajg
si¢ w tradycyjnych przedstawieniach pomiedzy pdinoca a 3 godzing rano, by
w komediowy sposdb przedstawi¢ aktualne sprawy spoleczno-polityczne, a ich
popisy potrafig utrzyma¢ widzé6w w napieciu przez kilka godzin. Widzowie
przychodza speCJalme na ich wystepy, bo Jesh giowne watki przedstawianych
od wiekéw sztuk sa im doskonale znane i z gory wiadomo, jaki be;d21e ko-
niec akcji, to z gry punakawan zawsze mozna si¢ d0w1ed21ec Czegos nowego,
chociazby lokalnych plotek czy nowinek. Widzowie 1dentyﬁkujq si¢ z tymi
bohaterami, bo z meporownywalna, tatwoscia i swoboda pomszajq si¢ zarOwno
wsrod zwyktych ludzi, jak i krolewskich rodow, a takze w $wiecie bogow.

Do gléwnych btaznowatych doradcow zaliczajg si¢ boski Semar i jego trzej
synowie: Bagong (Cepot), Petruk (Dawala) oraz Gareng. Sredni syn Semara
— Petruk — wyro6znia si¢ wysokim wzrostem, bardzo dlugim nosem i szczegol-
nie cigtym jezykiem, Podobnie jak bracia, zawsze walczy po stronie prawdy.
Marionetka reprezentujaca w zbiorach Petruka ma rézowa oszpecong twarz
i znieksztatcong z tylu glowe, a wlosy zebrane na czubku gltowy i splecione
w warkoczyk. (Ilustracja 10) Tak, jak inni tego typu bohaterowie znacznie
rozni si¢ swym wygladem i manierami od postaci z wyzszych sfer. Ubrany
jest w bawelniang spodnice zdobiong diagonalnym wzorem geometryczno-

37 A. N. Weintraub, Power Plays, s. 117-127; C. F. C. Ebert: The Realm of the Other, s. 109—
124.
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roslinnym. Postuguje si¢ bardzo wysokim, nosowym glosem, a takze bardziej
skomplikowang dykcja niz bracia. Jest znany ze swoich figli i zartoéw. Wsrdd
braci jawi si¢ jako ten, ktory w swoich czynach ,,uzywa mozgu”, a nie migéni*®.
We wspotczesnych spektaklach teatralnych Petruk przedstawiany jest czesto
jako maniak komputerowy, znajacy takze wszelkie nowinki i mody. Jest tez
bohaterem wspotczesnego indonezyjskiego malarstwa na szkle, a takze malun-
kéw na dostawczych samochodach, gdzie czesto przedstawiany jest w pozycji
potlezacej, usmiechniety, z papierosem w ustach.

Ulubiona postacia tej kategorii jest rowniez Bagong — najmtodszy syn Se-
mara. Wygladem przypomina swojego boskiego ojca, z charakterystycznym
wystajacym jednym zebem; ma jednak rézowa twarz, dodatkowo oszpecona
czarnymi kropkami (koteczkami) oraz bardzo duze okragle oczy. Wg legendy,
gdy Semar zostatl zestany na ziemig, bogowie postanowili, Zze z jego cienia
narodzi si¢ jego syn i przyjaciel zarazem. Bagong ma jednak r6zowa twarz
w czarne koteczka i bardzo duze okragle oczy. Ma niezwykta osobowos¢, jest
asertywny i lubi gra¢ role glupka. Znany jest ze swoich zartow, mozliwosci
nasladowania i przedrzeiniania innych. W rzeczywistos’ci jest bardzo dobrym
doradcg kszatrijow i tylko maskuje swoja wiedze i madro$¢ przybierang poza
glupka z niskiej klasy spoteczne;j.

Wymienieni btaznowaci bohaterowie stuzyli i doradzali szlachetnym Pan-
dawom, natomiast ich przeciwienstwem, stworzonym specjalnie by shuzy¢ ztym
krolom 1 wladcom jest Togog. Wraz ze swym towarzyszem Bilungiem zawsze
wystepowat przeciw Semarowi i jego synom. W swoim repertuarze, podobnie
jak inni bohaterowie tego typu, ma szeroka game¢ zachowan. Gtownie jednak
sg to zlosliwe i zle wystepki. Jego rézowa twarz, olbrzymie wytupiaste oczy
i niebyt mila aparycja zdradza jego zly, podstgpny charakter i niecne zamiary,
cho¢ perkalowa spddnica i bluzka oraz zwykle nakrycie gtowy podkreslaja
zwigzek ze zwyktymi ludzmi. Wydh120ne 1 naciagniete usta Togoga legenda
tl”umaczy tym, ze usitowal potkna¢ gore. Podobnie, jak inni punakawan po-
jawia sie¢ w tradycyjnych przedstawieniach wayangowych pomigdzy potnoca
a 3 godzing rano.

Przedstawione powyzej lalki teatralne sa tylko wybranymi przyktadami
z kolekeji jawajskich marionetek. Oprdocz nich na uwagg zastuguje niewielka
kolekcja kilkunastu lalek wayang menak pozyskanych rowniez przez profesora
Mariana Raciborskiego w koncu XIX wieku. Przedstawiaja one bohaterow
z jawajskich opowiesci o przygodach wschodnio-Jawajskiego ksigcia Panji
(Ilustracja 11), a takze zwyktych kupcow arabskich. Lalki te sa mniejsze, ale
bohaterowie opowiesci przybieraja cechy podobne do cech szlachetnych bo-
haterow z eposdéw indyjskich. Maja takze jasne twarze i waskie oczy; ubrane
sa w sarongi, a glowy zdobig charakterystyczne dworskie nakrycia. Odwazny
i przystojny ksigze¢ Panjii ma na gtowie korone w ksztatcie odwroconej litery V.
Oczy szlachetnie urodzonych mezczyzn sg polprzymknigte, ich gorna krawedz
jest tukowato wygigta, a dolna tworzy lini¢ prosta.

3 K. Foley, Indonesian Puppetry, s. 17.
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Nalezy podkresli¢, ze wszystkie marionetki wayang golek w zbiorach mu-
zeum, oprocz dwoch wspotczesnych, pochodza z konca XIX wieku i zostaly
pozyskane przez Mariana Raciborskiego. Jedng z dwoch wspdtczesnych lalek
jest opisana wcze$niej marionetka wyobrazajaca Ghatotkaca, natomiast druga
— przedstawia charakterystyczng, dualistyczng posta¢ pdtcztowieka—potweza.
Nawigzuje do zaczerpnietych z mitologii indyjskiej bostw wezowych naga,
ktore reprezentuja réwniez duchy wodne zamieszkujace podziemny S$wiat
1 strzegace jego skarbow. Lalka pochodzi z 1970 roku z Celengan (Tjelengan)
na Jawie Srodkowo-Wschodniej i zostata pozyskana przez dra Janusza Kamoc-
kiego, podczas jego pobytu w Indonezji.

Popularyzacja przedstawien wayangowych w radio i telewizji oraz dosto-
sowywanie ich do wspodtczesnosci swiadczy o tym, ze wayang jest ciagle zywy.
Wielu widzi w tym pozytywng przemiang, inni, w tym wykonawcy, uwazajg to
za zagrozenie i twierdza, ze wayang si¢ rozpada; jest ztamany — ,,rusak”. Mimo
innowacyjnosci, do dzi$ jednak wykonuje si¢ tradycyjne lalki i przedstawienia.
Za$ dawne muzealne kolekcje pozwalajg nie tylko porownywac barwne $wiaty
lalek, ale takze je ozywiac¢ podczas rdéznych prezentacji.
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Tlustracja 2. Kayon- Gunungan: drzewo zycia
skora bawola azurowo wycinana
i polichromowana: zlozony motyw galezi
drzewa z figurami zwierzat oraz twarza demona
Czasu Kala; kijek drewniany; wysoko$¢ 76 cm
Indonezja, Jawa, II potowa XIX w.; z kolekcji
prof. Mariana Raciborskiego
nr inw. 21513/MEK (fot. M. Wasik)

Ilustracja 3. ArdZuna
drewno rzezbione i polichromowane,
spodnica batikowa; szarfy ztota
i atlasowa;
dt. tutowia z glowa: 29 cm; di. spddnicy
— 46 cm
Indonezja, Jawa, II pot. XIX w;
z kolekcji Mariana Raciborskiego
nr inw. 21163/MEK (fot. M. Wasik)
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Ilustracja 4. Bhima Ilustracja S. Antareja
Drewno rzezbione, polichromowane, Drewno rzezbione, polichromowane,
spodnica batikowa; db. c. 67 cm spodnica batikowa, szarfy aksamitna
Indonezja, Jawa, kon. XIX w.; z kolekcji i atlasowa; db. tulowia z glowa: 38 cm; dt.
prof. Mariana Raciborskiego nr. 21173/ spodnicy — 46 cm
MEK (fot. J. Kubiena) Indonezja, Jawa, kon. XIX w.; z kolekcji

prof. Mariana Raciborskiego, 1917 r.
nr inw. 21198/MEK (fot. J. Kubiena)
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Ilustracja 6. Ghatotkaca
Drewno rzezbione, polichromowane;
spddnica batikowa, aksamit, jedwabne

szarfy, cekiny;
wys. 65,5 cm;

Indonezja, Jawa ; 1. 80. XX w.; z daru
Ambasadora Indonezji w Polsce — Hassana
Abduldjalila dla Prezydenta Krakowa
Tadeusza Salwy
nr inw. 64186/MEK (fot. J. Kubiena)

Ilustracja 7. Aswatthaman
Drewno rzezbione, polichromowane; spodnica
batikowa z motywem zlamanego noza parang
dh tutowia z glowa: 25 cm; dl. spodnicy — 43
cm;
Indonezja, Jawa , kon. XIX w.;
nr inw. 21150/MEK (fot. M. Wasik)
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Ilustracja 8. Hanuman (Anoman)
drewno rzezbione i polichromowane,
spddnica batikowa; di. tutow z glowa — 34
cm; spodnica — 49 cm;
Indonezja, Jawa, Kon. XIX w.; z kolekcji
prof. Mariana Raciborskiego, 1917 r.
nr inw. 21196/MEK (fot. M. Wasik)

Hustracja 9. Buta Cakil
Drewno rzezbione, polichromowane;
spddnica batikowa; wys. glowa +tutow:
29 cm, dlug. spodnicy: 45 cm ; z kolekceji
Mariana Raciborskiego
Indonezja, Jawa, kon. XIX w.
nr inw. 18800/MEK (fot. M. Wasik)
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21190/MmEx
Tlustracja 10. Petruk Mustracja 11. Panji
Drewno rzezbione, polichromowane, drewno rzezbione i polichromowane, spddnica
spodnica batikowa, bawelniane nici; wys. baweiana; di. tutlowia z glowa: 16cm
c. 91 cm Indonezja, Jawa, kon. XIX w.; z kolekcji prof.
Indonezja, Jawa , kon. XIX w.; wys. 71 M Raciborskiego
cm; z kolekcji Mariana Raciborskiego nr inw. 21190/MEK (fot. M. Wasik)

nr inw. 19027/MEK (fot. M. Wasik)
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Eleonora Tenerowicz

Puppets of wayang golek theatre at the Ethnographic Museum’s
collection in Krakow

(summary)

A collection of Indonesian puppets at the Ethnographic Museum in Krakow con-
taining 74 objects comes from the late nineteenth century. It was collected in 1896—
1900 in Java by the famous botanist Marian Raciborski (1863—-1917), who at the
request of the Dutch government conducted research there. Puppets come from the
Central and West Java — major research places of the botanist. Among all puppets only
eleven represent shadow theater figures, and the rest of them are wayang golek pup-
pets. The largest and most complete is the collection of wayang golek purva puppets.
They represent the heroes of the Mahabharata and Ramayana and punakawan — jesters,
a specific type of servants, which are characteristic only for the Indonesian version of
the epics. [thum. E. T.]
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Czekajgc na deszcz w refleksji mieszkanca
wyspy Flores

W 2009 roku ukazat si¢ polski film dokumentalny, noszacy tytut Czekajgc
na deszcz', w rezyserii Macieja Gorskiego®. Gtoéwnymi bohaterami filmu sg
polscy ojcowie misjonarze ze Zgromadzenia Stowa Bozego (Ksigza Werbi-
sci), ktorzy idac za nakazem rnlsy]nym Jezusa Chrystusa, ponad trzydziesci
lat temu opuscili swojg ojczyzng¢ 1 wyruszyli w bardzo daleki i nieznany $wiat
—na wyspe Flores. Misjonarze przed wyruszeniem w dlugg drogg z Polski do
Indonezji byli $wiadomi, Ze staje przed nimi wielkie zadanie gloszenia Ewan-
gelii ludziom, ktérzy znajg Chrystusa i Jego Kosciot dopiero od poczatku XIX
wieku. Warto zaznaczy¢, ze oprocz stosunkowo krotkiej znajomosci religii
chrzescijanskiej, mieszkancy Flores byli i sa glgboko zakorzenieni w swoich
kulturach, ktére miaty i dalej maja wielki wptyw na ich mentalno$¢ oraz spo-
sob zycia. Werbisci, dotartszy do celu musieli znalez¢ odpowiedzi na nietatwe
dla kazdego misjonarza pytania. Jak gtosi¢ Ewangeli¢ ludziom, aby Chrystus
mogt by¢ obecny w ich kulturach? Co zrobi¢, aby gloszenie Ewangelii moglo
i8¢ w parze z kulturg tamtejszych ludzi?

HERIBERTUS FLORIANUS WEA: urodzony w Mataloko na wyspie Flores (Indonezja). Do Polski
przyjechat w 2002 roku. Od 2002 do 2003 roku odbyt kurs jezyka polskiego na Uniwersytecie im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. W roku 2007 ukonczyt studia teologiczne w Misyjnym Semina-
rium Duchownym Ksiezy Werbistow w Pienieznie. W latach 2010-2013 odbyt studia licencjackie
w zakresie teologii na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Jest
studentem studiow doktoranckich z zakresu nauk teologicznych i zajmuje si¢ pracg duszpasterska
w parafii pod wezwaniem Sw. Arnolda w Olsztynie. Jego zainteresowania badawcze obejmuja przede
wszystkim ludowe zwyczaje mieszkancow Ngadha na wyspie Flores.

Kontakt: berniwea@yahoo.com.au

' Czekajgc na deszcz — rezyseria: Maciej Gorski; scenariusz: Maciej Gorski, Andrzej Bojaniczyk;
zdjecia: Pawet Sobczyk, Maciej Gorski; muzyka: Jan Duszynski; montaz: Leszek Molski; dzwick:
Franek Koztowski; produkcja: Studio Filmowe Kronika; wspotfinansowanie: Polski Instytut Sztuki
Filmowej, TVP 1.

2 Maciej Gorski jest absolwentem Wydz1a{u Radia i Telewizji Uniwersytetu Slaskiego w Kato-
wicach. Czekajgc na deszcz jest jego pierwszym filmem dokumentalnym.
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Film Macieja Gorskiego prébuje przyblizy¢ widzom te rzeczywistosc,
w ktorej znajdujg si¢ ojcowie Werbisci. Ukazuje problemy, z ktérymi zma-
gaja si¢ na co dzien. Z jednej strony film budzi podziw dla misjonarzy, za
ich odwage 1 poswiecenie, ale jednoczesnie pokazuje ich jako osoby samotne
i zagubione w obcym $wiecie, ktory jawi si¢ jako biedny i zacofany. Czy takie
jest wlasnie Flores?

Wyspa Flores

Flores to indonezyjska wyspa wchodzaca w sklad Matych Wysp Sun-
dajskich. Na potudniowy wschod od wyspy potozona jest wyspa Timor, na
potudniowy zachod — Sumba, a na poinoc — Celebes. Portugalscy handlarze
jako pierwsi Europejczycy, ktorzy dotarli na t¢ wyspe w celu poszukiwania
drogich przypraw, nazwali ten lad cabo da flores, co znaczy w jezyku polskim
»przyladek kwiatow”. Na poczatku nazwa ta zostata zarezerwowana tylko dla
wschodniej czgsci wyspy, ale od 1636 roku stata si¢ oficjalng nazwa catego
jej obszaru.

Czy Flores to wyspa kwiatow? Krajobraz tej ziemi nie zostawia watpliwo-
$ci, ze wyrdznia si¢ bogatg roslinnoscia, ale to nie jest wystarczajacy argument,
by nazwac ja cabo da flores. Sareng Orinbao, werbista i znany antropolog,
pochodzqcy z tej wyspy stwierdzit, ze okresleme Flores nie reprezentuje toz-
samosci i pierwotnosci tej ziemi. Badanie, ktore przeprowadzit wykazato, ze
przed przyjazdem portugalskich handlarzy wyspa posiadata juz swojg nazwe —
nusa nipa, oznaczajaca wyspe weza. Z tym okresleniem zwigzana jest legenda,
wedtug ktorej dawno temu na wyspie zyto bardzo duzo we¢zy, a mieszkancy
traktowali je jako §wigte zwierzeta przynoszace im szczescie. Stad tez nazwa
nusa nipa zawiera w sobie filozofie, kulture i pierwotng religijnos¢ jej miesz-
kancow.

Wielkos¢ i dtugos¢ wyspy Flores (14 000 km?) wskazuje na to, ze nie nale-
zy ona do grupy duzych wysp, takich jak Sumatra, Borneo, Jawa, Celebes i Pa-
pua. Mimo nieduzych rozmiaréw wyspa Flores dla antropologéw i etnologow
posiada swoja cenng specyfike. Ich badania naukowe wykazaty, ze mieszka tam
wiele grup etnicznych, ktore posiadaja wiasng kulture, jezyk, zwyczaje i od-
niesienia do §wiata transcendentnego. Oprocz wielu kultur, roznych jezykow,
zwyczajow, 1 ludowych praktyk religijnych, rowniez rysy cztonkéw tych grup
etnicznych potwierdzaja fakt réznorodnosci mieszkancow wyspy.

Chrzescijanstwo na wyspie Flores

Flores nie nalezy do grupy duzych wysp, tak jak Sumatra, Borneo, Jawa,
Celebes, czy Papua. Mimo to stanowi wazny punkt dla Indonezji — najwigk-
szego muzutmanskiego kraju na $wiecie. Nusa nipa wnosi wiele bogactw dla
Indonezji nie tylko w sferze kultury, ale takze w dziedzinie religii. Ze swoim
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katolicyzmem, Flores stanowi nierozerwalny element niezwyklego zr6znico-
wania kulturowo-religijnego — wyjatkowej cechy narodu indonezyjskiego.

Wyspa Flores jest znana Indonezyjczykom jako baza wiary chrzescijan-
skiej. Dzi$, dzigki dziataniom europejskich misjonarzy wigkszo$¢ jej mieszkan-
cOW wyznaje wiare w Jezusa Chrystusa Warto jednak zaznaczy¢, iz niektorzy
mieszkancy wyspy Flores wyznajq islam. Mimo réznorodnosci wyznawanych
religii ludzie staraja si¢ zy¢ w zgodzie i harmonii, a zasada gotong royong
(wzajemna pomoc), stanowigca o niezwyktosci panstwowosci Indonez;ji, staje
si¢ cennym narzg¢dziem, ktore jednoczy wszystkich. Przyktady zycia codzien-
nego, takie jak budowanie razem koSciota, czy meczetu, chodzenie razem do
szkoty sa dowodem tego, ze katolicy i muzutmanie moga zy¢ w zgodzie.

Chrzescijanstwo dotarto na wyspe¢ Flores w XVI wieku. Dominikanie przy-
byli na wschodnig cze$¢ wyspy i1 ochrzcili tamtejszych ludzi. Gdy udzieleniu
sakramentu chrztu nie towarzyszylo dalsze poglgbienie wiary, ludzie szybko
powracali do swoich dawnych ludowych wierzen. Po misjach dominikanéw,
dzieto ewangelizacji probowali kontynuowac¢ jezuici. Trudne warunki bytowe
spowodowaly jednak, ze musieli opusci¢ wyspe, a gloszenie nauki Chrystusa
przejeli misjonarze ze Zgromadzenia Stowa Bozego, ktore niedawno $wigto-
walo jubileusz 100-lecia swojej dziatalnosci na tej ziemi.

Misje ojcow werbistow przyczynily si¢ do tego, ze dzi§ ziemia ta wydaje
obfite plony, nie tylko dla samej wyspy Flores, ale rowniez dla Indonezji, gdzie
obecnos¢ Kosciota katolickiego staje si¢ jednym z elementdéw pluralizmu reli-
gijnego panstwa. Zadziwiajacy jest fakt, ze wickszo§¢ mieszkancow Indonezji
to wyznawcy Islamu, a jednocze$nie z Indonezji wiasnie pochodzi najwigcej
na $wiecie Ksi¢zy Werbistow.

Przed gloszeniem Ewangelii dawni mieszkancy wyspy Flores mieli juz
swoje ludowe praktyki religijne i system wierzen, przez ktore wyrazali swoja
wiare w Istote Najwyzsza. Pierwotnie ludzie wierzyli, ze istnieje Istota Naj-
wyzsza, ktéra panuje nad wszystkim, co istnieje na ziemi. Ich wiara zrodzita
si¢ z refleksji nad tym, co dzialo si¢ w ich zyciu codziennym. Dzigki temu
ludzie poznali swoja ograniczonos$¢ i zalezno$¢ od Istoty Najwyzszej, zrodia
wszelkiego bytu.

Pierwotni mieszkancy wyspy Flores wyrazali swoja wiare na rézne sposo-
by. Roznorodno$¢ ludowych praktyk religijnych mozna dostrzec w nadawaniu
imion Istocie Najwyzszej, ktore $wiadcza o Jej bogactwie i nieograniczonosci.
I tak: na wschodnim Flores Istota Najwyzsza przybiera imi¢ Lera Wulan Ta-
nah Ekan, co oznacza Stonce — Ksi¢zyc — Ziemie; na Lembacie — Lera Wulan
Tanah Ekan (Stonce — Ksigzyc — Ziemia); na Sikka — Ina Wiang Tana Wawa
i Amang Lero Wulang Reta (Ziemia — Ksiezyc — Stonce); w Ende-Lio — Wula
Leja Tana Watu (Ksigzyc Stonce — Ziemia); w Ngadha — Deva zeta Nitu zale
(Niebo — Ziemia), za§ w Manggarai — Mori Kraeng — Tana wa awang eta — Ine
wa ema eta (Ziemia — Niebo).

Wymienione okreslenia wskazuja na to, ze dawni mieszkancy Flores wie-
rzyli w Istote Najwyzsza, ktora goruje nad Stoncem, Ksiezycem i Ziemig. Sys-
tem wierzen, o charakterze astrologicznym i kosmologicznym wynikatl z ich
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doswiadczen zyciowych. Jako rolnicy, zyli z dobrodziejstw Stonca, Ksiezyca
i Ziemi. Ich praca uzalezniona byta od pogody, dlatego tez ludzie na Flores
zwracali si¢ zawsze z prosbg o dobre plony do wlasciciela nieba i ziemi.

Mieszkancy wyspy Flores wierza, ze obok Istoty Najwyzszej istniejg row-
niez inne istoty nadnaturalne, ktore réwniez sa wazne w ich zyciu. Odgrywaja
rozne role, zarowno pozytywne, jak i negatywne. Niektore z nich pelnia funk-
cje posrednikéw pomiedzy czlowiekiem a Istota Najwyzsza, inne za$ istnieja
tylko po to, aby przeszkadza¢ ludziom. Istoty nadnaturalne zyja na ziemi lub
w $wiecie podziemnym. Mieszkaja w lasach, nad morzem, nad rzeka, w zwie-
rzgtach albo w gorach przy duzym kamieniu. Objawiajg si¢ bardziej jako duchy,
dlatego nie wszyscy mogg je zobaczy¢.

Czekajac na deszcz

Film Macieja Gorskiego Czekajgc na deszcz nie przedstawia petnego i rze-
czywistego obrazu zycia mieszkancow Flores i gloszenia przez misjonarzy sto-
wa Bozego. Po obejrzeniu dokumentu mozna odnie$¢ wrazenie, ze rnieszkaﬁcy
Wyspy s3 opornl na przyjecie Chrystusa, ze wierzg tylko w czarng maglq, ize
nie mozna im do konca ufa¢. Jako mieszkaniec wyspy Flores oraz misjonarz,
ktory zna bardzo dobrze srodowisko Flores, po obejrzeniu tego filmu odnio-
stem wrazenie, ze rezyser niestusznie przedstawia tylko i wytacznie pogan-
stwo, bied¢ 1 zacofanie wyspiarzy.

Maciej Gorski ukazat problemy, z ktoryml zmagaja si¢ ojcowie misjonarze,
na przykiad praktykowanie czamej magn Rzeczywiscie jest to problem, ale
wigze si¢ on z dawnymi wierzeniami w istnienie istot nadnaturalnych, ktore
moga niszczy¢ cztowieka lub mu pomagaé i nie mozna tego przedstawiac
W sposob jednoznaczny, krzywdzacy dla wyspiarzy. Wiara w magie, glgboko
zakorzeniona w $wiadomosci mieszkancow Flores przekazywana byta z poko-
lenia na pokolenie. Jednak obecnie wigkszo§¢ mieszkancow wyspy wyznaje
wiarg w Jezusa Chrystusa i odzegnuje si¢ od praktyk magicznych. Ponadto
trzeba wzigé pod uwage to, ze Kosciot katolicki na Flores istnieje dopiero od
100 lat, a przyj t;me Ewangehl dla wielu nie oznacza bezwzglednego odrzucenia
wiasnej kultury i zwyczajow.

Mimo mtodego wieku Kos$ciot na Flores cieszy si¢ powodzeniem i sza-
cunkiem. Mozna powiedzie¢, ze to wszystko dzigki umiejetnosciom glosicieli
Stowa Bozego, ktorzy potrafili i potrafiag dostrzega¢é w mieszkancach wyspy
Flores, w ich kulturze i zwyczajach iskre wiary. Mieszkancy wyspy Flores
z fatwoscia przyjeli Ewangelig, poniewaz europejscy misjonarze nie traktowali
ich kultury jako przeszkody, ktorg trzeba eliminowac. Wrecz przeciwnie, przez
kulture i zwyczaje panujace na wyspie dotarli do ludzi z Ewangelig. Inkultu-
racja na Flores jest powszechna. Gloszenie Ewangelii 1 wyznawanie wiary
w tych kulturach pozwala uzyska¢ argument przeciwko zarzutom niektorych
muzutmanow, dla ktérych wiara chrzescijanska 1 Kosciot katolicki kojarzy si¢
z dominowaniem ,,Zachodu”, czyli w tym przypadku Europy.
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Autor filmu skupit si¢ tylko na problemach misjonarzy. W mojej ocenie
mankamentem filmu jest nieukazanie dla rOwnowagi sukcesow, ktore ojcowie
misjonarze osiagneli na Flores, na przyktad jak gleboko ludzie w tych kul-
turach przezywaja spotkanie z Bogiem, jak $wieccy wyspiarze angazuja sie
w zycie Kosciota. Rezyser nie pokazat catej rzeczywistosci. Tak jednostronny
sposob przedstawiania problemu w filmie moze jedynie pogtebia¢ u niektérych
ludzi stereotypy dotyczace tamtejszych mieszkancoéw. Film Macieja Gorskie-
go pozwala dostrzec tylko jedno, ze Flores to pieckny krajobraz z zacofanymi
ludzmi. Owszem sg problemy, ale stanowig one jedynie czg¢$¢ prawdy o przed-
stawianym spoteczenstwie. Ukazane obrazy z zycia tamtejszych katolikow
sa niezwykle krzywdzace dla mieszkancow Flores. Dokument ma charakter
jednostronny i tym sposobem prezentuje zakltamany wizerunek wyspy.

Po obejrzeniu filmu mozna odnie$¢ wrazenie, ze bohaterowie filmu nie sg
szczesliwi, ze zyja obok ludzi, ktérym niosg Jezusa, a nie z nimi. Trudno w to
uwierzy¢, poniewaz znam niektorych z nich, a poznanie ich z bliska pozwala
odczu¢ cos$ zupehie innego. Wielu z nich czuje si¢ zwigzanych z tg ziemia
1 jej mieszkancami. Otoczeni sg mitoscig i szacunkiem ludzi z Flores. By¢
moze u schylku zycia zadaja sobie egzystencjalne pytania i pewien smutek,
stabos¢, czy $lad rozgoryczenia pojawia si¢ w ich sercach, ale nie stanowi to
o prawdzie ich zycia.

Ojcowie misjonarze, pomimo probleméw, z ktorymi zmagaja si¢ na co
dzien, nie ulegaja zniechg¢ceniu, wrecz przeciwnie — starajg si¢ wypetniac¢ po-
wierzone im zadanie do konica swojego zycia. Jest to pickne $wiadectwo, za
ktorym kryje si¢ cenne przestanie o wiernosci powotania dla wielu ludzi w ich
wieku, borykajacych si¢ z réznymi problemami.

Bohaterowie Czekajgc na deszcz dotarli na wyspe z Flores z my$la, aby
zmieni¢ tamtych ludzi, a w rzeczywistosci to ich zycie ulegto zmianie po spo-
tkaniu z adresatami gloszenia Ewangelii. Przykiad misjonarzy uczy nas jak
powinni§my poste;powac gdy znajdujemy si¢ w nowym $rodowisku i w nowej
kulturze. Spotkanie z inng kulturg jest cenna okaZJa,, ktéra moze wzbogacac
nas samych. Osoba, ktora zdolna jest do przyjecia nowej dla siebie kultury,
po zmaganiu si¢ z nig, moze wyjs$¢ z nowym doswiadczeniem, dzigki ktoremu
staje si¢ cztowiekiem otwartym miedzy innymi na wielokulturowos¢.

Rola misjonarzy

Kazda nowa kultura, z ktérg stykamy 516; po raz plerwszy, poczatkowo
zawsze jest nam obca, a elementy, ktore w niej si¢ zawieraja nieraz moga nas
pozytywnie lub negatywnie zaskakiwaé. Czesto niezrozumiate mogg by¢ dla
nas, rozne od wilasnych, zachowania ludzi wywodzacych si¢ z innej kultury.
Mimo tych trudno$ci, moim zdaniem, stowo Boze powinno dociera¢ do naj-
dalszych zakatkow $wiata. Kazdy sposob przyblizania pracy misjonarzy uczy
nas otwarto$ci na jeden, $wigty i powszechny Kosciot. Takze film Czekajgc na
deszcz, cho¢ bardzo wybiodrczo pokazuje nam czastke tego Kosciota do ktorego
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nalezymy niezaleznie od kultury, rasy, czy jezyka, jakim si¢ postugujemy. Mi-
sjonarze jadg w najdalsze zakatki Swiata i po poznaniu kultury oraz obyczajow
ludzi, ktérych majq ewangelizowa¢, musza zdoby¢ ich szacunek i zaufanie,
stac sie ich cze$cia. Jest to bardzo trudny proces, ale przynosi owoce, bo Bog
dziata przez cztowieka i co czasem wydaje si¢ nam niemozliwe, czy niezrozu-
miate, staje si¢ zachwycajace i pigkne. Tak wiasnie jest z praca misyjna.

Fllm Czekajgc na deszcz przedstawia z jakimi trudno§ciami muszg zmagaé
si¢ misjonarze na co dzien. Wszystkie trudnosci losu nie zniechgcaja ich, bo
poswiecili cate swoje zycie dla drugiego cztowieka. Jednoczesnie, jak juz
zostalo wspomniane, bardzo krytycznie ukazuje mieszkancow wyspy Flores,
ktorzy podatni sg na Stowo Boze (co wida¢ cho¢by w liczbie powotan), zacho-
wujac jednoczesnie swoje ludowe tradycje i obrzedy. W pracy misyjnej zacho-
dzi wzajemne oddzialywanie misjonarza na ludzi o obcej kulturze i odwrotnie.
Wszyscy czerpiag cos$ od siebie nawzajem Ludzie poznajg nauk¢ Chrystusa,
a gioszqcy Ewangehf; Jakby wtapia si¢ w lokalne §rodowisko. Misjonarz chcac
naucza¢ o Bogu musi najpierw Wiqczyc si¢ w zy01e kulturowo-spoteczne lu-
dzi do ktorych zostal postany; nie moze narzuca¢ wiary chrzescijanskiej lecz
musi szanowac ludzi i ich kulturg. Sama osoba misjonarza jest pierwsza forma
ewangelizacji. Poprzez swoja postawe daje $§wiadectwo o Bogu. Jesli zdobe-
dzie zaufanie i sympati¢ ludzi, bedg go nasladowacé, a ich cieckawos$¢ pozwoli
odkry¢ Boga i czerpa¢ wzorce z wiary chrzescijanskiej. Tak tez si¢ dzieje na
Flores.

Z.akonczenie

Flobamora tanah air ku yang tercinta

Tempat beta dibesarkan ibunda

Meski sudah lama jauh dirantau orang

Beta ingat mama janji pulang e

Biarpun tanjung teluknya jauh terpeleh nusaku
Tapi selalu terkenang dikabulku....

Flores to moja ziemia, ktora kocham

Migjsce, w ktorym urodzita mnie matka

Mimo, ze jestem daleko, w obcym miejscu

Zawsze pamig¢tam o prosbie mamy,

Aby wroci¢ do tej ukochanej ziemi... [thum. H.F.W.]

Powyzsze stowa sg skrotem piosenki, ktora jest bliska wszystkim miesz-
kancom wyspy Flores. Kazde stowo w niej zawarte jest wyrazem uczucia,
szacunku i mitosci ludzi tego ladu do swojej ziemi. Przestanie, ktore kryje si¢
za ta piosenka jest jedno: nie wolno zapominac o ziemi, ktéra daje cztowiekowi
poczatek zycia. I ja o Flores nie zapominam, nie godzac si¢ miedzy innymi
na pokazywanie nieprawdziwego $wiata wyspy, na ktorej mieszka nie tylko
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rdzenna ludnosé¢, ale tez Ksieza Werbisci, w tym gtowni bohaterowie filmu, do
ktorego odnoszg si¢ w swoim tekscie.

Moja praca nie jest krytyka dokumentu Macieja Gorskiego. Pragne tylko
pokaza¢ drugg twarz wyspy Flores i jej mieszkancow, ktorej w tym filmie bra-
kuje. Uwazam, ze przedstawiony w Czekajg na deszcz obraz zycia na wyspie
moze budzi¢ nieche¢ w ludziach, ktérzy nie maja zadnej wiedzy na temat samej
wyspy, jak i mentalnosci jej mieszkancow.



80 Heribertus Florianus Wea

Heribertus Florianus Wea

Waiting for the rain in the reflection of Island Flores inhabitant

(summary)

Flores is one of the Lesser Sunda Islands. To the southeast of the island is Timor,
to the southwest Sumba, and Celebes to the north. Its inhabitants call it nusa nipa,
which means the island of the snake. From the anthropological point of view, the name
nusa nipa encompasses philosophy, culture and primeval religion of the indigenous
population.

Maciej Gorski’s documentary Czekajgc na deszcz (Waiting for the rain) claims to
present everyday life and work of the missionaries on Flores. Sadly, the film suffers
from near absence of any positive elements. I know that it is hardly possible to include
everything in a short documentary, but why should Flores be always associated only
with poverty, backwardness and heathendom? [thum. H. FW.]
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(Muzeum Azji i Pacyfiku)

Ornamenty najdawniejsze — neolityczne
i brazowe — w Indonezji

Indonezja — i cata Nusantara (Archipelag Malajski wraz z Pélwyspem
Malajskim) — to teren nawarstwiania si¢ wielu zewngtrznych wptywow kultu-
rowych przez szereg wiekow, przy czym w roznym nasileniu na réznych jego
fragmentach. Zewnetrzne wplywy, zwlaszcza wielowiekowy wptyw Indii (kt6-
ry pozostawit dzieta architektury i rzezby od potowy VIII w. n.e. do schytku
XV wieku), daly si¢ odczu¢ o wiele mocniej w zachodniej czegsci Indonezji
niz we wschodniej (wptyw Indii objal w zasadzie tylko Sumatre, Jawe i poz-
niej Bali). Jako Zachoqu Indonezje okresla sie¢ Wielkie Wyspy Sundajskie:
Jawe, Sumatre, Borneo 1 Sulawesi/Celebes, a ze wzgledu na powinowactwo
kulturowe takze Bali; za$ jako wschodnig: Mate Wyspy Sundajskie zwane tez
jako Nusa Tenggara, Moluki oraz zachodni skraj Papui (ponadto cata Polinezja
jest pod wzgledem kulturowym pokrewna Indonezji wschodniej). Podziat wy-
nika z czynnikow kulturowych i jezykowych, ktore z kolei wynikly ze wzgle-
dow historycznych!. Pewne motywy byly w sztuce i rzemio$le wiasne, sprzed
okresu kolejnych wpltywow. Najstarszym okresem rozwoju kultury Austrone-
zyjczykow byt neolit. Austronezyjczycy to ludy stanowigce wigkszo$¢ miesz-
kancow Nusantary, i naleza do nich m.in. wspotczesni Indonezyjczycy (poza
nielicznymi wyjatkami, jak Timorczycy i Alorczycy — ktorzy reprezentuja ludy

KRZYSZTOF MORAWSKI: ukonczyt Panstwowe Liceum Sztuk Plastycznych w Warszawie i hi-
stori¢ sztuki na Uniwersytecie Warszawskim (specjalizacja ze sztuki Ko$ciota Ortodoksyjnego). Pra-
cuje w Muzeum Azji i Pacyfiku, gdzie zajmuje si¢ sztuka i rzemiostem Indonezji oraz buddyzmem.
Autor artykutéw o sztuce Indonezji (ornamentyka, krisy, wptyw batikoéw na polskie zdobnictwo)
i wystaw o tejze tematyce oraz (takze jako wspétautor) — wystaw prezentujacych ikonografi¢ i sym-
bolik¢ buddyzmu tybetanskiego. Zainteresowania badawcze dotycza obecnie Indonezji, a w jej obrgbie
glownie ikonografii, ornamentyki i symboliki.

Kontakt: kmorawski@muzeumazji.pl

' A. Granucci, The Art of the Lesser Sundas, Editions Didier Millet, Singapore 2005, s. 35nn;
P. Bellwood, The Austronesian Dispersal [w:] D. Newton (red.), Arts of the South Seas, Prestel Verlag,
Munich 1999, s. 8-17.
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papuaskie). Neolit trwal na terenie Indonezji zasadniczo w latach od okoto
2500-1500 r. p.n.e. do okoto 100-500 r. n.e. (czas pojawienia si¢ kultury bra-
zu). Jednak na wielu obszarach kraju pozostaty niemal do dzi$ ludy reprezentu-
jace kulture neolityczng (animistyczne wierzenia, pierwotna forma organizacji
spotecznej, tradycyjne budownictwo, rzemiosto), ewentualnie z p6zniejszymi
dodatkami technicznymi, jak znajomos$¢ obrobki metalu? (bron, bizuteria), ale
nie wszedzie obecnymi i bez zmiany organizacji spotecznej, ktorej podstawo-
wa 1 najwyzsza strukturg byla wioska.

Austronezyjska kolonizacja.
Podzial Archipelagu Malajskiego na wschéd i zachéd

Austronezyjczycy, zréznicowani pod wzgledem form twarzy i odcienia
skory, ale mowigcy pokrewnymi Je;zykaml (rodzina austronezy] ska) skolonizo-
wali Archipelag Malajski (wedtug nowej teorii) przemieszczajac si¢ stopniowo
ze swych pierwotnych terenéw w dzisiejszych potudniowych Chinach na —
zapewne — Tajwan (okoto 4000 roku przed Chrystusem), stamtad na Filipiny
(okoto roku 2500-2000). Nastepnie dotarli do péinocno-wschodniej czgsci In-
donezji obejmujacej péinocne Moluki i Pélnocno-Wschodnie Sulawesi (okoto
2500 roku p.n.e. lub najpdzniej 1500 roku p.n.e.). To stamtad wyruszyli dalej,
na caly kraj, ale rozdzielili si¢ na dwa kierunki. Cze$¢ skierowata si¢ na za-
chod (Jawe, Sumatre, Potwysep Malajski; 1000 lat przed Chrystusem i siggneta
tez Madagaskaru!), a cze$¢ zajeta wschod po Mate Wyspy Sundajskie (okoto
roku 2000 Iub 1500 przed Chrystusem), Papug zachodnig i cze¢$¢ zachodnigj
Oceanii (Mariany w Mikronezji, cze$s¢ Melanezji — zajetg jednak pod koniec
zeszlej ery z powrotem przez Melanezyjczykdéw — oraz zachodnig Polinezj¢)
okoto 1200 p.n.e., a duzo pozniej — juz w erze chrzescijanskiej, takze wschod-
nig Polinezj¢’. Dzieje i kierunki wedrowek Austronezyjczykéw odtworzono
glownie na podstawie lingwistyki historycznej — badan nad historiag jezykow?,

2 Mozna méwi¢ o dwoch fazach kultury megalitycznej: wezesdniejszej, z wytworami wyltacznie
z kamienia i pézniejszej — paleometalicznej, gdy ciagle powstawaly megality, ale jednoczesnie juz
trwala epoka brazu; wg: F. Brinkgreve, R. Sulistianingsih (red.), Sumatra. Crossroads of Cultures,
KITLV Press, Leiden 2009, s. 35.

3 A. Granucci, The Art of the Lesser Sundas, s. 35nn; P. Bellwood, The Austronesian Dispersal,
s. 8-17.

4 Wedrujac, caty czas ewoluowali pod wzgledem jezykowym: powstawaly nowe jezyki w obrebie
ich rodziny. Badanie tej ewolucji oparto na porownywaniu wyrazéw pokrewnych (kognatow) — wyra-
z6w odziedziczonych, a nie zapozyczonych z innych jezykow. W ten sposob ustalono kolejnosc¢ faz,
w jakiej pojawialy si¢ poszczegolne jezyki/grupy jezykow. Byly to: 1. pra-austronezyjski; wystgpowat
na Tajwanie okoto 4000 p.n.e. lub moze nawet jeszcze w praojczyznie AustronezyjczykOw w po-
tudniowych Chinach; 2. faza: proto-malajo-polinezyjska (wywodzaca si¢ z pra-austronezyjskiego)
wystegpowata na Filipinach, prawdopodobnie okoto 2500-2000 p.n.e.; 3. z niej rozwinety si¢ jezyki:
zachodnio-malajo-polinezyjskie (obejmujace Filipiny, Wielkie Wyspy Sundajskie, Bali, Lombok, za-
chodnig Sumbawe, a nawet takze czeSciowo Madagaskar; natomiast z wyjatkiem potnocnej Halma-
hery nalezacej do strefy jezykow papuaskich) i sSrodkowo-wschodnio-malajo-polinezyjskie; 4. z kolei
z drugiej z wymienionych grup powstaty m.in. jezyki srodkowo-malajo-polinezyjskie (Mate Wyspy
Sundajskie i Moluki; z wyjatkiem Timoru oraz m.in. Aloru i Pantaru — te trzy w strefie jezykow
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ale tez z pomocg innych dziedzin: archeologii, genetyki, peloantropologii
1 innych’.

Austronezyjczycy przywiezli ze soba rewolucj¢ neolityczna, czyli zespot
takich umiejetnos$ci i form bytowania jak: rolnictwo osiadte z uprawa zboz (ryz,
proso) i hodowla udomowionych zwierzat (w miejsce wczesniejszej gospodar-
ki zbieracko-towieckiej, jaka na ogot prowadzili tubylcy, pra- Melanezyjczycy
— zasiedlajacy Archipelag od okoto 35 tysigcy lat, lub wczesniej); zycie orga-
nizowane w wioski; obrobka drewna — wznosili drewniane domy, wykonywali
todzie/statki; tkactwo — znali krosna tkackie (najprostsze, napinane plecami
tkaczki), a ich wytworami byty ubrania i zagle (cho¢ i duzo po6zniej, w naszych
czasach, na pewnych obszarach Archipelagu stosowano ubrania z tapy — ubija-
nej kory, bedacej przodkiem papieru); ceramika; narzedzia kamienne gltadzone
(polerowane) — wyr6znik epoki neolitu; megality — budowle z wielkich kamie-
ni, majace znaczenie religijne (m.in. oltarze, grobowce) i przybierajace rdézne
formy (menhiry — pojedyncze pionowe kamienie; dolmeny — wielkie kamienne
plyty ustawione jak blat stotu na co najmniej dwoch kamiennych podstawach
i in.). Ponadto, cho¢ nie nalezy to do wyrdznikow neolitu, znali tuk i strzaty;
a takze tatuaz i uzywke — betel®.

Zyli zorganizowani w panstwa-wioski. Ta forma organizacji spotecznej po-
zostata typowa do XX wieku, a w pewnym stopniu do teraz dla tych spoteczno-
$ci w Indonezji, ktore — gtdéwnie we wschodniej czeéci Archipelagu — pozostaty
ludami okre$lanymi w literaturze jako plemienne, ,,pierwotne”, ,,archaiczne”
lub megalityczne.

W zwiagzku z tym, iz przywiezli ze sobg nowe umieje¢tnosci, zwlaszcza
rolnictwo, ktore stanowily rewolucje w poréwnaniu z technika opanowana
przez pra-Melanezyjczykéw (mezolit), wyparli tubylcow z Archipelagu, badz
czgsciowo sie z nimi zmieszali. Tylko Papuasi z Nowej Gwinei posiadali —
niezaleznie od przybyszow — pewng forme rolnictwa osiadtego. Cho¢ nie byta
to uprawa zbo6z na polach, a tylko ogrodowa uprawa roslin bulwiastych to sta-
nowilo to Wystarczaj acg podstawe ekonomlczne} do opar01a si¢ austronezyjskiej
kolonizacji 1 z wigkszo$ci Papui nie zostali wyparci; i tak jest do dzisiaj.

Neolit a braz

Jak zaznaczono, Austronezyjczycy zasiedlili Indonezj¢ (byt to dlugotrwa-
ty proces) w przyblizeniu okoto 2000 lat przed Chrystusem. Niesli ze soba
wlasng technike, sztuke, rzemiosto i ornamenty. W czasie, gdy zaczynata si¢
epoka brazu na Archipelagu Malajskim — a bylo to wg Anthoniego Granuc-

papuaskich) oraz wschodnio-malajo-polinezyjskie; 5. znowu z drugiej z grup wymienionych w fazie
4. powstaty jezyki potudniowej Halmahery i zachodniej Nowej Gwinei oraz jezyki oceaniczne. Ten
schemat stworzyl R. Blust i jest on najpowszechniej przyjety sposrod modeli klasyfikacji jezykow
austronezyjskich; catos¢ tego przypisu wg. P. Bellwood, The Austronesian Dispersal, s. 8, 11-14.

5 Tamze, s. 8.

¢ Tamze, s. 11.
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ciego — migdzy 100 r. n.e. a 500 r. n.e. (w réznych czeSciach Archipelagu),
kultura Austronezyjczykoéw trwata tam od okoto dwoch tysigcy lat i byla w petni
uformowana’. Braz dotart z kontynentalnej Azji poludniowo-wschodniej, czyli
Indochin. Epoka bragzu na tamtym terenie jest umownie nazywana kulturg Dong
Son, od nazwy wioski w pdtnocnym Wietnamie, wokot ktérej dokonano boga-
tych znalezisk z tej epoki. Jest w Indochinach réznie datowana, m.in. na okres
od poczatku I tysiaclecia przed Chrystusem do pierwszych wiekéw n.e. Braz
dotarl do Indonezji zapewne droga kontaktow handlowych — eksportu wyrobow
i kontaktow pomiedzy wytworcami brazow, a nie kolonizacji®. Wraz z nowa
kultura docieraty na Archipelag nowe motywy ornamentalne’ i przypuszczalnie
mogly natozy¢ si¢ na neolityczne. W dawniejszej nauce sadzono, ze:

1. najstarszymi w Indonezji byly ornamenty wzigte z natury, w tym zwie-
rzece; natomiast ornamenty geometryczne, wprawdzie tez zaczely si¢
w neolicie, ale w pelni rozwingty w epoce brazu'’;

2. rola kultury Dong Son jako zrédta motywow ornamentalnych dla Indo-
nezji byla bardzo duza. (Przedmioty z brazu, w tym najbardziej efek-
towne — brazowe begbny rytualne, byty istotnie eksportowane z Indo-
chin na Archipelag Malajski.)

Juz jednak w 1959 roku A. J. Bernet Kempers, cho¢ byt zwolennikiem po-
gladu o znaczacej roli kultury Dong Son (tj., ze wnioslta ona wiele motywow or-
namentalnych do Indonezji, ktore to motywy siggnety wysp Pacyfiku), pisal, ze
osobny os$rodek wytwodrstwa brazu istnial zarowno na Jawie, jak i we wschod-
niej czgsci Matych Wysp Sundajskich. Zauwazat tez, ze kolonizacja Pacyfiku
zaczela si¢ z terenu potnocno-wschodniej Indonezji w okresie sprzed pojawienia
si¢ w niej brazu, co prowadzi do wniosku, ze motywy zdobnicze w sztuce Pa-
cyfiku musiaty by¢ starsze niz wptyw brazowej kultury Dong Son.

Wspotczesna nauka skorygowata stan wiedzy o ornamentach neolitycznych
i brazowych. W koncu XX wieku Douglas Newton, a w 2005 roku Anthony
Granucci, pisali'!, ze w indonezyjskich brazach (to znaczy wykonywanych na
terenie Archipelagu Malajskiego, a nie w Indochinach) nastgpito przeniesienie
na nowy materiat — dawnych, neolitycznych ornamentow.

7 A. Granucci, The Art of the Lesser Sundas, s. 55, 57, 66. Przez ,,dotarcie brazu” na ten obszar
rozumiem, za cytowanym autorem, dotarcie tam znajomos$ci wytapiania i w ogodle obrobki brazu,
a nie tylko import gotowych wyrobow.

8 Przypuszcza sie, ze nabycie umiejetnosci obrobki brazu dokonato sie albo za po$rednictwem
wschodniojawajskich kupcéw, ktorzy nauczyli si¢ tej techniki w Indochinach (a potem przekazali
wiedze dalej — na Mate Wyspy Sundajskie), albo dzigki artystom przybytym z Indochin na Archipelag.
Natomiast A. J. Bernet Kempers nie wykluczal pewnej kolonizacji, cho¢ nieduzej; wg: A. J. Bernet
Kempers, Ancient Indonesian Art, Harvard University Press, Cambridge, Mass, 1959, s. 8.

° Z brazem wiazaly si¢ nowe wielkie zjawiska w kulturze, takie jak: pismo, Zycie w miastach
i zorganizowana wtadza krolewska. Co prawda do Indonezji pismo i wtadza krolewska (czyli zorgani-
zowanie si¢ spolecznosci w scentralizowane panstwo) dotarty pozniej, w epoce wptywow indyjskich;
wg: A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, s. 7-8.

10 Poglad w: A. van der Hoop, Indonesische Siermotieven, Batavia 1949, s. 13, 15. Dzielo to
do dzis zachowuje wielki walor dla badaczy, gdyz przekrojowo przedstawia wszystkie wazniejsze
ornamenty Indonezji.

' D. Newton (red.), Arts of the South Seas, s. 170-171; A. Granucci, The Art of the Lesser Sundas,
s. 57-71.
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Iustracja 1. Beben typu Pejeng z Indonezji (najwigkszy, zwany Ksigzycem z Pejeng,
wys. 186,5 cm) i bgben typu Heger z Indochin (zwany Makalamau, wys. 83 cm)'2.

Co prawda, juz wczesniej, widziano réznice migdzy bragzowymi bebnami
z kontynentalnej Azji potudniowo-wschodniej docierajacymi na Archipelag
Malajski, nazwanymi przez badaczy bebnami typu Heger'?, a indonezyjskimi,
okres§lanymi jako typ Pejeng, od wioski na Bali, gdzie w $§wiatyni przechowy-
wany jest najwigkszy z nich i w ogoéle jeden z wszystkich bebnow brazowych,
zwany Ksigzycem z Pejeng. Roznice dotyczyly ksztaltow samych bebnow,
a takze ornamentéw na nich. Bebny typu Heger I byty stosunkowo krepe,
z plytkim przewe¢zeniem w $rodku wysokosci, a ich tympanon (petnigcy role
membrany) nie wystawal zasadniczo poza boczne powierzchnie. Bebny typu
Pejeng byty smukte, z wyraznym przewezeniem w potowie wysokosci (,,klep-
sydrowata” forma), a tympanon niekiedy mocno wystawal poza boczne kra-
wedzie. Ich forma powtarza ksztatt rytualnych drewnianych bebndéw zwanych
tifa (Ilustracja 1).

12 Rysunki w artykule — autora. Sg to przerysy z literatury przedmiotu. Powyzsze rys. wg: A. Gra-
nucci, The Art of the Lesser Sundas, Editions Didier Millet, Singapore 2005, s. 60 oraz P. Bellwood,
Prehistory of the Indo-Malaysian Archipelago, University of Hawai’i Press, Honolulu 1997, tabl. 47.

13 Z dodatkiem kolejnych liczb dla kolejnych pod-typéw w ich obrebie. Bebny te sa zwane tak
od nazwiska austriackiego etnografa Franza Hegera (1853—1931). Byl on kuratorem kolekcji etno-
graficznej w Muzeum Historii Naturalnej w Wiedniu. W 1902 roku opublikowat stosowang do dzi$§
klasyfikacje brazowych bebnoéw z kultury Dong Son. Na terenie Indonezji istotne sg tylko bgbny
Heger I.
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Tlustracja 2. Sercowata twarz z bocznej powierzchni ,,Ksiezyca z Pejeng”'*

Na bebnach Pejeng w srodku tympanonu widniata wieloramienna gwiaz-
da (podobnie jak na bgbnach Heger I, ale w porownaniu z typem Heger I brak
przy krawegdziach tympanonu czterech petnoplastycznych figurek zab, cha-
rakterystycznych dla tychze bebnoéw z Indochin). Gwiazdg otaczaty koncen-
tryczne okregi wypeitnione geometrycznym ornamentem, w tym motywem
zblizonym do podwéjnej spirali, czyli formy podobnej do litery S.

Na bocznych powierzchniach bebnow znajdowaty si¢ nastepujace przed-
stawienia:

— twarze ludzkie w ujeciu wprost, o charakterystycznym, sercowatym ob-
rysie (Ilustracja 2);

— oraz szlaki z geometrycznych ornamentéw, w tym drobnych tréjka-
cikow — ,,zabkow pily” i kratkowate formy (,,kratownica” o okach w przy-
blizeniu kwadratowych, podobnych do wzoréw na azurowym koszyku).

W odniesieniu do bebnow typu Pejeng wiadomo dzisiaj, ze prezentowane
na nich wzory byly dawniejsze niz epoka brazu (wptyw kultury Dong Son).
Nieco podobne twarze jak na bebnach typu Pejeng (lecz wraz z calg, uprosz-
czong postacig) wystepowaly bowiem tez na ceremonialnych siekierkach bra-
zowych o dlugosci do okoto 1 m, z Roti, wyspy we wschodniej czesci tancucha
Matych Wysp Sundajskich, razem z motywami: podwéjnej spirali tworzacej
kolisty szlak, czwérlis§ci umieszczonych w okregach (te ostatnie dajg si¢ ro-
zumie¢ takze jako okregi z krzyzykiem lub iksem w $rodku, albo okregi o czte-

4 Przerys wykonano wg rysunku A. Nieuwenkampa w: A. Granucci, The Art of the Lesser Sundas,
s. 73.
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Ilustracja 3. Brazowa siekierka z Roti z neolitycznymi ornamentami. Wida¢ na niej posta¢
ludzka, czworliscie, okrag z podwdjnymi spiralami, szlak z zabkow, szlak z okregow
potaczonych liniami stycznymi'*

Mustracja 4. Fragment ceramiki z neolitycznej kultury Lapita. Motyw twarzy i czworlisei'®

rech szprychach i sg to by¢ moze symbole solarne) oraz szlakow zlozonych
z kéleczek polaczonych liniami stycznymi (Tlustracja 3). D. Newton pisat'’,
ze takie twarze i czwérliScie widniaty na ceramice z okoto 1000-900 r. p.n.e.
z neolitycznej, austronezyjskiej kultury Lapita, ktora istniata na wyspach na
potnoc 1 wschod od Papui (te tereny zostaty pdzniej, po wygasnieciu tej kultury
w okresie okoto 500 r. p.n.e. — pocz. n.e., powtdrnie zajete przez Melanezyj-
czykow). Jest to dowdd, ze sg to ornamenty neolityczne, cho¢ pojawialy sie
takze na brazowych przedmiotach (Ilustracja 4).

5 Rys. wykonano wg: A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, Harvard University Press,
Cambridge (Mass.) 1959, tabl. 11.

!¢ Rys. wykonano wg: D. Newton (red.), Arts of the South Seas, s. 170.

7 D. Newton, Early Papuans and Melanesians, [w:] D. Newton (red.), Arts of the South Seas,
Prestel Verlag, Munich 1999, s. 170.
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Oprécz bebndéw i1 brazowych siekierek z Roti, znany jest jeszcze trzeci
typ bragzowych przedmiotow z Malych Wysp Sundajskich — tzw. sztandary
z Roti i Savu. Te podtuzne przedmioty mierzyly okoto 1,5 m dlugosci przy
maksymalnej szerokosci 30 cm, a ich funkcja nie jest jasna. By¢ moze byly to
oznaki rangi, lub shuzyty ,,odpedzaniu sit zta”. Istnieje przypuszczenie, ze sta-
nowily powtdérzenie w nowym materiale, jakim byt braz, form dawniejszych:
kamiennych lub drewnianych. Podobnie jak w przypadku brazowych siekierek,
znanych jest tylko kilka zabytkow tego rodzaju. Rowniez na nich pojawiaja si¢
meskie (lub demoniczne) stylizowane postacie w ujgciu wprost z dominujaca,
duza glowa w wielkim, owalnym nakryciu (ozdobie?) z azurami (reszta zas
figury jest uproszczona, sprowadzona do formy przypominajacej kolumne),
a ponadto (przynajmniej na jednym okazie siekierki) widniejg koncentryczne
okregi.

Motyw podwaéjnej spirali musiat by¢ wazny w sztuce Indonezji, gdyz
okazat si¢ i rozpowszechniony i trwaty. Wystepuje do naszych czaséw na wielu
wyspach wschodniej Indonezji, w kulturach megalitycznych. Ale podwdjna
spirala jest tez obecna w zachodniej Indonezji: na reliefowych panelach na do-
mach Toradzow z Sulawesi i na rekojesciach ich mieczy; na Borneo!8. Réwniez
wzor na jawajskich batikach znany jako parang rusak a wystepujacy od XVII
wieku (wzor ten byt od przetomu XVIII/XIX wieku zastrzezony dla mocno
zhierarchizowanych kultur dworskich Jawy Srodkowej giownle dla wiadcy)
jest wywodzony z pOdWO]ne] sp1ra11 Dlugie trwanie i zasigg tego motywu
$wiadczy o jego waznosci. Duzy zasieg motywu — wedtug Mattiebelle Gittin-
ger, badaczki tkanin indonezyjskich — $wiadczy o jego dawnosci'.

Na brazowych flaszach (m.in. na znalezionej na Madurze, obecnie w Mu-
seum Nasional w Dzakarcie, nr inw. 6060), dominujagcym motywem, oprocz
podwojnych spiral, sg duze trojkaty, ustawione w szereg (czyli motyw fum-
pal), charakterystyczne dla caiej pozniejszej sztuki Indonezji (Ilustracja 5).
Zdobienia flasz tego rodzaju nie reprezentuja typowego zestawu motywow
z kultury Dong Son?’, zatem — by¢ moze — wpisujg si¢ w zestaw form jesz-
cze neolitycznych. Mozna tak przypuszcza¢ na podstawie ich jednoczesnego
wystepowania z neolityczng podwdjna spiralg oraz bardzo dlugiego trwania
1 duzego rozpowszechnienia obu motywow. Ponadto, by¢ moze, duze i mate
trojkaty (,,zabki pity””) miaty t¢ sama role i symbolike, a ro6znily sig¢ tylko
wymiarami.

8 H. L. Jessup, Motif and Meaning in Indonesian Textiles, [w:] J. Puranananda (red.), Through
the Thread of Time. Southeast Asian Textiles. The James H. W. Thompson Foundation Symposium
Papers, River Books, Bangkok 2004, s. 41.

Y M. Gittinger, Splendid Symbols. Textiles and Traditions in Indonesia, The Textile Museum,
Washington 1979, s. 44. Na wspomnianych wyzej brazowych naczyniach pojawily si¢ takze duze
trojkaty rownoramienne — motyw bardzo charakterystyczny m.in. dla Indonezji, gdzie stat si¢ jednym
z elementéw zdobnictwa tkanin, w tym batikow.

20 ]. Fontein, The Sculpture of Indonesia, Washington 1990, s. 118.
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Ilustracja S. Naczynie brazowe (flasza) z Madury. Ornamenty nie reprezentuja jednak
zdobien typowych dla kultury Dong Son (kultury brazu w Indochinach)?!.

Indonezyjskie motywy neolityczne oraz przypuszczalnie
neolityczne — zestawienie

Na podanych przyktadach wyrobow brazowych z wyspiarskiej Azji potu-
dniowo-wschodniej wida¢, ze w indonezyjskim neolicie duza byta rola orna-
mentéw geometrycznych. Motywami neolitycznymi byty:

— twarz

— podwéjna spirala;

— szlaki ztozone z koéleczek polaczonych stycznymi liniami;

— male tréjkaty, czyli ,,zabki pily” (widniaty na bebnach Pejeng)?*;

— czterolis¢ w okrggu (lub okrag z wpisanym krzyzykiem lub iksem)®;

— gwiazda wieloramienna;

— figury ludzkie

— figury zwierzat

2l Rys. wykonano wg: A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, Harvard University Press,
Cambridge (Mass.) 1959, tabl. 12 oraz P. Bellwood, Prehistory of the Indo-Malaysian Archipelago,
University of Hawai’i Press, Honolulu 1997, tabl. 49.

22 Duze trojkaty byly znane w Chinach, jak za§wiadcza dekoracja brazowego naczynia rytualnego
z epoki zach. Zhou z XI-X w. p.n.e., wg: H. 1. Jessup, Motif and Meaning in Indonesian Textiles,
s. 42. Rowniez wilasnie H. L. Jessup (tamze, s. 41) podata przyktad ornamentu wykonanego przez
Dajakow — autochtondéw z Borneo; byly to trojkaty rownoramienne wypetnione spiralami, w tym
podwojnymi (dowdd, ze te dwa motywy mogly wystgpowac razem).

3 Wystepowat na ceramice z kultury Lapita i na siekierkach z Roti; by¢ moze byt symbolem
Stonca.
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—smok/waz/krokodyl/jaszczurka to zwierzeta powszechne do dzi§ w sztu-
ce ludéw megalitycznych w Indonezji i w ich mitach od czasow animizmu®*;
gtowa krokodyla konczyta u dotu uchwyt siekierek z Roti.

Motyw twarzy byt znany tez u Pra-Melanezyjczykow. Wierzyli oni — a pod
ich wpltywem zapewne tez Austronezyjczycy — ze gtowa jest siedliskiem ducha
=mocy zyciowe]j i stad wzigto si¢ duze znaczenie tego motywu w neolicie. Nie
jest jednak pewne, co symbolizowat: by¢ moze dusze, albo moze przodka. Po
bokach twarzy, na najwiekszym bebnie typu Pejeng, przy uszach sg widoczne
trojkatne, podobne do lisci ozdoby, sumpingi (takie jak w cieniowych lalkach
jawajskich oraz w jawajskiej bizuterii — gdzie oznaczaja wysoka range spotecz-
ng). Nie jest wiec wykluczone, ze te typowo indonezyjskie ozdoby wywodza
si¢ az z neolitu®.

Przedstawienie ludzkiej postaci widnieje na brgzowych siekierkach z Roti
— jest to siedzgca meska figura, z kolanami blisko brody i uniesionymi reka-
mi, o nieproporcjonalnie duZej glowie w wielkim, dekoracyjnym nakryciu,
przypominajacym pioropusz i znanym do dzi§ u nlektorych ludéw Irian Jaya
(zachodniej, nalezacej do Indonezji, czgsci Papul)26 Rowniez wizerunek ludz-
kiej postaci, mocno stylizowanej, ptynacej todzig i majacej przed sobg bgben
brazowy typu Pejeng (a wigc wytworzony na Bali lub Jawie), jest znane z ob-
razu naskalnego z wyspy Kai z czaséw prehistorycznych *’. W dzisiejszych
indonezyjskich kulturach megalitycznych przedstawienia ludzklch postaci sa
znane w rzezbie drewnianej (np. na Niasie i wérod Batakow w zachodnlej Indo-
nezji; na Flores we wschodniej), kamiennej i metalowej. W drewnie i kamieniu
prezentuja dos¢ znaczny stopien dopracowania szczego6tow, ale tez deformacje
proporcji (czesto za duza glowa); ukazane czgsto w siedzacej, podkurczonej
pozie, sg ogodlnie statyczne. We wschodniej czgsci Matych Wysp Sundajskich
powstawaly niemal do naszych czasow niewielkie (do okoto 10 cm wyso-
kosci) figury odlewane z metalu, okre§lane jako amulety, a przedstawiajace
przypuszczalnie przodkow. Pod wzgledem stylu i p6z sa nieco inne: ukazane
z elementem ruchu i w réznych pozach (stojagca z wyciagnigtymi do przodu
rekami jak orant, poza klgczaca, matka z dzieckiem), a wigc ogolnie dos¢
dynamiczne. Ich formy sg bardzo uproszczone, detale niemal catkiem pomi-
nigte?®. Anthony Granucci uwazat, ze w megalitycznych kulturach Indonezji
wizerunek figury ludzkiej wytwarzat si¢ stopniowo. Poczatkowo ,,wynalezio-
no” przedstawienia samej glowy, p6zniej glowe umieszczono na stupie-cokole
oznaczajacym tutdw, czy tez calg postac, a w koncu dopiero wyksztalcita si¢
cata figura. Drobne, metalowe rzezbki moglyby stanowi¢ koncowe ogniwo
rozwojowe w tym tancuchu®.

24

H. L. Jessup, Motif and Meaning in Indonesian Textiles, s. 80-82.

% A. Granucci, The Art of the Lesser Sundas, s. 75.

26 J. Fontein, The Sculpture of Indonesia, s. 120.

2 A. Garnucci, The Art of the Lesser Sundas, s. 55.

8 Wg: tamze, s. 76-78, 103-110.

¥ Epoka bragzu na Matych Wyspach Sundajskich trwata bardzo dtugo, ale jednak technika obrobki
brazu popadla z czasem w zapomnienie. Wyjatkiem, odznaczajagcym si¢ ciggloscia miedzy tamta
epoka a niemal naszymi czasami sg wlasnie owe mate rzezbki i szerzej — wytworstwo metalowe;j
bizuterii (z metali szlachetnych), wg: tamze, s. 69.
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W odniesieniu do figur zwierzat, nalezy stwierdzi¢, ze na przynajmniej
jednej z siekierek z Roti, znajduje si¢ wsrdd innych reliefowych motywow,
takze nieduze i nie dominujace, przedstawienie zwierzgcia. Jest to nieokre-
slony czworonég, ukazany z boku. To skromne przedstawienie jest dowodem
na to, ze w indonezyjskim neolicie istnialy wizerunki zwierzat. Sa one czeste
i wazne w sztuce i rzemiosle dzisiejszych ludéw megalitycznych, zwlaszcza
wizerunki zwierzat majacych znaczenie mitologiczne, a wiec waz/smok (w In-
donezji ich symbolika nie jest rozdzielana), krokodyl, ptak (np. dzioborozec
i kogut), bawot, zotw.

Ponadto, prawdopodobnie od czaséw neolitu znane sag w sztuce:

—lodz;

— gora/wulkan/o$ $wiata;

— duze trojkaty;

— ptak;

— bawél;

— 76w,

—romb i hak;

— zestawione obok siebie dwa okregi.

Wizerunek todzi wystapit w przywotanym poprzednio obrazie naskalnym
z wyspy Kai. Motyw powtarza si¢ w bizuterii z Matych Wysp Sundajskich,
majacej ciaglo$¢ z epoka brazu; rowniez w zachodniej Indonezji jest bardzo
wazny i dzi$, zwlaszcza u ludow prowincji Lampung na ich tkaninach rytualnych
1w formie ich domoéw. Motyw gory/wulkanu/osi $wiata powtarzat si¢ w bizuterii
z Matych Wysp Sundajskich?®!, bedacej posrednim dowodem na pochodzenie
motywu przynajmniej z epoki brazu, a skoro bragz we wschodniej Indonezji byt
odrgbny od sztuki Dong Son i wyrastat z neolitu, to mozna przypuscic, iz rowniez
gora byla motywem neolitycznym.

Ptaki w pradawnej, by¢ moze uformowanej juz w neolicie, austronezyj-
skiej koncepcji kosmicznego dualizmu®? (zywej cze$ciowo do dzis), wedtug
ktorej wszechswiat skladat sie z par dopehiajacych sie przeciwienstw — byly
zwigzane ze $wiatem gornym, niebianskim, ze Stoncem, §wiattem, czerwienia,
strong prawa itd. Stanowity opozycje i dopetnienie wobec wezy (§wiat pod-
ziemny, ciemno$¢, Ksiezyc, czern, strona lewa). By¢ moze wigc byly ukazy-
wane w sztuce juz od epoki neolitu?

Pierwotno$¢ pochodzenia motywu bawotu jest tylko przypuszczalna.
Wskazywa¢ na nig moze m.in. duze rozpowszechnienie motywow zwigzanych
z bawotem w zdobnictwie calej Indonezji plemiennej, w tym np. jako ozdoby
glowy, nawigzujace do rogdéw bawotu na Sumbie®, Sulawesi, na Sumatrze
u ludu Minangkabau.

30 Znaleziono na Bali sarkofagi w formie zotwi, datowane na 300400 r. n.e.; za: Wg A. Gra-
nucciego, The Art of the Lesser Sundas, s. 137: zotwie byly przedstawiane w sztuce Matych Wysp
,,0d najdawniejszych czaséw”.

31 Tamze, s. 185.

32 R. Maxwell, Textiles of Southeast Asia, Periplus Editions, Singapore 2003, s. 93.

3 S. Rodgers, Power and Gold. Jewelry from Indonesia, Malaysia and the Philippines, Prestel
Verlag, Munich 1990, s. 121.
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Romb i hak, czyli tzw. ornament hakowy lub ,.kluczowy” (gdyz przypomina
dawne klucze o rozbudowanych pioérach), to w istocie odmiana spirali, ale ,,kan-
ciasta”. Spirala zostata w nim zamieniona w odcinki pozatamywane pod pewnym
katem, mniej lub bardziej rozbudowane i rozmieszczone symetrycznie po bokach
srodkowej formy — rombu. Jest w megalitycznej Indonezji zywy do dzis. By¢
moze jest to argument za jego pradawnym, neohtycznym pochodzeniem.

Ostatni z wymienionych motywow, przypominajacy przypuszczalnie parg
kolistych oczu zdobit brazowe re;kOJesm mieczy o zelaznych juz giowmach
Prostota tych motywow kojarzy si¢ z ornamentami neolitycznymi, nie mam
jednak dowodow na tak dawny ich wiek.

Motywy z kultury Dong Son (brazowe)

Za motywy zwigzane z epoka brazu nalezy uzna¢ w pierwszej kolejnosci
te, ktore pojawiaja si¢ na rytualnych bebnach typu Heger 1. Byty to:

— wieloramienna gwiazda (o r6znej liczbie ramion: 11, 12, 16 i in.) znaj-
dujaca si¢ na Srodku tympanonu i otoczona przez koncentryczne okregi wy-
peione geometrycznymi szlakami: rzedami krotkich jakby beleczek posta-
wionych na sztorc jedna przy drugiej, meandrem, szlakami z kéleczek, z lub
koélteczek polaczonych miedzy soba liniami stycznymi; a takze przedstawie-
niami zywych istot (lecace ptaki, stylizowane figury ludzi, dom mieszkalny
na palach, czyli palafit), (Ilustracja 6);

— na krawedziach tegoz tympanonu byly cztery pelnoplastyczne figurki
Zzab zwrdcone glowami przeciwnie do kierunku ruchu zegara.

Natomiast na bocznych powierzchniach begbna widnialy (w niskim reliefie):

— postacie ludzkie, rozpoznane po stroju, jako chinscy dostojnicy oraz
przybysze z Azji Srodkowej,

— stylizowani wojownicy w pioropuszach ptynacymi statkami (Ilustra-
cja 7);

— statek, ktory mial wysoki dzidb i rufe; na dziobie i rufie widnialy glowy
ptakéw, przy czym na dziobie — glowa dzioborozca, ptaka do dzi§ majacego
symboliczne znaczenie w niektorych kulturach Indonezji (np. wsréd Dajakow
— autochtondéw Borneo), (Ilustracja 8);

— domy na palach (palafity);

—ryby (z widocznym wnetrzem, m.in. pecherzem ptawnym, czyli ujete tak,
jakby w przeswietleniu promieniami Roentgena; sposob ujecia dobrze znany
W sztuce pierwotnej);

— Kkrab;

— ptaki o dlugich dziobach (udowodniono, Ze jest to gatunek czapli);

— Kkonie i slonie;

— tygrys;

— liczne ornamenty geometryczne w postaci: meandra, szlakow z drob-
nych kél, z matych tréojkatow, pionowych beleczek, meandra, z koélek po-
laczonych stycznymi.
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Iustracja 6. Tympanon (gorna powierzchnia, petnigca role membrany) brazowego begbna
typu Heger z Indochin; motywy typowe dla kultury Dong Son**

Ilustracja 7. Typowa dekoracja bocznej powierzchni bebna Heger z Indochin: statek ze
stylizowanymi wojownikami®®

3 Rys. wykonano wg: A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, tabl. 21.
3 Rys. wykonano wg: W. G. Solheim II, 4 Brief History of the Dongson Concept, ,,Asian Per-
spectives” XXVIII (1), 19881989, s. 27.
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Ilustracja 8. Statek z bocznej powierzchni bgbna Makalamau (typ Heger I) z Indochin®®

Na poludniowej Sumatrze, w dystrykcie Bangkinang, dokonano w 1951
roku znaleziska zespotu stylizowanych figurek ludzkich z brazu*’. Sg one moc-
no uproszczone, ztozone z najprostszych form: z cienkich, lekko pogietych
beleczek oznaczajacych tutow, gtowe i konczyny oraz — na glowie — spiralne
ucho do zawieszania (byly to zawieszki do stroju). Przy calej prostocie — sa
ukazane w ruchu, w tanczacej pozie. Mocne podkreslenie elementu ruchu
odréznia te figurki od statycznych, typowo indonezyjskich rzezb ludzi, zna-
nych z kultur megalitycznych. Przypuszczalnie, mimo swej prostoty pochodza
z epoki brazu.

Znane s takze brazowe wyobrazenia niektorych zwierzat (kogut, nieokre-
$lone czworonogi)*®, w takim samym, uproszczonym stylu jak brazowe figurki
ludzi z Bangkinang, moga wigc i one pochodzi¢ dopiero z epoki brazu, w do-
datku z Indochin, nie z Indonez;ji.

Na Plaskowyzu Pasemah, na potudniowej Sumatrze znajduja si¢ liczne me-
gality (w tym kamienne rzezby peine), ktorych niezwyklos¢ polega na tym, ze
zostaty w nich wyobrazone formy pochodzace z ornamentyki brazowej. Sa tu:
figury ludzi (wojownikow) na stoniach i bawolach, scena walki ludzi z wiel-
kim wezem, figury zwierzat. Nastgpito tam przeniesienie ikonografii z epoki
nowszej do materialu z epoki dawniejszej; ponadto przeniesienie motywoOw
z kontynentalnej Azji poludniowo-wschodniej do sztuki Archipelagu?.

Zatem motywami wystepujagcymi w kregu brazowej kultury Dong Son,
a znajdowanymi w Indonezji byly: wieloramienna gwiazda i inne formy geo-
metryczne: szlaki z beleczek, kélek, kotek polaczonych stycznymi, mean-
der; postacie ludzkie; rozne i liczne postacie zwierzat (ryba, krab, zaba, ptaki,
waz, bawot, kon, tygrys, ston); ponadto statek oraz dom na palach.

3¢ Rys. wykonano wg: A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, tabl. 19.

37 A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, tabl. 8.

38 S. Kossak, Bronze and Iron Age Indonesia [w:] D. Newton (red.), Arts of the South Seas,
Prestel Verlag, Munich 1999, s. 21.

¥ A. J. Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art, s. 8.
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Konkluzja: Co moglo by¢ wspolne w indonezyjskim neolicie
i w indochinskiej sztuce brazu Dong Son

W $wietle ustalen D. Newtona i A. Granucciego jest wiadome, ze w bra-
zowych bebnach wykonywanych na Archipelagu kontynuowano witasne, neo-
lityczne ornamenty, tyle, ze w nowym materiale. Ornamenty te byly odrgbne,
samodzielne wobec ornamentow pochodzacych z bgbnéw Dong Son i na ogot
bardziej archaiczne, jesli chodzi o stopien ich skomplikowania.

Wydaje si¢ jednak, ze na obu obszarach (tj. w Indochinach i w Indone-
Zji) pewne ornamenty w epoce brazu sie powtarzaly, jak mozna wnosi¢ z do-
stepnej literatury przedmiotu i zawartego w niej materiatu fotograficznego.
Takimi byly: wieloramienna gwiazda, okregi polaczone stycznymi, szlaki
z beleczek i szlaki z drobnych tréjkacikéw, figura ludzka (cho¢ w réznych
odmianach stylistycznych), a takze przypuszczalnie 16dz, bawdt i waz. Czy
w przypadku tych wzorow nastapito zapozyczenie ich z kultury Dong Son do
Indonezji, czy tez czerpano z jeszcze starszego, wspolnego zrodta? Jesli tak,
to by¢ moze nalezatoby je usytuowac tam, skad pochodza znaleziska brazo-
we starsze niz kultura Dong Son — w Tajlandii**? A moze usprawiedliwiony
jest domyst, ze wspolnych zrodet nalezy szuka¢ gdzies w potudniowych Chi-
nach, w prehistorii, gdyz stamtad wywodzili si¢ przodkowie Indonezyjczykow,
a nadto sg to tereny stosunkowo niedalekie od pétnocnego Wietnamu i poto-
zonej na jego obszarze, wioski Dong Son?

Motywy neolityczne i brgzowe sa to motywy prehistoryczne, to znaczy
starsze niz pismo. Wprawdzie pismo bylo wynalazkiem zwigzanym w 0go6l-
nosci z epoka brazu, ale do Indonezji dotarto jednak pézniej, z Indii, w epo-
ce wpltywow indyjskich, ktoére bardzo odmienity cze¢$¢ zachodniej Indonez;ji
(wigkszo$¢ Sumatry, Jawe, Bali). Motywy neolityczne i brazowe zlozyly si¢
w Indonezji na podstawe miejscowej sztuki, widoczng do dzi§ w sztuce ple-
miennej (ludéw zwanych megalitycznymi) tego kraju. Na te podstawe nawar-
stwity sie pozniejsze wplywy indyjskie, chinskie, muzulmanskie i europejskie,
cho¢ nie na calym obszarze kraju. Przyjmuje si¢, ze w sztuce neolitu i brazu
w zasadzie nie wystgpowaly motywy roslinne, a ich pojawienie si¢ nastgpito
wlasnie w tej nastepnej fazie, w fazie indyjskie;.

40 Znalezisk dokonano w Non Nok Tha w pétnocno-wschodniej Tajlandii i s datowane jakoby
na 3. tys. lat przed Chrystusem; wg: H. G. Solheim I, 4 Brief History of the Dongson Concept,
,,Asian Perspectives” XXVIII (I), 1988-1989, s. 24-26.
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Krzysztof Morawski

Most ancient — Neolithic and Bronze — ornamental patterns
in Indonesia

(summary)

Neolithic and Bronze patterns in Indonesia (c. 2000 BC to the first centuries AD)
such as the double spiral (similar to the letter S), triangle and face-mask make the
foundation of the Indonesian ornamentation, older than the later cultural influences:
Indian, Chinese, Muslim and European.

The text separates motifs derived from the Neolithic Indonesian tradition and from
the Dong Son culture (i.e. the Bronze Age in Indochina). An attempt was also made at
a hypothetical list of those ornaments that were repeated in both cultures, expressing
the assumption that they could have had a common, even older, source. [thum. K.M.]
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Ewolucja formy i zmiana kontekstu
wykonania sztuki indang
z Zachodniej Sumatry

Niniejszy artykul zostal przygotowany na podstawie prac magisterskich
i hcenCJacklch napisanych w Instytucie Sztuki Indonezyjskiej w Padang Pan-
jang i Universitas Gajah Mada w Yogyakarcie, publikacji indonezyjskich bada-
czy oraz wilasnych badan terenowych przeprowadzonych w 2011 i 2013 roku
na Sumatrze Zachodnie;j.!

Stowo indang oznacza zespolowy $piew, taniec i gr¢ na niewielkich beb-
nach obreczowych (Ilustracja 1), wykonywane przez grupg mtodych mezczyzn.
Jak pisze Ediwar, jeden z indonezyjskich badaczy tego tematu, spoteczenstwo
uznaje, ze indang na obszarze zajmowanym przez grupe etniczng Minangka-
bau rozprzestrzenit si¢ z zachodniego wybrzeza Sumatry, zwanego Pariaman,
dokad dotarl prawdopodobnie z obszarow bedacych pod wptywem kultury
i religii muzutmanskiej. Pariaman, jako jeden z bardziej znaczacych portow
w regionie, od wiekow byl miejscem stykania si¢ roznych kultur i tradycji,
czego skutki widoczne sg do dzi§. Do XVII wieku przybywaty do niego stat-
ki handlarzy z Europy, Bliskiego Wschodu i Azji, aby kupowaé¢ tam pieprz,

MARIA SZYMANSKA-ILNATA — pracownik Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie, doktorantka
w Instytucie Sztuki PAN, absolwentka muzykologii i etnologii na Uniwersytecie Warszawskim, byta
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(Institut Seni Indonesia — ISI) w Surakarcie). W 2008 roku prowadzita badania poswigcone trady-
cyjnym formom jawajskiego teatru aktorskiego. Od 2010 roku zajmuje si¢ tradycyjnym instrumenta-
rium muzycznym Sumatry Zachodniej, gdzie w 2011 i 2013 roku prowadzita badania naukowe. Jej
zainteresowania badawcze koncentrujg si¢ wokol szeroko pojetej kultury tradycyjnej Indonezji, ze
szczegblnym uwzglednieniem obszaru Minangkabau i Jawy Srodkowej. Aktywnie promuje indonezyj-
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z Warszawska Grupa Gamelanowa — jedynym w Polsce zespolem wykonujacym muzyke jawajska.
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Ilustracja 1. Beben obrgczowy z Zachodniej Sumatry (fot. M. Szymanska-Ilnata)

Tlustracja 2. Roznej $rednicy bebny obreczowe z obszaru Minangkabau
(fot. M. Szymanska-Ilnata)

ztoto i inne owoce sumatrzanskiej ziemi. Na poczatku XVII wieku przeszedt
on pod wplywy suttana z prowincji Aceh. Indonezyjscy badacze uwazaja, ze
to wlasnie w tym okresie sztuka indang dotarta do Sumatry przeszta niewiel-
kie przemiany i stosowana byla jako §rodek do popularyzacji islamu. Bada-
cze przyjmuja, ze podobng droga do Indonezji dotarlo wiele instrumentow
muzycznych, migdzy innymi rebab oraz skrzypce. Cze$¢ tych instrumentow
i gatunkow czy technik muzycznych zostata przez autochtonow przejeta i do-
stosowana do ich estetyki i potrzeb. Stato si¢ to takze ze sztukg indang, ktora
okresli¢ mozna jako potaczenie tanca, gry na bebnach i $piewu®. Sama nazwa
pochodzi prawdopodobnie od slowa ,,bendang”, ktore znaczy jasny i wigze
si¢ z funkcja jaka dawniej penita ta muzyczna sztuka, czyli wyjasnianiem,
objasnianiem tekstow Koranu?®.

' Ediwar, Perjalanan kesenian indang dari surau ke seni pertunjukan rakyat Minangkabau di
Padang Pariaman Sumatera Barat, Program Pascasarjana Universitas Gadjah Mada, Yogyakarta
1999, s. 69-79.

3 Ediwar, Indang Pariaman salah satu pertunjukan rakyat Minangkabau, Akademi Seni Kara-
witan Indonesia, Padangpanjang 1995, s. 3.
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Iustracja 3. Miejsca uderzania w membrane (fot. M.Szymanska-Ilnata)

Indang to rodzaj performansu, w ktérym grupa kilku lub kilkunastu mez-
czyzn siedzi ,,po turecku” w jednej linii, dotykajgc si¢ ramionami i kolanami.
Kazdy z nich trzyma w dloni niewielki, obr@czowy beben. Megzczyznl graja na
bebnach, wykonuja okreslone gesty rekoma Jakby tanczqc i splewaja, Bebny
obrgczowe wykorzystywane w tej sztuce nazywajg si¢ rapa’i (Pariaman) lub
rabana (Solok). Maja one rozne $rednice, od kilku do kilkudziesieciu cen-
tymetréw, a zatem takze rozng wysoko$¢ brzmienia. Najwigksze, uzywane
w muzyce silniej zwigzanej z religiag maja nawet do 70 cm $rednicy, natomiast
$rednica najmniejszych, wykorzystywanych w bardziej nowoczesnej muzyce
wynosi okoto 17 cm*. (Ilustracja 2)

Obrgcz bebna wykonywana jest z twardego, lecz lekkiego drewna, po-
siada wigksza $rednice w miejscu przymocowania membrany i mniejszg po
stronie otwarte] Membrana wykonywana ]est z koziej skory, przygotowane;j
przez rozciggnigcie na stelazu, wysuszenie i oczyszczenie z whosia. Przed za-
mocowaniem na obreczy, skora jest moczona w wodzie, aby latwiej ja bylo
naciggna¢. Do drewnianej ramy przybijana jest gwozdzmi przypominajacymi
pinezki, ktore stanowig jednoczesnie dekoracje instrumentu. W niektorych ra-
banach, w obrgczy wycinane jest okienko, w ktorym montowane sa nanizane
na pret talerzyki, dodatkowo wzbogacajace dzwigk instrumentu. Bardzo czg¢sto
wykonywane sg one ze starych monet. Zazwyczaj w rabanie wystepuje tyl-
ko jedno takie okienko, z zamocowanymi dwoma talerzykami. Kazdorazowo,
przed rozpoczeciem gry, pomiedzy membrang, a krawedz obreczy wciskany
jest kawatek rotangu o 0dp0w1edmej grubosci, dzieki czemu membrana zy-
skuje wlasciwe naprezenie i wydaje dzwigk o okreslone] wysok0501 brzmienia.
Indang trzymany jest w lewej rece, za dolng cze$¢ obregczy i uderzany prawa
dlonig. Wydoby¢ z niego mozna 3 rodzaje dzwigku, w zaleznos$ci od miejsca,
w ktore uderzamy. (Ilustracja 3)

4 A. Thah, Peralatan hiburan dan kesenian tradisional Minangkabau, Departemen Pendidikan
dan kebudayaan daerah Sumatera Barat, 1985/1986, s. 71.
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Tak — trzy palce uderzajag membrang w miejscu, w ktoérym styka si¢ z ob-
reczg. Talerzyki sg wowczas na gorze.

Tung — uderzenie w obszar pomiedzy obrecza, a srodkiem membrany. Ta-
lerzyki wowczas stychac, ale nie s dzwiekiem dominujacym

Pak —uderzenie cala dtonia w $rodek instrumentu, podczas gdy palce lewej
reki thumia talerzyki®.

Na podstawie tradycyjnych przekazow ustnych przyjmuje sie, Ze na ob-
szarze Pariaman indang wykorzystywany byt w tak zwanych surau (Ilustracja
4) czy mushalach jako pomoc do nauki recytacji Koranu. W poszczegélnych
miejscowosciach organizowane byly spotkania dla chtopcow, ktorzy groma-
dzili si¢ wraz ze swoim nauczycielem, stuchali jego nauk i ¢wiczyli si¢ w re-
cytacji i interpretacji Koranu. Wykorzystanie bebndéw i wykonywanie na nich
réznych motywow rytmicznych nie tylko ulatwiato zapamigtywanie tekstow,
ale takze sprawiato, ze spotkania te stawaly si¢ atrakcyjniejsze. Wspolne $pie-
wanie 1 granie stopniowo stawato si¢ coraz bardziej ztozone i widowiskowe,
a grupy z sasiednich surau zapraszaty si¢ do siebie wzajemnie®. W koncu za-
czgto organizowac konkursy sztuki baindang. Startowaly w nich grupy z surau
z r6znych miejscowosci, a konkursy byty swego rodzaju egzaminem ze znajo-
mosci Koranu. Polegaly one na wzajemnym zadawaniu pytan przez obie grupy
1 odpowiadaniu na nie. Jesli ktoras grupa nie umiata odpowiedzie¢ na zadane
pytania przegrywala. Jej przeciwnik, wraz ze zwycigstwem w zawodach zyski-
wal uznanie lokalnej spotecznos$ci, a do surau, ktora zwyciezyta w konkursie
thumnie przybywali nowi uczniowie’.

W Pariaman, w tego typu konkursach uczestniczg trzy grupy me¢zczyzn, ktd-
rzy siedzac w trzech rzedach tworza trojkat. Konkursy odbywaja si¢ w otwartej
przestrzeni, na placu lub w surau, a wspotczes$nie najczesciej na scenie?. Kazda
grupa sktada si¢ z 8 mezczyzn, z ktorych jeden jest nazywany tukang zikir/
dikie 1 pelni funkcje¢ przywodcy. Rozpoczyna on solowy $piew, zadaje pytania
i odpowiada na pytania postawione przez przeciwnika. Funkcje te pelni zwykle
najbardmej doswiadczony muzyk Pozostalych siedmiu mezezyzn okresla 516;
mianem anak indang. Siedza oni w rzedzie, stykajac si¢ ze soba ramionami
i kolanami, graja na rabanach, $piewajg i tancza. Wsrod muzykow indang
panuje hierarchia. Osoba najbardziej do§wiadczona i posiadajaca najwicksza
wiedzg zostaje tukang dikie/zikir. Drugi w hierarchii jest m¢zczyzna siedzacy
po srodku grupy anak indang, nazywany tukang aliah. To on daje sygnaty
do zmiany rytmu, melodii czy gestow. Po jego obu stronach siedza dwaj po-
mocnicy, ktorzy nazywaja si¢ tukang apik. Zadaniem pierwszego z nich jest
odpowiadanie lub tworzenie muzycznych wariacji w stosunku do rytmow wy-
bijanych na rabanie przez tukang aliah. Drugi z nich ma natomiast wybija¢
rytm r6znigcy si¢ od tego, wykonywanego przez pierwszego tukang apik. Jeden

5 Faizaturrahman, Seni pertunjukan indang Solok di Daerah Tabek Dangka Nagari Talang Keca-
matan Gunung Talang Kabupaten Solok Propinsi Sumatera Barat (Kajian Musikologi), Departemen
Pendidikan Nasional Sekolah Tinggi Seni Indonesia, Padangpanjang 2006, s. 67—68.

¢ U. Dhavida (red.), Alat kesenian bernafaskan islam di Minangkabau, Padang 2005, s. 34.

7 Wywiad z Daranisem ur. 1939 r. zam. Solok, z dn. 2.09.2011 r.

8 U. Dhavida (red.), Alat kesenian bernafaskan islam, s. 35.
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Hustracja 5. Usytuowanie muzykéw podczas wystepu (fot. M. Szymanska-Ilnata)
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Tlustracja 7. Wykorzystanie bgbndw obrgczowych do wykonywania muzyki w korowodzie
weselnym (fot. M. Szymanska-Ilnata)
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z tukang apik moze sta¢ si¢ takze pomocnikiem lub nawet zastepca tukang
aliah. Pomaga mu odpowiedzie¢ na zadane pytania i stworzy¢ tekst do zas’pie—
wania, a jesli tukang aliah Jest Wyja,tkowo niedysponowany, przejmuje Jego
zadania. Kolejne miejsca zajmuja tukang pangga, ktorymi zostaja zazwyczaj
chtopcy w wieku 12-17 lat. Siedza zwykle po dwoch lub trzech, po bokach
obu tukang apik. Powtarzaja Spiew tukang aliah 1 graja na rabanie wybijajac
rytmy takie jak drugi tukang apik. Ich funkcje okresla si¢ jako dekoracyjna,
upigkszajaca wystep. Ostatnig, najnizej polozona w hierarchii grupg stanowia
tukang palang, czyli najmtodsi muzycy (7-12 lat). Zajmuja oni miejsca na
koncach rzgdu i wykonuja te same motywy rytmiczne, co drugi tukang apik®.

Nazwy i podziat funkcji w zespotach z Solok wyglada nieco inaczej. Dwaj
$piewacy pelnia role tukang dikia 1 siedza za grupa anak indang. Tukang aliah
jest jeden i pelni takie same funkcje jak w indang Pariaman. Tukang lapiak
inicjuje wszelkie zmiany dynamiczne, a tukang imbau sygnalizuje zmiany mo-
tywow rytmicznych. Tukang apik jest w zespotach tylko jeden, a jego zada-
niem jest pomoc tukang lapak, ktory siedzi pomiedzy nim a tukang giriang,
poprzez granie tego samego, co tukang giriang (W Pariaman tukang palang)™.
(Ilustracja 6)

Sposdb siedzenia jest niezwykle WaZny dla odpowiedniej komunikacji pod-
czas wystepu. Sledzqcy obok siebie mgzczyzni stykaja s1¢ ramionami. Siedzacy
po lewej stronie, swojg prawa, zgigta w kolanie noge opiera o lewa noge sasiada.
W ten sposob kazdy ruch wykonany przez pojedynczego muzyka odczuwany jest
przez jego sasiadow, co pozwala skoordynowacé taniec. W ten sposob, w jednej
linii, ustawieni sg wszyscy anak indang. Za ich plecami siedzi natomiast trzech
mezczyzn pelnigeych najbardziej odpowiedzialne funkcje w zespole: tukang di-
kie, sipatuang sirah (ind. capung merah) i tuo indang'. Funkcja pierwszego
z nich zostala juz opisana powyzej. Sipatuang sirah dba o powodzenie pod-
czas wystepOw 1 zapewnia grupie bezpieczenstwo zardwno fizyczne, jak i du-
chowe. Czgsto posiada umiejetnosci nadprzyrodzone lub bywa czarownikiem.
Tuo indang odpowiedzialny jest za dobrobyt grupy — poszukiwanie Srodkéw
finansowych umozliwiajgcych grupie dziatanie i wyplacanie cztonkom zespotu
naleznego im wynagrodzenia. Poza tym wspiera on takze tukang dikie podczas
wystepow podsuwajac odpowiedzi na zadane mu pytania'?. (Ilustracja 7)

Takie ustawienie i duza rozpigtos¢ wieckowa muzykow sprzyja ciaglosci
w przekazywaniu tradycji indang. W sztuce tej kazdy pokonuje kolejne stop-
nie w hierarchii, a zarazem kolejne miejsca w rzedzie muzykow, zaczynajac
od skrajnych, w kierunku $rodka. Osoby szczegolnie uzdolnione, posiadajace
umiejetnos$¢ tworzenia improwizowanych tekstow rymowanych, dobrze znaja-
ce Koran, a takze posiadajace okre$lone cechy charakteru moga zostac¢ tukang
dikie. Laczy si¢ to takze z pewnym prestizem, gdyz w przypadku wygrama
konkursu, to tukang dikie uznawany jest przez widzow za idola i to jemu
przypisywane sa najwicksze zastugi.

° Ediwar, Perjalanan kesenian indang dari surau ke seni pertunjukan, s. 135-138.
10 Faizaturrahman, Seni pertunjukan indang Solok, s. 59-60.

' U. Dhavida (red.), Alat kesenian bernafaskan islam, s. 36.

12 Wywiad z Syafrilem ur. 1954 r., zam. Kayu Aro, z dn. 22 marca 2013 roku.
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Konkursy odbywajg si¢ zazwyczaj w porze nocnej. Grupy wystepuja ko-
lejno, po sobie. Podczas wystgpu pierwszej grupy, pozostate pilnie stuchajg
i wychwytuja wszelkie popelniane przez nig bledy, ktore nastepnie wypomna
podczas swojego wystepu. Pierwsza grupa formutuje takze swoje pytania, na
ktére przeciwnik bedzie musiat odpowiedzie¢ w trakcie swojej prezentacji.
Najczesciej tego typu konkursy trwaja dwie kolejne noce, a w trakcie kazdej
z nich poszczegodlne grupy prezentuja si¢ jeden raz. Pierwsza noc nazywana
jest indang naik. Wystegpy trwaja od godz. 24.00 do 4.00, w zwiazku z czym
kazdy zespdot ma okoto 80 minut na swoj wystep. Druga noc okreslana jest
terminem lambuang, a wystepy trwaja od godz. 20.00 do 4.00. Prezentacje
podzielone sg na 3 czgsci galegek sanjo (zmierzch) — rytmy radosne, galegek
laruik (p6inoc) — mniej radosne i ruchliwe, pytania staja si¢ coraz trudniejsze
1 galegek ari ka siang — pie$ni smutne, o rozstaniu®®.

Indang rozwijat si¢ w surau do czasOw pojawienia sie na Sumatrze medres.
Pierwsza tego typu szkota powstata w 1909 roku w Padang, a nastepnie w Batu
Sangkar 1 kolejnych miastach. Uznano bowiem, ze system stosowany w surau
nie odpowiada wymogom nowych czasow™. Te zmiany byly zagrozeniem dla
dalszego istnienia sztuki indang i w znacznym stopniu przyczynity si¢ do du-
zych zmian, ktére obserwowac¢ mozemy od tamtego czasu po dzis.

W 1917 roku grupa indang z Koto Marapak zaczeta wprowadzaé zmiany,
ktore miaty uchronié¢ sztuke indang od zniknigcia. Zaczely pojawiac sig teksty
zwigzane z prawem zwyczajowym, ekonomia, sprawami spotecznymi, eduka-
cja. Indang zostat takze urozmaicony rytmicznie i ruchowo, przez co stawat si¢
bardziej atrakcyjny dla publicznos$ci. Muzykdéw zaczeto zapraszaé na wystepy,
ktore miaty wzbogaca¢ program waznych uroczystosci lokalnych, takich jak
wybory nowych wtadz wioski, zakonczenie budowy domu, a w p6zniejszym
czasie takze obchody $wiat panstwowych, co réwniez wigzato si¢ z powsta-
waniem nowych, dostosowanych do sytuacji tekstow™. Potencjat tego rodzaju
sztuki jako medium do przekazywania waznych informacji oraz ksztaltowa-
nia pogladow i §wiadomosci mieszkancow Sumatry Zachodniej odkryly takze
urze;dy panstwowe. Zaczely one wspiera¢ dziatajace grupy indang i wspoOtpra-
cowa¢ z nimi. Efektem tych dziatan sa nowe teksty majace popularyzowac
niektore programy czy dziatania rzadu, m.in. kampanie na rzecz planowania
rodziny, przestrzegania zasad higieny czy dbania o srodowisko. Przyktad ta-
kiego nowoczesnego tekstu zamiescit w jednej ze swoich prac Ediwar:

Batang sago dahannyo patah,

Jatuah ka tanah ujuang rantiangnyo,
Janganlah lupo jo pasan pamarintah,
Cukuik duo sajo anak kito'®

3 U. Dhavida (red.), Alat kesenian bernafaskan islam, s. 141.
4 Ediwa, Indang Pariaman salah satu pertunjukan, s. 8.

5 Tamze, s. 9-10.

¢ Tamze, s. 11.
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Konar drzewa sago ztamat sig,

Na ziemig¢ spadta z niego gatgzka,
Nie zapomnij wskazowki urzedu,
Wystarczy dwoje dzieci (thum. M.S.1.)

Przekaz w nim zawarty jest bardzo prosty i zrozumiaty dla kazdego stucha-
cza. Wpisuje sie w polityke spolecznq qudu IndonezyJ skiego, ktory naktania
obywateh do planowania rodziny i ograniczenia przyrostu naturalnego. Obec-
nie w Indonezji promowany jest model rodziny 2+2, ktéry w tamtym regionie
jest raczej rzadkoscia. Lokalne wiadze staraja si¢ zatem wykorzysta¢ wszelkie
sposoby, takze tradycyjne formy sztuki, aby przekaz ten dotart do obywateli.
Cytowany powyzej tekst posiada cechy tekstu poetyckiego, tradycyjnie wy-
stepujacego w kulturze Minangkabau, dla ktorego charakterystyczne sg strofy
sktadajace si¢ z czterech wersow oraz rymy koncowe krzyzowe. Powstajace
wspolczesnie teksty nadal tworzone sag w dialekcie Minangkabau oraz zawie-
raja liczne metafory.

Jak wspomniano wyzej, indang z obszaru Pariaman rozprzestrzenit si¢
1 znany jest takze w innych czeS$ciach Sumatry Zachodniej. W rejonie, w kto-
rym skoncentrowaly si¢ moje badania, czyli w okolicach miejscowosci Solok,
takze mozna jeszcze znalez¢ dziatajace grupy. NajwaZniejsze zmiany w sto-
sunku do opisanej powyzej tradyCJl to migdzy innymi zastosowanie wigkszych
instrumentow. Bebny z Solok majg wigkszg srednice niz te z obszaru Pariaman.
Zawody rozgrywane sg tylko pomigdzy dwiema grupami, a nie trzema. Zmiany
w funkcjonowaniu tej sztuki zachodzity jednak w podobnym kierunku. Przede
wszystkim indang ,,opuscit” surau i zyskal nowe miejsca, w ktorych jest prak-
tykowany. Wspodlcze$nie coraz mniej widoczne stajg si¢ jego funkcje religijne,
pojawiaja si¢ natomiast nowe, takie jak oprawa uroczystosci tradycyjnych —
wesel, obrzezania i in., wspieranie dziatan miodzieZy i lokalnej spotecznosci
- ZblOI‘kl pieniedzy na okreslony cel, wspieranie dziatan rzqdowych kampa-
nie polityczne czy informowanie o programach pomocowych i o§wiatowych®’.
(Ilustracja 7) Rozwinieciu ulegly elementy rozrywkowe, takie jak fragmenty
zawierajace teksty komiczne, dotyczace najczesciej relacji pomiedzy mtodymi
ludzmi. Wigkszy nacisk ktadziony jest takze na estetyke wystepow — tadne
teksty, ciekawe i dobrze skoordynowane gesty, dobrze dobrane i podkreslajace
charakter tekstow motywy rytmiczne.

Coraz czesciej zdarza si¢ takze, ze wystepuje tylko jedna grupa indang.
Czgéciowo zwigzane to moze by¢ z coraz mniejszg popularnoscia tej sztuki,
a wigc tym, ze na danym terenie aktywna pozostata juz tylko jedna grupa.
Z drugiej strony taczy si¢ to takze ze zmiang charakteru wystgpow oraz tek-
stow. Grupy nie muszg juz udowadnia¢ swojej znajomosci Koranu czy trady-
cyjnego prawa, a jedynie by¢ atrakcjg i widowiskiem przyjemnym dla publicz-
nosci. W pierwotnej formie zawodow czy konkurencji, grupy indang wystepuja
obecnie najczesciej podczas festiwali 1 konkursow. Wykonywane teksty 1 za-

7 Faizaturrahman, Seni pertunjukan indang Solok, s. 48.
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dawane pytania dotycza woéwczas najczgsciej tematow hlstorycznych ZWig-
zanych z wydarzeniami lokalnymi, ktorych znajomoscig powinni si¢ wykazac
przewodnicy grup. Jesli dwie grupy indang zostang zaproszone na wesele,
zwykle poruszaja tematy dotyczace relacji mtodych ludzi, ktére nazywane sa
radat bunga. Zdarza si¢ to juz jednak bardzo rzadko, poniewaz wymaga od or-
ganizatorow wesela duzych naktadow finansowych. Grupy indang sa bowiem
wspotczesnie coraz bardziej rozbudowane. Poszczegodlne funkcje muzyczne
zostaly zmultiplikowane. Grupy liczg zatem nawet do dwudziestu kilku muzy-
kéw. Za swoje wystepy oczekuja zaptaty, ktora po odjgciu kosztow transportu
1 podzieleniu pomiedzy cztonkéw zespolu bedzie adekwatna do ich wysitku
czyli catonocnego wystepu. Osoba zapraszajaca zespot indang musi takze za-
pewnic¢ jego czlonkom poczestunek, papierosy i napoje na caly czas trwania
wystepu. Jak wynika z moich rozmoéw, zarowno z muzykami wykonujacymi
indang, jak 1 innymi ludzmi mieszkajacymi w okolicach Solok, indang coraz
rzadziej mozna zobaczy¢ na weselach. Rodzicom nowozencow latwiej jest
sfinansowa¢ wystep mniejszych zespotow, wykonujacych na przyktad muzyke
gambus, z takze widocznymi wptywami islamu. Wymaga ona znaczenie mniej-
szej liczby muzykow, zatem koszty zatrudnienia takiego zespolu sg nizsze.

Bebny rabana wykorzystywane sg takze przy innych okazjach i w innym
rodzaju muzyki. Muzycy grajacy na nich moga na przyktad uczestniczy¢ w ko-
rowodzie weselnym i akompaniowaé¢ melodiom wykonywanym na talempong
pacik, czyli szesciu niewielkich gongach uznawanych za najbardziej tradycyj-
ny i autochtoniczny instrument z Sumatry Zachodniej. Muzycy grajg woéwczas
na stojaco, nie $piewaja i nie tanczg. Elementem tgczacym ten rodzaj sztuki
z performansem indang jest zatem jedynie instrument muzyczny?*s.

Sztuka indang w ciagu okoto 400 lat, bo na tyle szacuje si¢ okres od jej
przybycia na tereny Sumatry Zachodniej, ulegta znacznym przeksztatceniom.
Cho¢ w $wiadomosci ludzi Minangkabau nadal pozostaje jej zwiazek z isla-
mem, to tak naprawde wiele tekstow prezentowanych wspotczesnie nie dotyczy
juz religii. Zdecydowanie wigksze zwiazki z islamem maja takie rodzaje sztuki
jak salawat dulang/talam — wspotzawodniczenie par m¢zczyzn grajacych na
metalowych tacach czy rabana dikie — podobny rodzaj zawodow, z wykorzy-
staniem duzych bgbnow obregczowych. Indang, dawniej wykonywany przez
dorostych mezczyzn, dzi§ praktykowany jest przez chtopcow w wieku szkol-
nym i mtodych mezczyzn. Proby stanowig dla nich rozrywke oraz okazj¢ do
spotkania i wspolnego spgdzenia wolnego czasu. Wystepy sa zas dodatkowym
zrodtem dochodu. Niezwykle istotne jest, ze nadal zachowana zostaje ciggtosé¢
przekazu tej tradycji. Chlopcoéw ucza starsi mgzezyzni, ktorzy dawniej sami
wykonywali indang 1 uczyli si¢ od swoich przodkéw. Mtodziez uczac si¢ po-
konuje kolejne stopnie w hierarchii indang, a najlepsi zostaja tukang dikie.
Cho¢ grup indag obecnie nie ma juz wiele, to te, ktore dziatajg cieszg si¢
w swojej okolicy duzym zainteresowaniem milodziezy, a che¢tnych do nauki
1 kontynuowania tego zwyczaju nie brakuje. Mozna mie¢ nadzieje¢, ze dziatania

8 Tamze, s. 52.
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urzedow, ktoére starajg sie Wsplerac takie 1mcjatywy, beda madre i rozwazne.
Dotychczasowe ich wsparcie polega na zapewmemu skromnego sprzgtu na-
glosnieniowego dla takich grup, sponsorowaniu dodatkowych instrumentéw
(niestety gtownie fabrycznych bebenkéw i tamburynoéw) oraz organizowaniu
festiwali, w ktorych uczestnictwo muzykow wykonujacych tradycyjne formy
sztuki jest bezptatne, a czgsto nawet wigze sie z wyptacaniem niewielkiego
honorarium. Festiwale czgsto podzielone sa na dwie czesci — tradycyjna i no-
woczesng. W drugiej z nich prezentowac¢ si¢ moga zespolty wykonujace muzyke
rozrywkowa — pop, rock itp., ktore, chcac wystapi¢, musza wnies¢ optate reje-
stracyjng. Widoczne jest zatem faworyzowanie grup tradycyjnych, co powinno
przyczyniac si¢ takze do dalszego ich istnienia.

Wsrod indonezyjskich muzykologéw zauwazy¢ mozna zainteresowanie
tego rodzaju sztuka, co potwierdzajg powstajgce na uniwersytetach prace. Cho-
reografowie 1 muzycy dzia%aj@cy w szkotach artystycznych i domach kultury
1nsp1rujq si¢ tradycyjng sztuka i w postaci zmodyfikowanej prezentuyc} ja na
scenie. To z kolei silnie oddzialuje na ksztatt sztuki indang na prowmcp gdyz
szefowie dziatajgcych grup, pragnac rozwuac SWQ]C umiejetnosei 1 zyskiwaé
nowych odbiorcéw, modyfikuja ja na wzor wersji obserwowanych na scenach
1 na nagraniach sprzedawanych w postaci ptyt DVD na bazarach i publiko-
wanych w Internecie. W obliczu dost¢pu do nowych technologii oraz mozli-
wosci czerpania inspiracji z roznorodnych zrodet, kultura lokalna ulega coraz
wigkszym i bardziej gwaltownym zmianom. Badacze maja zatem przed soba
skomplikowane i odpowiedzialne zadania, do ktorych nalezy migdzy innymi
dokumentowanie i opisywanie obserwowanych zmian, a by¢ moze takze proba
przewidywania kierunku, w jakim one podazajg. Sumatra Zachodnia jest obec-
nie obszarem, w ktorym dawne zwyczaje mozliwe sg jeszcze do uchwycenia,
a proces nastepujacych zmian jest coraz bardziej widoczny. Sztuka indang jest
tylko jednym przykladem bogatej i niezwykle ciekawej kultury muzycznej tego
reglonu przezywajacym aktualnie transformacje. W sytuacji, kiedy widoczne
sa w niej wpltywy kultury zachodniej, innych kultur Indonezji, a takze dziatal-
no$¢ lokalnych wtadz i artystow, trudno przewidzie¢ efekty tych zmian. Pewne
jest jednak to, ze procesy te powinny by¢ dokumentowane i analizowane, czego
proba podjeta zostata w niniejszym artykule.



112 Maria Szymanska-Ilnata

Literatura

A.Thaha, Peralatan hiburan dan kesenian tradisional Minangkabau, Departemen Pen-
didikan dan kebudayaan daerah Sumatera Barat, 1985/1986.

Ediwar, Indang Pariaman. Salah satu pertunjukan rakyat Minangkabau, ASKI Padang
Panjang 1995.

Ediwar, Perjalanan kesenian indang dari surau ke seni pertunjukan rakyat Minangka-
bau di Padang Pariaman Sumatera Barat, Program Pascasarjana Universitas
Gadjah Mada, Yogyakarta 1999.

Faizaturrahman, Seni pertunjukan indang Solok di Daerah Tabek Dangka Nagari Ta-
lang kecamatan Gunung Talang kabupaten Solok propinsi Sumatera Barat
(Kajian Musikologi), Departemen Pendidikan Nasional Sekolah Tinggi Seni
Indonesia, Padangpanjang 2006.

U. Dhavida (red.), Alat kesenian bernafaskan islam di Minangkabau, Padang 2005.

Zrodla internetowe
http://www.youtube.com/watch?v=3Srxa2YqC7Q - indang Pariaman [dostep:

29.08.2013]
http://www.youtube.com/watch?v=1G-kAhjv_uo — indang Solok [dostep: 29.08.2013]



Ewolucja formy i zmiana kontekstu wykonania sztuki indang z Zachodniej Sumatry 113

Maria Szymanska-Ilnata

The evolution of form and change in the performance context of
Indang art in Western Sumatra

(summary)

Indang is a type of performance involving a group of men playing frame drums,
singing and dancing. Traditionally it was associated with Islam and considered as an
art serving to popularize the religion. The author describes the musical instruments,
the traditional form of performances, the structure of a musical group and changes in
the indang performances which can be observed on the basis of interviews with the
musicians and the available literature, as well as observation of active, contemporary
groups. [thum. M. S. L]
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OrKkiestry tanjidor jako muzyczne
dziedzictwo kolonialnej Batawii

Wspolczesna Dzakarta to jedna z najwickszych metropolii Azji Potudnio-
wo-Wschodniej. Jako miasto portowe, od poczatku swego istnienia, ma ona
charakter kosmopolityczny. Juz w okresie Sredniowiecza grod ten, wowczas
znany jako Sunda Kelapa (a od 1527 roku jako Jayakarta), byl jednym z naj-
wazniejszych centrow handlu azjatyckiego, do ktorego $ciagali i gdzie swoje
faktorie zaktadali kupcy z Indii, Chin, krajéw arabskich i wreszcie z Europy.
Jeszcze bardziej wielokulturowy charakter miasto to zyskalo wraz z nasta-
niem okresu kolonialnego. W 1619 roku dowodzona przez Jana Pieterszo-
ona Coena flotylla Kompanii Wschodnioindyjskiej (Vereenigde Oost-Indische
Compagnie, w skrécie VOC) zaatakowala 1 doszczgtnie zniszczyta miasto, na
ktorego ruinach Holendrzy wzniesli wlasng twierdze, ktorg na czes¢ swoich
legendarnych przodkéw — Batawow, nazwali Batawig!. Port ten stat sie ,,gene-
ralnym punktem zbornym™?, z ktérego statki ,,stawetnej Kompanii” wywozity

DAWID MARTIN — etnomuzykolog, muzyk, dziennikarz muzyczny. W roku akademickim 2003/2004
jako stypendysta programu rzadu Republiki Indonezji — Darmasiswa studiowat gr¢ na gamelanie jawaj-
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z wieloma tamtejszymi artystami, m.in. Michael’em Asmara, Heri’'m Dono oraz grupami Orkestra
Taliwongso, Mandala, Tepellere. Po powrocie do Polski zostat kierownikiem artystycznym jedynego
w kraju zespolu gamelanowego — Warsaw Gamelan Group, a takze rozpoczal prace w Akademickim
Radiu Kampus, gdzie prowadzi audycje W 60 minut dookola swiata poswigcona world music. W roku
2007 ukonczyt studia w Instytucie Muzykologii UW pracg ,,Gamelan gedhe — wielkie orkiestry Jawy
Srodkowej. Tradycja a wspotczesno$e”, napisang pod kierunkiem prof. Piotra Dahliga. Obecnie jest
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do Amsterdamu drogocenne towary pozyskane w Indiach Wschodnich, a takze
osrodkiem administracyjnym holenderskich posiadto$ci w Azji oraz gtéwnag
baza wojskowa stanowigca przyczotek do dalszych dziatan militarnych na wy-
spach Archipelagu Indonezyjskiego. Z tych przyczyn Batawia stala si¢ domem
duzej spotecznosci europejskiej, ktora tworzyli pracownicy kompanii — zotie-
rze, marynarze, urzednicy, kupcy, duchowni kalwinscy i rzemie$lnicy réznych
profesji. Dynamicznie rozwijajace si¢ miasto przqugaio wielu imigrantow
z r6znych stron Nusantary, a takze z innych regionow Azji (m.in. Chmczy—
koéw, ktorzy po dzi§ dzien stanowiag w Dzakarcie najwicksza mniejszos$¢ et-
niczng). Ponadto, wraz z postgpujacymi podbojami terytorialnymi Holendrow,
populacje¢ Batawii zasilaty rzesze pojmanych niewolnikow. Wedlug statystyk
podanych przez sir Thomasa Stamforda Rafflesa, na poczatku brytyjskiego
interregnum na Jawie, tj. w roku 1811, Batawi¢ zamieszkiwato 47217 ludzi,
z czego 543 stanowili Europejczycy, 1485 ich potomkowie urodzeni w kolo-
niach, reszte za$ Azjaci — Chinczycy (11249), Balijczycy (7720), Jawajczycy
(3331), Malajowie (3155), Makasarczycy (2029), Bugisi (1863) i inni, oraz
niewolnicy w liczbie ponad czternastu tysiecy’. Z owego kulturowego tygla
azjatyckich nacji wylonita si¢ nowa grupa etniczna od holenderskiej nazwy
miasta okreslana jako Betawi, posiadajaca wilasny jezyk (dialekt jezyka malaj-
skiego) i bogata kulture, czerpiacg z dorobkow jej roznorakich protoplastow.
Mieszkancy Batawii wyksztatcili tez unikalny folklor muzyczny, wykonywany
m.in. przez orkiestry dete zwane tanjidor ztozone niemal w caloéci z instru-
mentarium proweniencji zachodnie;j.

Orkiestry niewolnicze w czasach VOC

Wedtug holenderskiego badacza Ernsta Heinsa, tanjdor wywodzi si¢
z dawnych orkiestr ztozonych z niewolnikéw utrzymywanych w domostwach
bogatych wiascicieli ziemskich i przedstawicieli batawskiego patrycjatu.* Jak
napisal Charles Ralph Boxer:

W domach holenderskich trzymano, czgsto bez potrzeby, licznych niewolnikow,
a to dla wiekszej okazatosci i dla zapewnienia sobie pozycji spotecznej, podobnie
jak czynili to Portugalczycy w Goa, Luandzie i Bahii. Pewna mloda mezatka,
piszac z Batawii w roku 1689 do swej ciotecznej babki w Holandii, tak oto okre-
$lata obowiqzki piqédziesiqciu dziewie;ciu niewolnikéw w jej domu ,,Trzej albo
wychodzili z domu. Pigcioro lub szescioro innych stuzacych i p0k0]owek stato za
ich krzestami w czasie positkow. Mieli orkiestre ztozong z niewolnikdw, grajacych
w porze positkow na harfie, violi i fagocie. Po troje lub czworo niewolnikow stale
obshugiwato w domu pana i pania, a jeden siedzial zawsze u wejscia, gotow biec
na posytki lub przyjmowac¢ wiadomosci dla panstwa. Pozostali niewolnicy zatrud-

3 T. S. Raffles, The History of Java, tom II, Black, Parbury, and Allen, London 1817, s. 270.
4 E. Heins, Kroncong and Tanjidor — Two Cases of Urban Folk Music in Jakarta, ,,Asian Music”,
tom 7, nr 1, 1976, s. 28.
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nieni byli przy réznych pracach w domu, piwnicy i spizarni albo jako stajenni,
kucharze, ogrodnicy i szwaczki™.

Wzmianki o orkiestrach niewolniczych odnalez¢ mozna réwniez w Be-
schryvinge van Batavia (Opisie Batawii) zamieszczonym w [V tomie monogra-
fii Oud en nieuw Qost-Indién (Stare i Nowe Indie Wschodnie) wydanej w latach
1724-1726. Owo obszerne opracowanie stanowigce najpetniejszy opis holen-
derskich posiadtosci w Azji Poludniowo-Wschodniej z czaséw VOC, zostalo
napisane przez wielebnego Francoisa Valentijna, ktory przebywat w Indiach
Wschodnich w latach 1685-1695 oraz 1707—1713, petniac pastorska postuge
na wyspie Ambon w archipelagu Molukow®. Wspominajac swoja pierwsza po-
dr6z na Wschod Valentijn relacjonowal, ze w Batawii dane mu bylo wystuchaé
koncertu zespotu ztozonego w catosci z niewolnikow, ktorzy w swym fachu
osiagneli prawdziwe mistrzostwo. W innym miejscu autor wzmiankowat tez
o grupie niewolnikdéw grajacych na skrzypcach, violi da gamba, harfie oraz
cytrze lub gitarze z taka wirtuozeria, ze ,,nie doréwnatby im zaden koncert
w ojczyznie [Holandii — przyp. autora]™’.

Nie wiemy niestety, jaki repertuar wykonywali ani skad pochodzili muzycy
wymienieni przez Valentijna i przez cytowana w pracy Boxera C.van Beek.
Z duzym prawdopodobienstwem przypuszcza¢ mozna, ze nie byli to Jawaj-
czycy ani Sundajczycy. Aby unikng¢ potencjalnych konfliktéw Holendrzy do
pracy na Jawie $ciggali niewolnikdow z innych, czasami bardzo odlegtych, re-
gionéw Indonezji®. Wedlug Charlesa Ralpha Boxera:

Niewolnicy indonezyjscy pochodzili w wigkszosci z Celebesu, Bali, Butungu
i Timoru. Czgsto zakazywano moca prawa lub surowo ograniczano przywozenie
do Batawii niewolnikoéw z Makasaru i Bali, poniewaz tamtejsi mieszkancy mieli
sktonno$¢ do wpadania w amok lub do okrutnego mszczenia si¢ za zle traktowa-
nie; wydaje si¢ jednak, ze w praktyce lekcewazono te okresowo obowiazujace
zakazy’.

Niewolnicy z terenow Indonezji, m.in. ze wzgledu na swoja muzykalnos¢
stanowili bardzo poszukiwany, zywy towar i trafiali nawet do innych, odle-
gtych kolonii holenderskich:

Wielu podréznikéw zwracato uwage na specyficzne zjawisko zycia w kolonii Kap,
mianowicie na talent muzyczny niewolnikow ,,malajskich” oraz ich umiejg¢tnosée
grania ze stuchu. ,,Znam wiele bogatych domoéw — pisat Lichtenstein w roku 1803
— gdzie nie ma jednego niewolnika, ktory by nie umiat gra¢ na jakim$ instrumen-

5 C. R. Boxer, Morskie imperium Holandii 1600-1800, Wydawnictwo Morskie, Gdansk 1980,
s. 245.

¢ J. G. Taylor, The Social World of Batavia: European and Eurasian in Dutch Asia, The Uni-
versity of Wisconsin Press, Medison 1983, s. 23.

7 F. Valentijn, Oud en nieuw Qost-Indién, tom IV, Joannes van Braam, Amsterdam 1726,
s. 366.

8 J. G. Taylor, The Social World of Batavia, s. 18.

® C. R. Boxer, Morskie imperium Holandii, s. 245.
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cie i gdzie natychmiast zbiera si¢ orkiestra, jesli mtodziezy domowej po potu-
dniu, w porze odwiedzin znajomych, zachce si¢ zabawi¢ tancem przez godzineg,
dwie. Wystarczy jedno skinienie i kucharz zamienia rondel na flet, stajenny rzuca
zgrzebto, a chwyta za skrzypce, ogrodnik zas, odktadajac na bok topate, zasiada
przy wiolonczeli”. William Hickey, ktory za$ chelpit sig, ze jest znawce muzyki,
a nie tylko wina i kobiet, zargczat, iz niewolnicy-fleci$ci towarzyszacy wyprawie,
z ktorg wchodzil na Gore Stotowa, wyczarowali ,,najstodsza harmonig, jaka kie-
dykolwiek styszatem™!°.

Orkiestry niewolnicze zwane slavenorkesten'' stanowily specyfike zycia
muzycznego w posiadtosciach zamorskich zarzadzanych przez Kompanie
Wschodnioindyjska. W Batawii tego typu zespoty utrzymywane byly nie tylko
przez Holendrow, ale rowniez przez co bogatszych tzw. Mardijkers.

Batawscy Mardijkers i geneza nazwy tanjidor

W 1641 roku wojska Kompanii Wschodnioindyjskiej zdobyty portugalska
twierdze Famosa w Malakce, dzigki czemu Holendrzy przejeli kontrolg nad
zegluga w Ciesninie Malajskiej stanowigcej najwazniejszy szlak morski pro-
wadzacy na wyspy Nusantary oraz nad intratnym handlem wewnatrz-azjatyc-
kim. W rece Kompanii wpadta wowczas nie tylko sama warownia, ale tez wielu
jencéw. Trzon jej pojmanego portugalskiego garnizonu tworzyli rekrutowani
w Estado da India miejscowi katolicy z nazywanego ,,Rzymem Wschodu” Goa,
stanowigcego gtdéwng baze¢ Portugalczykéw w Azji. Pochodzili oni z ré6znych
regiondw Indii Portugalskich, gtownie za$ z nadmorskich terenow Malabaru,
Wybrzeza Koromandelskiego i Bengalu, a takze z nicodleglego, birmanskiego
Arakanu. Wedtug Adolfa Heukena wsrod jencow, ktorzy trafili wowcezas do
holenderskiej niewoli byli rowniez Malajowie, Cejlonczycy a takze biali Por-
tugalczycy (w tym gubernator Malakki — Luiz Martin de Sousa Chichorro)'?,
za$ niektorzy badacze poszerzaja jeszcze te grupe o Afrykanczykow pochodza-
cych z portugalskich kolonii na Czarnym Ladzie'®. Po kapitulacji zestano ich
do Batawii. Dla Kompanii Wschodnioindyjskiej stanowili oni cenng zdobycz.
VOC potrzebowata pracownikow postugujacych si¢ jezykiem portugalskim',
ktory w owym czasie ciagle jeszcze funkcjonowat jako lingua franca vzywa-
ny przez zeglarzy i handlarzy w gléwnych osrodkach portowych Archipelagu
Indonezyjskiego's. Holendrzy wielu z nich darowali wolno$¢ pod warunkiem
konwersji z katolicyzmu na oficjalng religi¢ Kompanii Wschodnioindyjskiej,

1 Tamze, s. 266-267.

"' M. 1. Cohen, Performing Otherness. Java and Bali on International Stages, 19051952, Pal-
grave Macmillan, Basingstoke 2010, s. 7.

12" A. Heuken SJ, Historical Sites of Jakarta, Cipta Loka Caraka, Jakarta 1983, s. 71.

3 Sumarsam, Gamelan: Cultural Interaction and Musical Development in Central Java, The
University of Chicago Press, Chicago 1995, s. 69.

4 V. Ganap, Krontjong Togoe, Badan Penerbit Institut Seni Indonesia Yogyakarta, Yogyakarta
2011, s. 67.

5 J.G. Taylor, The Social World of Batavia, s. 18-19.
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Hustracja 1. Een Toepas ofte Mardigker met sijn Vrouw (Topas lub Mardijker i jego Zona)

czyli wyznanie holenderskiego ko$ciota reformowanego. Jencow uwolnio-
nych, w ramach owej szczeg6lnej amnestii, zaczgto okreslac jako Mardijkers
od sanskryckiego maharddhika lub jgzyka malajskiego merdeka (oba stowa
oznaczaja ,,wolno$¢”), cho¢ oni sami czasami nazywali siebie z portugalska
Merdequas Tub Mardicas". Mimo, ze pochodzili z réoznych regionow Indii
(a takze z innych, czasami odleglych portugalskich kolonii) ich spotecznos¢
w Batawii ukonstytuowata w miarg jednolita, swego rodzaju grupg etniczno-
spoteczng (okreslenie Mardijkers odnosito si¢ zaréwno do ich pochodzenia, jak
i statusu spotecznego). Na ich odrgbna tozsamos¢ sktadaty si¢ takie czynniki
jak: wlasny jezyk (postugiwali si¢ uzywanym w portugalskich Indiach dia-
lektem cristdo, czyli ,,jezykiem chrzescijan”), portugalskie imiona i nazwiska
(np. Quiko, da Sousa), czy specyficzny strdj (ubierali si¢ na modte europejska,
nosili wytworne portugalskie kapelusze 1 jedwabne koszule, jednak wzorem
wielu azjatyckich kultur nie uzywali obuwia, co szokowato wielu wizytujacych
Batawie Europejczykow)!® (Tlustracja 1).

16 7rodto: J. Nieuhof, Zee en Lantreize door verscheide Gewesten van Qostindien, de Weduwe
van Jacob van Meurs, Amsterdam 1682.

7 V. Ganap, Krontjong Togoe, s. 2, E. Heins, Kroncong and Tanjidor, s. 22.

8 J.G. Taylor, The Social World of Batavia, s 47-48.
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Istotnym elementem scalajacym ich spoteczno$¢ byla tez religia. Mimo
przymusu przystapienia do owczarni Holenderskiego Kosciota Reformowa-
nego wielu Mardijkers skrycie praktykowato katolicyzm. Postuge kaptanska
zapewniali im dzialajacy w konspiracji portugalscy jezuici'®. Bylo to z reszta
zjawisko powszechne nie tylko w Batawii, ale tez w bytych koloniach portu-
galskich, ktore padly tupem VOC. Jak zauwazyt Charles Ralph Boxer:

W ciggu calego okresu istnienia Kompanii Wschodnioindyjskiej kaznodzieja
kalwinski nigdy nie mogt wspolzawodniczy¢ na roéwnych szansach z ksigdzem
katolickim. Wierni z euroazjatyckich gmin kalwinskich w Batawii, Malakce, na
Wybrzezu Koromandelskim, na Cejlonie i na Wybrzezu Malabarskim, ilekro¢ si¢
pojawita mozliwos¢, czesto z powaznym ryzykiem dla siebie, pozwalali pastorowi
wygtasza¢ kazanie do pustych tawek, a sami uczestniczyli w mszy $wigtej, da-
wali chrzci¢ swe dzieci i zawierali §luby przed wedrownym ksiedzem katolickim
w przebraniu®.

Dzigki zachowanym spisom miejskim wiadomo, ze wladze Batawii uzna-
waty Mardijkers za osobng grupe¢ etniczng. Z dokumentéw tych wynika row-
niez, ze stanowili oni wazny komponent populacji miasta, np. wedlug spisu
z 1699 roku Batawie zamieszkiwato 2407 Mardijkers obok 3679 Chinczy-
kow, 1783 Europejczyk(')w, 670 Metysow, 867 przedstawicieli innych nacji
oraz 12505 niewolnikow?'.

Pierwsi Mardykers ktorzy trafili do Batawii w 1641 roku zostali osiedleni
wewnatrz muréw miejskich przy ulicy nazwanej po portugalsku Roa Malacca
(Droga Malakki)*. Tam tez dla potrzeb ich spotecznosci w latach 1669—1672
wzniesiono Portugese Binnenkerk (Portugalski Kosciot Wewnetrzny), w kto-
rym odprawiano nabozenstwa w jezyku portugalskim®. Wraz ze wzrostem
ich populacji konsekrowano kolejne §wiatynie ulokowane na zewnatrz muréw
miejskich, ktore zachowatly si¢ po dzi§ dzien — Portugese Buitenkerk (Portu-
galski Kosciot Zewngtrzny) wybudowany w 1695 roku (wspotczesnie zwany
Gereja Sion — Kosciot Syjonu)** oraz oddany do uzytku w potowie XVIII
wieku Gereja Tugu (Kosciot Tugu) ulokowany w dzielnicy Kampung Tugu®.
Cztonkowie ostatniej z wymienionych kongregacji zastyneli z mistrzostwa
w sztuce lutniczej, ktorej tajniki przekazywano z pokolenia na pokolenie. Jak
zaznaczyl Jaap Kunst — do perfekcji opanowali oni umiejetnos¢ kopiowania
,portugalskiego modelu” malej gitary przywiezionej na tereny Archipelagu

9" A. Heuken SJ, Historical Sites of Jakarta, s. 72.

2 C.R. Boxer, Morskie imperium Holandii, s. 149.

2l L. Blussé, From the Stoep to the Veranda. Colonial Family Life among the Elite in Ancien
Régime Batavia, [w:] F.J. Ruggiu, P. Singaravélou (red.), Au sommet de I’Empire: les élites europée-
nnes dans les colonies (XVIe—-XXe siécle )/ At the Top of the Empire. European Elites in the Colonies
(16"-20" Century), P.LE. Peter Lang, Bruksela 2009, s. 250.

22 A. Heuken SJ, Historical Sites of Jakarta, s. 70-71.

2 ].S. Aritonang, K Steenbrink (red.), 4 History of Christianity in Indonesia, Brill, Leiden 2008,
s. 122.

24 Tamze, s. 122.

% A. Heuken SJ, Historical Sites of Jakarta, s. 88.
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Indonezyjskiego w XVI wieku przez zeglarzy z zachodniej cze$ci Potwyspu
Iberyjskiego®. Portugalskim instrumentem, ktory ,,0jciec etnomuzykologii”
miat na mysli jest cavaquinho, za$ jego kopie wyrabiane w Kampung Tugu
okresla sie jako kroncong. Nazwy tej uzywa si¢ rowniez w odniesieniu do sty-
lu muzycznego stworzonego przez mieszkancow Tugu i spopularyzowanego
na przetomie XIX i XX wieku, ktéry obecnie praktykowany jest na obszarze
niemal catej Indonezji i przez Indonezyjczykoéw uznawany za muzyke naro-
dowa.

Jako wolni obywatele, Mardijkers trudnili si¢ przede wszystkim handlem.
Co bogatsi kupowali ziemie na obrzezach Batawii, gdzie zakladali wtasne
plantacje?’. Wielu z nich stuzyto tez w wojsku VOC lub w miejskiej milicji
schutterij, w ktorej funkcjonowaty nawet cate formacje zlozone z ich pobra-
tymcow.? Byty to na tyle dochodowe zajgcia, ze szybko z bytych niewolnikéw
awansowali oni w drabinie hierarchii spotecznej do klasy miejscowej burzu-
azji. Wzorem bogatych Europejczykow, Mardijkers manifestowali swoj status
spoteczno-ekonomiczny poprzez wytworny stroj, droga bizuteri¢, otaczanie
si¢ $witg niewolnikéw czy utrzymywanie w swych domach zespotéw muzycz-
nych. Z duzym prawdopodobieﬁstwem mozna przypuszczaé, ze to wlasnie
w ich $rodowisku narodzita si¢ nazwa tanjidor, ktora jest znieksztalconym
portugalskim wyrazem tangedor.> Ow rzeczownik odczasownlkowy (od cza-
sownika tanger — brzmie¢, wytwarza¢ dzwigk) oznacza muzyka grajacego na
okreslonym instrumencie, np. tangedor de arpa (harfista), czy tangedor de
Jrgdo (organista) i niewatpliwie funkcjonowat on réwniez w martwym juz
dialekcie cristdo, ktorym postugiwali si¢ batawscy Mardijkers.

Jednym z najbardziej wptywowych przedstawicieli tej grupy byt Augstijn
Michiels znany jako Majoor Jantje, ktorego przodkowie pochodzili z Bengalu
i ktory byt jednym z najwiekszych posiadaczy ziemskich i najbogatszych oby-
wateli Batawii I potowy XIX wieku. Do swojej $mierci w 1833 roku petnit on
godnosc kapten (kapitana) Mardijkers — swego rodzaju naczelnika, reprezentu-
jacego interesy ich spoteczno$ci wobec miejskich wtadz*. W swoich posiadto-
sciach w Citeureup Michiels organizowal pelne przepychu przyjecia, podczas
ktorych gosciom umilaty czas zespoty muzyczne ztozone z jego niewolnikow
— tradycyjny gamelan, grupa muzykéw chinskich oraz orkiestra europejska.’!
Ponadto pan domu posiadat réwniez wlasne trupy taneczne prezentujace sun-
dajskie tance ronggeng i topeng®. Jak mozemy dowiedzie¢ si¢ z relacji praso-
wych zamieszczonych w ,,Bataviasche Courant”, fangedores Michielsa grywali

% J. Kunst, Music in Java: Its History, Its Theory and Its Technique, tom 1, Martinus Nijhoff,
The Hague 1973, s. 375.

2 J.G. Taylor, The Social World of Batavia, s. 48.

2 T. Mostert, Chain of command. The military system of the Dutch East India Company 1655—
1663, praca magisterska, Leiden 2007, s. 22-23.

» E. Heins, Kroncong and Tanjidor, s. 27.

3 J.G. Taylor, The Social World of Batavia, s. 49, 60-61.

31 Sumarsam, Past and Present Issues of Javanese-European Musical Hybridity: Gendhing Mares
and Other Hybrid Genres, [w:] B. Barendregt, E. Bogaerts (red.), Recollecting Resonances: Indone-
sian-Dutch Musical Encounters, Brill, Leiden 2014, s. 90.

32 J.G. Taylor, The Social World of Batavia, s. 61.
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nie tylko w domu swojego pana, ale czasami koncertowali rowniez dla szerszej
publiki, np. w 1828 roku wystgpili w Batawii podczas obchodéw rocznicy
bitwy pod Waterloo obok ,.korps muziekanten der 18de afdeeling nationale
infanterie” (muzykéw 18ej narodowej dywizji piechoty) oraz ,,inlandsche en
chineesche dansers en danseressen, toneelspelers” (rodzimych i chinskich tan-
cerzy i tancerek, aktorow)?*.

Po $mierci Michielsa jego 30 uzdolnionych muzycznie niewolnikow zli-
cytowano na aukcji wraz z instrumentami, na ktérych grali — klarnetem, vio-
la, trabka, harfa, rogiem, fagotem, basem, puzonem i bebnami. Jak zauwazyt
Sumarsam, poza nielicznymi wyjatkami, sg to instrumenty po dzi§ dzien wy-
korzystywane w orkiestrach tanjidor sktadem przypominajacych europejskie
orkiestry dete**. Mozna przypuszczaé, ze Augustijn Michiels, ktory stuzyt jako
dowodca oddziatu milicji ztozonej z Mardijkers, swoja slavenorkest sformo-
wat na wzor znanych mu wojskowych muziekkorpsen, stad tez nazwa tanjidor
zaczeta z czasem funkcjonowac jako synonim orkiestry detej. O tym, ze taki
model zespolu cieszyt si¢ w owczesnej Batawii duza popularnosciag $wiad-
cza zamieszczane w prasie ogloszenia sprzedazy instrumentéw detych badz
catych ich kompletéw sprowadzanych wraz z innymi luksusowymi dobrami
z Europy?’.

O ile wiemy stosunkowo duzo na temat instrumentarium oéwczesnych sla-
venorkesten, o tyle mato wiadomo na temat wykonywanego przez nie reper-
tuaru. Wedlug Ernsta Heinsta i Sumarsama ze wzgledu na to, ze zespoly te
wystepowaty podczas rozmaitych przyjec, bali, wieczorkéw muzycznych czy
od$wigtnych parad, to wykonywaty one przede wszystkim marsze oraz popu-
larne XIX-wieczne melodie taneczne (polki i walce)*. Tylko znikoma cze$¢
tego dawnego repertuaru zachowata si¢ po dzi$§ dzien.

Wspolczesne orkiestry tanjidor

W czasie brytyjskiego interregnum na Jawie w latach 1811-1816 przed—
stawiciele nowej administracji zlozonej z doskonale wyksztatconych synow
najznakomitszych, arystokratycznych rodow Albionu promowali przywiezione
z Londynu postgpowe idee abolicjonizmu®’. Mimo to slavenorkesten funkcjo-
nowaty jeszcze w wielu domach Batawii — sam brytyjski gubernator Jawy sir
Thomas Stamford Raffles posiadat 77 niewolnikéw, z ktoérych 9 bylo muzy-
kami*®, za§ w batawskiej prasie I potowy XIX wieku nadal odnalez¢ mozna
ogloszenia dotyczace sprzedazy niewolnikow przeszkolonych do gry na instru-

3 Bataviasche Courant”, nr 47, 21 czerwca 1828, s. 3—4.

% Sumarsam, Past and Present Issues of Javanese-European Musical Hybridity, s. 90.

35 Bataviasche Courant”, nr 7, 28 wrze$nia 1816, s. 7.

3¢ Sumarsam, Past and Present Issues of Javanese-European Musical Hybridity, s. 90 oraz
E. Heins, Kroncong and Tanjidor, s. 28.

37 J.G.Taylor, The Social World of Batavia, s. 99-101.

3], Parani, Intercultural Jakarta, Ambience of Betawi Theatre to Indonesian Theatre, ,,Wacani
Seni. Journal of Arts Discourse”, tom V, 2006, s. 49.
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Ilustracja 2. Muzycy tanjidor (zdjecie ze zbioréw Tropenmuseum w Amsterdamie,
fot. B. Lawson)

Tlustracja 3. Sait Neleng prezentuje instrumentarium grupy 7iga Saudara, od lewej:
sakshorn tenorowy (fenor), trabka (piston), klarnet (klarinet/suling), puzon (trombon),
helikon (bas), beben basowy (bedug) (fot. D. Martin)
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Ilustracja 4. Trabka (piston) (fot. D. Martin)

Hustracja S. Helikon (bas) (fot. D. Martin)
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mentach muzycznych. Niewolnictwo w Holenderskich Indiach Wschodnich
zniesiono ostatecznie w 1860 roku®. Kres epoki kolonialnej przyniosto ogto-
szenie niepodlegtosci przez Republike Indonezji 17 sierpnia 1945 roku. Wraz
z rozluznianiem si¢ wiezow poddanstwa muzykoéw wobec ich panow repertuar
orkiestr ulegal postepujacej orientalizacji*’. Na przetomie XIX i XX stulecia
tanjidor zaczal funkcjonowaé w przestrzeni publicznej Batawii jako muzy-
ka wykonywana przez tzw. pengamen (muzykoéw ulicznych), ktorzy zarabiali
na zycie grajac przede wszystkich w zamoznych dzielnicach miasta, a takze
uswietniajac réznego rodzaju uroczystosci na przedmiesciach metropolii za-
mieszkanych przez ludnos$¢ sundajska*'. Wowczas to repertuar orkiestr zdomi-
nowany zostat przez ludowe lagu Betawi (piosenki batawskie) oraz melodie za-
czerpnigte z zachodnio-jawajskiej muzyki gamelanowej. Proces lokalizacji byt
tutaj czyms$ zupehie naturalnym, poniewaz zmianie ulegt nie tylko kontekst
wykonawczy muzyki tanjidor, ale przede wszystkim jej odbiorca — muzycy nie
grali juz dla bialych panow, ale dla przedstawicieli swojej wlasnej grupy et-
nicznej. Europejskie instrumenty staly si¢ zatem jedynie medium, narzedziem
stuzacym do wykonywania lokalnego repertuaru.

Wspolczesnie na terenie Dzakarty dziala kilka zespolow tanjidor. Jednym
z nich jest grupa Tiga Saudara (Trzech Braci) z potudniowej Dzakarty, ktora
od 1973 roku prowadzi Sait Neleng. Jej cztonkowie nie posiadajg formalnego
wyksztatcenia muzycznego (nie znaja notacji muzycznej, gry uczyli si¢ po-
przez nasladowanie starszych muzykdw) i na co dzien imajg si¢ roznych zajeé
— 53 wsrod nich robotnicy budowlani, drobni sklepikarze, za§ sam Sait Neleng
posiada maty, uliczny zaktad mechaniczny reperujacy motocykle.

Na instrumentarium jego zespolu okres$lane jako perabotan sktadajg sig:
klarnet, ktory przez muzykdéw zwany jest k(l)arinet badz suling, trabka (piston),
sakshorn tenorowy (tenor), puzon (trombon), helikon (bass), werbel (tambur),
begben basowy (bedug) oraz pojedynczy czynel (kecer) i rodzaj metalowych
klawesow zwanych penil (Ilustracje: 1, 2, 3, 4, 5). Jak nietrudno zauwazyc,
czg$¢ nazw instrumentéw zostala zapozyczona z terminologii gamelanowej
(wyraz suling oznacza bambusowy flet, bedug — duzy dwumembranowy be-
ben, kecer — rodzaj matych talerzy), pozostale za§ — klarinet, piston, tenor,
trombon, bass 1 tambur (od holenderskiego tamboer — dobosz) sa proweniencji
zachodnie;j.

Podobnie jak jawajscy gamelanisci, muzycy grupy Tiga Saudara wierza,
ze ich instrumenty posiadaja dusze (badz tez, ze za starymi instrumentami
podazaja duchy zmartych muzykow, ktorzy na nich grali). Dlatego tez przed
wystepami obok perabotan sktadane sa ofiary z kadzidet zwane sajen. W ro-
dzinie Saita Nelenga instrumenty przekazywane sa z pokolenia na pokolenie,
niczym pusaka (starannie strzezone artefakty, ktorym przypisywana jest nadna-
turalna moc) w jawajskich kratonach. Dwa z nich — sakshorn brytyjskiej marki
Boosey & Hawkes 1 helikon produkcji Koninklijke Nederlandsche Fabriek van

¥ J.G.Taylor, The Social World of Batavia, s. 70, 147.
40 E. Heins, Kroncong and Tanjidor, s. 28.
41 Sumarsam, Past and Present Issues of Javanese-European Musical Hybridity, s. 90-91.
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s

Ilustracja 6. Medalion z logo Krolewskiej Niderlandzkiej Fabryki Instrumentow
Muzycznych Kesselsa w Tilburgu umieszczony na korpusie helikonu Saita Nelenga
(fot. D. Martin)

Muziek Instrumenten M.J.H. Kessels w Tilburgu pochodza jeszcze z czasow
kolonialnych.

Wedlug Saita Nelenga pierwotnie tanjidor byt muzyka czysto instrumental-
ng. Obecnie jednak samym instrumentalistom zwanym fanji towarzysza czesto
wokalistki, ktore dzielone sa na dwie kategorie:

— sinden $piewajace utrzymany w skalach slendro i pelog tradycyjny re-
pertuar lagu Betawi i sundajski jaipong;

— oraz biduan wykonujace popularne piosenki w stylu dangdut.

Jesli orkiestra gra do tanca (np. jaipong lub dangdut), to wéwczas dolacza
do niej muzyk grajacy na bebnach gendang zapozyczonych z instrumentarium
gamelanu sundajskiego. Czasami sktad tanjidor uzupehia si¢ jeszcze o mate
gongi kempul.

Na repertuar wykonywany przez grupe 7Tiga Saudara sktadaja si¢ marsze
zwane mares (od holenderskiego mars), miejscowa muzyka ludowa: lagu Beta-
wi zapozyczone z repertuaru kroncong i gambang kromong (np. Stambul, Kicir-
kicir, Siri kuning, Jali-jali ), lagu Sunda (piosenki sundajskie, np. Akang haji)
oraz jaipong (np. Kangsreng) i wreszcie przeboje indonezyjskiej muzyki popu-
larnej dangdut. Marsze grane sg zawsze na rozpoczegcie kazdego z wystepow
(W szczego6lnosci na powitanie waznych go$ci) oraz podczas parad zwanych
arak-arakan organizowanych np. w czasie ceremonii weselnych, rytualnego
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obrzezania (sunatan), czy $wiat panstwowych, np. podczas obchodzonych 22
lipca urodzin Dzakarty, w czasie ktorych w procesji uczestnicza wszystkie
dzialajace w miescie orkiestry fanjidor. Jak zaznaczyt Sait Neleng, niegdys,
podczas owych korowoddw, muzycy poruszali sie pieszo, obecnie jednak naj-
czesciej przemieszczajg si¢ siedzac na skrzyniach tadunkowych samochodow
typu pick-up. Grane podczas arak-arakan marsze stanowia jedyna pozostatos¢
po dawnym repertuarze europejskim wykonywanym przez slavenorkesten —
popularne w XIX wieku polki i walce zostaly zapomniane wraz z odej$ciem
pokolenia muzykow, ktorzy grali jeszcze w czasach kolonialnych. Z kolei lagu
Betawi, tradycyjne melodie sundajskie oraz dangdut wykonywane sa ,,stancjo-
narnie” podczas r6znego rodzaju przyjec¢ z okazji rozmaitych uroczystosci ro-
dzinnych. Muzycy siadaja wowczas na krzestach w potkolu utrzymujac ze soba
kontakt wzrokowy. W przeciwienstwie do europejskich orkiestr dgtych, w ze-
spotach tanjidor nie ma dyrygenta i calo$cig kieruje najbardziej doswiadczony
muzyk, ktéry kontroluje tempo i za ktorym podaza reszta instrumentalistow.
Wykonujac tradycyjny repertuar orkiestra imituje idiom muzyki gamelanowe;.
Gtowna melodia (partia lutni rebab) realizowana jest wowczas przez klarnet,
puzon i helikon nasladuja uderzenia gongéw, z kolei na bebnach (uderzanych
wowczas gotymi dtonmi) wybija si¢ motywy rytmiczne w gamelanie realizo-
wane przez gendang itp. Najwigksza popularnos$cia cieszg si¢ jednak piosenki
dangdut. Ze wzgledu na to, ze muzycy tanjidor czgsto graja melodie na zamo-
wienie, to Sait Neleng zaprasza do siebie mtodych muzykdéw, od ktérych uczy
sie nowych lagu dangdut bedacych w danym momencie ,,na czasie”*.

Marginalizacja i perspektywy revival

W latach pigédziesiatych XX wieku wladze Dzakarty zakazaty ulicznym
grupom tanjidor wykonywania ich muzyki w miejscach publicznych. Wedtug
jednej z teorii owe regulacje motywowane byly tym, ze rdzenni Betawi grajacy
dla bogatych Chinczykow traktowani byli przez nich jak zebracy, wedlug innej
hipotezy hatasliwa muzyka zaklocata spok6j mieszkancow miasta. Niezaleznie
od tego, ktora z wersji jest prawdziwa, tanjidor wyparty zostat do ubogich
kampungow na przedmiesciach Dzakarty zamieszkatych przez samych orang
Betawi. Do dalszej jego marginalizacji przyczynita si¢ tez niewatpliwie eks-
pansja zachodniej muzyki popularnej, przez mtode pokolenie Indonezyjczy-
kow postrzeganej za bardziej atrakcyjna®.

Jak przyznat Sait Neleng, mlodziez niezbyt garnie si¢ do nauki gry mu-
zyki tradycyjnej, przez co tanjidor stat si¢ domeng najstarszego pokolenia
(najmtodszy z muzykoéw zespotu Tiga Saudara ma juz ponad 30 lat). Inna
sprawa, ze sami orang Betawi stanowig juz mniejszo$¢ we wlasnym miescie
zdominowanym przez ludno$¢ naptywowa, przyjezdzajaca do Dzakarty ,,za

4 Wywiad z Saitem Nelengiem, 2 lutego 2011 roku.
4 Sumarsam, Past and Present Issues of Javanese-European Musical Hybridity, s. 95.
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chlebem”. Z tych powodow kilka istniejacych po dzi$ dzien grup tanjidor prze-
zywa nieustanne problemy kadrowe (brakuje zwlaszcza muzykdéw grajacych
na instrumentach detych) i o ile w przesztosci liczne orkiestry mogty ze soba
rywalizowad, o tyle wsp(’)lczes'nie muszg si¢ wzajemnie wspiera¢ uzyczajac
sobie nawzajem muzykow*,

Wydaje si¢ jednak, ze czarna wizja $mierci tanjidor nam na razie nie grozi.
Obecnie mozna zaobserwowa¢ rozmaite proby rewitalizacji tej muzyki. Te
same, lokalne wtadze, ktore w latach p1¢cd21651qtych zakazaty gry orkiestrom
na uhcach miasta, obecnie zaprasza]q zespoly do uswietniania rozmaitych
uroczystos01 (W szczegodlnosci rocznicy zatozenia Dzakarty), umozllw1a]qc
im gr¢ w miejscach ttumnie odwiedzanych przez lokalng ludno$¢ i turystow,
np. parki Taman Mini Indonesia Indah i Ancol. Miejscowy Dinas Pariwisata
dan Kebudayaan (Wydziat ds. Turystyki i Kultury) aktywnie promuje mu-
zyke tanjidor w wydawanych przez siebie broszurach® i na swojej stronie
internetowej (www.jakarta-tourism.go.id). Wladze miasta wspieraja muzykow
rowniez w wymiarze czysto materialnym np. sponsorujac zakup nowych in-
strumentow. W ostatnim okresie zmienito si¢ réwniez podej$cie mtodego po-
kolenia mieszkancow Dzakarty do kulturowego dziedzictwa ich miasta. O ile
w pierwszych latach istnienia Republiki Indonezji podejmowano rézne proby
wymazania epoki kolonialnej z kart historii miasta (np. podczas realizacji am-
bitnych planéw budowy nowoczesnej stolicy bez zastanowienia wyburzono
wiele zabytkowych budynkow wzniesionych przez Holendréw), o tyle obecnie
wsrdéd mtodych Indonezyjczykow mozna zaobserwowaé wzrastajace zacieka-
wienie kolonialng przeszto$cig miasta.*® Modne sg réznego rodzaju antyki (np.
stare rowery produkcji holenderskiej) czy rozne gadzety tempo doeloe*” (np.
koszulki z nadrukowanymi starymi, czarno-bialymi fotografiami miasta). Wie-
lu przedstawicieli mlodej generacji prowadzi w Internecie blogi badz kanaty
na serwisie YouTube poswiecone kolonialnej historii Dzakarty i dziedzictwa
tego okresu. Z tych wzgledow wszelkie formy dawnych kesenian Betawi (tra-
dycyjnych sztuk spolecznos$ci Betawi) ciesza si¢ obecnie rosngcym zaintere-
sowaniem chociazby ze strony stacji telewizyjnych, ktore nie tylko realizuja
programy dokumentalne na temat muzyki tradycyjnej, ale rowniez wykorzy-
stuja ja jako element popularnych show z udziatem lokalnych celebrytow (np.
cieszaca si¢ ogromng ogladalnoscia Opera van Java emitowana przez Trans 7).
Zjawiska te pozwalaja mie¢ nadzieje, ze w dobie globalizacji i ekspansywnej
kultury masowej tanjidor, obok innych form miejscowej muzyki ludowe;j, ta-
kich jak gambang kromong i kroncong ciagle jest jeszcze w stanie przetrwaé
kolejne pokolenia.

4 Wywiad z Saitem Nelengiem.

4 Jakarta. Heritage & Culture. Dynamic Fusion of East and West, Past and Present, broszura
informacyjna, Dinas Pariwisata dan Kebudayaan, Jakarta 2013, s. 30.

4 B. Barendregt, E. Bogaerts, Recollecting Resonances: Listening to an Indonesian-Dutch Mu-
sical Heritage, [w:] B. Barendregt, E. Bogaerts (red.), Recollecting Resonances: Indonesian-Dutch
Musical Encounters, s. 3-4.

47 Wedtug obowiagzujacej pisowni tempo dulu (ind. ,,dawne czasy”).
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Dawid Martin

Tanjidor orchestras as a musical heritage of the colonial Batavia
(summary)

Tanjidor (from Potruguese fangedor — musician, instrument player) is a terms
used for the brass bands typical for the musical folklore of Jakarta, almost entirely
composed of Western instruments. These ensembles derive from the former slave or-
chestras (salvenorkesten) held in the wealthy households by the Europeans and by so
called Mardijkers. Since the ban of slavery in the Dutch East Indies in 1860 until today
tanjidor has become performed by pengamen (street musicians). [ttum. D. M.]
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Wspolczesny wayang

Swiat wayangu istnieje w czasie mitycznym, wiecznym, catkowicie poza
czasem. Niekiedy czas mityczny i historyczny mieszaja si¢. Nie ma ostrych
granic'. Historia wayangu, prawdopodobnie jednej z najdiuzej istniejacych na
$wiecie tradycji opowiadania, zwigzana jest z historig Jawy, bedacej od stuleci
centrum politycznym, kulturalnym i ekonomicznym Indonezji. Z najstarszego
okresu historii wyspy nie zachowaly si¢ zadne materiaty zrédlowe, przypusz-
cza si¢ jednak, ze dzisiejsi dalangowie — lalkarze, dramaturdzy, rezyserzy, fi-
lozofowie, dyrygenci — mistrzowie wayangu, wywodza si¢ z szamanoéw lub
starszyzny wioski, ktorzy mogli zaréwno wywotywaé duchy przodkow jak
i przekazywac tradycyjne ludowe opowiesci, petnigc jednocze$nie role narra-
torow?. Okoto II lub IIT wieku naszej ery na Jawie pojawita si¢ mysl buddyjska
1 hinduistyczna a wraz z nig Mahabharata 1 Ramajana, bgdace podstawa reper-
tuaru wayang purwa®. W XI wieku wayang cieszyt si¢ juz duza popularnoscia,
a wzmianka z klasycznego poematu Kekawin Arjunawiwaha stanowi pierwszy
zachowany opis spektaklu:

MARIANNA LIS — doktorantka Instytutu Sztuki PAN, wyktadowczyni na Wydziale Wiedzy o Te-
atrze Akademii Teatralnej w Warszawie, stypendystka programu Darmasiswa rzadu Indonezji w roku
2010/2011 w Instytucie Sztuki Indonezyjskiej (Institut Seni Indonesia — ISI) w Surakarcie. W roku
2011 obronita prace magisterska poswiecong tradycyjnym i wspotczesnym formom teatru indone-
zyjskiego na wydziale Wiedzy o Teatrze Akademii Teatralnej w Warszawie. W roku 2012 i 2013
prowadzita autorskie cykle spotkan w Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie bgdace prezentacjg wy-
nikow badan terenowych z lat 2010/2011 1 2012/2013, poswigcone wspodtczesnemu wayangowi oraz
wspotczesnym sztukom wizualnym i widowiskowym na Jawie. Jest cztonkinig Polskiego Instytutu
Studiow nad Sztuka Swiata oraz Stowarzyszenia Polsko-Indonezyjskiego ,,Sahabat”.

Kontakt: marianna_l@gazeta.pl

' M. Herbert, Voices of the Puppet Masters. The Wayang Golek Theater of Indonesia, University
of Hawaii Press, Honolulu 2004, s. 16.

2 D. Irvine, Leather Gods & Wooden Heroes, Times Editions, Singapore 1996, s. 3.

3 Wayang purwa — purwa w jezyku jawajskim znaczy “starozytny”, ale moze by¢ rowniez wy-
wiedziony z sanskryckiego stowa parwa oznaczajacego rozdziat, na ktore podzielone sg wielkie eposy.
Termin wayang purwa uzywany jest na okreslenie czterech cyklow tradycyjnego dramatu jawajskiego.
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Oto ci, ktorzy ogladajac sztuki wayang poruszeni sg do tez, a w duszy maja me-
lancholi¢ i chaos; mimo tego s3 $wiadomi, Ze to co widza to tylko lalki ze skory
imitujagce mowe i ruch ludzi. Ludzi, ktérzy spragnieni sg rzeczy materialnych,
nieswiadomi, ze $§wiat zmystow jest w rzeczywistosci tylko swiatem magicznych
halucynacji (maya)*.

Wraz z rozwojem handlu i szlakéw komunikacyjnych do Indonezji przybyt
islam, ktory stat si¢ katalizatorem zmian politycznych i kulturowych na XVI-
wiecznej Jawie®.

Islam nie zamierzal podbija¢ Jawy mieczem. Szerzyt si¢ dzigki osobistym wysit-
kom islamskich nauczycieli i kupcow. [...] Rownolegle rozprzestrzeniaty si¢ dwie
odmiany islamu: pierwsza — bardziej ortodoksyjna i druga — unikalna, synkre-
tyczna mieszanina animistycznych wierzen jawajskich, potaczonych z hiduistycz-
no-buddyjska tradycja, w szerokiej, islamskiej strukturze. To ostatnie zjawisko
nazwano Agama Jawi, jawajska religia®, ktora jest waznym elementem ogdlnej
koncepcji jawanizmu’.

Zgodnie z tradycjg przekazang przez Serat Sastramirude® najwiekszy
wplyw na rozwdj wayangu w tym okresie miat Suttan Syah Alam Akbar, Raja
Demaku, pierwszego muzutlmanskiego krélestwa Jawy, ktory nie tylko cenit
ten rodzaj sztuki, ale tez sam bral udziat w przedstawieniach w roli dalanga.

Ostatnim wielkim wtadca Jawy z tego okresu byt Sultan Agung, aktyw-
nie propagujacy utrzymanie hinduistyczno-buddyjskich wierzen poprzednich
pokolen. W 1602 roku na wyspie pojawili si¢ przedstawiciele Holenderskiej
Kompanii Wschodnioindyjskiej (VOC), ktorzy swoja pierwsza faktorie zalozy-
li w Batawii, dzisiejszej Dzakarcie. Rozpoczety w XVII wieku okres kolonial-
ny miat potrwac¢ az do uzyskania niepodlegtosci przez Indonezje w 1945 roku.
W wyniku trzech wojen o sukcesje, toczacych sie w X VIII wieku, w Centralnej
Jawie powstaty dwory w Yogyakarcie i Surakarcie, z czasem na terenie tego
ostatniego powstat trzeci o§rodek wtadzy — Mangkunegaran. Kazdy z tych
dworéw przetrwat do XXI wieku. Cho¢ bez realnej wiadzy, z ortodoksyjnym
islamem zyskujacym przewage w zyciu religijnym, dwory Centralnej Jawy
ponownie zwrdcity si¢ ku promocji tradycyjnej sztuki. Staty si¢ gldéwnymi
patronami ozywienia i dalszego rozwoju kultury, a takze samego jawanizmu
i wierzen z nim zwigzanych’. W XVIII i XIX wieku na dworach krolewskich
zebrano 1 sklasyfikowano w cztery gldéwne zbiory opowiesci tworzace cykl

4 R. M. Moerdowo, Wayang: Its Sigificance in Indonesian Society, Balai Pustaka, Jakarta 1982,
s. 11.

5 D. Irvine, Leather Gods & Wooden Heroes, s. 7.

¢ Agama Jawi — (w jgzyku indonezyjskim agama oznacza religig), nie jest wyznaniem w $cistym
rozumieniu tego terminu, a raczej zbiorem wartosci etycznych i duchowych wywodzacych si¢ z ja-
wajskiej tradycji. W centrum pozostaje poszukiwanie spokoju umystu i wewngtrznej rownowagi.

7 D. Irvine, Leather Gods & Wooden Heroes, s. 7.

8 Serat Sastramiruda to napisana w XIX wieku instrukcja dla dalangéw, zawierajaca opis mi-
tycznych i historycznych poczatkow wayangu.

° D. Irvine, Leather Gods & Wooden Heroes, s. 11.
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wayang purwa: Jawa Dewi, opierajacy si¢ na animistycznych wierzeniach
Jawajczykow; Arjuna Sasrabahu, zawierajacy historie sprzed Ramajany; Ra-
majana, bgdaca zbiorem osiemnastu lakonow i Mahabharata sktadajaca si¢
z ponad stu piecdziesieciu opowiesci.

Pod koniec XVIII wieku Holenderska Kompania Wschodnioindyjska oglo-
sita upadtos¢ i przeksztalcita si¢ w Holenderskie Indie Wschodnie. Zmiana
zaszta takze w ksztalcie wayangu.

[...] przed holenderska interwencja wajang byt wazny nie tylko estetycznie, ry-
tualnie i spolecznie — lecz politycznie. Zdolny byt zawrze¢ w sobie i propagowac
wartosci czy motywy hinduizmu, a potem islamu. Dlaczego wigc nieobecni sa
w normatywnym wajangu Holendrzy, mimo ze ich panowanie na Jawie trwalo
stulecia, a jego skutki siegaja gleboko? By¢ moze to oni sami odpowiadajg za ten
stan rzeczy. «Czysto$é» normatywnego wymagania stanowita strategi¢ obliczong
nie tylko na to, by oczysci¢ wajang z polityki, zamrozi¢ go w «autentyzmiey»
i braku nowoczesnosci, lecz takze — by ukry¢ kolonialng obecno$¢ Holendrow
i jawajskie reakcje na nig. Holenderska interwencja w wajang zapobiegta gro-
zacemu przedstawieniu przez dalangéw walki Jawajczykow z Holendrami [...]
albo przemian, ktére w ciggu dhlugiej epoki kolonialnej zaszty w Holenderskich
Indiach Wschodnich. Holendrzy odarli wajang z polityki i ze zwigzkow z historig
i prébowali mu nada¢ forme, ktéra podkreslataby jego zakorzenienie w starozyt-
nych «mitach», jego «ponadczasowa» estetyke i «mityczne» funkcje. Przywiazujac
za$ wajang do leniwych dworow, chcieli utrzymaé potgzng bron z dala od rak
rewolucyjnych patriotéw. Wszystko to razem niezgorzej wspomoglo holenderski
wyzysk kolonialny*°.

Jak zauwaza dalej Richard Schechner narzucony dalangom styl rozpo-
wszechniony zostat w XX wieku przez specjalne szkoty zatozone przy dworach
w Yogyakarcie i Surakarcie. Do dzisiaj wigkszo$¢ badaczy uwaza wyksztatco-
ny w tym okresie wayang za wzorzec, do ktérego odwotuja si¢ opisujgc inne
typy wayangu, nawet te daleko od owego wzorca odbiegajace!!.

Indonezja proklamowata niepodlegtos¢ 17 sierpnia 1945 roku. Szybko za-
czely powstawa¢ nowe formy wayangu, majace propagowac nowe tresci poli-
tyczne. Do najbardziej znanych nalezy zaliczyé wayang suluh, opowiadajacy
o walce o niepodlegtoéci i wayang Pancasila', opracowany dla spopularyzo-
wania panstwowej ideologii wyzwolonego kraju. Na poczatku lat pigcdziesia-
tych XX wieku otworzono pierwsza szkole majaca przygotowaé dalangéw do

10" R. Schechner, Przysztos¢ rytuatu, przet. T. Kubikowski, Oficyna Wydawnicza Volumen, War-
szawa 2000, s. 181.

" Tamze, s. 180.

12 Pancasila — (sanskryt panca — pigé, sila — zasada) pig¢ zasad przyjetych 1 czerwca 1945
roku przez przysztego prezydenta Sukarno, ktore stanowia filozoficzng podstawe funkcjonowania
Indonezji: 1. Wiara w jednego i jedynego boga (Ketuhanan Yang Maha Esa); 2. Sprawiedliwosc
i cywilizowana ludzko$¢ (Kemanusiaan Yang Adil dan Beradab); 3. Jedno$¢ Indonezji (Persatuan
Indonesia); 4. Demokracja (Kerakyatan Yang Dipimpin oleh Hikmat Kebijaksanaan, Dalam Per-
musyawaratan dan Perwakilan); 5. Rownos¢ spoteczna dla wszystkich Indonezyjczykow (Keadilan
Sosial bagi seluruh Rakyat Indonesia).
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nowej sytuacji i da¢ im narzedzia, dzigki ktorym mieli pomoc rzagdowi w infor-
mowaniu i edukowaniu mas'. Po dojsciu w 1966 roku do wiadzy prezydenta
Suharto rozpoczat si¢ okres nazywany ,,Nowym Porzadkiem” (Orde Baru),
a dalang przyjal rolg nauczyciela spoteczenstwa.

Istniejacy od czasé6w kolonialnych wayang normatywny, thumiacy alter-
natywne znaczenia zawarte w spektaklach, nie skonczyt sie wraz z prokla-
macja niepodlegtoéci Indonezji. 1 chociaz politycy ministerstwa informacji
od poczatku lat siedemdziesigtych XX wieku zaczeli wykorzystywaé wayang
dla propagowania nowych osiagni¢¢ kraju, to tak naprawdg¢ okres ,,nowszych
innowacji”'* rozpoczat sie dopiero w latach osiemdziesigtych. Wtedy to za-
czeto wprowadzaé i wykorzystywaé elementy kung-fu w scenach walk, elity
1 konwencja staty si¢ obiektem kpin, do instrumentow muzycznych towarzy-
szacych spektaklom dotaczyt keyboard czy gitara elektryczna, a pojedyncza
lampe o$wietlajaca lalki zastapito kolorowe, dyskotekowe oswietlenie. Na
poczatku lat dziewigc¢dziesigtych innowacje te staly si¢ nowym standardem.
W 1998 roku upadly rzady Suharto i rozpoczat si¢ proces transformacji. Way-
ang, wychodzacy poza normatywny model, stanglt pomigdzy wymaganiami
publicznos$ci a nowymi stosunkami spoleczno-ekonomicznymi, ksztattowany-
mi w duzej mierze przez media.

Dalang Superstar

Ki Enthus Susmono, w $wiecie dalangow, jest gwiazda porownywalna do
Madonny. Co miesigc na swojej oﬁcjalnej stronie'® i na swoim profilu w portalu
facebook' ogiasza terminy i miejsca swoich przedstawien. Na wystepy zawsze
przyjezdza ze swoim zespotem muzycznym i technicznym, czego nie robig inni
dalangowie, ktorzy korzystaja z miejscowych muzykow czy osob dbajacych
o przygotowanie sceny. W swojej, trwajacej od poczatku lat dziewigcdziesia-
tych, karierze, Ki Enthus przeszedt dtuga droge od dziatajacego na poziomie
lokalnym rzecznika klas podporzadkowanych do miedzynarodowej gwiazdy,
na ktorej zaproszenie sta¢ niewielu. W miedzyczasie przezyt intensywny ro-
mans z polityka, na rok przed upadkiem rezimu nawotujac do glosowania
na parti¢ Suharto Golkar, by po kilku latach trafi¢ na krétko do wiezienia za
krytyke wowczas rzagdzacych. Uznawany za jednego z najlepszych dalangow
naszych czasow, stworzyl wlasny styl wyrazajacy si¢ zarowno w ksztalcie pro-
jektowanych przez niego lalek jak i doborze repertuaru.

13 V. M. Clara van Groenendael, Dalang behind wayang, Foris Publications, Dordrecht 1985,
s. 134-135.

4 Termin ,,nowszych innowacji” (newer innovation) zostat wprowadzony przez badacza way-
angu Jana Mrazka jako podkres$lenie najnowszych zmian wprowadzanych w tym teatrze, bedacych
odpowiedzig na przemiany spoteczne zachodzace w kraju.

15 Oficjalna strona Ki Enthusa Susmono: http://www.dalangenthus.com [dostep: 27.09.2013].

1o Oficjalny profil na facebooku Ki Enthusa Susmono
http://www.facebook.com/profile.php?id=100001009432657 [dostep: 1.09.2011].



Wspotczesny wayang 137

Susmono wywodzi si¢ z rodziny dalangow, jego ojciec Soemarjadihar-
dja byt jednym z najstynniejszych lalkarzy wayang golek'’, znanym réwniez
z eksperymentowania z technikg — w jednym ze spektakli uzyt fajerwerkow,
majacych imitowac strzelajaca bron. Ki Enthus juz w wieku pigciu lat za-
czal pomagac ojcu w czasie przedstawien, uczac si¢ w ten sposob nie tylko
sztuki animowania lalek, ale tez historii i symboliki obecnych w wayangu.
Swoja pierwsza lalke kulit'® zaprojektowal jeszcze w szkole podstawowe;.
W kolejnych latach poswigcit si¢ jednak studiowaniu gamelanu i nauce gry
na tworzacych orkiestre instrumentach. Nigdy nie uczyl si¢ animacji lalek na
profesjonalnych kursach czy w szkole artystycznej, ogladat za to nie tylko
spektakle ojca, ale tez i wszystkich innych dalangow przybywajacych do Te-
gal, o$rodka teatralnego potozonego na poéinocy Jawy Centralnej. W wieku
niespetna osiemnastu lat, po $§mierci ojca, musiat zaja¢ jego miejsce, by zdo-
by¢ $rodki na utrzymanie rodziny. Poczatkowo wystepowat tylko jako dalang
w spektaklach wayang golek, z czasem zaczal tez wystawia¢ wayang kulit.
Szybko musiat nauczy¢ si¢ w jaki sposdb moze przyciagnaé uwage widzow
i zdoby¢ popularnos¢.

Wayang Susmono od poczatku odrdézniat si¢ od teatru pochodzacego
z Jawy Srodkowej. Czesto pozostawat w konflikcie z bardziej konserwatyw-
nymi dalangami wystawiajacymi na ktoryms z dworow, pozostajac pod silnym
wptywem kultury Sundy i Cirebonu. Zgodnie z tradycja wayangu z Cirebonu
w spektaklach Ki Enthusa wsrod $piewaczek (pesindhen) sa rowniez tancerki,
ktore proszone przez dalanga lub publicznosc¢ tancza i/lub $piewaja popularna
muzyke ludowa lub rozrywkowsa!®. Susmono nalezy do pokolenia wprowadza-
jacego do wayangu radykalne zmiany estetyczne, ale tez reformujgcego role
dalanga. Mistrzowie wychowani w szkotach wayangu normatywnego czgsto
widzieli siebie jako majacych niczym nieograniczong, niemal boska wiadzg,
umozliwiajacg kontrole nie tylko nad spektaklem, ale i nad widownia. Dla Ki
Enthusa wazniejsze jest by dalang wykazywat si¢ odwaga w tamaniu konwen-
cji i mierzeniu si¢ z wymaganiami stawianymi przez nowa epoke.

Dalang powinien nie tylko zna¢ si¢ na Swiecie wayangu, ale rowniez mie¢ szeroka
wiedze na temat zmian zachodzgcych w spoleczenstwie [...]%.

17 Wayang golek — drewniane, trojwymiarowe lalki. Obecne we Wschodniej i Centralnej Jawie,
najpopularniejsze w Zachodniej Jawie, uzywane w przedstawieniach lakonow wayang purwa lub
wayang menak.

'8 Wayang kulit — wycicte z bawolej skory lalki, uzywane do prezentowania tradycyjnych historii
wayang purwa lub bardziej wspodtczesnego repertuaru.

19 R. Curtis, The Wong Cilik Audience and the Dhalang Entrepreneur, [w:] J. Mrazek (red.),
Puppet Theater in Contemporary Indonesia: New Approaches to Performance Events, The Center
for South East Asian Studies, Michigan 2002, s. 141.

20 Ki Enthus Susmono, Creator of Contemporary Wayang Characters,
http://www.dalangenthus.com/index.php?option=com_content&view=article&id=19:ki-enthus-su-
smono-creator-of-contemporary-wayang-characters&catid=2:artikelbaru&Itemid=4 [dostep:
1.09.2011].
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Juz na poczatku lat dziewieédziesiatych spektakle Susmono przyciagaty
duzg widowni¢. On sam byt wowczas jeszcze poczatkujagcym i niezbyt zna-
nym dalangiem, wystawiajacym jak wielu innych w poblizu miejsca urodzenia.
Dawato mu to poczucie zwigzku z publiczno$cig, znal i rozumiat jej problemy
1 mogt na nie w swoich przedstawieniach reagowaé. Od poczatku najwazniej-
szym elementem jego spektakli byto gara-gara, scena rozgrywajaca si¢ mniej
wigcej w polowie przedstawienia, ukazujgca §wiat pozbawiony wewngtrznej
harmonii do ktoérego wkraczaja postacie komiczne, Punakawan — Semar i jego
trzech synow: Gareng, Petruk i Bagong. Za ich Zartami kryje si¢ przestanie mo-
ralne spektaklu, a popularno$¢ tej sceny wiaze si¢ prawdopodobnie z tradycja
ludowych obrzedéw pomyslnosci sprawowanych od najdawniejszych czasow
przez wedrowne trupy taneczno-komediowe. Susmono daje swoim bohaterom
komicznym duzo wigksza wolnos$¢ i podnosi ich znaczenie, gdyz sg najlepszy-
mi wyrazicielami opinii spotecznej. Ekspresja ich ciata, twarzy, glosu pozwala
na oddanie zréznicowanych uczu¢ i doswiadczen zwyktych ludzi w codzien-
nym zyciu, z codziennymi problemami.

Z czasem gara-gara i postacie komiczne zyskaly centralng pozycj¢ w spek-
taklach Ki Enthusa, stajac si¢ niejako znakiem rozpoznawczym i powodem
jego rosnacej popularnosci. Wystepujacy poczatkowo dla i w imieniu lokalnej
widowni wywodzacej si¢ z klasy podporzadkowanej Susmono w potowie lat
dziewigcédziesiatych miat juz 35 statych pracownikow, wilasne lalki, gamelan
i naglo$nienie (obecnie jest wilascicielem najwickszej, liczacej ponad 1500
egzemplarzy, kolekcji lalek wayang w Indonezji). Stat si¢ rzecznikiem rza-
du nawotujac w swoich spektaklach do gtosowania w 1997 roku na bedaca
u wiladzy parti¢ Golkar. Jednoczes$nie nie przestawat zaskakiwaé wprowadza-
nymi innowacjami. Po rozszerzeniu gamelanu o keyboard, gitare elektryczna,
basowg i perkusje¢, wprowadzeniu do scen walk choreografii wzorowanej na
tej z filmow kung-fu czy Rambo, w drugiej potowie lat dziewiecdziesiatych
szokowal uzyciem nagiej lalki o wyraznym, anatomicznym ksztalcie. Jego
przedstawienia wypelione sa seksualnymi podtekstami i niekonwencjonal-
nym lalkarstwem. Tuz po upadku Suharto udowodnit, Ze osiagnat rowniez
mistrzostwo w przystosowywaniu do szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci
politycznej. Spektakle wystawiane w tamtym okresie zapewnitly mu awans
z gwiazdki lokalnej na gwiazd¢ narodowa, zaczat wystgpowac w telewizji i ra-
diu. Zyskat miano superstar.

Na poczatku nowego tysigclecia Ki Enthus postawit przed swoim teatrem
nowy cel — zainteresowanie mtodziezy wayangiem. Poczawszy od 2001 roku
zaczgt dodawaé nowe elementy do swoich lalek i przedstawien. Zaczat od
wprowadzenia postaci znanych ze $wiata popkultury i polityki jak Batman
(1996 1 2001), Bush (2006 i 2008) czy Bin Laden (2002). Lalki pojawialy si¢
niespodziewanie w jego przedstawieniach, zajmujac si¢ takimi zagadnieniami
jak pokdj na swiecie, AIDS czy problemy religii. Do lalek Batmana, Busha
ukazanego jako Batara Guru, wcielenie Siwy, wspierajacego si¢ na kuli ziem-
skiej napedzanej rakietg atomowag i trzymajacego w kazdym z czterech ramion
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bron, dotaczyly tez kayony®' upamietniajgce wazne wydarzenia minionych lat,
takie jak tsunami w prowincji Aceh na Sumatrze. Gunungan Tsunami powstal
w 2006 roku i przedstawia mape AZjl Potudniowo-Wschodniej z goqucym
nad mq meczetem. Ponizej znaj jduja sig dwa poplers1a Garudy, a wokot umiesz-
czonej centralnie mapy umieszczone sg owoce i rosliny charakterystyczne dla
Indonezji, symbolizujace trzecia zasad¢ Pancasili — jedno$¢ Indonezji. Ki En-
thus uzywa tego kayonu na poczatku kazdego spektaklu. Innym eksperymentem
Susmono jest uwspolczesnianie postaci Punakawan, tak by staty si¢ one atrak-
cyjne nawet dla najmtodszych odbiorcow. I tak w 2001 roku powstal zestaw
sktadajacy si¢ z Teletubbies w roli Semara, Petruka, Bagonga i Garenga. Jak
stwierdzil w jednym z wywiadow, chcialby, zeby jego spektakle byly rowniez
atrakcyjne dla dzieci. Muszg wigc by¢ przekazane zrozumiatym dla nich jezy-
kiem. Dla najmlodszych bohaterem nie jest Gatotkaca, ale Harry Potter. Obaj
posiadaja podobne cechy charakteru, dlatego Ki Enthus bez wahania dokonat
zamiany i od 2006 w jego kolekcji znajduje sic Gunungan Harry Potter**. Zu-
pemie inny charakter miato wydarzenie z 2006 roku, kiedy to zaprezentowat
swoj cykl lalek Wayang Planet w jednym z centrow handlowych w Dzakarcie.
Dla przyciagnigcia uwagi odbiorcéw umiescit w swoim spektaklu obok trady-
cyjnych charakteréw postaci Batmana i Kosmity, a podktadem muzycznym
byta nie tylko melodia grana przez gamelan, ale tez indonezyjskie przeboje,
takie jak Jujur Radjy. Korzystajac z wezesniejszych doswiadczen zmodyfiko-
wal jezyk przedstawienia, zastgpujac niezrozumialy dla wigkszosci publicz-
nosci starojawajski kawi wspotczesnym, czesto slangowym, indonezyjskim.
Lakon zostat skrocony do pottorej godziny, zachowano jedynie najwazniejsze
elementy. Spektakl okazat si¢ by¢ sukcesem, a dla Ki Enthusa jasnym znakiem,
ze powinien dalej podaza¢ w swoich poszukiwaniach i eksperymentach?.
Obecnie przedstawienia Ki Enthusa w niczym nie przypominaja tych z po-
czatku jego kariery, kiedy to zdarzalo si¢, ze zniecierpliwieni widzowie do-
magali si¢ skrocenia mato $miesznych Zartow, a zagraniczni goscie stawali si¢
obiektem kpin i niewybrednych dowcipdéw. Autorytet jakim si¢ cieszy dzisiaj
pozwala mu na wyrazanie mys$li widowni i przedstawiania ich jako alternaty-
wy wobec panujacych elit. Jednoczesnie jedna z najwazniejszych funkcji jego
wayangu jest funkcja komiczna. Kazde przedstawienie Ki Enthus rozpoczyna
krotkim wezwaniem do Allaha z prosbg o blogostawienstwo. Nastepnie otwiera
spektakl uzywajac do tego nie jednego, ale dwoch lub trzech wykonanych przez
siebie kayonow. Obecnie w przedstawieniach uzywa on najczesciej lalek z za-
projektowanego przez siebie cyklu Wayang Rai Wong (2005-2006). Ki Enthus
powrocit w nich do idei niektorych historykow wayangu, wedhug ktorych zanim

2l Kayon — nazywany tez gunungan, duzych rozmiaréw lalka w ksztalcie liscia, symbolizuje
Drzewo Zycia lub Kosmiczng Gore. Uzywana na poczatku i koncu kazdej sceny w przedstawieniach
wayang kulit 1 wayang golek.

2 Wayang Superstar — de theaterwereld van Ki Enthus Susmono
http://www.youtube.com/watch?v=Gf8_x41MRE4&playnext=1&list=PL9C2041 EFABED0733 [do-
step: 27.09.2013].

% Dalang Enthus Gelar Wayang Planet
http://wayang.wordpress.com/2010/03/06/dalang-enthus-gelar-wayang-planet/ [dostep: 27.09.2013].
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lalki zaczetly by¢ silnie stylizowane, przedstawiaty wierne portrety ludzi. Cienie
zaprojektowane przez Susmono majg wszelkie cechy zblizajace je do wygladu
cztowieka, gdyz jak wielokrotnie powtarzal dalang, tylko dzigki takiej zmianie
moze zblizy¢ si¢ do wspolczesnego $wiata i by¢ dla niego dalej atrakcyjnym?.

Od momentu rozpoczecia spektaklu Ki Enthus Susmono kazdym swoim
ruchem udowadnia, ze slusznie nazywany jest najbardziej kreatywnym sposrod
dalangow. 17 marca 2011 roku, w Taman Budaya Jawa Tengah w Surakar-
cie odbylo si¢ przedstawienie lakonu Cupumanik Asvagina (Sugriwa Subali).
Spektakl otworzyta krotka scena komiczna. Na ekranie zostata zaaranzowa-
na, przy pomocy dwoch wymyslonych przez dalanga lalek-fenikséw, mata
scena z mikrofonem, do ktorego podeszto dwoch klownow. Niczym spikerzy
czy moze raczej konferansjerzy zapowiedzieli majace si¢ rozpoczaé przed-
stawienie, nie rezygnujac przy tym z zartow z siebie czy widowni. Dodat-
kowym elementem komicznym byta gra glosem, jaka prowadzit Ki Enthus
oraz nietypowa u lalek pochodzacych z Centralnej Jawy ruchoma dolna czgsc¢
twarzy. Juz pierwsze stowa, a raczej sposob ich wypowiedzenia, wywola-
ty wsrod publicznosci $miech. Lalki powracaty w pdzniejszych momentach
spektaklu, przerywajac i komentujac akcje, roztadowujac napigcie w czasie
powazniejszych scen czy zapowiadajac dalszg akcj¢. Ki Enthus tym samym
upodobnit swoj spektakl do catonocnego show, gdzie lalki-konferansjerzy
staty si¢ odpowiednikiem spikeréw prowadzacych imprezy w niemalze kaz-
dym centrum handlowym, kazdym wiekszym placu czy klubie, kazdej nocy
w calej Indonezji. Jego filozofia uzywana przy tworzeniu lalek sprawdza si¢
tak samo dobrze przy konstruowaniu dramaturgii spektaklu. Najlepiej sprze-
daje si¢ to, co najbardziej odpowiada gustom publiczno$ci. W tym wypadku
jest to przeksztalcenie tradycyjnej konstrukcji przedstawienia w nowoczesny,
znany kazdemu odbiorcy, show. Przy jednoczesnym zachowaniu tresci lakonu
w niezmienionej formie.

Po godzinie przedstawienia, w trakcie trwania pierwszej czgsci, sceng opa-
nowaly matpy. Lalki stworzone przez dalanga mialy nie tylko ruchome nogi,
ogon, tulow i glowe, co pozwalato im na wyzywajacy taniec. W pewnym mo-
mencie obok tanczacej samotnie malpy-samca pojawita si¢ jego partnerka,
z ktora zaczat uprawiac seks. Taka scena tamie jedno z najsilniejszych tabu
istniejagcych w muzutmanskiej Indonezji, w ktorej w sferze publicznej nie ma
miejsca dla seksu. Gdyby jednak wrazenie nie bylo wystarczajace po chwili
na scenie pojawia si¢ kolejna matpa, z duma prezentujaca swojego ogromnego
penisa. Przekroczenie tabu pozwolito widzom na oczyszczajacy $miech i przy-
gotowato na dalsza, powazng czgs¢ spektaklu.

Kolejne kontrowersje pojawity sie jednakze juz wraz z wkroczeniem na
scen¢ Punakawan i rozpoczeciem gara-gara, punktu kulminacyjnego kazdego
spektaklu Susmono. Przedmiotem ich dyskus;ji staty si¢ ostatnie afery korup-
cyjne indonezyjskiego rzadu oraz skandale obyczajowe politykow.

2 Wayang Rai Wong
http://www.dalangenthus.com/index.php?option=com_content&view=article&id=11:wayang-rai-
wong&catid=7:koleksi&Itemid=5 [dostep: 1.09.2011].
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Ki Enthus uzywa potocznego jezyka opowiadajac historie, ktore czesto dotykaja
problemdw, z jakimi obecnie boryka si¢ Indonezja takich jak ktopoty Banku Cen-
tralnego, korupcja, HIV/AIDS, globalne ocieplenie i skandale wsrod celebrytow.
Twierdzi, ze tylko w taki sposob wayang ma szanse na przetrwanie®.

Gara-gara w wykonaniu Susmono zawsze bylo teatrem politycznym.
W prezentowanym podczas Bandung Wayang Festival?® przedstawieniu lakonu
Dewa Ruci*¥, gara-gara rozgrywana byla z udzialem trojwymiarowych lalek
golek. Ki Enthus, ktory zaczynat od spektakli golek, do dzisiaj czesto taczy te
dwie techniki w czasie swoich przedstawien®®. W swojej kolekcji ma nie tylko
samodzielnie zaprojektowane lalki trikowe, potrafigce m.in. imitowa¢ palenie
papieroséw 1 wydychanie dymu, ale tez lalki bedace wizerunkami politykow.
W Bandungu gara-gara przeksztalcita 516; W ostra satyre na skorumpowany
rzad Indonezji, przez sceng przewingli si¢ wigc wszyscy najwazniejsi politycy
kraju (nie wylaczajac prezydenta), wspierani przez przywodcoéw duchowych.
A jako, ze w Indonezji nie milkng glosy po listopadowej wizycie prezydenta
USA Baracka Obamy?, w spektaklu nie mogto zabrakna¢ i jego. Publicznosc¢
z zadowoleniem nie tylko rozpoznawata kolejne postaci, ale tez z pelng apro-
batg przystuchiwata si¢ krytyce rzadzacych. Ki Enthus w swoich spektaklach
wyraza glo$no to, co wigkszo$¢ odwaza sig tylko pomyslec.

Z kolei gara-gara w spektaklu prezentowanym w Surakarcie po czgsci
politycznej byta rozmowg dalanga z zespotem gamelanowym i $piewaczkami.
W przedstawieniach Ki Enthusa, podobnie jak w tych z poczatku kariery, biora
udziat zarowno $piewaczki jak i tancerki. Dalang nie tylko z nimi rozmawia,
ale tez zaprasza do tanca wraz z animowanym na ekranie Petrukiem, wyposa-
zonym przez Susmono w ruchome nogi, tulow i glowe, tak by w tancu mogt
przyjmowac nieraz niezwykle ekwilibrystyczne pozycje. Na koncu tanca kazda
ze $piewaczek zostata ucatowana przez Petruka, co okazalo si¢ poczatkiem ko-
lejnych zartow, nieraz obscenicznych i seksistowskich. Istotne jest podkresle-
nie, ze kobiety w czasie spektakli wayangu w zasadzie nie istniejg. Nie ma ich
prawie wcale wsrdd publiczno$ci, bardzo rzadko grajg na ktéryms z instrumen-
tow gamelanowej orkiestry. Jedynym wyjatkiem sg trzy lub cztery §piewaczki,
budujace swoim glosem dramaturgie muzyki. Kobiety (nieliczne) bywaja da-
langami, czasem tez kobiece bohaterki pojawiaja si¢ w prezentowanych /ako-
nach. Poza Srikandi* nie ma jednak wsrod nich zadnych silnych charakterow,
wiekszo$¢ stanowi jedynie ozdobne tto dla dziatan meznych wojownikow czy
krolow. Tematy ,.kobiece” czasem stanowia przedmiot gara-gara, Ki Enthus

% http://www.dalangenthus.com/index.php?option=com_content&view=category&layout=blo-
g&id=2&Itemid=4 [dostgp: 1.09.2011].

2 Bandung Wayang Festival odbyt si¢ w dniach 23-30 kwietnia 2011 roku, w Bandungu, miescie
potozonym na zachodzie Jawy.

2" Lakon opowiadajacy o poszukiwaniu mistycznej madro$ci przez Bimg. Spektakl prezentowany
27.04.2011 roku.

2 W takich wypadkach scena potrzebna dla trojwymiarowych lalek jest montowana przed ekra-
nem i rozmontowywana zaraz po zakonczeniu fragmentu golek.

¥ Barack Obama odwiedzit Indonezje w dniach 9-10 listopada 2010 roku.

% Srikandi — Zona Ardzuny.
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w swoich spektaklach poruszat juz kwestie planowania rodziny czy przemocy
rodzinnej. Ciagle jednak feminizm nie stat si¢ na tyle modny w Indonezji, by
zainteresowa¢ Susmono.

Ostatnig i najwazniejszg proba dla kazdego dalanga sa sceny walki. W spek-
taklach Ki Enthusa sg one prawdziwym pokazem jego wirtuozerii w animacji
lalek. Dla podkreslenia niesamowitego tempa akcji dalang nie tylko podrzuca
cienie, ale tez wyrzuca je daleko w strong muzykow czy publicznoséci. Na
scenie przewaznie pojawiaja si¢ zaprojektowane przez Susmono lalki-drze-
wa, ktore w chwilach przerwy ,,wyrywaja” zniecierpliwieni ociaganiem si¢
przeciwnika wojownicy. Przypadkowo zablakane zwierzeta czy ptaki rowniez
nie majg szansy uj$¢ z zyciem z toczacej si¢ walki, ich pokonanie jest Zartem
dla walczacych. Ki Enthus bawi sie konwencjami, w jego wykonaniu walka
jednego z Pandawdw z olbrzymem jest dowcipna, a jest w nig tak bardzo
zaangazowany, zeé W pewnym momencie zostawia lalki i porwany rytmem
muzyki zaczyna tanczy¢, po to by po chwili znow powroci¢ do animacji cieni,
tym razem angazujac do tego cate ciato. Publiczno$¢ w tym czasie dopinguje
glownego bohatera, przezywajac emocje porownywalne z tymi panujagcymi na
stadionie pitkarskim.

W poczatkach swojej kariery Ki Enthus tworzyt spektakle dla konkretne;j,
wywodzacej si¢ z klas podporzadkowanych, publicznosci. Dzisiaj jego widow-
nia jest bardziej anonimowa, a od niego samego oczekuje si¢ by tworzyl spek-
takle niezawodne, jak najwyzszej jakosci. Na zaproszenie Ki Enthusa moga
sobie pozwoli¢ jedynie najzamozniejsi, bowiem minimalna stawka za jedno
przedstawienie wynosi 50 milionéw rupii’!', co przy $rednich miesigcznych
zarobkach wynoszacych 700-900 tysigcy znakomitej cze$ci spoteczenstwa,
jest kwotg nieosiggalng dla przecigtnego Indonezyjczyka. Susmono, co wie-
lokrotnie podkreslal w swoich wypowiedziach, ma zamiar by¢ nie tylko naj-
lepszym ale i najstawniejszym dalangiem Indonezji. Ki Enthus stat si¢ dzisiaj
niekwestionowanym mistrzem autopromocji wsrod indonezyjskich dalangow,
obecnym we wszystkich najpopularniejszych serwisach spoteczno$ciowych
internetu. Fragmenty jego przedstawien mozna znalezé w portalu YouTube.
Krytycy zdazyli mu juz nada¢ przydomek ,,superstar”, jednoczesnie z pewnym
przekasem nazywajac go ,.crazy”, komentujac w ten sposob jego zachowanie
w czasie spektakli i nieckonwencjonalny sposob animowania lalek. Niekon-
wencjonalny jest rowniez sposob, w jaki kreuje on swoj wizerunek, niemajacy
odpowiednika wérod innych dalangow. Poczawszy od autobuséw ozdobio-
nych jego imieniem, ktore parkuja przed miejscem, w ktorym bedzie rozgrywat
si¢ spektakl, do atmosfery, jaka tworzy wokot siebie w czasie przygotowar,
wszystko to obliczone jest na wzbudzenie jak najwickszego zainteresowania.
Ki Enthus osobiscie nadzoruje montaz sceny i préb@ muzyk(')w jednoczes’nie
rozmawiajac i witajac si¢ z najwazniejszymi gosémi. Przed rozpoczgciem
spektaklu ubrany Jest zazwyczaj w zwykle ubrania o militarnym kroju, dale-
kie od jego p6zniejszego, scenicznego wizerunku. Otoczony jest asystentaml
a takze ludzmi chcacymi zrobi¢ sobie z nim zdjg¢cie czy chocby uscisnac jego
dton. Po zakonczeniu przygotowan Ki Enthus przebiera si¢ w tradycyjny strdj

31 W przeliczeniu okoto 13 600 ztotych (28.09.2013).



Wspblczesny wayang 143

jawajski, jaki noszg dalangowie. Ubrania muzykow i Spiewaczek sa dopaso-
wane kolorystycznie do jego stroju, a wszystko zdaje si¢ by¢ dobrane zgodnie
z charakterem granego spektaklu. Nakrycie glowy Susmono rézni si¢ od tego
noszonego przez innych dalangow, jest bardziej swobodne, co zawsze podkre-
slajg jeszcze jego rozpuszczone, siggajace ramion wilosy.

Ki Enthus jak Zaden inny dalang przed nim z prawdziwym mistrzostwem
miesza nowoczesno$¢ z tradycja, projektujac lalki o ludzkich rysach nawigzuja-
cych do tych sprzed kilku wiekdw, wprowadzajgc tematy polityczne, nicobecne
w wayangu normatywnym, wykorzystujac postacie rodem z popkultury czy
$wiata polityki podobnie jak robit to teatr w pierwszych latach niepodleglej
Indonezji. Wychodzi poza ramy normatywnego wayangu, eksperymentuje do-
dajac kolejne ,,nowsze innowacje”. Dalang taki jak Susmono ma w sobie site
by, wykorzystujac potencjat teatru, wywota¢ spoteczng transformacje. Kilka
razy dat tego dowad.

Wayang Hip Hop

Dalang Ki Catur ,,.Benyek” Kuncoro wystepuje w ciemnych okularach i tra-
dycyjnym jawajskim stroju. Nalezy do trzeciego pokolenia dalangow w SWOJeJ
rodzinie, odebrat wszechstronne wyksztalcenie, ale zdecydowal, ze w swojej
pracy zajmie si¢ poszukiwaniem wspotczesnych, wychodzacych poza tradycyj-
ne, form przekazu Jego wayang to efekt wspolpracy z artystami wizualnymi,
muzykami i pisarzami spoza srodowiska teatralnego W 2010 roku zatozyt Way-
ang Hip Hop, ktory z roku na rok staje si¢ coraz popularniejszy wsroéd miodych
Jawajczykow. A niedawno zaczat rowniez podbijaé sasiednie kraje.

Powodow dla ktorych przedstawiciele starszego pokolenia o pracy Catura
Kuncoro méwia, ze jest pozbawiona wartosci, a przedstawiciele mtodszego
pokolenia ttumnie przybywajq ogladac¢ kolejne spektakle jest kilka. Dalang
tworzy spektakl w oparciu o luzno zarysowany scenariusz, Jako punkt Wy_]-
Scia przyjmujac gara-gara. Glownymi bohaterami sg Semar i jego synowie,
Gareng, Petruk i Bagong, a takze ich synowie Gerry, Petrik i Boggy, ktorzy
rozmawiaja na temat roli qurosm i filozofii jawajskiej w codziennym zyciu
mlodych Jawajczykow, odnoszac si¢ przy tym krytycznie do rzadu i wszelkich
przedstawicieli wladzy. Dialogi pomiedzy Punakawan przeplatane sg piosen-
kami, podobnie Jak w tradycyjnym gara-gara, co sprawia, ze samo przedsta-
wienie znajduje si¢ w potowie drogi migdzy teatrem a koncertem. Tradycyjna
muzyka wykonywana przez gamelan zastgpiona zostata muzyka generowang
przy pomocy laptopa, bedgca mieszkankg hip hopu, dangdutu® i rapu. Po-

32 Dangdut jest gatunkiem indonezyjskiej muzyki popularnej, opartym na rytmach muzyki arab-
skiej, malajskiej i indyjskiej. Powstal w latach siedemdziesigtych XX wieku, w $rodowisku robot-
niczym, za$ swoj najwickszy rozkwit przezyl wraz z poczatkiem popularnosci karaoke w Indonezji,
w latach dziewiecdziesigtych. Zespot sktada si¢ z wokalistki lub wokalisty 1 muzykow, taczacych
muzyke wykonywang na instrumentach tradycyjnych z tg wykonywana na keyboardach czy synte-
zatorach. Nowoczesny dangdut miesza elementy muzyki pop, hip hopu czy rocka, a na koncerty
najwigkszych gwiazd przychodza tysigce wielbicieli.
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szczegblne fragmenty przedstawien przypominaja teledyski. Dalang bardzo
rzadko mowi tekst, czesciej Spiewa, podktadajac swoj glos zgodnie z rytmem
ruchow tanczacych lalek. W zespole sa jeszcze raperzy i pesindhen, ktorej
$piew utrzymany jest w stylu dangdut. Teksty wykonywanych utworéow za-
wieraja czgsto fragmenty starojawajskiej poezji albo tradycyjnych powiedzen
(mutiara budaya Jawa, perlty jawajskiej kultury). Pierwsze spotkanie z Wayang
Hip Hop moze jednak budzi¢ watpliwos$ci, rodzi¢ pytanie czy aby calo$¢ nie
ma za zadanie sparodiowania tradycyjnych spektakli wayangu.

Czynnikiem majacym chyba najwigkszy wpltyw na popularnos¢ grupy
wsrod mitodych odbiorcéw jest muzyczna strona spektakli. Mlodzi, tak jak
zauwazyt to wezesniej Ki Enthus, i1 jak zauwaza to rowniez Ki Catur, nie sg
zainteresowani pos’wic;ceniern swojego czasu na ogladanie przedstawieﬁ kto-

rych nie rozumiejg. Nie rozumiejg zarowno uzywanego jezyka, niuansow gier
s%ownych dalangow nie rozpoznaja postaci pojawiajacych sie na ekranie, jak
1 nie rozumiejg konstrukcji utworé6w muzycznych towarzyszacych spektaklo-
wi od pierwszej do ostatniej minuty. Dla wielu widzéw gamelan kojarzy si¢
z monotonig. Co innego hip hop. Juz od kilku lat ten gatunek muzyki zyskuje
popularnos¢ w Yogyakarcie, miesécie z ktorego wywodzi si¢ Wayang Hip Hop.
W 2003 roku jeden z pierwszych artystow hip hopowych Marzuki zatozyt
grupe Jogja Hip-Hop Foundation, ktora w swoich utworach wykorzystuje sta-
rojawajska i dwudziestowieczng poezje. W podobnym miejscu, na przecigciu
lokalnej tradycji wayangu i1 globalnej kultury hip hopu, sytuuje si¢ Ki Catur.

Przeplatanie si¢ tradycji i nowoczesnos$ci widoczne jest w spektaklach
Wayang Hip Hop juz na poziomie muzycznym. Bo chociaz wykorzystywana
jest w nich zar6wno muzyka hip hopowa, rap i dangdut, a takze elementy
przetworzonej muzyki gamelanowej, nie ma jednak mowy o braku spdjnosci
w konstrukcji catosci. Najlepszym przyktadem, obrazujacym jak misterna jest
siatka polaczen pomigdzy poszczegdlnymi konwencjami, jest utwor otwiera-
Ja,cy kazde z przedstawien, Lagu Pembuka (Plesn Otwarcia). Wprowadzenie
zawiera w sobie suluk, poetycki fragment, $piewany przez dalanga w jezyku
starojawajskim:

Anjrah ingkang puspita rum,
Patiuping samirana mring
Sekar gadung kongas gandanya.

Won kwiatoéw rozeszla sig,
Wiatr wieje, co pozwala
Ponies¢ si¢ zapachowi kwiatu gadung. [thum. M.L.]

Piesn ta uzywana jest czesto jako wprowadzenie do spektakl wayang oraz,
w dalszej czesci przedstawienia, jako znak sygnalizujacy gltowne zagadnie-
nie czy problem jaki maja rozwiqzaé bohaterowie. Jednoczesnie stowa piesni
majg rowniez drugle znaczenie, mowiace o tym, w ]akl sposob pigkno bedzie
rozprzestrzeniaé si¢ za pomocg rozpoczynajacego sie spektaklu. Jest to zgod-
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ne z jawajskim przekonaniem o wayangu ,,upigkszajagcym” $wiat w sposéb
podobny do tego, jak to czynig kwiaty.

Lagu Pembuka w przedstawieniu Wayang Hip Hop nie konczy si¢ jednak
w tym momencie. Kiedy wybrzmig ostatnie stowa suluk, muzyka przechodzi
w hip hopowy beat, a po starojawajskim teks$cie nastepuje indonezyjski rap:

Yo, ayo, yo marilah kemari
bersama kami, ungkapkan ekspresi
bangga dan cinta akan seni tradisi
hip hop yo wayang hip hop

Hej! Chodz z nami

razem z nami wyraz siebie

dume i mito§¢ do tradycyjnej sztuki

hip hop? Tak! Wayang Hip Hop! [thum. M.L.]

W krotkich stowach ujety zostal powod powstania spektaklu i cel, jaki
przyswiecat jego tworcom. Jednoczesnie juz sama Lagu Pembuka pokazuje
w jaki sposob Ki Catur prowadzi narracje w swoich przedstawieniach, jak
balansuje pomigdzy tradycjg a wspoOlczesnoscia, jak rownowazy dwa gldwne
elementy sktadowe: wayang i hip hop.

Wayang Hip Hop bywa réwniez wariacjg na temat innej tradycyjnej formy
teatralnej — wayang orang®. W spektaklach bedacych potaczeniem piosenek
i dialogdw pomig¢dzy Punakawan, dalangiem a muzykami, ci ostatni czgsto sta-
ja si¢ aktorami. Prowadza rozmowy migdzy sobg, niejednokrotnie wystepujac
z rekwizytami majacymi ulatwi¢ identyfikacje granych przez nich postaci. Tak
wiec pierwsze spotkanie z Wayang Hip Hop moze wzbudzi¢ watpliwosci. Teatr
i koncert, wayang kulit i orang, lalki i ludzie, gamelan i dangdut, historia i rap —
wszystko potaczone i wymieszane, tworzace patchwork. Zréznicowany tak jak
zréznicowana jest Yogyakarta, z ktorej teatr pochodzi, miasto czgsto nazywane
kulturalng stolicg kraju, bedace miejscem spotkan artystow ze wszystkich za-
katkoéw Indonezji i z catego $wiata. Kosmopolityczne i jawajskie jednoczes$nie,
tak jak kosmopolityczny i jawajski jest Wayang Hip Hop.

O warto$ci projektu Ki Catura §wiadczy rowniez sam sposob konstruowania
spektakli. Na jednym biegunie znajduja si¢ przedstawienia, ktorych powstanie
poprzedzity wielogodzinne czy wielodniowe proby, na drugim — improwizacje
tworzone w czasie rzeczywistym spektaklu. Oparcie przedstawienia na pewne-
go rodzaju ruchomej konstrukcji pozwala na btyskawiczng reakcje i dostoso-
wanie si¢ do oczekiwan i wymogow publicznosci. To wazne, bo w znakomitej
wiekszosci publicznos$¢ tworza ludzie mtodzi, dla ktorych interesujace sa tylko
zmieniajace si¢ jak w kalejdoskopie wiadomosci na facebooku czy na twitterze.
Ich uwagi juz od dawna nie przykuwaja catonocne spektakle, szkoda im ,,po-

3 Wayang orang — w jezyku jawajskim nazywany wayang wong, przedstawienie taneczne, w kto-
rym wystgpowali aktorzy, oparte na tradycyjnych opowiesciach.
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swieci¢” kilka godzin z zycia by obejrze¢ cos, czego i tak nie rozumieja. Way-
ang Hip Hop oferuje im alternatywe, przedstawienie trwajace nie dluzej niz
pottorej godziny, podane w lekkiej i zrozumiatej formie, potrafigce przyciagnaé
uwage 1 zbudowac napigcie. Jednocze$nie Wayang Hip Hop pokazuje swoje
spektakle przy okazji wydarzen takich jak przyjecie noworoczne w pigcio-
gwiazdkowym hotelu, festiwalowe pokazy filmow czy tradycyjne uroczystosci
obrzezania chtopcow, za kazdym razem dostosowujac forme¢ do oczekiwan
odbiorcoéw, nie rezygnujac przy tym z najwazniejszych czeéci sktadowych,
takich jak muzyka, dialogi, podwdjna rola muzykow-aktorow czy wreszcie
podejmowana tematyka zwigzana z filozofig jawajska.

W jednym z poprzednich projektow, autorskim spektaklu Ki Catura, opo-
wiadajacym o pochodzeniu gorujacego nad Yogyakartg wulkanu Merapi, ktore-
go wybuch w listopadzie 2010 roku spowodowat ogromne zniszczenia i $mierc¢
kilkudziesieciu 0sob, dalang zrezygnowat z teledyskowej formy. Powstat spek-
takl bedacy potaczeniem tradycyjnego wayangu, wykorzystujacego lalki kulit,
z projekcjami wyswietlanymi na ekranie i stanowigcymi tto dla cieni. Lalki
animowane byly juz nie na tle biatego ptotna, ale na tle zdjec¢ 1 wizualizacji,
nie stanowigcych konkurencji dla poruszajacych si¢ lalek, ale bedacych czyms$
w rodzaju scenografii. Nowa forma zostata uzupetniona charakterystyczng dla
Wayang Hip Hop muzyka.

Ki Catur jest takze tworca teatru Wayang Republik, opowiadajacego histo-
ri¢ poczatkow niepodleglej Indonezji. Ttem wydarzen zawsze jest Yogyakar-
ta, miasto, z ktdrego dalang pochodzi, i ktore w latach 1945-49 byto stolica
wyzwolonego kraju, w ktérym toczyta si¢ rewolucja, zakonczona uznaniem
suwerennosci Indonezji przez Holendrow. Ostatni spektakl Wayang Republik
opisuje zaangazowanie suttana Yogyakarty w walki o niepodlegtos¢ i stanowi
odpowiedz na planowane dziatania rzadu kraju majace ograniczy¢ przywileje
dla Specjalnego Regionu Yogyakarty, w ktérym suttan peini jednoczesnie funk-
cje gubernatora®. Spektakl, w cato$ci wystawiany w jezyku indonezyjskim,
wykorzystywat lalki wspotczesne, luzno nawiazujace w formie do cieni kuliz.
Kayony zawieraly w sobie wizerunki najwazniejszych budynkdéw miasta, same
lalki byty stylizowane na postacie historyczne, zachowujace rysy twarzy czy
szczegoty ubrania zgodne z oryginatem. Forma przedstawienia Ki Catura bli-
ska byta formie wayang suluh, jednego z pierwszych teatrow przetamujacych
normatywne wymagania narzucone przez kolonializm.

2013 rok to dla obydwu tworcéw rok zmian. Ki Enthus Susmono znowu
zblizyt si¢ do polityki i w lipcu zglosit swojg kandydature na urzad guberna-
tora Tegal. Wybory odbeda si¢ w pazdzierniku, ale juz od roku jego spektakle
staty si¢ przede wszystkim areng kampanii politycznej, jaka prowadzi. Stara
si¢ przeku¢ potencjal teatru w potencjatl polityczny. Ki Catur Kuncoro po raz
pierwszy ma okazje pokaza¢ swoje spektakle poza granicami kraju. Razem

3 W listopadzie i grudniu 2010 roku na ulicach Yogyakarty kilkukrotnie gromadzili si¢ ludzie
protestujacy przeciwko planowanym zmianom. Najwigksza demonstracja zgromadzita ponad 30 ty-
sigcy osob.
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z Jogja Hip-Hop Foundation wystgpit w Singapurze, swoje prace pokaze row-
niez w Australii, Ameryce Poludniowej i Europie. Formuta laczaca lokalng
tradycje wayangu z globalng kulturg hip hopu, o charakterze interkulturowym,
okazuje si¢ by¢ atrakcyjna w kazdej szerokosSci geograficzne;j.
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Contemporary wayang
(summary)

The article in a synthetic way introduces the evolution of wayang kulit in the
historical perspective. It focuses on presentation of the works of two dalangs showing
the social functions contemporary wayang fulfils in today’s Java society. At the same
time the description of the work of these two artists indicates the paths of develop-
ment of contemporary wayang since the nineties of the twentieth century to the year
2013. [thum. M.L.]
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Sylwia Gil

(Solidarno$¢ Polsko-Birmanska)

Syekh Siti Jenar — jawajski mistyk

Islam pojawit si¢ na obszarze dzisiejszej Indonezji za sprawa kontaktéw
handlowych z Indiami, Chinami, Arabig i Persja. W 1292 roku P6éinocng Sumatre
odwiedzil Marco Polo, ktory zauwazyt, ze mieszkancy portowego miasta Perlak
sg wyznawcami islamu. Od poczatkéw XV wieku centrum islamu stanowit sut-
tanat Malakka, z ktorego islam rozprzestrzenit si¢ na poétnocne wybrzeze Jawy.

Islam nie nidst ze sobg nowej cywilizacji i kultury. Wyspy byly od zamierz-
chtych czaséw pod wptywem kultury i religii indyjskich. Kulturg indyjska przyje-
to w takich sferach jak organizacja panstwa, sztuka, literatura, astrologia. Do XV
wieku buddyzm i hinduizm byly religiami elit. Najnizsze warstwy spoteczenstwa
wyznawaty kulty animistyczne i religie dworskie przenikaty do nich stopnio-
wo. Biorac pod uwagg stopien zaawansowania cywilizacyjnego w wyspiarskich
krolestwach, islam nie byt religia konkurencyjnq Jawajskie pojmowanie nowej
religii w1qza10 s1f; z odnajdywaniem w niej wspolnych elementéw z dawnym
systemem wierzen. Islam byt przede wszystkim kolejnym Zréodtem mocy, wiedza
(ilmu), ktérg dodano do wiedzy juz posiadanej. Jego atrakcyjno$¢ polegata przede
wszystkim na wzglednej prostocie, bezposrednim kontakcie wyznawcy z Bogiem
z pominigciem skomplikowanych rytualéw i posrednictwa osob duchownych.

Nowa religia stopniowo przenikata z pdtnocnego wybrzeza w glab wyspy,
gdzie muzutmanskie wspdlnoty zaktadali cudzoziemcy. Rozpropagowaniu is-
lamu w XV 1 XVI wieku sprzyjato wspotzawodnictwo miedzy hindu-buddyj-
skimi elitami krolestwa Madzapahit' a elita muzutmanska, a nastepnie upadek

SYLWIA GIL - absolwentka indologii Uniwersytetu Warszawskiego (1998), stypendystka programu
Dharmasiswa (1998/99), stypendystka ITBMU w Rangunie (2003/2004). Czlonkini stowarzyszenia
Solidarno$¢ Polsko-Birmanska, ktorego jest prezeska oraz Stowarzyszenia Polsko-Indonezyjskiego
,.Sahabat”. Interesuje si¢ historia, religia i kulturag Azji Potudniowej i Poludniowo-Wschodnie;j.
Kontakt: sylwia.gil@gmail.com

! Madzapahit — dawne krolestwo w Indonezji (1293-1500), obejmujace zasiggiem niemal cale poz-
niejsze Indie Holenderskie z wyj. Celebes i czgsci Potwyspu Malajskiego; wptywy i kontakty w catej Azji
Srodkowo-Wschodniej; ztoty okres za rzadéw Hayam Wuruk znanego jako Rajasanegara (1350-1389)
ijego pierwszego ministra — pati Gadzah Mada. Rozwdj synkretycznej religii Hindu-Budda oraz rdzennie
jawajskich kultow w zewngtrznych formach indyjskich. W wyniku najazdu muzutmanskiego ksiestwa
z Poélnocnych wybrzezy Jawy — Demaku w 1475 roku wladcy wycofali si¢ na Wschodnig Jawe i Bali.
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tego krolestwa i powstanie nowych, muzulmanskich osrodkéow wiadzy m.in.
w Demaku.

Islam na Jawie od poczatku miat charakter synkretyczny, czemu sprzyjato
wiasnie przeniesienie centrum rzadow w glab Jawy, gdzie byt on znacznie
stabiej ugruntowany. Wiadcy j Jawajscy, nominalnie muzutlmanie, noszacy tytut
suttana, w celu podkreslenia swojej wladzy uzywali 1slamsklej symbohkl ale
pozostawali przy dawnych zwyczajach i obrzgdach. Co za$ najistotniejsze, ni-
gdy nie starali si¢ zaszczepi¢ w spoleczenstwie islamskiego prawa — szariatu,
pozostajac przy tradycyjnym prawie zwyczajowym — adat.

Tradycyjnie uwaza sig, ze religi¢ na Jawie wprowadzita grupa dziewigciu
misjonarzy — walisongo. Wyraz walisongo najczgsciej przektada si¢ jako ,,dzie-
wieciu walich”: wali — od arabskiego stowa waliyullah, kochajacy i1 kochany
przez proroka, oraz jawajskiego songo — dziewig¢. Inne koncepcje na temat
powstania i znaczenia tego stowa mowia, ze songo miatoby wywodzi¢ si¢ od
arabskiego tsana — szlachetny, szanowny, a zatem oznaczaloby ,,szlachetni
wali” — lub od sanskryckiego asana — miejsce, wtedy miatoby to oznaczac
,»wali noszacy imi¢ od miejsca zamieszkania, czy dziatalno$ci”, wreszcie jesz-
cze inne, od sanskryckiego sangha — grupa, czyli ,,grupa walich™>.

Istniejg rozne listy 0sob wchodzacych w sktad tej grupy, zaleznie od miej-
sca kultu , jednak bez wzgledu na réznice w samym sktadzie, zawsze liczy ona
dziewie¢ osob. Najczesciej spotyka si¢ na niej:

. Syekh Maulana Malik Ibrahim,

. Sunan Ampel (Raden Rahmat),

. Sunan Giri (Raden Paku),

. Sunan Gunung Jati (Syarif Hidayatullah),
. Sunan Bonang (Makdum Ibrahim),

. Sunan Drajat,

. Sunan Kalijaga,

. Sunan Kudus (Ja’far Shadig),

. Sunan Muria (Raden Prawata).

Sama liczba dziewig¢ ma charakter mistyczny i prawdopodobnie zastgpita
ona wczesniejsza grupe dziewigciu bostw hinduistycznych, straznikéw stron
$wiata’.

Glowne zrodta wiedzy o dziatalnosci dziewigciu walich to Serat Walisan-
ga autorstwa Ranggawarsity z XI1X wieku oraz Kitab Walisongo piora syna

O 01NN KW —

2 Zob. R. Sofwan, H. Wasit, H. Mundiri, Islamisasi di Jawa. Walisongo, Penyebar Islam di Jawa,
Menurut Penturuan Babad, Pustaka Pelajar, Yogyakarta 2000, s. 7-8.

Na Jawie Na Bali
Poétnoc — Kubera (Kuwera)  Wisznu
Poétnocny Wschod —  I$wara (Icana) Iswara
Wschod — Indra Cambu
Potudniowy Wschod — Agni Mahes$wara
Potudnie — Kama Brahma
Potudniowy Zachdd — Surya Rudra
Zachod — Waruna Mahadewa
Potnocny Zachod — Waju Changkara
Centrum — Siwa (Ciwa) Ciwa.

Spis za: Tamze, 10.
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Sunana Giri, a takze Babad Tanah Jawi (Kronika Ziemi Jawajskiej) powstata
w Mataram.

Powszechnie uwaza si¢, ze grupa ta dziatata wspdlnie, w rzeczywistosci
jednak propagowali oni islam w réznych okresach. Metody szerzenia nowej
wiary odpowiadaty realiom wyspy i znalazly akceptacj¢ spoleczenstwa. Wali,
$wieci misjonarze, praktykujacy suficki mistycyzm, cieszyli si¢ wielkim au-
torytetem moralnym, ponadto tradycyjnie dokonywali cudow, np. wybudo-
wali w jedng noc okazaly meczet w Demaku, na pétnocnym wybrzezu Jawy.
W swoj ej pracy misyjnej stosowali r6zne metody, aby przekonac’ mieszkancow
do nowej religii. Przede Wszystklrn starali si¢ 0s1a}gnqc wplywy u wiadz, za$
zwyklych mieszkancoéw przyciagna¢ postugujac si¢ znanymi im juz srodkami
ekspresji. Szczegolnie zastynat z tego Sunan Kalijaga, ktory uzywal w swo-
jej pracy popularnych form sztuki, takiej jak gamelan, czy teatr cieni — way-
ang kulit przedstawiajgc historie koranlczne Nlekledy uwaza si¢ go wrecz za
tworce tych form sztuki. Swieci przejeli rowniez system lokalnego nauczania,
zaktadajac religijne szkoty zwane pesantren, wczesniej byly to asramy hlndu-
istyczne badz buddyjskie. Wykorzystywali popularng astrologie, przenoszac do
jawajskiego kalendarza daty waznych wydarzen w historii islamu oraz muzut-
manskich $§wiat. Do dzisiejszego dnia postaci $wigtych otoczone sg legenda,
a ich groby stanowig miejsce pielgrzymek wyznawcow islamu.

W grupie muzutmanskich $wietych, szczegdlne miejsce zajmuje Syekh
Siti Jenar (1348—1439), znany réwniez jako Syekh Lemah Abang, Pangeran
Jenar lub Sitibrit. Jego obecnos¢ wsrod swigtej dziewigtki jest dyskusyjna.
Umieszcza si¢ go wsrod swigtych na Jawie Centralnej, jest czczony w Cirebo-
nie i na Jawie Zachodniej, brak go jednak wsrod swietej dziewigtki w innych
rejonach.

Zycie i nauczanie Syekh Siti Jenara

Siti Jenar jest postacig bardzo zagadkowa. Krazy wiele Wersji dotyczacych
jego pochodzenia, a jedna z nich nawet catkowicie zaprzecza si¢ jego faktyczne-
mu istnieniu, traktuj ac te postac jako symbohczne przedstaw1en1e relacji migdzy
nowa religia na Jawie — islamem — a dawnymi wierzeniami, badz tez ukazaniem
interpretacji Koranu i nowej religii w $wietle jawajskich Wierzer'l dawnej epoki.
Bez wzgledu na te ré6znorodnos¢ opinii, studium nad tg postacig z pewnoscia
jest interesujace z pewnoscig ze wzgledu na informacje, jakie mozemy uzyskac¢
na temat recepcji islamu na Jawie przez pryzmat dawnych religii, ktora wsrod
praktykow jawajskiego mistycyzmu jest nadal aktualna do dzis.

Siti Jenar urodzit si¢ w Malakce. Byt synem Syekha Datuja Soleha i wnu-
kiem Syekha Datuka Kahfi, propagatora islamu na Jawie Zachodniej. Jako
dziecko nosit imi¢ Abdul Jalil. Miat by¢ potaczony wiezami krwi z Sunanem
Ampelem, jednym z dziewigciu walich®. Jako mtodzieniec przebywat kilka lat

4 Wigkszo$¢ z grupy dziewigciu walich jest ze sobg spokrewniona.
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w Persji. Byl tam uczniem wielkiego szejka Syi’ah Muntadzara. Podrézowat
rowniez po Gudzaracie i tam poslubil kobiete, z ktéra miatl kilkoro dzieci.
Powrdcit do Malakki, nastepnie osiedlit si¢ z rodzing w Amparan, pozniej
w Cirebonie. Jenar byl wedrownym moéwca, w ten sposob zdobywal sobie
wielu uczniow; oprécz Jawy nauczat takze w Banten na Sumatrze®.

Miat by¢ uczniem innego z walich — Sunana Giri. Czut si¢ jednak rozcza-
rowany Jego nauczaniem, ponlewaz nie uzyskat wiedzy o mocach nadprzyro-
dzonych i zaczal wyznawaé buddyzm. Tradycja glosi, ze kiedy pewnego razu
ustyszat, iz Sunan Giri bedzie przekazywat tajemna wiedz¢ swoim najzdolniej-
szym uczniom posrodku lasu, postanowit tam przyby¢ jako niewidzialny. Nie
mogl go zobaczy¢ zwykly czlowiek. Kiedy Sunan Giri dotarl na spotkanie,
nie rozpoczat nauczania, tylko powiedzial, ze w spotkaniu bierze udziat kto$
niewidzialny i skierowat wzrok na miejsce, gdzie siedziat Jenar. Jenar peten
szacunku odszedt ze zgromadzenia, za$ Sunan Giri nakazal uczniom oczysci¢
teren 1 zapowiedzial, ze bedzie nauczat w nastepny poniedziatek. Siti Jenar
styszac to postanowit zjawic¢ si¢ na zgromadzeniu pod postacig robaka ukrytego
pod ziemig®. O wskazanym czasie Sunan Giri wyktadat istote natury Boga, na
jaka sktada si¢ 20 cech. Méwit o dwoch zdaniach szahady, wyznania prawdy.
Mowit o tym, ze Bog rdzny jest od cztowieka, nie ma sobie rownych. Czlowiek
jest jeszcze arogancki, szalony w $wiecie i chce Boga odrzucié, dlatego nie
jest w stanie spotkac si¢ z nim.

Jenar byt zadowolony z wyktadu Sunana, ale miat go nie pojac¢ doktadnie
dlatego tez zmienit znaczenie poncia ,BOg sam w sobie” — ,,wal qayumu”
(ind. Tuhan berdiri sendiri), na pOque Boga ktory nie ma poczatku ani konca,
a wszystko co istnieje wylania si¢ z niego i jest jego prze:Jawem7 Po zakoncze-
niu zebrania szczesliwy Siti Jenar powrdcit do swojej ludzkiej postaci.

Esencja nauczania Jenara byla koncepcja manggulangi kawula gusti, czyli
jednosci cztowieka z bogiem. Siti Jenar uwazat, ze Bog Najwyzszy, Hyang
Widdhi, posiada rzeczywisty widzialny ksztatt. Nie ma poczatku i nie ma kon-
ca. Cata natura jest jego manifestacja. Jest bytem pelnym, bez wad. Bég nie
znajduje si¢ w konkretnym miejscu, nie ma go w Mekce ani w Medynie, nie
ma go w niebie, ani na potnocy, ani potudniu. Cztowiek nie spotka go cho¢-
by okrazyt swiat. Bog jest duchem najwyzszym i jest identyczny z wlasnym
stworzeniem. Bog jest w cztowieku. Materialne ciato cztowieka powréci tam,
skad przybyto, do ziemi, i ulegnie rozktadowi, dusza za§ po $mierci powroci
do zrodta, czyli do Boga, ktory jest wolny od cierpienia. Dlatego Jenar ne-
gowal $wiat doczesny jako nierealny i ,,martwy”, negowat zewngtrzne formy
kultu, ktore byty sednem islamu — modlitwe, meczet jako miejsce, gdzie mozna

5 Zob. R. Sofwan, H. Wasit, H. Mundiri, Islamisasi di Jawa, s. 203 i http://kusumowerdoyo.
blogspot.com/.

¢ Motyw robaka pojawia si¢ rOwniez w legendzie mowiacej o tym, jak wali Sunan Bonang na-
uczat Sunana Giri na przeciekajacej todzi, ktorej dziura miata by¢ zalepiona blotem. W btocie tym
znajdowat si¢ robak, ktory po wystuchaniu nauki przeméwit ludzkim glosem, a nastepnie za sprawag
innego z walich, Sunana Bonanga stat si¢ cztowiekiem, nazwanym Siti Jenar. Najczesciej opowiese
te interpretuje si¢ jako wskazowke, ze Siti Jenar pochodzil z niskich warstw spotecznych.

7 Wiecej: R. Sofwan, H. Wasit, H. Mundiri, Islamisasi di Jawa, s. 206-207.
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spotka¢ Boga, pielgrzymke. Istotne byto dla niego wytgcznie doswiadczenie
mistyczne, doswiadczenie jedno$ci i powrot do zrédta, na fono Boga. Przekta-
dajac swoje mistyczne doswiadczenie na jezyk ludzki, Jenar twierdzit, ze sam
jest Bogiem, za§ Bog jest nim, co niewatpliwie, interpretowane dostownie, byto
z punktu widzenia islamu bluznierstwem, podobnie jak i zaprzeczanie sensowi
najwazniejszych form dewocji, ktore godzilo w podstawy religii.

Nauczanie Siti Jenara, w rzeczywistosci podobne koncepcjom hinduistycz-
nym i buddyjskim, uzyskato rozgtos wsréd mieszkancéw Demaku, szczegdlnie
wsrod ludnosci wiejskiej. Jenar zamieszkat w Krendasawa, w rejonie Jepary,
i tam prowadzit szkofe, ale nie byt zbyt popularny w najblizszym otoczeniu,
niemniej ludzie przybywali z daleka, by wystucha¢ jego nauk. Mialy one pig¢
stopni, ktore dotyczyly:

1. zycia doczesnego,

2. tajemnicy zycia,

3. miejsca, gdzie ludzie bedg do§wiadczac zycia wiecznego,

4. $mierci, jakiej doswiadczaja ludzie,

5. najwyzszego ducha, ktory wylonit si¢ z nieba i ziemi.

Legenda mowi, ze jego uczniowie, ktorzy nalezeli do najnizszej klasy spo-
tecznej, niewyksztatceni i prosci, pod wptywem jego nauk zachowywali si¢
jak szalency. Krazyly o nich bardzo zte opinie, gdyz traktujac dostownie nauki
Jenara, uwazali, ze zycie doczesne jest puste i martwe, wszczynali ktotnie, boj-
ki, dopuszczali si¢ przestepstw, zatrzymywani czesto popetniali samobojstwo.
Poniewaz wiesci o zachowaniu uczniéw dobiegly dworu suitana Demaku, ten
zwotat rade walich 1 wybral dwoch z nich, Syekha Dombe i Pangerana Bay-
ata, aby porozmawiali z Jenarem. Po dhugiej dyskusji, obaj wrocili do sultana,
ktory zdecydowal, by wezwac Jenara do patacu i zada¢ mu niezbedne pytania,
aby stwierdzi¢ czy dopuszcza si¢ herezji. Wystano pieciu walich w otoczeniu
zbrojnych rycerzy. Jenar zostat skazany na $mier¢.

Oprocz n1ebezp1ecznego podwazanla zasad nowej religii przyczyny egze-
kucji Jenara miaty leze¢ rowniez w jego zaangazowaniu w rebelie. Miat jakoby
zebraé niewielkie sily i podzegat Adipatieego Handayaningrata z Pengging, do
obalenia sulttana Demaku. Rebelia nie powiodla si¢, a wojska Demaku, ktérymi
dowodzit rowniez wali, Sunan Kudus, podbity Pengging, zas§ Handayaningrat
zostat zabity. Kolejng rebeli¢ miat wznieci¢ w Cirebonie, ale jej losy byly
podobnie nieudane.

Istnieja dwie wersje mowiace o jego Smierci. Pierwsza z nich mowi, ze Siti
Jenar nie zgodzit si¢ na podr6z do Demaku i wybrat $mier¢, ktora osiagnat za
pomoca Wewne;trznej koncentracji. Druga za$ podaje, ze Sunan Giri wbil mu
kris w plecy i tym samym wykonal wyrok. Jesli chodzi o samo miejsce $mier-
ci, jedna wersja wskazuje ze zgingt w swojej szkole w miejscu zamieszkania
— Kendrasawa, inna, ze jednak na dworze w Demaku. Obie wersje maja by¢
zgodne co do tego, ze nauki Jenara zostaly ostatecznie przez walich uznane za
prawdziwe, jednak zbyt niebezpieczne dla ludu.

Pogrzebowi $wigtego mialy towarzyszy¢ cuda, m.in. ciato przeniesio-
ne do meczetu w Demaku nadzwyczajnie pachniato pizmem. Ze wzgledu
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na ten niezwykly zapach, wali Melaya nakazat otworzy¢ klatke piersiows
zmartego, z ktorej wydobyt sie pickny ksic;Zycowy promien, a jego $wiatto
wypelnﬁo caly meczet. Wali oddali ciatu cze$¢. Niemniej ciata zmarlego
nie pokazano publicznie, lecz pochowano je w sekrecie, za$ gaw1ed21 wy-
stawiono na pokaz zdechlego psa, ktorym Jenar miat sta¢ si¢ po $mierci,
w konsekwencji rozpowszechniania falszywej nauki. Mowi sig, ze to sam
suttan Demaku nakazatl zamieni¢ cialo Jenara na truchlo zdechtego psa.
Stato si¢ dlatego, iz grobowiec Jenara stat si¢ szybko miejscem pielgrzymek
ludnos$ci z catej Jawy, a to nie spodobato si¢ suttanowi. Pokazujac, co kryje
grobowiec, zakazal oddawania mu czci z nadzieja, ze nauki Jenara zostang
szybko zapomniane.

Wplywy buddyzmu i hinduizmu na nauke Siti Jenara

Juz wstgpne zapoznanie si¢ z nauczaniem muzutmanskiego swigtego uka-
zuje ogromny wplyw indyjskich religii na jego nauke, ktorej esencjg byla
idea jednosci czlowieka z Bogiem. W Upaniszadach, indyjskich tekstach
rehgunych pochodzacych z VII-VI wieku przed naszg erg®, idea brahma-
na 1 atmana stanowi podstawq nauczania i zawiera si¢ w zdaniu ,,Tat tvam

—,, Ty jeste$ tym”. Brahman jest najwyzszg rzeczywisto$cia, absolutem,
twérczym bytem, w ktorym wszystko powstaje, istnieje i zanika. Jest nie do
ogarni¢cia mysla, niewyrazalny stowami, okreslany jedynie przez negacje
,Hhie to, nie to” (neti neti). Jest jedynym i1 wszystkim, zasada §wiata, zy-
cia 1 $wiadomosci. Jest jednocze$nie immanentny i transcendentny, odrgbny
od kosmosu i zarazem be¢dacy nim. Jako atman przebywa w sercu kazdego
czlowieka, jako I$wara jest Panem Wszech$§wiata. Brahman jest identyczny
z atmanem — wewnetrzng istota mikrokosmosu, jest czastka absolutu znajdu-
jaca si¢ w nas samych. Wolny od grzechu, proceséw starzenia sig, $§mierci,
gniewu, gtodu i pragnienia.

Siti Jenar znajdowat si¢ rowniez pod znaczacym wplywem buddyzmu,
ktory widoczny jest w postrzeganiu zycia doczesnego jako cierpienia (dukha),
podkreslaniu jego nietrwalosci (anicca) i braku podmiotowosci (anatta); kon-
templacji nietrwalosci i nieczystosci ciata, podkreslaniu przywigzania do Zycia
jako czynnika ograniczajgcego poznanie.

Zycie wedhug Jenara to cierpienie. Swiety wyjasnia, ze wieczorami pta-
cze, rozmy$lajac i lamentujac dlaczego tak dtugo jest uwiktany w ten $wiat,
ktory jest martwy. On sam, okryty migsem i ko$¢mi, cho¢ przemieszcza si¢
pojazdami, tatwo ulega chorobom. Pozwalat sobie nawet na krytyke samego
zatozyciela islamu, proroka Mohameta, za przywigzanie do Zycia, co miato si¢
przejawiaé¢ podjeciem ucieczki z Mekki do Medyny. Podobnie, innych walich
za ich umitowanie tego $§wiata.

8 Upaniszady — nauka tajemna, pouczenie dla wtajemniczonych, wiedza ezoteryczna.
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Ciala odziewaja we wspaniale koszule, dtugo oczyszczaja si¢ przed modlitwa,
jednakze ciata ich sg z krwi 1 migsa, ktore si¢ rozpadnie. Lubig takze modli¢ si¢
o to, aby ich brzuch byl pelny. Ale Allah proszony nic nie da. Powinni ci¢zko
pracowac.’

Siti Jenar nauczal, ze zycie w $wiecie doczesnym to §mier¢. Nauczal, ze
piekto i niebo istniejg juz tutaj, na ziemi. Jesli cztowiek jest zmieszany, cha-
otyczny, odczuwa brak komfortu i cierpi — jest w plekle Jesli zas$ jest szlachet-
ny, zdrowy, posiada Wystarczajch ilos¢ odziezy i zywnosci — jest w niebie.
Trwa to jednak chwilg, poniewaz zardwno cztowiek, jak i to, co posiada, zginie.
Cztowiek w tym §wiecie jest ciatem, ktore wedruje w te i z powrotem, szukajac
odzienia i pozywienia, diamentdéw, szlachetnych kamieni, ktére ciesza jego
oczy. Siedzi na migkkim krzesle we Wspamaiym domu, ale nie Jest sw1ad0my,
ze on sam i bogactwo, ktore posiada w tym $wiecie, skonczy sie, zmszczeJe
i zniknie. Czlowiek jest arogancki, dumny ze swojego bogactwa, pomewaz jest
nlesw1adomy tego, ze sam jest nletrwa%y Dlaczego zatem czlowiek czuje, ze
jest na]wyzszy i szczesliwy? Poniewaz jego stan posmdama stanowi rozkosz
dla jego pieciu zmystow, jednakze wigkszos¢ ludzi nie jest Swiadoma, Ze to,
co posiadaja, jest jedynie pokusa ludzka, ktora powoduje ich przywigzanie do
tego $wiata. I dlatego zycie w tym $wiecie jest bolesne. Siti Jenar obwinia zycie
doczesne, poniewaz trzeba tu doswiadczaé cierpienia.

Zycie po $mierci jest prawdziwym zyciem, poniewaz czlowiek wolny bedzie od
wszelkich zaklocen mitych i przykrych. Dalsze zycie bedzie prawdziwym zyciem,
dlatego to zycie jest $miercia.

Koncept nieba i ziemi r6znit si¢ od tego, co glosili wali. Jenar widziat nie-
bo i piekto juz tutaj na ziemi. Wali nauczali zgodnie z islamem, Ze bedzie to
zaptata dopiero po $mierci. Zgodnie z Siti Jenarem, cztowiek bladzi, poniewaz
odmawia modlitwy majac nadzieje¢ na niebo, tymczasem nieba po $mierci nie
ma. Nie potrzeba rytualnej modlitwy i nie nalezy do niej zmusza¢ ludzi. Mo-
dlitwa, ktéra ma na celu otrzymanie nagrody, jest bezskuteczna. Bog nie miat
powodu, by ustala¢ modlitwe. Wali zatem wiodg ludzi na manowce, kazac im
si¢ modli¢ pie¢ razy dziennie, aby prosi¢ Boga o przyszle niebo, co skutkuje
tylko tym, ze cztowiek staje si¢ bardzo podniecony, poruszony przez fatszywa
mowe i nerwowy, jesli spoznia si¢ z odmoéwieniem modlitwy na czas.

Najwazniejsze dla Siti Jenara w aktach dewocji byla szczero$¢ i catkowite
oddanie Bogu.

° Ten jak i kolejne cytaty stow Siti Jenara zostaly przetozone z indonezyjskiego przez autorke
i pochodza z R. Sofwan, H. Wasit, H. Mundiri, Islamisasi di Jawa, s. 210-213. Mozna je rowniez
odnalez¢ na stronie http://kusumowerdoyo.blogspot.com/.



158 Sylwia Gil

Syekh Siti Jenar i Al-Hallaj

W wielu opracowaniach dotyczacych Jenara wigze si¢ jego osob¢ z per-
skim mistykiem al-Halladzem; wedlug niektorych, miat by¢ on jawajska wersja
tej postaci.

Al-Hallaj (Al-Hallag) Abu Mansur Ibn al-Hussayn al-Hallag (zm. 922), urodzit
si¢ w polowie IX w. w Al-Basrze. Byl uczniem Al-Gunayada, od ktérego przejal
podstawowe idee sufizmu.[...] Przez 20 lat byt wedrownym kaznodzieja w Indiach,
Turkiestanie, Mezopotamii. [...] Stynny jest jego okrzyk ,,Jestem prawda” (Ana
al-haqq), ktéry mozna rdznie interpretowac. Mogt by¢ wypowiedzeniem mistycz-
nego doswiadczenia, w ktorym atrybuty ludzkie zostaja zastgpione przez boskie.
Mozna go byto jednak uznaé za co$ wiecej. Tak samo réznie da si¢ rozumiec
jego sugestie, ze pielgrzymka do Mekki wcale nie jest prawdziwa pielgrzymka.
Prawdziwa pielgrzymka jest bowiem duchowa podrdz, ktéra mistyk mogt odby¢
nawet w swoim pokoju. To twierdzenie mozna byto interpretowaé, ze Al-Hallaj
uznawat wypehianie obowiazkow religijnych za nieistotne. By¢ moze bylo w nim
co$, co sprzyjalo takim nieporozumieniom, pozostawal bowiem pod wplywem
nurtu sufickiego zwanego malamatiyya, ktéry by¢é moze wywodzit si¢ z monasty-
cyzmu wschodniego chrzescijanstwa: che¢ ponizania si¢ za pomocg uczynkow,
ktére wywolujg zarzuty innych, swoiste umartwianie si¢ przez niszczenie szacunku
dla samego siebie. Oskarzono go o konspiracj¢ przeciwko Abbasydom. Powotany
specjalny trybunal przez wezyra Ibn al Furata zarzucat mu, jakoby przytaczyt si¢
do karmatow 1 Fatymidow. Skazano go na $mier¢, a wyrok zostat zatwierdzony
osobiscie przez kalifa. Za swoje idee zostal uwieziony, wychlostany, ume¢czony,
ukrzyzowany, obcigto mu glowe, spalono, a prochy wrzucono do Tygrysu. Smier¢
nie byla dla niego straszna, przypisuje mu si¢ zadanie: ,,Zabijcie mnie, zabicie
mnie daje bowiem zycie [...]*.

W ksiazce The Passion of Al-Hallaj: mystic and martyr of islam'', dotycza-
cej zycia Al-Hallaja, jej autor, L.Massignon, przedstawil teori¢, ze historia Al-
Hallaja dotarta na Jawe przez Bengal w formie popularnego teatru cieni way-
ang. Kupcy z Gujaratu mieli rozprzestrzeni¢ idee Al-Hallaja w wyspiarskiej
Azji Potudniowo-Wschodniej. Teza ta byla wielokrotnie powtarzana wsrod
badaczy. Faktycznie wspolnymi elementami w historii obu $wietych sa przede
wszystkim epizod egzekucji oraz panteistyczna idea jednosci z Bogiem.

R. Michael Feemer dokonat rewizji dostepnych materialow'?, Przebadat
migdzy innymi tradycje literacka wielu obszarow, literatur¢ z Acech, Minang-
kabau, Bugis, Makassarska i Sasakow, ale stwierdzit, ze takiej historii braku-
je w tradycji innych wysp. Z czego wnioskuje, ze opowiesci o Siti Jenarze
mogg by¢ refleksja wczesniejszych lokalnych lub hindu-jawajskich motywow

10°J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 11, Dialog, Warszawa 1998, s. 21-22.

L. Massignon, The Passion of Al-Hallaj: mystic and martyr of islam, Princeton University
Press, Princeton, N.Y., 1982.

2 R. M. Feemer, 4 Re-egzamination of the Place of Al-Hallaj in the Development of Southeast
Asian Islam, ,Bijdragen tot de Taal-Land-en Valkenkunde” 1998, nr 4, s. 571-592, http:www.kitlv-
journals.nl.
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rzuconych na grunt muzulmanski, niekoniecznie odzwierciedleniem wplywow
wyznawcow szkoty Al-Hallaja. Feemer uwaza takze, ze zrodto narracji o Siti
Jenarze nie bierze poczatku z zadnego znanego watku obecnego w $rednio-
wiecznym $wiecie islamu, ale raczej miedzy obiema postaciami zaistniaty po-
dobienstwa, z ktorych najbardziej widoczny jest motyw egzekucji. Ponadto
w $wiecie tym funkcjonowalo wiele opowiesci o roznych przedstawicielach
islamu, jednakze miaty one charakter przypowiesci i anegdot, nie stanowity
za$ wyktadu samej doktryny. A jak zauwazono powyzej, doktryna Siti Jenara
czerpie bezposrednio z jawajskiej religii hindu-buddyjskiej, ktérg wyznawali
wiadcy jawajscy w XV wieku.

Manunggaling kawula gusti

Mistyczne zjednoczenie cztowieka z Bogiem, ktorego nauczal Syekh Siti
Jenar, stalo si¢ jedna z podstaw jawajskiego mistycyzmu (kejawen) prakty-
kowanego przez liczne grupy adeptow do dzi§. Koncepcja ta byla takze po-
wszechnym tematem specyficznej literatury mistycznej, nazwanej kepustakaan
islam kejawen (ksiggozbiorem jawajskiego islamu), powstajacej w epoce kro-
lestwa Mataram'®. Ws$rod autorow z tej epoki wymieni¢ nalezy Ranggawarsi-
te (1802—-1973), tworce roznorodnych dziet i mistyka, zwigzanego z dworem
w Surakarcie. Jego religijne rozprawy takie jak Wirid Hidayat Jati, Suluk Salo-
ka Jiwa czy Serat Pomoring Kawula Gusti dotycze; filozofii i praktyk majacych
na celu osw;gme;me pe1n1 duchowego zy01a i prowadzqcych do zjednoczenia
z Bogiem po $mierci. Ranggawarsita nie widzi r6znicy migdzy mistycyzmem
muzutmanskim a hinduistycznym, odnosi si¢ do tradycyjnych religijnych prak-
tyk, aczkolwiek jego wizja egzystencji nie ma charakteru cyklicznosci (rein-
karnacji), ale charakter linearny.!'* Manunggaling kawula gusti, doswiadczenie
jednosci i tozsamos$ci z Bogiem jest w jawajskim mistycyzmie najwyzszym
stopniem duchowego rozwoju, jednoczesnie wspotczesny, przecietny jawajski
wyznawca islamu jako miejsce pobytu Boga wskaze raczej wlasne serce niz
niebo i mozna $miato rzec, ze ta wlasnie koncepcja jest najblizsza religijnemu
swiatopogladowi Jawajczykow. Nauki Siti Jenara sa nadal popularne, podda-
wane réznorodnej analizie, o czym §wiadczy ilos¢ wydawnictw i publikacji
dostepnych w sieci. On zas, otoczony kultem wiasciwym dla muzutmanskich
swigtych doczekat si¢ co najmniej trzech grobow's, do ktérych zdazajg w cza-
sie $wiat pielgrzymi.

13 Mataram — Krélestwo na Jawie Centralnej (XVI-XVIII w.), W 1755 roku podzielone na dwa
osrodki Yogyakarte i Surakarte. praktycznie cale zajete przez Holenderskg Kompanie Wschodnioin-
dyjska.

1 Wiegcej: Simuh, Sufisme Jawa, Transformasi Tasawuf Islam ke Mistik Jawen, Yayasan Bentang
Budaya, Yogyakarta 1999, s. 213-264.

15" Groby Jenara znajdujg si¢ w Jeparze, Cirebonie i Demaku.
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Sylwia Gil
Syekh Siti Jenar — Javanese mystic

(summary)

Islam was brought to Indonesia in X-th century by merchants from Arabia, India
and China. The most important place in propagation of the new religion was taken by
the nine muslim saints — the wali songo. Among them there is an interesting perso-
nality — Syekh Siti Jenar. His activity is generally placed in XV-XVI century, but his
historicity is doubted. The teachings of Jenar full of Hindu and Buddhist ideas were
accepted as true but too dangerous for Islam, and that is why he was decapitated.
A study of this personality is substantial to understand what is Javanese mysticism and
how the Islam became the religion of Javanese people. [ttum. S.G.]
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Banten — balijska ofiara

Ofiara jest jednym z aktow kultu religijnego, przynaleznym zaréwno pier-
wotnym, jak i rozwinigtym formom religii. Ma charakter podstawowy i uni-
wersalny, co przyczynia si¢ do jej powszechnosci i, niezaleznie od szerokosSci
geograficznej, do stosunkowo czytelnego statusu. Polega na sktadaniu daréw
boéstwom w celu: Wypelnlema obowiazku wobec nich, zados¢uczynienia, jak
rOwniez zapewnienia sobie przychyln0s01 Réwniez podzigkowanie, prosba
0 pomoc lub proba zlagodzenia gniewu i wprowadzenia harmonii w relacji
cztowiek — istota ponadludzka stanowig centralne powody cyklicznego aktu
sktadania dobr materialnych. Symptomatyczna dla pojgcia ofiary jest rytual-
nos$¢, o ktorej Swiadezy swoista podniostosc towarzyszaca sktadaniu ofiar oraz
symbolika i powtarzalno$¢ czynnos$ci. Ofiara to rowniez sposob komunikacji
(posrednik, medium) migdzy dwoma $wiatami: naszym — usytuowanym cen-
tralnie i tym uswigconym — bezposrednio nam niedostepnym. Poswigcenie
ofiary wiaze si¢ nie tylko z materialnym wytworem, ktoéry po poswigceniu
przechodzi z profanum do sacrum, ale rowniez z samym aktem kreacji daru
— stanowi (samo)ofiarowanie si¢ bogu, dokonujace si¢ podczas procesu tworze-
nia. Definicja proponowana przez Barbar¢ Walendowska zaktada tez, ze ofiara
jest dowodem na: ,,uzewngtrznienie wiary cztowieka w istnienie $wiata nad-
przyrodzonego [...]"” natomiast funkcja znaczeniowa daru, obok wspomnianej
juz integracji $wiatdow, polega na ,,rozszerzeniu ludzkiej czynnosci dawania Iub
darowania na stosunki ze §wiatem nadprzyrodzonym?”. Zreferowany w Stow-

HALSZKA WIERZBICKA - absolwentka filologii polskiej i etnologii na Uniwersytecie Mikotaj
Kopernika w Toruniu. Stypendystka Rzadu Republiki Indonezji (program Darmasiswa), w ramach
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Etnologii i Antropologii Kulturowej UMK. Zainteresowania naukowe: zagadnienia zwigzane z rytu-
atem, cialem, czasem (a przestrzennie z Indonezja i Mozambikiem)
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! B. Walendowska, Etnologia, [w:] Stownik Etnologiczny — Terminy ogdlne, Z. Staszczak (red.),
PWN, Warszawa 1987, s. 266-267.
2 Tamze.
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niku Etnologicznym termin sygnalizuje, ze wewnetrzng reguta rzadzaca aktem
ofiarnym jest do-ut-des, czyli daje, aby$ ty dat. Zasadza si¢ na Sswiadomym
1 intencjonalnym oddaniu czegos$, co do nas nalezy, a tym samym przeniesieniu
przedmiotu ofiary z czasoprzestrzeni codziennej do sfery sacrum.’

ZYozonos¢ 1 wieloznacznos$¢ pojecia ,,ofiary” sprawia, ze zagadnienie staje
si¢ szczegodlnie pojemne. W moich rozwazaniach skupie si¢ jednak tylko na
materialnym wymiarze ofiary, pomijajac ofiarnos¢ w formie recytacji swie-
tych tekstow czy $piewania hymnow. Pozostawi¢ rowniez na uboczu ofiarg,
w ktorej realizuje si¢ zbrodnia oraz t¢ zwigzang z przemocg i poj¢ciem kozia
ofiarnego. Przedmiotem moich dociekan zatem bedzie wytacznie ofiara bezkr-
wawa. Ponadto pozwole sobie wymiennie uzywac¢ pojec ofiara, dar i banten,
traktujac je w tym miejscu synonimicznie.

Badania etymologiczne doprowadzity do postawienia hipotezy, mowiace;j,
ze stowo banten ma swoj zrodtostow w sanskryckim stowie bali oznaczajagcym
trybut, zobowigzanie, podarunek*. Wyspa Bogow zatem, w swym dominujgcym
nad codzienno$cia sacrum, sama w sobie moze by¢ postrzegana jako ofiara dla
boéstw mieszkajacych na szczytach gor. Mozna wige pokusic si¢ o stwierdze-
nie, ze banten to po prostu Wyspa Bali. Poszukujac natomiast praprzyczyny
istnienia oﬁary w hinduizmie, powinniSmy odwota¢ si¢ do Bhagavad-Gity,
bedacej cze;smq Mahabharaty — jednej ze $wietych ksiag hinduizmu, w ktorej
Kriszna wyjasnia Arjunie, czego od czlowieka oczekuje Bog. Miataby to by¢
wlasnie ofiara sktadana z potrzeby serca i mitosci, pod postacig liscia, kwiatu,
owocu albo wody”.

Hinduizm funkcjonujacy w czasoprzestrzeni balijskiej, nie wchodzac
w tym miejscu w jego szczegotowa charakterystyke, przejawia si¢ miedzy
innymi w ilo$ci i ré6znorodnosci wypetniajacych ja bytéw. Obok wcigz oscy-
lujacych wokot sacrum ludzi zamieszkujacych ziemie, w wyzszych partiach
wszech$wiata z bostwami wspotistnieja przodkowie (przynaleza do niego za-
rowno bogowie z tradycji hinduskiej, jak i np. bogowie gor i lasow). W pod-
ziemiach natomiast kroluja bhuta — demony blakajace si¢ miedzy przestrzenia
ludzi a ta, w ktorej kroluja przodkowie. Harmonljna koegzystencja mozliwa
jest tylko wtedy, kiedy zachowana jest rownowaga kosmiczna, a wszystkie
trzy §wiaty sg zjednoczone. Wspdtistnienie moze przybiera¢ rozmaite ksztalty;
tym szczegdlnie widocznym dla oka turysty, przechodnia, nieuwaznego nawet
obserwatora sa banten — balijskie ofiary.

Sktada si¢ je bostwom, przodkom oraz demonom (bhuta). Ofiara zwigzana
jest z ustanawianiem poprawnych relacji pomi¢dzy dewami, bhutami a czlo-
wiekiem oraz nawigzaniem i podtrzymaniem komunikacji pomiedzy tym, co
swigte a tym, co codzienne. Banten, co wielokrotnie podkresla Arlette Ottino,
moze by¢ swego rodzaju mediatorem pomiedzy sekala (tym, co widzialne)
i niskala (tym, co niewidzialne). Jego nadrzednym — znajdujagcym oparcie

3 Tamze.

4 F. Brinkgreve, Offerings. The Ritual Art of Bali, Select Books, Singapore 1992, s. 22.

5 F. B. Eisemann, Bali. Sekala and Niskala, Tuttle Publishing, Singapore 1996, s. 216.

¢ A. Ottino, The universe within: A Balinese village through its ritual practice, Karthale Editions,
Paris 2000, s. 133.
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w $wiatopogladzie balijskich hindus6w — celem jest nieustanne odnawianie
kosrmcznego porzqdku i podtrzymywanle jego plodnosci: powracanie do po-
cza,tkow Zyc1a i speimame si¢ w tej odwiecznej cyklicznosci rodzenia sig,
trwania i umierania.

Balijskie obrzedy zostaly sklasyfikowane w pig¢ grup okreslanych mianem
yadnya, (yadnya znaczy poswigcony), a kazdej z nich towarzysza réznorodne
— w ksztalcie, formie i tresci — ofiary:

1. Dewa Yadnya

Wigzg si¢ one z codziennymi rytualami oraz najwazniejszymi festiwalami
odbywajacymi si¢ w $wiatyniach, w centrum ktdérych znajdujg si¢ istoty wyz-
sze. Lenartowicz okre$la je mianem ,,0brzedéw zjednywania przychylnosci
bogow”.

2. Resi Yadnya

Ceremonie przejscia, ktorym poddawani sg prorocy, kaptani oraz ducho-
wienstwo; maja charakter oczyszczajacy — ofiary sktada sie¢ wowczas przed-
stawicielom religijnym.

3. Pitra Yadnya

Rytuaty zwiazane ze $miercig (miedzy innymi ceremonig Ngaben). Wow-
czas dary przeznaczone sg dla przodkow.

4. Manusa Yadnya

Obrzedy bezposrednio skorelowane z ludzkim zyciem, przekraczaniem
okreslonych ,,progow”/ wchodzeniem w nowe etapy zycia, np. narodziny, $lub.
W tym przypadku oﬁary ktadzie si¢ obok cz1ow1eka (Tlustracja 1). Nalezy przy
tym pamigtaé, by nie myli¢ ich z ejotan i jujonan’, ktére cho¢ przypominaja
forma banten, o ktérych mowa, s3 odmienne ze wzgledu na funkcje.

5. Bhuta Yadnya

Ceremonie poswigcone zjednywaniu sobie i tagodzeniu negatywnych, de-
monicznych sit bhuta, miedzy innymi wlasnie poprzez sktadanie banten.

Celem rytualéw oraz towarzyszacej im ofiarnosci jest zbalansowanie sit
kosmicznych, zachowanie harmonii pomigdzy bhuwana agung — makrokosmo-
sem oraz bhuwana alit — mikrokosmosem?. Esencje¢ balijskiej rzeczywistosci
wspottworzy rytual sktadania ofiar, ktéry realizuje si¢ zaréwno podczas licz-
nych na wyspie §wiat, jak i w trakcie dnia powszedniego. Juz od §witu kobiety,
obowiazkowo przyodziane w sarongi, przepasane szarfami sash, roznosza na
tacach (rzadziej na gtowach) dary dla béstw 1 demonodw, nad ktérymi unosi si¢
ku goérze dym kadzidet — ma on zwabi¢ bdstwa na uczte ofiarng’. Natomiast
podczas uroczystosci, w ktorych bierze udziat kaptan, ofiary zostaja najpierw
po$wiecone, a modlitwy i mantry stanowia zaproszenie na uczte dla ,,niewi-
dzialnych sit”. Rytuat sktadania ofiar béstwom i demonom powtarza si¢ dwu

7 Pierwszy z nich — ejotan — to surowe lub ugotowane pozywienie, ktore stuzy jako wktad
W przygotowania spotecznej inicjatywy. Drugi za§ — jujonan — to pokarm sktadany w podzigce za
przystuge drugiemu cztowiekowi. Obie formy podarunku sg wyemancypowane z sakralnego/rytual-
nego wymiaru, a wtloczone w kontekst spoteczny [Por. A. Ottino, The universe within, s.132].

8 K. Garret, Perception of paradise. Images of Bali in the Art, Yayasan Dharma Seni Museum
Neka, 1993, s. 89.

° F. Brinkgreve, Offerings, s. 28.



166 Halszka Wierzbicka

lub trzykrotnie w ciggu dnia, a ilo§¢ sktadanych ofiar warunkuje wielkos$¢
domu i ilo$¢ ottarzy. Te codziennie banten maja za zadanie przynosi¢ dobrobyt
dla domu, zdrowie dla rodziny oraz powodzenie w pracy.

Za przygotowanie banten oraz przekazywanie wiedzy o procesie twor-
czym odpowiedzialne sg zwykle starsze kobiety, cho¢ forma ofiar (olbrzymie
konstrukcje) i sktadniki wykorzystane do budowy niektorych z nich (migso)
wymagaja niekiedy udzialu mezczyzn. Tworcy ofiar zwani sa tukang banten,
(Ilustracja 2) co w dostownym tlumaczeniu oznacza ,,ztotg raczke”. Wezesnie
rano spotykajg si¢ na gankach domkow, na dziedzincach i plotkujac, $miejac
sie, prezentuja swoje zdolnosci manualne, w konsekwencji czego powstaja
rozmaite koszyczki, ktore pdzniej wypemia si¢ przeréznymi przedmiotami
stanowigcymi dary. Eiseman dodaje, Ze nie byloby przesada stwierdzenie, iz
balijskie kobiety spedzajg srednio jedng trzecig poranka przygotowujac ban-
ten'. Przed domem, na ulicy, przed wejsciem do sklepu, na targu, w bramie
do restauracji mozna dostrzec (czasem niechcacy, wbrew zakazom, wdepnac)
koszyczki wyplatane z zielonych i zo6ttych lisci palmowych lub lisci bananow-
ca, ktorych kilku lub kilkunastocentymetrowe $cianki potaczone sg bambuso-
wymi ,,szwami”!!. Podstawy koszyczkow moga by¢ kwadratowe, okragle lub
trojkatne. Pierwsze symbolizuja pte¢ meska, drugie kobiete, ostatnie natomiast
trojce, co bez wahania mozemy odnie$¢ do Sanghyang Widi Wasy i jego tro-
jakiej reprezentacji. Rowniez fakt trojakiej formy podstawy banten (jej trzech
rodzajow) odpowiada trimurthi (Brahma, Wisznu, Siwa)'2. Wersja dla minima-
listow, to ofiary z jedzenia ztoZzone po prostu na lisciach wyzej wspomnianych
roslin. Sadzg, ze w formie ofiarnego koszyka, podobnie jak w zawartos$ci i spo-
sobie utozenia elementdéw, nalezy doszukiwac si¢ potaczenia i wspotistnienia
pierwiastkow ludzkich z boskimi. Jest to wyraz nierozerwalnej catosci, ktorej
odbicie znajdujemy w swiatopogladzie balijskim.

Wyzej zaprezentowane banten znajduja miejsce zardwno w przestrzeni
codziennej, jak 1 u§wieconej, natomiast ofiary charakteryzujace si¢ innymi od
powyzszych ksztattami i rozmiarami to domena $wiat — towarzysza szczegol-
nym momentom o zabarwieniu sakralnym, sg to m.in.: Odalan, bedacy rocz-
nicg konsekracji miejscowej $wiatyni, na ktdra zaprasza si¢ bogdéw i przod-
koéw, potong gigi — rytual przejscia, czy tez inne $wigta zwigzane z bostwami,
przodkami i bhutami.

Wszystkie ofiary, przynajmniej teoretycznie, powinny sktadac si¢ z ele-
mentdow przynaleznych do $wiata natury, stworzonych przez Najwyzszego.
Wspolczesnie spotykamy w nich jednak rowniez przedrnioty codziennego
uzytku (paplerosy, monety, banknoty), ktoryrnl wierni dzielg si¢ z istotami
wyzszym1 oddajac w ziemskim rozumieniu istote realnej wartosci. Latwo jest
zgubi¢ si¢ w galimatiasie barwnych przedmiotéw produkowanych w celach

10 F B. Eisemann, Bali, s. 221.

I Szwy zaklada si¢” na kilka sposobow. Jednym z nich — najbardziej powszechnym — jest
whbijanie cienkich bambusowych patyczkow w li§cie (do wewnatrz i na zewnatrz), a nastepnie odta-
mywanie ich i powtarzanie tego procesu az do zszycia catosci.

12 Por. F. B. Eisemann, Bali, s. 217, 220.
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ofiarnych. Spektrum mozliwos$ci oraz réznorodnos$¢ zaréwno formy, jak i ,,tre-

ci”, zdaja si¢ by¢ nieskonczone i pozornie sygnalizujg dowolno$¢ w procesie
tworczym. Nic bardziej mylnego! Dla kazdej ofiary, daru, banten, w zaleznosci
od $wieta, obrzedu, rytuatu, istnieja konkretne wytyczne. Zebrane sa w swego
rodzaju kodeksy, za ktorych nieprzestrzeganie grozi kara, a ktore mozna zna-
lez¢ w wielu balijskich podrecznikach. Takie informacje, jak: wielkos¢, ilos¢,
jakos$¢ ,.czesci sktadowych”, uktad, podziat na okreslong ilos¢ czesci, sposob
przetwarzania produktow, dtugos¢ gotowania'® sg kluczowe. Wymagang pre-
cyzyjno$¢ poteguje dodatkowo fakt, iz banten to ofiara symboliczna, ktora swa
budowg i zawartoscig reprezentuje ciato czyli buana alit oraz $§wiat, bedacy
jego odpowiednikiem, zwany buana agung'. Jest to relacja ofiara — ciato,
ale tez mikrokosmos — makrokosmos, ktore wzajemnie si¢ w sobie odbijaja.
Ofiara uciele$nia balijskg hierarchi¢ stworzong z trzech pozioméw. Pierwsza
z nich jest §wiat podziemny przynalezny demonom — w ofierze stanowi go pod-
stawa. Drugg jest przestrzen przeznaczona cztowiekowi — to cze$¢ srodkowa
wypeliona pozywieniem. Warstwa ostatnia zwana sampian to $wiat bogdéw
i przodkdw — jest nim szczyt ofiary, na ktory sktadajag si¢ kwiaty i1 kadzidta.
Dodatkowo kazda z ofiar stworzona jest rowniez na wzor ludzkiego ciata. Po-
siada gorna, centralng i dolng parti¢, w ktoérych mozna wyrdzni¢ poszczegdlne
czesci. Kokos to glowa; surowy, obrany ryz, migso i 225 chinskich monet
(symbol dobrobytu) tworzg szkielet; jajko to serce, kanatly nerwowe i rdzen
kregowy; posieckane warzywa i ugotowane mle;so z kolei to brzuch i trzewia
(wnetrznosci); roslina zwana tapak liman za$ reprezentuje organy seksualne'.
W dolnych partiach ofiary moze pojawi¢ si¢ surowe albo niedogotowane je-
dzenie symbolizujgce zawarto§¢ brzucha. Stodkie ciastka (z kleistego ryzu,
opcjonalnie z wiérkami kokosowymi albo cukrem trzcinowym) to wyrafino-
wane substancje ciala. Wyzsze czgsci ofiary skojarzone sg z sercem, rdzeniem
kregowym, glowa i wtosami. Goérna czgs¢ ofiary powinna zawiera¢ sfermen-
towany czarny ryz, stodkie kleiste ciastka i kadzidta'®.

Opcjonalnie barwione, ryzowe ciasteczka ]aja —swa kolorystykq naw1a;
zuja do awatarow Sanghyanh Widi Wasy, ale rowniez, przyjmujac najczesciej
forme ,,stozka”, symbolizuja gory, ktore w balijskiej kosmogonii s3 domem
bostw!’”. Niedostosowanie ofiary do obrzedu, dwukrotne uzycie tego samego
banten, badz pomytka (niepoprawne wykonanie ofiary) moga sprowadzi¢ nie-
szczgscie. Dlatego tak wazne jest, by w procesie tworczym postgpowac zgod-
nie z zaleceniami. Zarowno inwencja tworcza fukang banten, jak tez regionalne
roznice, wplywaja na koncowy efekt — ostateczny ksztatt daru. Rozmaito$¢

13 W ofiarach moga pojawi¢ si¢ banany pod r6zna postacia. Pozornie symbolizuja to samo. Jed-
nakze surowe, dojrzale, niedojrzate albo ugotowane owoce sa nosnikami innych informacji — kazde
z nich ma inne znaczenie.

14 A. Ottino, The universe within, s. 133.

15 Tamze, s. 136.

16 Tamze, s. 137.

7 Gunug Agung jest jednym z najwazniejszych szczytow w balijskiej czasoprzestrzeni, stad tez to
wilasnie z nim zwykle utozsamia si¢ wspomniane stozki oraz inne przedmioty w ksztalcie piramidy/
trojkata. itp.
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form pozwala zgubi¢ si¢ w gaszczu tych réznorodnosci. W zwigzku z tym
ponizej pozwole sobie zaprezentowac kilka rodzajow ofiar przygotowywanych
i sktadanych przez Balijczykow, a wybranych przeze mnie ze wzgledu na ich
powszechnos¢.

Segehan' to odrobina ugotowanego jedzenia w trojkatnym pudeteczku
z liscia kokosa sktadana bogom w podzigce za jedzenie; na chwile przed jego
spozyciem!?,%,

Canang (tl. betel) (Ilustracja 3) jest najprostsza i najbardziej powszech-
ng, jednoczesnie majaca kilkanascie odmian, forma ofiary. Kazda ztozona jest
znieco innych sktadnikow i ma inne przeznaczenie. Zawiera przede wszystkim
porosana, czyli odrobing bialej, wapiennej pasty (,,/ime paste” — nie jest to pa-
sta limonowa, jak niektorzy twierdza!), otrzymanej z okreslonych muszli oraz
kawatki czerwonego orzecha areca zawinicte w iS¢ betelu (ciemno zielony
kolor utozsamiany z czernig). Raz jeszcze kolory symbolizuja Brahme, Wisznu
i Siwe. Ponadto do canang mozna dodaé: rosliny, ciasteczka, cukier trzcinowy
i kilka kropel olejku zapachowego i roznobarwne kwiaty, np. hortensje, nagiet-
ki czy tez najbardziej rozpowszechnione i rozpoznawalne wsrdéd nich plume-
rie. Warto zauwazy¢, ze wymienione kwiaty reprezentujg kolory czakr, czyli
osrodki energii w ciele, w ktorych gromadzi si¢ zyciodajna prana. Sktadajac
banten canang nalezy umiesci¢ kwiat z ofiary pomiedzy palcami, a nastepnie
trzykrotnie rozwia¢ dlonig dym — gest zwany ngayab — proszac o dobrobyt,
0 pomoc w rozwigzaniu problemow, podjeciu decyzji lub oczyszczeniu.

Suci (tt. $wiety, czysty) z kolei symbolizuje akt tworzenia. Jego celem jest
zachowanie harmonii i réwnowagi miedzy pierwiastkami zenskimi i meskimi
oraz mikro i makroswiatem. Ofiary suci sktada si¢ z ryzowych, wielobarwnych
ciasteczek jaja, muszli, kwiatow i innych elementéw kojarzonych z bogiem

Penjor (IlustraCJa 4) to dlugie, skierowane ku bogu, Wygle;te u gory, ze
szczytami zwisajacymi w dol, bambusowe pataki. Na nich zawiesza si¢ roz-
maite podarunki?'. Strzeliste penjory ,,chwala” boga.

Lamak (Ilustracja 5) to banten wiszacy czesto na ottarzach, w $wiatyniach,
zrobiony z palmowych lisci lontaru (te, w odroznieniu od normalnych lisci
palmowych nie brazowieja zbyt szybko), ,szyte”. Pelnig funkcje zarowno
ozdobne, jak i ofiarne, a sktada si¢ je bogini ryzu — Dewi Sri, w nadziei na
opieke nad plonami.

Szczegbdlng uwage ze wzgledu na swoje nieprzecigtne rozmiary, zwraca
banten tegeh ** (gebogan®) (Ilustracja 6) — ofiara, ktora towarzyszy szczegodlnie
istotnym i duzym w swej formie $wigtom (np. rocznica powstania Swigtyni); jej
konstrukcja opiera si¢ na ,,pniu” drzewa bananowego, na ktéorym z kolei osadza

'8 F. Brinkgreve, Offerings, s. 22.

Y F. B. Eisemann, Bali, s. 218.

2 Podobnie rzecz ma si¢ z kawa, herbata i napojami alkoholowymi, tj. bremem (wino ryzowe)
czy arakiem (anyzkowe wino palmowe). Mianowicie, zanim ugasi si¢ pragnienie, nalezy wylac¢ kilka
kropel napoju dla demonoéw, na ziemig. [Por. F. B. Eiseman, Bali, s. 218].

21 F. Brinkgreve, Offerings, s. 100. [Por. F. B. Eiseman, Bali, s. 220].

2 Tamze, s. 217.

2 Tamze, s. 221.



Banten — balijska ofiara 169

si¢ bambusowe ,,patyki”. Na nich umieszcza si¢ m.in. owoce i kwiaty. Tak
przygotowana struktura przypomina wiez¢ bogata w kolory, zapachy i ksztalty.
Mozemy podziwia¢ je na glowach balijskich kobiet, idagcych w korowodzie ku
$wiatyni. (Ilustracja 7)

Wykonane z ogromng precyzja ofiary — prawdziwe dzieta sztuki — sktada
si¢ w okreslonych miejscach, w zaleznos$ci od przeznaczenia. Mogg to by¢:
domowe, lesne (Ilustracja 8), polne, skalne 1 miejskie (Ilustracja 9 i 10) ot-
tarzyki; przydomowe, wioskowe?* i lokalne (wyjatkowo wazne dla Balijczy-
kéw) $wiatynie; auta, busy oraz miejsca pracy. Na podwyzszeniu umieszcza
si¢ ofiary przeznaczone dla bostw; zawsze sytuuje si¢ je na gorze podobnie
jak ofiary dla przodkow. Te ostatnie sg zwykle utozonymi na talerzykach sma-
kotykami (wedtug preferencji poszczegolnych przodkoéw). Banten dla bhuta
z kolei umieszcza si¢ w dowolnym miejscu na ziemi; od skrzyzowania drog,
przez brame¢ domu, po wejscie do sklepu czy warungu. Ofiarowane sg po to,
by demony nie zawadzatly nam w zyciu codziennym, by nie przeszkadzaty,
i by zostawily $wiat ziemski w spokoju. Dary dla demonow, (zwane np. caru®)
w przeciwienstwie do ofiar ,,boskich”, nie musza wykazywac oznak pierwszej
swiezosci. Co wiecej, mogg zawiera¢ surowe mi¢so i krew, a ich starannos$¢
pozostawia wiele do zyczenia. Jak sugeruje Barth i czego dowodza rowniez
moje badania, sktadanie “daréw” na ziemi moze tez by¢ interpretowane jako
oddanie czci Matce Ziemi/Matce Naturze®®, choc jest to sporadycznie spoty-
kana interpretacja aktu ofiarnego.

Istnieje kilka zasad odnoszacych si¢ do sposobu obchodzenia si¢ z banten.
Przede wszystkim nalezy pamigtac o tym, ze balijskiej ofiary po ztozeniu nie
nalezy dotykaé. Powinna one ulec samozniszczeniu, powracajac tym samym
do pigciu zywiotéw?’; przy czym samozniszczenie nie jest traktowane literal-
nie, lecz moze nastgpi¢ w sposob zakamuflowany badz przy uzyciu ,,0s6b”
trzecich. Jawna czy ukryta dematerializacja ofiar zdeterminowana jest wiara
w potrzebg dokarmiania bostw oraz duchow zaréwno dla utrzymania ich ,,przy
zyciu”, jak i dla komunikacji i zachowania poprawnego kontaktu z nimi. Sam
akt poswiecenia i ztozenia ofiary jest juz rownoznaczny z jej przyjeciem, nato-
miast materialne jej oznaki, cho¢ nie powinny by¢ deptane, mogg by¢ zjedzone
przez okoliczne psy i kury (patrz: fot. 17). Fakt ten wynika prawdopodobnie nie
tylko z potrzeby unicestwienia ofiary, lecz rowniez z profanicznego (symbo-
licznie juz przekazanego do sfery sacrum) charakteru pozostatosci ofiarnych.
Warto zaznaczy¢, ze niekiedy, jak mawia Barth, w odpowiedzi na dar, kto$
zostaje ,,opetany” przez sity nadnaturalne, ktore poprzez swoje medium wyra-
zaja aprobate i gotowos¢ do przyjecia ofiary?®. Opetanie nie jest powszechne

2+ Kazdy dom ma swoja wlasna $wiatynie. Wioska za$ posiada zwykle trzy $wiatynie dedykowane
kolejno Brahmie, Siwie i Wisznu.

% F. Brinkgreve Offerings, s. 27.

2 F. Barth, Balinese worlds, University of Chicago Press, Chicago 1993, s. 336.

27 Podobnie w balijskich wierzeniach rzecz ma si¢ z cialem zmarlego. Owo ciato powraca do
pigciu elementdw, z ktorych wezesniej powstato.

28 F. Barth, Balinese worlds, s. 148.
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w przypadku ofiar, o ktérych tutaj mowa, jednak akt ofiarny bezsprzecznie
zmienia w pewien sposob status ofiarnika.

Wszystko to sprawia, ze banten, u ktorego podstaw lezg hinduizm, balijski
swiatopoglad, staje si¢ sztuka z obszernym zapleczem znaczeniowym, ktore-
go nie mozna zredukowac tylko do rutynowych dziatan mieszkancow wyspy.
Nalezy raczej skonstatowac: Banten to przedmiot aktu rytualnego, ktéry umoz-
liwia nie tylko porozumienie migdzy $wiatami, zarzucenie mostu tgczgcego sa-
crum 1 profanum, gesty dzigkczynne i1 btagalne, ale przede wszystkim pozwala
cztowiekowi na cykliczne wkraczanie w sfere sakralng. Sfer¢ sakralng realizu-
j aca si¢ zarowno w akcie tworczym — sztuce towarzyszacej codziennosci — jak
1 poprzez Wype1n1an1e obowigzkow podczas dorocznych obrzedow, festiwali,
rytuatéw przejsécia i innych momentdéw zycia Balijczykow.
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Nustracja 2. Tukang banten (fot. H. Wierzbicka)
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Hustracja 4. Penjor Hustracja S. Lamak
(fot. H. Wierzbicka) (fot. H. Wierzbicka)
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Hustracja 7.

Ofiary niesione na ngaben (fot. H. Wierzbicka)
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Hustracja 9. Uliczny ottarzyk Hustracja 10. Przydrozny ottarz — banten
(fot. H. Wierzbicka) lemak i canang (fot. H. Wierzbicka)
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Banten — Balinese offering
(summary)

The very essence of the Bali versatile reality is marked by the ever pervading
sacrum and profanum. Bridging the space that somehow connects these two worlds is,
among other things, manifested by offering oblation to gods, forefathers and demons.
The main subject of discussion here is a great diversity of forms and shapes of blood-
less offerings — so called banten, which, in the name of do-ut-des rule, are supposed
to preserve harmony of the Bali world. The author pays attention to their construction,
explains their function, symbolism and the relationship between banten and the Bali
people worldview. [ttum. H.W.]



Renata Lesner-Szwarc
(Uniwersytet Mikotaja Kopernika)

Ajeg Bali, czyli jak by¢ prawdziwym
Balijczykiem'

W czasie prezydentury dwoch pierwszych prezydentéw, Ahmeda Sukarno
i Haji Muhammada Suharto w Indonezji stawiano akcent na cato$ciowe po-
strzeganie panstwa. Podkreslana byta przede wszystkim jednos¢ grup etnicz-
nych, a nie ich wielo$¢. Kultury regionalne postrzegane byly w kategoriach
rozwoju kultury panstwa. Nowe definiowanie samych siebie nastgpito dopiero
po upadku Suharto, kiedy to nastapil czas Wiqkszej niz dotychczas autonomii
poszczegolnych regionow. Inaczej sytuaCJa miata si¢ na Bali gdzie proces dba-
nia i promowania wlasnej kultury zaczat si¢ juz w czasie ostatnich lat polityki
,»Starego Ladu” (Orde Tua) prezydenta Sukarno i nabrat tempa za dominacji
Suhartowskiej polityki ,,Nowego Ladu” (Orde Baru). Wtedy to lokalni lide-
rzy zaczeli stawia¢ nacisk przede wszystkim na promocje jezyka balijskiego,
ktory w zaden sposéb nie mial wystgpowaé w opozycji do oficjalnego jezyka
Indonezji — bahasa Indonesia. Przyktadem jest dziatalno$¢ gubernatora Bali,

RENATA LESNER-SZWARC - ukonczyta etnologi¢ i antropologie kulturowa na Uniwersytecie
Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz teori¢ tanca na Uniwersytecie Muzycznym Fryderyka Chopina
w Warszawie. W ramach stypendiow Ministerstwa Edukacji i Kultury Republiki Indonezji (program
Darmasiswa) studiowata w Sekolah Tinggi Seni Indonesia (obecnie Institut Seni Indonesia) w Sura-
karcie, Universitas Sebelas Maret w Surakarcie oraz w Universitas Pendidikan Genesha w Singarajy.
Od 2006 roku pracuje na stanowisku asystenta w Katedrze Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Prowadzi rowniez zajgcia na kierunkach religioznaw-
stwo i studia wschodnie. Jest cztonkinig Polskiego Forum Choreologicznego, Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego, Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego oraz Stowarzyszenia Polsko-Indonezyjskiego
,Sahabat”. Jej glowne zainteresowania badawcze koncentrujg si¢ wokot wspotczesnej Nusantary,
przeobrazen tradycji tanecznych Indonezji, polityki kulturowej krajow Nusantary oraz turystyki kul-
turowej Jawy i Bali.
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! Niniejszy artykul zostal przygotowany na podstawie wybranej literatury naukowej anglo- i in-
donezyjskojezycznej przedstawiajacej koncept ajeg, tekstow wydawanych przez ,,Bali Post” oraz wia-
snych badan terenowych przeprowadzonych w lipcu 2012 roku, a takze obserwacji etnograficznych
dokonywanych w czasie wielokrotnych pobytow na Bali od 2002 do 2012 roku. Wszystkie cytaty
uzyte w artykule stanowig ttumaczenie wlasne z jezyka indonezyjskiego.
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Ida Bagus Mantra, ktory to w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX
wieku pracowat nad budowaniem balijskiej tozsamosci, stanowigcej cze$¢ in-
donezyjskiej catosci. Powotujac sie na hasto ,,powroét do zrodet” odwotywat sie
czesto do indyjskich zrodet religii hindu-dharma, a jednoczesnie prezentowat
balijski hinduizm jako cze$¢ hinduizmu migdzynarodowego?.

W tamtym czasie, swoisty, balijski powrét do zrodet nie byt prowokowany
ruchami etnocentrycznymi, ale stanowit konsekwencje dzialan rzadu, ktore
mialy za zadanie wspieranie kultury Bali, jako tej, ktora jest potrzebna do
ksztaltowania i rozwoju kultury Indonezji. Dopiero po upadku drugiego pre-
zydenta kraju Balijczycy coraz czgéciej zaczeli identyfikowac samych siebie,
przede wszystkim w opozycji do kultury jawajskiej i islamu, a takze szeroko
rozumianej kultury Zachodu. Dziatania lokalnych lideréw, w tym takze lideréw
religijnych miaty na celu okreslenie na nowo czym jest Bali, jakie czynniki
wplywaja na jej ksztattowanie si¢ oraz kim jest Balijczyk. W definiowaniu
samych siebie miat pomodc ruch ajeg Bali, bedacy reakcja na zmieniajacy si¢
$wiat ale takze metodg na odzyskanie harmonii i rownowagi pomi¢dzy tym co
stare, a tym co nowe i czgsto nieznane, i tym samym pojmowane jako niebez-
pieczne. Ajeg stanowil odpowiedZ na pytanie dotyczace mozliwosci przywro-
cenia funkcjonowania prawdziwej Bali, wolnej od przemocy i chaosu.

Ajeg Bali — wprowadzenie

Ajeg Bali byt przede wszystkim reakcja na niestabilna kulturowo pozy-
cje Bali, na ktéra wedhug holenderskiego historyka profesora Henka Schulte
Nordholta®, mialy wptyw dwa czynniki. Pierwszym z nich byta decentraliza-
cja prawa, ktora z jednej strony niosta za sobg obietnicg wickszej autonomii,
ale z drugiej powodowata fragmentacj¢ administracji lokalnej oraz zburze-
nie dotychczasowego porzadku. Drugim czynnikiem byly zamachy bombowe
w poludniowej cz¢sci wyspy w 2002 i 2005 roku, ktére staty si¢ one niejako
katalizatorem do dziatan w imig¢ obrony kultury balijskiej, ktorej nie chciano
taczy¢ z terroryzmem. Zamachy, w szczegolnosci te z 2002 roku miaty wptyw
na znaczne pogorszenie sytuacji ekonomicznej wyspy, spowodowane spad-
kiem przyjazdow turystow. Warte podkreslenia jest to, iz to wlasnie turystyka
stanowi najwigkszy sektor gospodarki Bali.

W czasie realnych zagrozen rajska wyspa nie jest juz postrzegana jako
ostatni raj na ziemi. W wyniku kryzysow ekonomicznych, w tym ostatnie-
go globalnego kryzysu finansowego, ktéry rozpoczat si¢ w 2008 roku oraz
roznych epidemii dotykajacych Balijezykow na poczatku XXI wieku, przede
wszystkim SARS, wirusow H5N1 i AHINI, popularnie znanych jako ptasia
grypa oraz $winska grypa, tradycyjne wartosci, takie jak tradycja, religia i kul-
tura ulegly znaczacym zmianom.

2 A. Vickers, Bali. A Paradise Created, Penguin, Ringwood 1989, s. 212.

3 Zob. H. Schulte Nordholt, Bali: an Open Fortress, [w:] G. van Klinken, H. Schulte Nordholt
(red.), Renegotiating Boundaries. Local Pilitics in Post-Suharto Indonesia, KITLV Press, Leiden
2007.
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W konteks$cie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci wsrod Balijczykow oraz coraz
wickszego wplywu kultury Zachodu wystapita potrzeba duchowego ozywienia
i wzmocnienia kulturowej niezaleznosci. Zadaniom tym miat sprosta¢ ruch
ajeg Bali, ktory uwypukla balijsko$¢ i stawia ja w opozycji do wspotczesnych
wydarzeﬁ oraz wystepuje w odniesieniu do kolonizacji, indonezjanizacji, a tak-
ze turystyfikacji Bali i wszechobecnych, obcych kulturze balijskiej wptywow.
Stowo ,,ajeg” oznacza ,,stabilno$¢”, ,,statosc”, ,,podtrzymywanie”, za§ nazwe
konceptu ,,ajeg Bali” wyrazajg takie okreslenia jak ,,silna i prosta Bali”, ,,Bali
odrodzona”, ,,Bali stata”. Balijski antropolog, Degung Santikarma, w ramach
ajeg Bali, okresla nastepujacymi przymiotnikami: kokoh, tegak, tegar, kekal,
kencang, kuat dan stabil (silna, podniesiona, sztywna, wieczna, naprezona,
silna i stabilna)*. Niewatpliwie ajeg Bali stanowi mocniejszy wydzwiek od
uzywanego w latach sze§¢dziesigtych XX wieku stowa kebalian, odnoszacego
si¢ rowniez do zagadnien zwigzanych z kreowaniem balijskosci®. Przed 2002
rokiem, do okreslenia dzialan chronigcych kulture balijska, stosowano fraze
,utrzymuj Bali ajeg”, co oznaczato ,,chron Bali silng, stalg”, w domysle wolng
od wptywow zewnetrznych, zagrazajacych autonomii wyspy. Uzywano row-
niez sformulowania mengajekan odwotujacego sie do ajeg wprowadzonego
w czyny. To okreslenie postrzegane bylo jako koncept kulturowy odnoszacy
sie do jezyka, adatu, religii i sztuki zwigzanej z religiag hindu-dharma.

Na ajeg sktadajg si¢ trzy glowne czynniki:

— religia (agama),

— kultura (kebudayaan),

— prawo zwyczajowe (adat).

Warto podkresli¢, iz od samego poczatku tworzenia si¢ konceptu, termin
,religia” wystepowal w odniesieniu do dominujacej na wyspie religii hindu-
dharma. Podkreslanie tego faktu przez radykalnych wyznawcow ajeg oznaczato
1 oznacza bezwzglgdne wykluczenie balijskich muzulmanow, czy chrzescijan
oraz jawajskich hinduistow. A co za tym idzie, Balijczyk — muzutmanin nigdy,
wedlug wyzej wymienionych, nie bedzie mogt okresla¢ si¢ mianem prawdzi-
wego Balijczyka. Na wyspie z wigkszg tolerancja spotykaja si¢ jedynie balijscy
buddysci i konfucjanisci, rowniez ci pochodzenia chinskiego.

Od samego poczatku istnienia ajeg Bali bazuje na gtéwnej filozofii ba-
lijskiej 7ri Hita Karana®, zwiazanej bezposrednio z hindu-dharma. Filozofia
ta zaklada jedno$¢ Boga, czlowieka i srodowiska naturalnego i opiera si¢ na
trzech stopniach okreslonych relacji:

— parahyangan — migdzy cztowiekiem a Bogiem,

— pawongan — mi¢dzy cztowiekiem a innymi ludzmi,

— palemahan — migdzy czlowiekiem a natura.

4 Za: P. Allen, C. Palermo, If ajeg is the answer, then what is the question? New identity discourses
in Bali, http://coombs.anu.edu.au/SpecialProj/ASA A/biennial-conference/2004/Allen_and_Palermo-
ASAA2004.pdf [dostep: 05.06.2013].

5 Zob. M. Picard, The Discourse of Kebalian. Transcultural Constructions of Balinese Identity,
[w:] R. Rubinstein, L. H. Connor (red.), Staying Local in the Global Village. Bali in the Twentieth
Century, University of Hawai’i Press, Honolulu 1999, s. 15-49.

¢ W literaturze przedmiotu mozna réwniez spotka¢ nazwe balijskiej filozofii zapisanej w naste-
pujacy sposob: Tri Hita Karena.
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Zgodnie z Tri Hita Karana dopiero zachowanie harmonii pomiedzy
wszystkimi elementami, tworzacymi wszech$wiat, oznacza osiggni¢cie pel-
nego szczescia. Stosowanie si¢ do filozofii 7ri Hita Karana powoduje utrzy-
manie rownowagi pomiedzy tradycja a rozwojem, kulturg agrarna a turystyka

, Srodowiskiem naturalnym wraz z kulturq a aspektami ekonomicznymi. 4jeg
Balz opierajac si¢ na dominujacej na wyspie filozofii oferuJe odpowiedzi w jaki
sposob zachowa¢ harmoni¢ pomigdzy modermzaqa, i globalizacja a tradycja.
To co podkreslaja informatorzy to to, iz zasady funkcjonowania czlowieka
w kontekscie innych ludzi, natury oraz Boga powinny by¢ realizowane w co-
dziennej aktywnosci, poczawszy od relacji z rodzing, sktadania daréw bogom
i przodkom, zachowania w pracy, a skonczywszy na domowych czynnosciach,
typu: pranie i suszenie ubran, kapieli i odpoczynku. Osiggni¢ta harmonia w ra-
mach wszystkich wymienionych relacji, rozumiana jako sita, samokontrola,
psychiczne i fizyczne zdrowie, zapewnia spokdj, a takze bezpieczenstwo czlo-
wiekowi oraz calemu spoteczenstwu, w ktdrego ramach funkcjonuje.

Ajeg Bali oznacza powrd6t do zrodet, do spokojnej i czystej w swojej formie
Bali, gdzie rzeczy sa prawdziwe i wystepuja w nalezytym porzadku, a sama
wyspa jest bezpieczna i wolna od terroryzmu. Bedac odpowiedzig na kryzys
tozsamosci Balijczykow, ajeg stanowi punkt wyjscia dla ponownych poszu-
kiwan zapomnianych tradycji i ciagglego odnoszenia si¢ oraz eksponowania,
a takze pielegnowania balijsko$ci, zwigzanej przede wszystkim z religig. Od-
nosi si¢ do sekala oraz niskala, czyli materialnych, jak i intelektualnych, a tak-
ze duchowych wymiaréw rzeczywistosci.

Ajeg Bali. Sebuah cita-cita — podrecznik do nauki balijskosci

W procesie tworzenia ajeg Bali gtdéwna role odegrat Satria Naradha, syn
zatozyciela gazety ,,Bali Post” — Ketuta Nadha. Jako lider i wtasciciel Bali Post
Group’ oraz stacji telewizyjnej Bali TV8, rozpoczat swoja kampanie promujaca
ajeg w 2002 roku, po pierwszym zamachu bombowym, ktéry miat miejsce na
wyspie’. Zawsze jednak podkreslal, ze sam koncept ujawnit mu si¢ juz w latach
osiemdziesiatych XX wieku, w czasie z jednej z medytacji, kiedy byt jeszcze
uczniem. Organizowal serie dyskusji na temat ajeg, ktorych podsumowaniem
byto odbycie si¢ w 2003 roku seminarium, zatytutowanym W strone ajeg Bali
(Menuju ajeg Bali)'.

Na tamach ,,Bali Post”, wraz ze swoimi wspotpracownikami, regularnie
publikowat artykuly przedstawiajace zatozenia ajeg Bali, dzigki czemu kon-

7 Bali Post Group to medialny koncern, na ktory skladaja si¢ lokalna stacja telewizyjna, cztery
stacje radiowe, gazeta ,,Bali Post” oraz dziennik ,,Denpost”.

§ http://www.thejakartapost.com/news/2006/09/28/ajeg-bali-struggle-renewal.html [dostep:
15.05.2013].

® R. Fox, Why Media Matter: Religion and the Recent History of “the Balinese”, http://www.
academia.edu/290156/Why Media Matter Religion and the Recent History of the Balinese ,
s. 362 [dostep: 06.05.2013].

10 P, Allen, C. Palermo, If ajeg is the answer, then what is the question?.
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cept zostal poznany przez szerszego odbiorcg. Wybrane teksty zostaty opu-
blikowane w ksiazce Ajeg Bali. Sebuah cita-cita" (z ind. Ajeg Bali. Jedno
marzenie'?), wydanej w 2004 roku z okazji piecdziesieciopieciolecia gazety.
Ksigzka stanowi niejako podrecznik do ajeg, ktory obejmuje wiele aspektow
zycia wyspiarzy. Poszczegolne rozdziaty przedstawiaja jak by¢ prawdziwym
Balijczykiem, na polach: religii, sztuki, kultury, architektury, a takze handlu,
agrobiznesu, transportu, edukacji, zdrowia, demografii, przestepczosci, tury-
styki czy polityki; ukazuja ajeg ekonomie, ajeg polityke, czy tez ajeg religie.
Zgodnie z zalozeniami gjeg tylko zgodno$¢ wszystkich elementéw zycia Ba-
lijczykow, potaczonych nierozerwalnie z zyciem religijnym moze zapewnic¢
harmoni¢ we wszechswiecie oraz jego trwanie. Za rownowage dobra i zla
w makro- i mikrokosmosie odpowiedzialny jest przede wszystkim cztowiek,
ktory po pierwsze powinien pracowa¢ nad samym soba, swoim zdrowiem,
otoczeniem, swoim ciatem i duchem, a nastgpnie nad dobrymi relacjami w ro-
dzinie, sgsiedztwie, wiosce.

W ksigzce niejednokrotnie podkresla si¢, ze ajeg Bali nie jest czym$ za-
stanym, niezmienialnym, statycznym. Wedlug autoréw sukces ruchu polega na
dostosowywaniu go do zmieniajacej si¢ balijskiej rzeczywistosci z zachowa-
niem fundamentoéw, na ktore sktada si¢ kultura, religia i adat Bali. Przyjecie
zasad ajeg oznacza nieustajgcg pracg nad samym sobg, pozostajac w zgodzie
Z naturg i Bogiem.

»Darma Wacana” — balijski talk show

Poza dziatalno$cig ,,Pali Post” wazng rol¢ w promowaniu ajeg Bali ode-
grata roéwniez telewizja Bali TV, w ktérej prowadzacy rézne programy bar-
dzo czesto wystepuja w strojach adat. Jednym z najbardziej popularnych
programow jest talk show ,,Darma Wacana”, w ktorym dyskutuje si¢ na te-
maty zwigzane z religig. Prowadzacym program jest, wywodzacy si¢ z kasty
braminskiej, Ida Pedanda Gede Made Gunung. W falk show poswigconemu
ajeg Bali balijska kultura przedstawiana jest jako jednorodna, stosunkowo
statyczna; zwigzana z religia, zakorzeniona jest w tradycjach desa pakraman
(tradycyjna wioska; patrz ponizej). To co zauwaza si¢ w programach telewi-
zyjnych to to, ze prezentowana jest Balijsko$¢ wystepujaca przede wszystkim
w opozycji do islamu. Paradoksalnie osoby skoncentrowane wokoét konceptu
ajeg Bali wykorzystuja muzutmanskie formaty. I tak dla podkreslenia r6z-
nicy pomig¢dzy Balijczykami a muzulmanami ci pierwsi witaja si¢ sformu-
towaniem, charakterystycznym dla wyznawcow hinduizmu, Om Swatiastu,
a zegnaja si¢ stowami Om Shanti Shanti Shanti Om". Kiedy panstwowa
telewizja transmituje wieczorne muzutmanskie nabozenstwo, Bali TV przed-
stawia modlitwy hinduistyczne. Przy kazdej okazji przypomina si¢ widzom

'S Naradha (red.), 4jeg Bali. Sebuah cita-cita, Bali Post, Denpasar 2004.
12 Thumaczenie Franciscus Laka.
13 Zob. http://balitv.tv/btv2/index.php/program/ajeg-bali.
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o ich zwigzku z kulturg hinduska oraz o tym, iz tradycje hinduistyczne sg
znacznie starsze od tradycji muzutmanskich'.

Prowadzacy ,,Darma Wacana” Ida Pedanda Gede Made Gunung regularnie
uczestniczy w spotkaniach z telewidzami, organizowanych przez rézne ban-
Jjary (glowne organizacje wioskowe). W czasie ich trwania wystepuje w roli
nauczyciela 1 mentora. Uczestniczy w dyskusjach dotyczacych problemow
zwigzanych z tradycja i religig. Podejmuje tematy dotyczace etyki i moralno-
sci. Niejednokrotnie thumaczy jak rozwigza¢ konflikty wewnatrz danej spo-
tecznosci'.

Desa adat vs desa pakraman

Znaczacy wydzwigk w promowaniu ajeg Bali miata zmiana nazwy desa adat,
okreslajacg tradycyjng wioske na desa pakraman. Dokonano tego pod wptywem
ksztattowania si¢ wyznacznikow kultury balijskiej. Znaczenie wyrazenia z desa
adat na desa pakraman pozostalo niezmienione, jednak wydzwick stosowanych
stow ma ogromny wplyw na okreslanie wszystkiego co zwiazane jest z Bali.
Mianowicie, termin ,,adat” wywodzi si¢ z j¢zyka arabskiego, identyfikowanego
z islamem, za$ ,,pakraman” — z balijskiego. W ramach ajeg podkreslane jest
to, ze kazda jednostka funkcjonuje w strukturze desa pakraman. Mieszkancy
wsi zobowigzani 53 do przestrzegania z gory ustalonych regut. Wraz z innymi
uczestnicza w zyciu obrzqdowym scalajacym caiq spotecznosc.

W ramach ajeg Bali wyraznie zaznacza si¢ leualnq strone kultury balij-
skiej. Z ogromng pieczolowitoscig przestrzega si¢ zasad religijnych; uczest-
niczenia w $wiegtach i obrzedach. W najmniejszych szczegotach tworzy sie
codzienne i odswu;tne dary (banten) dla boéstw i demondéw. W ramach struktur
banjarow organizuje su; ceremonie religijne, czy obrzedy doroczne. Jako, ze
ajeg Bali zaklada zycie na wyspie wolnej od przemocy bardzo wazne by10
zorganizowanie ochrony i zapewnienie bezpieczenstwa wiernym, uczestnicza-
cym w ceremoniach. Role straznikow petnia do dzisiaj pecalang, cztonkowie
tradycyjnej jednostki ochrony, ktérymi zostajg najczesciej mgzezyzni nie po-
siadajacy rodzin lub ci ktérzy nie pracujg na peten etat, czy tez emerytowani
policjanci'®. Termin pecalang stat si¢ popularny od czasu kongresu Demokra-
tycznej Partii Indonezji — Walka (PDI-P — Partai Demokrasi Indonesia Per-
Jjuangan), ktéry miatl miejsce w Sanurze w 1998 roku!’. Wtedy to straznicy
zajmowali si¢ gldéwnie porzadkiem na parkingach oraz kierowaniem w odpo-

4 H. Schulte Nordholt, Bali, s. 412.

15 Znaczng czgs¢ spotkan i dyskusji z Ida Pedanda Gede Made Gunung mozna zobaczy¢ na tronie
internetowej Bali TV lub na portalu YouTube, wpisujac w wyszukiwarke imi¢ prowadzacego program
,,.Darma Wacana”. Zob. http://www.balitv.tv/; http://www.youtube.com/channel/UCMuH_T3de7ndR-
0KaeiOAKNA.

16 Zob. D. Santikarma, Pecalang Bali: siaga budaya dan budaya siaga, [w:] I N. Darma Putra
(red.) Bali menuju jagaditha: aneka perspektif, Pustaka Bali Post, Denpasar 2004, s. 113—131.

7 N. Wijaya, Against ajeg Bali. A century of practice of Bali Organic Intellectual hegemony,
maszynopis referatu zaprezentowanego w czasie miedzynarodowej konferencji “Bali in Global Asia
between Modernization and Heritage Formation”, 16-18.07.2012 Denpasar, s. 14.
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wiednie miejsce uczestnikow kongresu. Sytuacja zmienila si¢ w 2001 roku,
kiedy w trzecim rozporzadzeniu gubernatora Bali (Perda Bali No 3, 2001)
zostaty spisane obowigzki i kompetencje pecalang. Naleza do nich: strzezenie
bezpieczenstwa w desa pakraman oraz posiadanie obowigzkow i kompeten-
cji w zakresie tradycji i religii hindu-dharma. Stojg migdzy innymi na strazy
godnego zachowania si¢ wiernych, a takze turystow w czasie roznych cere-
monii religijnych. Patroluja okolice w czasie tzw. dnia ciszy, czyli Hari Raya
Nyepi, kiedy to wyspe spowijaja ciemnosci i cisza. Zgodnie z tradycjg wszyscy
mieszkancy i goscie przebywajacy na Bali powinni zosta¢ w swoich domach,
czy w przypadku turystow — hotelach. Dziatalno$¢ poszczegdlnych pecalang,
wspotczesnie zgodna z zasadami ajeg Bali, zwiazana jest tylko z wsia, do
ktorej przynalezq Grupy straznikoOw organizowane sa w ramach wioskowych
organizacji — banjar. Na calej wyspie wystepuja w strojach nawigzujacych do
balijskich tradycji. Kazdy ze straznikow ubrany jest w czarno-biaty lub czar-
no-biato-czerwony kamben (prostokatng tkanine opasajaca nogi). Na glowe
zaktadaja udeng (rodzaj opaski noszonej przez mezczyzn i chlopcéw w czasie
ceremonii). Bardzo cz¢sto nosza kamizelki z widniejagcym na plecach napisem
,pecalang”. Niejednokrotnie, na kamizelkach straznikéw, pojawia sie takze
nazwa wioski, ewentualnie banjaru z jakiego pochodzg. Kolory poszczegol-
nych czesci ich oﬁcjalnej garderoby nawigzuja do samego boga Siwy, ktory
zgodnie z wierzeniami Balijczykow ustanowit triadg postaci boga — triwarna,
do ktorej naleza: Sadasiwa, Siwa, Peramasiwa. Triada ta odnosi si¢ do barw,
znaczacych kasty, czyli trzech stopni statusu kosmologlcznego Siwy. Triwarna
zawiera w sobie jednoczesnie tajemnicg tozsamosci, nicosci i wielosci $wiata.
Wraz z Brahmg i Wisznu stanowi triadg najwyzszych bostw hinduizmu — #ri-
murti. Podobnie jak w indyjskim systemie filozoficznym Siwa wystepuje jako
lezczymel jest symbolem dualistycznej natury §wiata, Brahma jako Stworca
wiada pigcioma potudniowymi rzekami, a Wisznu — Zachowawca oraz bog
potnocy podrézuje na skrzydtach Garudy. W strOJu pecalang czarno-biata krata
symbolizuje Sle;, sam kolor czarny — Wisznu, za$ czerwony— Brahmg'®. Zgod-
nie z wymogami ajeg Bali kazdy straznik powinien mie¢ przy sobie sztylet
balijski — kris, ktory umocowuje przy lewym boku.

Znaczenie dzialalnosci pecalang wzrosto gwattownie po zamachach bom-
bowych w 2002 roku. Wtedy to uswiadomiono sobie, ze zto jest nieprzewi-
dywalne, bezwzgledne i okrutne. Obecnie Zadna z ceremonii wioskowych nie
odbedzie si¢ bez ich obecnosci.

Ajeg w rozumieniu mlodych Balijczykow

Popularno$¢ ajeg Bali wptyngta na mnogos¢ interpretacji tego zjawiska
oraz na rozwoj skrajnych ugrupowan o charakterze nacjonalistycznym dziala-
qcych przede wszystklm po zamachach bombowych w 2002 roku majacych
miejsce na wyspie. W ramach tych ugrupowan promowane sg dziatania na

18 R. M. Moerdowo, Ceremonies in Bali, Bhratara, Jakarta 1973, s. 39.
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rzecz ,,czystosci balijskosci” i promujacych hasto ,,Bali dla Balijczykéw”. Po-
mimo wielo$ci thumaczen czym jest ajeg oraz zmian polityczno-spotecznych
wystepujacych w konteks$cie ajeg, wspolczesnie koncept ten nadal oznacza
przede wszystkim powrot do zrodel, do bezpiecznej, czystej, rajskiej wyspy,
gdzie panuje tad i pokdj.

To co taczy wszystkich moich rozméwcow' to podkreslanie niecheci do
wszelkiej przemocy, w tym przede wszystkim do terroryzmu. Znaczacy jest
takze fakt, ze mlodzi Balijczycy coraz rzadziej przyjmuja skrajng forme¢ ajeg
Bali. Czgsciej do podstawowych zatozen podchodza bardzo wybidrczo. Taki
trend widoczny jest przede wszystkim wsrod studentéw kierunkow humani-
stycznych na uniwersytetach Udayana w Denpasarze” i UNDIKSHA (Univer-
sitas Pendidikan Genesha) w Singarajy?!. Niejednokrotnie wybrane idee nie
1dentyﬁkuja, z ajeg Bali.

Moi rowiesnicy, wywodzacy si¢ z roznych §rodowisk, coraz czesciej przed-
stawiaja ajeg Bali w kontekscie kultury, w tym kultury agrarnej oraz adatu. Sta-
wiajg nacisk na nierozerwalno$¢ poszczegolnych elementow kultury balijskiej.
Podkreslana jest potrzeba przekazywania oraz pielegnowania tradycji, jezyka
balijskiego i kultury Bali. Ta opinia pojawia si¢ gldéwnie w wypowiedziach
0s0b posiadajacych dzieci. Dla nich wazne jest $wiadome przekazywanie wie-
dzy na temat Bali oraz balijskosci.

Wazne powinno by¢ nauczanie naszych dzieci jezyka balijskiego, zaznajamianie
ich z kulturg lokalna, na przyktad z gongiem, gamelanem, tancami itd. (Era Mar-
sakawati Ni Putu)

Wielokrotnie przez moich rozméwcow podkreslane byly stowa takie jak
»kontynuowanie” czy ,,podtrzymywanie” i ,,pielggnowanie” kultury, w tym
jezyka balijskiego, filozofii oraz prawa zwyczajowego.

Ajeg Bali jest wtedy kiedy Bali i mieszkancy Bali nadal potrafiag podtrzymywacé
i kontynuowac kulture i adat, ktére tworzg wyjatkowos¢ Bali. Wazne jest to, ze
nadal funkcjonuje koncept 7ri Hita Karana, a j¢zyk balijskich ciagle jest styszany
i uzywany na Bali na co dzien. (Agus Sastrawan)

Zdawano sobie jednak sprawe¢ z nieuchronnego rozwoju wyspy w kon-
tekscie wpltywow zewne;trznych w tym przede wszystkim procesow globa—
lizacyjnych. Mle;dzy innymi 23-letni I Gede Jaya Putra podkreslat znaczenie
kontynuowama 1 podtrzymywama kultury Bali, przy Jednoczesnym akcepto-
waniu nieustannych proceséw akulturacji. Wedlug niego 1 30-letniego Suragi

!9 Wazne podkres$lenia jest to, iz dyskusji na temat dyskursu ajeg Bali nie chcieli podejmowaé
balijscy Chinczycy. Proba badawcza byta jednak zbyt mata dlatego tez ten aspekt wymaga glebszych
badan.

2 Rozmowy ze studentami roznych kierunkoéw na Uniwersytecie Udayana przeprowadzone zo-
staty w lipcu 2012 roku.

2l Rozmowy ze studentami roznych kierunkow na UNDIKSHA przeprowadzone zostaly w roku
akademickim 2008/2009.
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Balijczycy powinni nauczy¢ si¢ zachowaé rownowage pomig¢dzy dawnymi
normami kulturowymi, a tym co zwigzane jest z nieuchronnymi procesami
globalizacyjnymi oraz z wplywem turystyki masowej. Powinni zdawa¢ sobie
sprawe z waznosci zachowania harmonii pomiedzy kulturg balijska a tym co
zwigzane jest z turystyka.

Dziesi¢¢ lat po pierwszych zamachach bombowych widoczna jest rowniez
tendencja do stawiania na pierwszym planie rownowagi w ramach palemahan,
czyli relacji czlowieka i1 natury — trzeciego stopnia relacji, ktore zaktada filo-
zofia Tri Hita Karana. Stad na przyktad ogromna popularnos¢ i szybki rozwdj
turystki ekologicznej, ktéora ma zagwarantowac zycie w zgodzie z ajeg, a z dru-
giej strony zapewni¢ dochdod dla mieszkancow Bali.

W ramach konceptu podkresla si¢ waznos¢ powrotu do struktur wiosko-
wych, do zasad funkcjonowania organizacji subak, skupiajacej rolnikow kolek-
tywnie czuwajacych nad prawidtowym nawadnianiem pdl oraz organizujacych
wspolne zbiory ryzu.

Ajeg Bali odnosi si¢ do kondycji Bali, majacej swoje korzenie w kulturze agrarne;j.
Ajeg to kontynuowanie funkcjonowania subak. Ajeg oznacza takze lepsze eksplo-
atowanie Bali. (Sofwan Sepfree Asril)

Ajeg powoduje to, ze nadal funkcjonujg organizacje subak i spetniajg swoje pier-
wotne funkcje. (Agus Sastrawan)

Ajeg definiuje Bali i balijskos¢ poprzez zachowanie rownowagi pomi¢dzy kultu-
ra, adat 1 natura. Jak i strzezenie Bali aby byla bezpieczna, spokojna i wolna od
przemocy. (I Gede Agus Suyadnyana)

W czasie rozmow zwracana byta takze uwaga na problem przeludnienia
Bali, gtownie jej potudniowej czgsci i co si¢ z tym wigze — nadmiarem $mieci
oraz zanieczyszczeniem powietrza, spowodowanym nadmiernym uzywaniem
samochodow, skuterow i innych §rodkéw transportu, a takze psuciem si¢ relacji
miedzyludzkich.

W wypowiedziach moich rozmowcoéw, bedacych wyznawcami réznych
religii zauwazalne jest to, Zze coraz czg$ciej pomijany jest aspekt zwigzany
z hindu-dharma, tak wyraznie eksponowany na poczatku tworzenia i funkcjo-
nowania ajeg Bali. Niektorzy z nich, traktujac Bali jako cato$¢, zwracaja uwage
na waznosc szerzenia tolerancji wobec innych, niz hindu-dharma, religii. Coraz
czesciej odwoluja sie do filozofii 7ri Hita Karana, nie taczac jej jednoczesnie
z religig hindu-dharma. Wspotczesnie religia nie odgrywa wiodacej roli w pro-
cesie identyfikowania siebie jako Balijczykow?.

22 Zob. http://www.tanahlot.net/home/index.php?option=com_content&view=article&i-
d=1125:applying-qajeg-balig-in-tanah-lot&catid=1:latest&Itemid=46 [dostep: 01.06.2013].
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Z.akonczenie

Ze wzgledu na atrakcyjno$¢ konceptu wsrdd Balijezykow, zar6wno hindu-
istow, ale 1 buddystoéw, chrzescijan i niejednokrotnie muzulmanéw, coraz cze-
Sciej styszy sie glosy aby sformutowanie ,,ajeg Bali” przemianowac na ,,ajeg
hindu”, co podkreslatoby przede wszystkim odnoszenie si¢ do dominujacej na
wyspie religii hindu-dharma. Te tendencje sa jednak obce srodowisku mtodych
Balijczykow, ktorzy przede wszystkim nie chcg zwracac si¢ ku przesztosci, ku
momentom trudnym i bolesnym dla spotecznosci. Moi réwiesnicy chca zy¢
w harmonii z natura, a takze innymi mieszkancami Bali, niezaleznie od ich
pochodzenia, czy wyznawanej religii.
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Renata Lesner-Szwarc

Ajeg Bali, that is how to be the real Balinese
(summary)

The aim of the article is presentation of concept of ajeg Bali, which tries define
the real Balinese. Concept, which was moulded after bomb attacks on Bali in 2002, is
an answer for changing reality. Ajeg consists on three main factors: region, culture and
adat; refers to Tri Hita Karana philosophy. Nowadays this concept means, first of all to
back to sources, to safe, clean, paradise island, where dominate order and peace. 4jeg
tries to restore function of real Bali, free from violence and chaos. [thum. R. L. S.]
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Tam, gdzie zyja tygrysy. O relacjach
sumatrzanskich ludow z ,,panem lasu”

Uznaje sig, ze tygrys unika kontaktu z cztowiekiem, a na ludzkie mig¢so tase
sg niemal wylacznie wyspecjalizowane tygrysy-ludojady. Zwyczajny tygrys
rzadko atakuje ludzi, co wigcej, jak sugestywnie pisat Frank Buck,

[...] uwaza zapach ludzkiego ciala za odrzucajacy i nie tracac czasu, opusci miej-
sce, w ktorym ta ohydna won dosiegnie jego nozdrzy'.

Jednak jeszcze w XIX wieku, tygrysy zamieszkujace lasy obszaru malaj-
skiego, stanowity nie tylko state zagrozenie dla zwierzat hodowlanych, ale
— wbrew powyzszemu cytatowi — nie gardzity tez ludzkimi ofiarami. W la-
tach pigcdziesiatych XIX wieku wedtug zrodel, drapiezniki te zabijaly rocznie
okoto dwustu 0sob na Jawie i okoto czterystu rocznie na Sumatrze*. W staty-
stykach ofiar przewaza ludno$¢ lokalna, ktore to ,,preferencje” wydaja sig¢ dos¢
zrozumiate. Zagrozeni byli przede wszystkim pracujacy w lesie, uprawiajacy
ziemie, czy wedrowcy, ktorych drogi prowadzity przez rozlegte dawniej obsza-
ry zalesione. Jednak ofiarami padali nawet mieszkancy wiosek pozostajacy na
ich terenie. W niektorych, szczegolnie narazonych okolicach, domy ogradzano
badz stawiano na wysokich palach, rzadziej grodzac tez cate osady. W skraj-

DOBROCHNA OLSZEWSKA - absolwentka etnologii i antropologii kulturowej, obecnie dok-
torantka na Wydziale Nauk Historycznych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Jej et-
nologiczne zainteresowania obejmuja przede wszystkim kwestie tozsamos$ci, zmian kulturowych,
wielokulturowosci i dynamiki wspotczesnych stosunkéw migdzyetnicznych. Jako dwukrotna stypen-
dystka programu Darmasiswa — na Universitas Andalas w Padang, Sumatra Zachodnia i Universitas
Pendidikan Ganesha w Singarajy, Bali — rozwijata te zainteresowania, badajac lokalne mniejszosci
chinskie, jak réwniez inne aspekty kulturowe indonezyjskiej rzeczywistosci.
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' F. Buck i E. Anthony, Bring ‘em Back Alive, Garden City Publishing, Garden City, N.Y. 1930
za: P. Boomgaard, Frontiers of Fear. Tigers and People in the Malay World, 1600—1950, Yale Uni-
versity Press, New Haven 2001. s. 29, [tlum. D.O.].

2 P. Boomgaard, Frontiers, s. 40.
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nych przypadkach ludno$¢ decydowata si¢ opusci¢ wies®. Takze mieszkancy
obrzezy miejskich nie mogli czu¢ si¢ w petni bezpieczni, poniewaz tamtejsze
uprawy przyciagaly dziczyzne, a ta z kolei tygrysy.

Obecno$¢ niebezpiecznego drapieznika zrodzila wierzenia, ktoére racjona-
lizowaly zachowania dzikiego sasiada oraz rytuatly, ktore miaty wptywaé na
wzajemne relacje. Wierzenia te, czesto tozsame, wystepowaly u ludoéw Jawy,
Bali, Sumatry oraz Potwyspu Malajskiego, czyli wszedzie tam, gdzie zyly
tygrysy, ale tez na Kalimantanie, gdzie naukowcy nie odnotowali nigdy ich
istnienia*. Moze to wskazywa¢ na zewnetrzne wplywy kulturowe, albo tez
wspiera¢ teori¢ 0 wystgpowaniu tam tygrysow w odlegtych stuleciach.

W pierwszej czgsci artykutu przedstawiam ogolnie role odgrywana przez
tygrysa w kulturach tego obszaru. Ze wzgledu na ograniczong objetos¢ tekstu,
ale tez brak istotnego znaczenia dla zrozumienia tematu, pomijam tu w pewnej
mierze zréznicowanie przestrzenne i wariantywnos¢ tradycji, skupiajac si¢ na
elementach najczgsciej si¢ powtarzajacych. Ta cze$¢ stanowi wprowadzenie
do opisu wspoétczesnych sumatrzanskich relacji cztowieka z ,,panem lasu”.
Wierzenia i tradycje z Sumatry, mimo zasadniczych cech wspolnych, sa czegsto
bardzo zr6znicowane nawet na niewielkim obszarze geograficznym, stad przy
opisie specyficznych elementéw podaje miejsce ich odnotowania. Ze wzgledu
na wielo$¢ wariacji, wynikajacg z taczenia elementow charakterystycznych
1 wspolnych dla pewnych grup, a takze niewystarczajacy stan badan, w arty-
kule brak jednak wyraznego podziatu przestrzennego. Wydaje si¢ on tu tym
mniej zasadny, ze cz¢$¢ 0sdb, szczegolnie w miastach, przejmuje niektore wie-
rzenia nie bezposrednio od czlonkdéw swojej spotecznosci, lecz czerpigc wiedze
z prasy, Internetu, czy tez opracowan naukowych® (tym samym przejmujgc
tez elementy z innych rejonow). Staram si¢ przy tym takze unika¢ w tekscie
nadmiernego systematyzowania wierzen w grupy, gdyz sktonnos$¢ badaczy do
porzadkowania zlozonej rzeczywistosci kulturowe;j, czgsto skutkuje wiekszym
zamieszaniem.

Pomimo niebezpieczenstwa jakie stanowit i strachu, ktory budzit, w kul-
turze r6znych grup z obszaru malajskiego tygrys nie wystgpuje jako sita nega-
tywna i destruktywna, ani jako figura catkowicie dzika. W r6znych relacjach
pojawiajg si¢ doniesienia o cz¢sciowo oswojonych tygrysach przypisanych do
konkretnych wsi (przy czym mowa tu o wsi jako organizacji spotecznej ra-
czej niz jednostce administracyjnej). Tygrysy takie mieszkaty w okolicy, nie
czynigc ludziom zadnych szkod, czasem dokarmiane przez ludno$¢ migsem
zostawianym codziennie w tym samym miejscu®. Co wigcej, mialy one po-
magac ludziom, zabijajac nadmiar dziczyzny niszczacej uprawy i odganiajac

3 Tamze, s. 46-49.

4 Tygrysy wystepujace na tych terenach nalezaty do czterech podgatunkdéw: panthera tigris
sondaica na Jawie, p.t. balica na Bali, p.t. sumatrae na Sumatrze oraz p.t. jacksoni do niedawna
uwazany za p.t. corbetti (tygrysa indochinskiego) na Potwyspie Malajskim.

5 Por. zamieszczony w Internecie artykul, w ktérym autor positkuje si¢ m.in opracowaniem
Boomgaarda: www.lenteratimur.com/sayupnya-raung-harimau-sumatera [dostep: 12.05.2013].

¢ Na Jawie okreslano je jako macan bumi.
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obce, tym samym niebezpieczne tygrysy’. Wierzenia te mogiy by¢ podparte
naturalnym zachowaniem tych drapieznikow, bronigcych swojego terytorium
przed innymi osobnikami.

Wioskowe tygrysy czesto postrzegane byly i sa, szczegolnie na Sumatrze,
jako manifestacje czy tez inkarnacje przodkoéw-zatozycieli wsi, ktorzy pod
taka postaciq otaczaja swoich potomkow opiek:c}8 Jednoczesnie oswojone ty-
grysy i tygrysy- -przodkowie nie muszg by¢ przyplsane do calej wsi, lecz moga
wigzac si¢ z dang rodzina. To z kolei odsyla nas do jeszcze innego zjawiska
— wywodzenia swoich przodkéw od tygrysa przez niektorych mieszkancow
Sumatry (przyktadowo, wedlug tradycji, od tygrysicy pochodzi nalezaca do
Minangkabau ludnos$¢ z Agam)’.

Tygrysy wioskowe i rodowe sg nie tylko opiekunami, ale tez straznika-
mi tradycyjnych wartosci i norm (adat), ktore niekiedy — jako przodkowie-
zatozyciele — sami w przeszto$ci ustanowili. W przypadku naruszenia przez
cztowieka obowigzujacych zasad, moga wcieli¢ si¢ w rolg sity karzacej. W tej
kategorii postrzegane sa czgsto przypadki tygrysich atakow na ludzi'. Do dzi$
mozna ustysze¢ rézne warianty historii o zwierzeciu, ktore z grupy $piacych
w lesie wybralo na swg ofiare nie pierwszg osobg z brzegu, najtatwiej dostepna,
a kogo$ ze $rodka — co ma potwierdza¢ nieprzypadkowo$¢é wyboru!!. Wiara
ta bywa tak silna, szczegolnie na Sumatrze, ze jeszcze kilka lat temu w rejo-
nie Kerinci, Jambi, opowiadano nam, ze $mier¢ w szponach tygrysa bliskiego
krewniaka byta tematem raczej wstydliwym, wskazujac na przewiny badz zia
natur¢ zmartego. W przesztosci zdarzaé si¢ nawet miaty przypadki, kiedy do-
tknieta nieszczgsciem rodzina, by uciec przed wstydem, zmieniata miejsce za-
mieszkania. Relacje z tym drapieznikiem, cho¢ naznaczone bliskoscia, sg wigc
relacjami opartymi na szacunku, ale tez strachu. Tygrys wystepuje w nich jako
figura opiekuncza i karzaca, niczym gltowa rodu pilnujaca tradycji i moralnosci
lub bostwo — czasem taskawe, czasem gniewne. Jak pisze Bakels, zabezpiecza
porzadek tam, gdzie nie moze go wyegzekwowac cztowiek'?.

Tygrysa z czlowiekiem wigze przy tym umowa. Niepisany pakt o nieagre-
sji gwarantuje rownowage, w ktorej tygrys nie ktopocze ludzi, dopdki ci nie
naruszaja zasad lasu, nie niszcza go i odnosza si¢ do niego z szacunkiem. Obo-
wigzujgcg umowe zawarto dawniej z duchami lasu badz bezposrednio z tygry-
sem, na poziomie uniwersalnym czy tez konkretnych wiosek. Moze ona takze
zobowiazywac¢ do przystug, jak chociazby miato to miejsce w potudniowym
Aceh, na Sumatrze, gdzie jeden badz kilka wioskowych tygryséw na oficjalnej

7 P. Boomgaard, Frontiers, s. 167-168.

8 J. Bakels, Friend or Foe. The Perception of the Tiger as a Wild Animal, [w:] P.J.M. Nas,
G.A. Persoon, R. Jaffe (red.), Framing Indonesian Realities. Essays in Symbolic Anthropology in
Honour of Reimar Schefold, KITLV Press, Leiden 2003, s. 73-75.

® M. Kartomi, Musical Journeys in Sumatra, University of Illinois Press, Urbana, Chicago and
Springfield 2012 s. 30.

10 Piszg o tym migdzy innymi Bakels i Boomgaard: J. Bakels, Friend, s. 77; P. Boomgaard,
Frontiers, s. 175-176.

1" Jeden z nich przytacza Wessing: R. Wessing, The Last Tiger in East Java: Symbolic Continuity
in Ecological Change, “Asian Folklore Studies”, vol. 54, nr 2 1995, s. 201.

12°J. Bakels, Friend, s. 77.
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shuzbie, miato kara¢ ztodziei, ktorzy zbiegng w gory, polowaé na $winie i inne
szkodniki i ostrzegac, je$li w okolicy pojawi si¢ obcy tygrys'>. Ludno$¢ widzac
specjalne znaki na drodze, rezygnowata tego dnia z pracy przy lesnych upra-
wach'¥, Dla uhonorowania paktoéw, tygrysom skladato si¢ i miejscami wcigz
sktada ofiary, takze w czasie wioskowych $wigtecznych uczt.

Naruszenie zasad grozi karg wymierzona przez tygrysa. Jesli jednak na-
stepuje z drugiej strony, a wiec tygrys zaatakuje czlowieka lub jego zwierze-
ta, wowczas to lokalna ludno§¢ moze szuka¢ sprawiedliwosci. Winne zwierze
probuje si¢ najczgséciej schwyta¢ w specjalng putapke z koza jako przyneta
(rzadziej innym zwierzgciem, na przyktad jagnigciem czy psem). Powszechny
jest poglad, ze niewinny tygrys nie wejdzie do $rodka. Putapka powinna by¢
przygotowana z pomocg czlowieka obdarzonego odpowiednimi zdolno$ciami,
przede wszystkim w sferze nadprzyrodzonej, pawang harimau, czyli zaklina-
cza tygrysow'>. Potrafi on nawigza¢ kontakt ze zwierzgciem i skloni¢ je, by
pozwolito si¢ zlapaé, co dawniej konczylo si¢ $miercig winowajcy, dzis, dzig-
ki nowym mozliwosciom, raczej przesiedleniem. Zaklinacze posredniczg tez
w kontaktach spolecznosci z tygrysami, wzywajac je na przyktad, by przybyty
z pomoca zagubionym w lesie czy przekazujac im ofiary. W niektorych opo-
wiesciach, zwierzeta te przychodzity dawniej pod dom pawanga, towarzyszyty
mu, a nawet, szczegdlnie w tradycji Minangkabau, zaklinacze mieli na nich
podrézowac!e.

Wspomniane wczesniej posmiertne przybieranie formy tygrysa moze by¢
postrzegane jako wynik wyjatkowych zdolnosci badz mocy, wigzanej z oso-
bami madrymi i wiodacymi przyktadne zycie, takze szczegolnie religijnymi,
i pozwala im na przyktad pozosta¢ przy swoich krewnych. Jako tygrys miat
si¢ odrodzi¢ pewien sumatrzanski swiety wojownik, ktory dawniej wiodt pu-
stelnicze zycie w jaskini, w dolinie Harau. Dzi$§ panuje on nie tylko w dolinie,
ale takze na pobliskiej gorze Singgalang i Merapi'’. Tego typu tygrysy czesto
pOJaw1an su—‘; w wierzeniach jako straznicy grobow $swigtych osob badz tez
innych miejsc sacrum. Relnkarnaqa jest tez domeng ludzi ztych — przybleraj ac
forme kary, wldczegi po Smierci czy tez odpracowania swoich przewin poprzez
pomoc rodzinie. Niektorzy uwazaja, ze osoby zte a posiadajace nadprzyrodzo-
ne moce, mogg si¢ odradza¢ na wlasne zyczenie, by dalej szkodzi¢. Zjawisko
to moze by¢ roéwniez nastgpstwem nienaturalnej $mierci. W wierzeniach nie-
ktorych ludow, szczegdlnie obszaru dzisiejszej Malezji, ale tez Sumatry i Jawy,
tygrys zamieszkany bywa przez ducha szamana badz jest manifestacja jego

13 Tygrysy wioskowe okreslane sa na tym terenie jako harimau seuneubok (seuneubok na terenie
Aceh oznacza wie$ w sensie organizacji adat).

14 J.F. McCarthy, the Fourth Circle: a Political Ecology of Sumatra’s Rainforest Frontier, Stanford
University Press, Stanford 2006, s. 60.

15 Uzywam tu powszechnie spotykanej nazwy, cho¢ funkcjonujg tez inne, rzadsze jednak i bardziej
lokalne.

16 P, Boomgaard, Frontiers, s. 183; http://green.kompasiana.com/penghijauan/2011/05/04/masih-
adakah-inyiak-di-maninjau-361175.html [dostep: 30.05.2013].

'7 http://rezixhckers.blogspot.com/2012/11/harimau-lembah-harau.html, [dostgp: 28.05.2013].
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mocy'®. Nie ma catkowitej zgodnoSci, na ile sg to fizyczne zwierzeta z dusza
zmarlego, na ile zjawy.

Innym, bardziej okresowym zjawiskiem jest przybieranie formy tygrysa
przez zywych. Jest to domena niektérych oso6b o nadprzyrodzonych mocach.
Przy czym moze by¢ umiejg¢tnoscia §wiadomie nabyta poprzez studia wiedzy
ezoteryczneJ lub dziedziczna. Dawniej, tygrysotaki (harzmau jadi ]adlan”)
czgsto wigzano z osobami WeruJa,cyml ktore wedlug wierzen, las przemie-
rzaty jako zwierzeta, by pozniej wkroczy¢ do osady w postaci ludzkiej. Na
Potwyspie Malajskim nieufnie, ale tez nieraz zapobiegawczo grzecznie, od-
noszono si¢ z tego wzgledu do podejrzewanych o specjalne moce przybyszy
z okolic Kerinci. Tamtejszy obszar miat obfitowa¢ w tygrysotaki takze w mnie-
maniu ludnosci sumatrzanskiej. Wierzono, ze istniejg cate wsie tygrysotakow,
czasem dodajac sugestywne opisy chat zbudowanych z kosci ludzkich, krytych
strzechg z kobiecych wloséw?’. Wedlug zamieszkujacego w prowincji Riau
ludu Mamakow, mieszkancy wioski Motah, gdzie nocami ludzie przeobrazaja
si¢ w tygrysy, mogg miedzy zmierzchem a $witem przemierzy¢ bardzo duze
odleglosci, przy czym ofiar szukajg tylko okresowo, zdobywajqc zapasy na
caly rok. Mozna je odr6zni¢ od prawdziwych po sladach tap o pigciu pazurach.
W ksztalcie ludzkim mozna je rozpoznaé po braku wglebienia nad gorng war-
ga. Spotecznosci nadprzyrodzonych tygrysow, ale takze rodzaj tygrysi w ogo-
le, bywajg przedstawiane na podobienstwo organizacji ludzkiej, z panujaca
postacig tygrysa-wiadcy?'.

W wierzeniach ludéw malajskich, figura tygrysa, zwigzana silnie ze sfe-
ra nadprzyrodzona, ulokowana jest na pograniczu natury i kultury, stojac na
strazy tradycji i porzadku spotecznego, a jednocze$nie praw lasu. Relacje te
nie odbywaty si¢ jednak poza historig. Uktad tygrys-cztowiek zmieniat si¢
wraz z rozwojem i ekspansja skupisk ludzkich, ktére poczatkowo przycia-
galy tygrysy, stopniowo jednak zwigkszajac dystans i spychajqc je W coraz
mniejsze pozostato$ci laséw. Rosngca populaCJa ludzka i zmnlejszaja}ca s1e;
liczba tygrysoéw, spowodowaly znaczne ograniczenie kontaktow i zagrozenia
ze strony drapieznika. Mozna przy tym zatozy¢, ze wierzenia wptynely na te
procesy, spowalniajac je cho¢ minimalnie. Lasy chroniace tygrysy, byly tez
cze$ciowo chronione przez wierzenia w tygrysich straznikow miejsc sacrum,
gdyz naruszenie ich spokoju grozito $miercig. Dzigki czemu pozostawaly one
dhuzej metkme;te Obawa przed zabiciem przodkow, postrzegame tygrysa jako
sity karzacej i strach przed zemsta dziataty z kolei jako cz¢$ciowa przeciwwa-
ga dla akcji administracji kolonialnej. Kiedy w XIX wieku Holendrzy, chcac
rozwigza¢ problem groznego drapieznika, przywrdcili system premii za za-

18 P. Boomgaard, Frontiers, s. 171-172, 189-190; R. Wessing, The last, s. 199.

1 Ponownie, dla wygody uzywam najczgsciej spotykanej nazwy, cho¢ w literaturze przedmiotu
i relacjach mozna znalez¢ takze inne, lokalne okreslenia, szczegélnie cenaku (cindaku, chendaku itp.)
na Sumatrze.

20 P. Boomgaard, Frontiers, s. 191, 196.

2 Z. Usman, Orang TalangMama, Penerbit Widjaya, Jakarta 1985, s. 30-32; J. Bakels, Farming
the forest edge. Perception of wildlife among the Kerinci of Sumatra, [w:] J. Knight, Wildlife in Asia.
Cultural Pespectives, Routledge Curzon, London 2004, s. 153.
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bite tygrysy (w budzecie Batawi z lat trzydziestych zapisanych Jako ,,premle
za ujecie przestgpcow i likwidacje dzikich zwierzat”), pomyst nie spotkat si¢
z oczekiwanym odzewem ludnos$ci lokalnej. Wedlug raportéw odmawiano za-
bijania niewinnych zwierzat?>. Premie niewatpliwie odniosty pewien skutek
na Jawie, gdzie niezaleznie od wiary w sprawiedliwy osad tygrysa wzgledem
ofiar, §cigano go zaréwno za $mier¢ cztowieka, jak i czesto zwierzat hodow-
lanych. Na Sumatrze akcja mineta bez wigkszego echa wobec oporéw ludzi,
by $cigac tygrysy zabijajace krowy i kury, a czasem nawet winne Smierci
krewnego (w pewnym momencie kolonialisci eksperymentowali tam nawet
z karami za brak przywioskowych putapek)®. Jednak wierzenia i strach, cho¢
czgéciowo chronily tygrysy, nie ustrzegly ich przed znalezieniem si¢ w czer-
wonej ksiedze gatunkow zagrozonych. Tygrys balijski wyginal przypuszczalnie
okoto pot wieku temu, jawajski takze wydaje si¢ juz przesztoscig®. Obecnie
to prawo chroni tygrysa sumatrzanskiego — ostatni z trzech indonezyjskich
podgatunkow tygrysa, ktory przetrwat. Wraz z pogarszajacymi si¢ warunkami
naturalnymi, jego przysztos¢ stoi Jednak takze pod znakiem Zapytama tym
samym zagrozone odejSciem w niepami¢¢ sg zwigzane z nim wierzenia i za-
klinacze tygrysow.

Dzi$ na Sumatrze wigkszo$¢ pawangow to osoby starsze. Spadek zapotrze-
bowania na ich ustugi oraz zainteresowania tg sztuka wérod mtodych sprawit,
ze zaklinaczy jest coraz mniej i cz¢$¢ wsi w razie ataku tygrysa musi spro-
wadza¢ specjaliste z innej okolicy. Jednak pak Zainuddin Rajo Api, zaklinacz
z Koto Tuo, Padang, Sumatra Zachodnia, wyliczyl, ze w ciggu dwudziestu lat
ksztatcit w tej dziedzinie okoto trzydziestu adeptow. Kontaktami z panem lasu
trudnig si¢ niemal wytacznie me¢zczyzni — osobiscie styszatam tylko o jednej
zaklinaczce w sgsiedztwie Padang. Czasem bywaja to osoby zwigzane z lasem.
W Sama Dua, Aceh, przynajmniej jeszcze za pamigci starszych mieszkancow,
pawang mogt si¢ kontaktowaé z duchem opiekunczym lasu, ktory ukazywat
mu si¢ we $nie”. Niektorzy zaklinacze pracujg jako przewodnicy po lasach
i gérach, taczac wiedze ezoteryczng z praktyczng. Jeden z nich, uszkodziwszy
sobie powaZnie noge, chciat odesta¢ turyste do wsi, twierdzac, ze po niego
samego zjawi si¢ tygrys i odtransportuje go do domu CO oznacza, ze przy-
najmniej miejscami zywa jest wcigz wiara w tygrysy wozace zaklinaczy na
swym grzbiecie.

Funkcja pawang harimau, tradycyjnie zwigzana ze znajomoscig magii,
obecnie faczy si¢ czegsto z islamem, jak si¢ wydaje zwlaszcza tam, gdzie religia

22 P. Boomgaard, Frontiers, s. 92-93, [thum. D.O.].

23 Tamze, s. 100.

2 Jawajskie wierzenia, chociaz w ograniczonej postaci, przezyly tygrysa, na jak dlugo jednak,
pozostaje pytaniem. By¢ moze niektore elementy przetrwaja dluzej, przeniesione na wciaz jeszcze
wystepujace na Jawie pantery. Miejscami, pantery wystgpowaly w niektoérych wierzeniach zamiennie
z tygrysami, cho¢ nigdy nie przypisywano im tak istotnej roli. Zamiang taka mozna tez zaobserwowac
w niektorych wspotezesnych relacjach jawajskich, cho¢ nie zawsze jest ona oczywista, ze wzgledu
na zamieszanie w nazewnictwie. Potocznie uzywane jawajskie ,,macan”, ale takze ,,harimau”, jesli
niedookreslone, moze znaczy¢ tak tygrysa, jak panter¢ (warto na to zwraca¢ uwagg, czytajac donie-
sienia o widzianych na Jawie ,,tygrysach”).

% J.F. McCarthy, The Fourth Circle, s. 60.



Tam, gdzie zyja tygrysy. O relacjach sumatrzanskich ludéw z ,,panem lasu” 195

odgrywa szczegdlnie istotng rolg w regulacp zachowan spotecznych. W po-
blizu Padang zdolnos$ci porozumiewania si¢ z tygrysami mozna nauczy¢ si¢
w szkole islamu, takze poprzez modlitwy, regularne czytanie Koranu i niezbed-
ne rytuaty. Wigze sie to z nauka suficka. Tak wyksztatceni zaklinacze, sg czesto
bardzo oddanymi muzutmanami i petnia role nauczycieli religijnych. Moga
przy tym posiada¢ wiedze ezoteryczng z innych dziedzin, odgrywajqc tez role
wioskowych znachorow (dukun), leczac choroby czysto fizyczne i z przyczyn
nadprzyrodzonych®. Zwiazek religii muzutmanskiej z zaklinaczami nie jest
catkowicie nowym zjawiskiem. W zrodtach historycznych wspomina si¢ do-
brych muzutmanow-specjalistow od tapania tygrysow. Boomgaard pokusit si¢
nawet o tezg, jakoby zawodowi lowcy tygrysow, ktorzy zaczgli si¢ nielicznie
pojawia¢ na poczatku XX wieku, mogli by¢ uwspolczesniong wersjg zaklina-
czy, jako ze jedni i drudzy byli czesto ortodoksyjnymi muzutmanami®’. O ile
jednak, w przypadku towcow rola islamu mogta polega¢ na odczarowaniu
tygrysa, w przypadku zaklinaczy byta wrecz przeciwna — pomewaz szczegol-
nie religijnych cztonkoéw spotecznosci, postrzegano jako osoby majace poten-
cjalny dostep do wiedzy tajemnej. Roznice w podejsciu miedzy zawodowym
zabijaniem dla pieniedzy a ujeciem winnego zwierzgeia takze wskazujg na
powierzchownos¢ tego skojarzenia.

Islam nie wyparl w peini dawniej szych wierzen. Wchtonat tradycje doty-
czace tygrysow czgsciowo je zmieniajac lub odrzucajac ale tez sankcjonujac
1 pomagajac przetrwac chociazby poprzez wspomniane ksztalcenie zaklina-
czy. Podobne znaczenie w tym kontek$cie ma historia o pochodzeniu tygrysa,
opowiedziana przez zaklinacza z Koto Tuo, ktora w nieco odmiennej wersji
zostala odnotowana tez na Jawie. Jednocze$nie jest ona przyktadem lokalne-
go dostosowania religii. Historia ta odbiega od oficjalnej doktryny gléwnych
nurtow islamu i opiera si¢ na delikatnych tematach w obrebie kultury muzut-
manskiej, stad niektore jej elementy pozostaj 3 dla mnie niejasne. Nie wnikajac
w zawito$ci opowiesci, wywodzi ona kota i tygrysa bezposredmo od kuzyna
i 216;0121 Mahommeta, meza Fatimy, Aliego, aczac te zw1erze;ta z jego mesko-
$cig i ptodnoscia. W wersji jawajskiej wystepuje tygrys i krokodyl, zwierzeta,
ktore jak wskazuja Bakels i Boomgaard, maja w kulturze indonezyjskiej cha-
rakter wymienny®®. Ali jest wazng postaciag w wielu szkotach sufickich i ze
wzgledu na swoja odwage kojarzony z lwem. By¢ moze w Indonezji nastqpilo
przetozenie lwa na lokalnie wystqpu]qcego tygrysa. W dalszej cze$ci historii,
z tygrysem pakt w imieniu ludzi zawiera sam Mahommet®. Pawang harimau
jest niejako straznikiem tej umowy. Jak wida¢, pomimo wyraznych zwigzkow

2% Por.: http://suarakampus.com/?mod=sastra-budaya&se=detil&id=156, [dostep: 19.05.2013].

27 P. Boomgaard, Frontiers, s. 106, 131.

28 J. Bakels, Man, Man-Eaters, and Wilderness, “IIAS Newsletter”, nr 8, 1996, http://www.iias.
nl/iiasn/iiasn8/soueasia/tiger.html, [dostep: 22.05.201]; P. Boomgaard, Frontiers, s. 169—170. Por.
tez: P. Boomgaard, Crocodiles and Humans in Southeast Asia: Four Centuries of Co-existance and
Confiontation, https://www.lsa.umich.edu/UMICH/cseas/Academics/Conferences/Boomgaard,%20
Peter%202007.pdf, [dostgp: 23.05.2013]. Pewne podobienstwa do kulturowego obrazu tygrysa od-
nalez¢ mozna tez w wierzeniach zwiazanych z wezami; por.: M. Kartomi, Musical, s. 31.

¥ R. Wessing, The Last, s. 195, 210-211.
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animistycznych i magicznych, i wbrew opiniom niektorych badaczy, zaklinanie
tygrysa nie stoi w prostej sprzecznosci z islamem, a wspéltworzy z nim, juz
od dawna, lokalny system wierzen.

Wigksze zastrzezenia, w obrebie religii muzutmanskiej, zdaje si¢ budzi¢
wiara w tygrysotaki, cho¢ dawniej z umiejgtnoscia transgresji czgsto taczono
rowniez hadzdzich (osoby, ktore odbyly pielgrzymke do Mekkl) ze wzgledu na
ich wtajemniczenie religijne. Obecnie tygrysotaki najlepiej maja si¢ w kulturze
masowej 1 mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze w tej uplastycznionej wersji
sa najbardziej znanym mtodziezy elementem tradycji dotyczacych tygrysow.
Jednak wbrew naukom, historie o jadi-jadian pozostajg zywe takze w obrebie
muzulmanskich spotecznos$ci i znalazty zastosowanie, kiedy w 2008 roku ty-
grys winny $mierci dwoch osob w okolicach Padang, pozostawat nieczuty na
wezwania pawanga. Pojawily si¢ wowczas glosy, ze jest to sprawka tygryso-
taka, jako ze zaklinacze nie majg nad nimi wladzy.

Ujecie tygrysa nadal pozostaje obwarowane licznymi wymogami i rytu-
atami. Jak wynika z doniesien prasowych i rozmow, tygrysa tapie si¢ niemal
zawsze kiedy zabije cztowieka, czasami, jesli zabija zwierzeta hodowlane — tu
tolerancja jest moze mniejsza niz dawniej, ale nieraz potrzeba wielu ofiar. We
wsi Tarok, na Sumatrze Zachodniej, mieszkancom cierpliwosci starczyto na
poéttora roku regularnego ,.terroru”, zanim zdecydowali si¢ zbudowaé putap-
ke*®. Wedtug lokalnych badaczy, w Bayang, obszar Pesisir Selatan, ludnos¢
reaguje jesli zabity zostanie kot (a wigc krewniak tygrysa, ale tez ulubione
zwierz¢ Mahommeta), uznajac to za sygnat ze strony pana lasu, zjedzone kro-
wy czy psy traktujac jako zaniedbanie wlasne’!. Zdarza sie, ze ludnos$¢ dziata
zapobiegawczo, wytapujac drapiezniki zbyt czgsto widziane w zamieszkatych
okolicach.

Na putapke wybiera si¢ miejsce na obrzezach lasu lub w lesie nieopodal,
gdzie ostatnio bywat drapieznik. Budowa klatki najczescie;j zajmuj a si¢ miesz-
kancy wsi wspolnie z zaklinaczem. Tradycja moze wymagac uzy01a konkretne-
go rodzaju drewna, np. meranti. W gotowej putapce umieszcza si¢ na przynete
zywe zwierze, zazwyczaj koze. Na roznych etapach, zaleznie od regionu, czyn-
nosci te poprzedzane sg, lub towarzysza im odpowiednie ceremonie, ofiary lub
modlitwy. W okolicy Padang pawang nawiazuje kontakt z tygrysem jeszcze
przed wyborem przynety, by ustali¢ odpowiednig. W tym celu, poprzez powta-
rzanie wersOw, nocami wprowadza si¢ w stan transu recytatorskiego. W ob-
szarze kultury Minangkabau ujgcie tygrysa poprzedzane jest ceremonia bailau
rimau, wywodzaca si¢ z Pesisir Selatan (wybrzeza), oparta na nocnym §piewie
starszych zameznych kobiet pod przewodnictwem zaklinacza. Ma to magiczna
moc przywolania tygrysa. W §piewanej poezji pantun zawarta jest jego przewi-
na i cena, jaka bedzie musiat zaptaci¢*?. Wedtug relacji z lat siedemdziesiatych,

30 http://us.teknologi.news.viva.co.id/news/read/232476-kala-harimau-masuk-desa-tarok [dostep:
10.05.2013].

31 A. Amir, K. Anwar, Zuriati, Pemetaan Sastra Lisan Minangkabau, Andalas University Press,
Padang 2006, s. 174.

32 Tamze, s. 173-179.
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na wyzynnych obszarach Minangkabau przyzywaniu zwierzg¢cia poetyckimi
tekstami towarzyszyty dzwiecki bambusowego fletu saluang. W celu ztapania
winnego zwierzgcia, dwojka tamtejszych zaklinaczy udawala si¢ samotnie do
lasu i czekajac na zwierze, jeden z nich intonowat wpierw modlitwy do Allaha,
nastepnie pantun, podczas gdy drugi akompaniowat mu na saluang. Relacja
ta jest istotna z kilku powodow — wymagana jest obecno$¢ dwoch zaklinaczy,
zaklinacze udaja si¢ na ryzykowne, nocne czuwanie w bezposrednie poblize
pulapki (obydwa czynniki wydaja si¢ dzi§ co najmniej rzadkie), ale tez ze
wzgledu na uzywany przez nich, w trakcie rytuatow brzeczacy dysk zrobiony
z fragmentu ludzkiej czaszki**. Wedlug wierzen z obszaru Kerinci, Jambi, ty-
grys miat wkroczy¢ do putapki na rozkaz krola tygrysow i to do niego zwracat
si¢ pawang z thumaczeniem przewin i koniecznosci kary**.

Karanie tygrysow, ktore zabily cziowieka lub naruszyly spokéj w jego
domenie, odbywa si¢ pomimo wiary w sprawiedliwo$¢ tych zwierzat. Towa-
1Zysza wigc temu starania — poprzez odpowiednie ceremonie i wyrazy szacun-
ku — pewnego zadoscuczynienia wladcy lasu. Jesli zabiegi uwienczy sukces,
schwytane zwierz¢ bywa honorowane ucztg z pokazem tradycyjnej sztuki,
w tym sztuki walki, silat. Czgsto tygrysowi ponownie ttumaczy si¢, dlaczego
musiano go pojmac. W relacji z okolicy Pariaman Zw1qzek pawanga z tygry-
sem podkreslony jest zachowaniem zaklinacza, ktory $pi, kledy $pi zwierzg,
a takze choruje, jesli zwierze jest chore (co ma zazwyczaj miejsce chociazby
z powodu stresu)**. W niektorych rejonach odpowiednio honorowane jest takze
martwe zwierze. Kartomi odnotowata, ze lud Mandailing na terenie Sumatry
Poénocnej w czasie ,,pogrzebu” tygrysa wygrywat te same rytmy ,,Irama Ro-
to-Roto”, ktore towarzyszyly dawnej ceremonii pochéwku lokalnego wodza®.
W Jambi przed zabitym zwierzeciem odbywaja si¢ pokazy specjalnego rodzaju
silatu — silat harimau, w ktorym pan lasu zostaje symbolicznie wskrzeszony?’.
Silat, naéladuja,cy ruchy zwierzat, jest waznym elementem kultur sumatrzan-
skich, powigzanym czesto z figura tygrysa, czego najpetiejszym wyrazem
jest silat harimau, ale tez dawne wzywanie ducha tygrysa przed lekcjami tej
sztuki®®, Niepowodzenie w ujeciu tygrysa moze oznaczac kontakt z niewtasci-
wym zwierzeciem, niewystarczajacg moc zaklinacza, a nawet przeciwdziata-
nie innej obdarzonej mocg osoby, czy tez, jak juz wspominatam, ze zawinit
tygrysotak.

Cze$¢ sumatrzanskiej ludnosci wierzy wcigz w pochodzeniowy zwiazek
cztowieka z tygrysem, a zawarty pakt oznacza, ze cztowiek jest bezpieczny
w lesie, jesli zachowuje si¢ z odpowiednig pokorg i nie tamie tabu lasu. Stad
w okolicach Kerinci niektorzy udajgc si¢ na polowanie, zostawiaja ofiarke na

3 M. Kartomi, Musical, s. 31-37, por. tez: Tamze, s. 47.

3% J. Bakels, Farming, s. 163.

35 http://news.okezone.com/read/2011/07/12/340/479090/minta-tebusan-rp 10-juta-warga-padang-
sandera-harimau-sumatera [dostep: 10.05.2013].

36 M. Kartomi, Musical, s. 267-268.

7). Bakels, Farming, s. 163-164.

3 M. Kartomi, Musical, s. 28; www.lenteratimur.com/sayupnya-raung-harimau-sumatera [dostep:
12.05.2013].
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przyktad z zywej kury, w zamian za zycie, ktore zamierzajg z lasu zabra¢®.
Unika si¢ tez czgsto wymawiania slowa tygrys, stosujagc zamienne nazwy,
jak inyiak na Sumatrze Zachodniej, oraz r6zne zwroty wyrazajace szacunek
(jak nenek). Tygrys, wedtug tradycji, ma $wietny zmyst do ludzi i karze takze
tych, ktorzy zawinili jako$ poza jego domena, wzgledem prawa zwyczajowego.
Pewni ludzie s3 jednak bardziej narazeni niz inni — co mozna rozpoznac po
charakterystycznym uktadzie wlosow na glowie, stad w Aceh znak ten bywa
usuwany, a takze na podstawie czasu narodzin®. Osoby urodzone o 6 wie-
czorem powinny unikac¢ lasu, a ci, urodzeni o 6 rano, majg predyspozycje, by
oswajac tygrysy. Nadal popularne jest wierzenie w tygrysy przybywajace na
pomoc zagubionym w lesie, cho¢by poprzez wskazanie drogi trzaskiem galezi.
Tygrysy ostrzegaja tez przed niebezpieczenstwem specjalnymi §ladami, a we
wspomnieniach z okolic Maninjau, pan lasu uratowat autora i jego kolegow
w trakcie noworocznej, nocnej wspinaczki przed atakiem niedzwiedzia, rzu-
cajac sie na zwierzg*!. W postrzeganiu muzutmanéw, tygrys pomaga tez kon-
trolowac liczbe dzikich §win.

Zwigzek tygrysow i ludzi jest tym blizszy, jakoby mieli oni dzieli¢ zami-
towanie do durianow. W Aceh Zachodnim mieszkancy wsi wciaz zostawiaja
tygrysom po pi¢¢ durianéw z kazdego drzewa, w okolicach Maninjau miaty
one same pobiera¢ nalezng czes¢*.

Jednak relacje te ulegly pogorszeniu. Tygrysy, zdaniem niektorych, prze-
staty przestrzega¢ umowy z winy cztowieka, ktory tamie jg notorycznie, nisz-
czac siedliska tych zwierzat i swojg pycha wobec $wiata przyrody.

Dla dobra zagrozonego gatunku, zostala nawigzana wspolpraca miedzy
tradycyjnymi straznikami paktu, zaklinaczami tygryséw, a panstwowymi or-
ganami ochrony przyrody. W Aceh tamtejszy Wydzial Lasu miat nawet zakli-
nacza tygrysow na liscie pracownikow*. W przypadku prob ujecia tygrysa na
miejscu zjawiaja sie przedstawiciele Organu Konserwacji Zasobéw Natural-
nych (BKSDA — Balai Konservasi Sumber Daya Alam), przede wszystkim, by
czuwac nad tym procesem i nastgpnie przejaé zwierze. Pomimo strachu, jaki
wciaz budzi pan lasu, BKSDA czesto musi wyplaci¢ najpierw rekompensate
lokalnej spotecznosci*. Mieszkancy wsi podkreslaja, ze nie jest to zadanie
okupu czy proba sprzedazy tygrysa, a jedynie wymuszenie pokrycia kosztow
fapania czy tez poniesionych strat. Przejete drapiezniki najczesciej trafiaja do
700, przynajmniej na okres rehabilitacji. Cz¢$¢ nastgpnie wraca do naturalnego
zycia w innym rejonie. Niestety, odnotowuje si¢ tez martwe tygrysy w wyniku

¥ Wigcej o zabezpieczajacych zwyczajach i rytuatach zwigzanych z polowaniami m.in.: J. Bakels,
Farming, s. 153-159.

40 http://sosbud.kompasiana.com/2010/10/19/mau-aman-masuk-rimba-buang-pusar-harimau-di-
kepalamu-294553.html, [dostgp: 12.05.2013]. To przekonanie spotykane jest takze poza Aceh.

4 http://green.kompasiana.com/penghijauan/2011/05/04/masih-adakah-inyiak-di-
maninjau-361175.html [dostep: 30.05.2013].

42 Tamze; J.F. McCarthy, The Fourth Circle, s. 60.

4 Tamze, s. 61.

4 http://news.okezone.com/read/2011/07/12/340/479090/minta-tebusan-rp10-juta-warga-padang-
sandera-harimau-sumatera [dostep: 10.05.2013].
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dziatan poszkodowanej ludno$ci. Cze$¢ zwierzat jest celowo zabijana zatru-
tym migsem. Duzy udzial w tym maja klusownicy, gdyz poszczegdlne czesci
tygrysa osiagaja na czarnym rynku bardzo atrakcyjne ceny.

Niektorzy w okolicy Kerinci wierza, ze w lesie nie mozna znalez¢ mar-
twych tygryséw ani ich kosci, gdyz przed $miercig udaja si¢ one na wulkan
Kerinci, najwyzsze wzniesienie Sumatry. W ostatnich latach coraz trudniej zna-
lez¢ takze $Slady zywych tygrysow, a wsrod mlodszych oséb wiedze na temat
zwigzanych z nimi tradycji. Z tego powodu nalezy pospieszy¢ si¢ z badaniami
nad wspolczesnymi relacjami cztowieka z tygrysem w poszczegdlnych rejo-
nach Sumatry, a tym samym badaniami nad zlozonymi zalezno$ciami tradycji,
religii, przyrody i historii.
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Where the tigers live.
The relations of Sumatran people with the “Lord of the Forest”

(summary)

The tiger’s presence in the forests of Malay area resulted in the development of
beliefs, in which this animal e.g. plays a part of an ancestral figure and a fair judge
protecting traditional law. This article concentrates on the relations of Sumatran peo-
ple with formerly so dangerous and presently endangered predator, presenting them
in the context of cultural and ecological changes and pointing to the need of further
research. [ttum. D.O.]
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Dziedzictwo jezyka portugalskiego
w jezyku indonezyjskim'

W jezyku indonezyjskim wystepuje znaczna ilo$¢ zapozyczen z jezyka
portugalskiego. Zwiazane jest to z historig Archipelagu Indonezyjskiego, na
ktorego terenie, przez ponad jeden wiek Portugalia byta znaczacg kolonialng

potega.

Pada suatu sore di hari Minggu bulan Agustus, di kampung kecil seorang wanita
yang bernama Nyonya Maria duduk di atas bangku dekat jendela di kamarnya
yang diterangi lentera. Dari jendela itu terlihat sebuah bendera yang berkibar
ditiup angin di halaman sebuah sekolah. Wanita itu memakai kemeja dan blus
biru, sepatu hitam dan arleji kecil. Dia menyiapkan potongan nanas dan alpukat
di atas meja untuk anak-anaknya yang baru kembali dari gereja. Tak jauh darinya
ada lemari kecil yang berisi kotak-kotak biskuit, keju, bonbon dan tembakau.

Thamaczenie powyzszego tekstu brzmi nastgpujaco:

W niedziele popoludniu, w miesigcu sierpniu, w matej wiosce pewna kobieta,
zwana pania Marig siedziala na lawce przy oknie swojego pokoju, o§wietlonego
przez latarnie. Przez okno wida¢ flage powiewajaca na szkolnym dziedzincu.
Owa kobieta ma na sobie niebieska koszule i bluzke, czarne buty i maly zega-
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Wydziale Architektury Wnetrz i Wzornictwa. Od 2004 roku prowadzi zajgcia z jgzyka, kultury i histo-
rii Indonezji oraz ze wstgpu do nauki o Azji Poludniowo Wschodniej w Instytucie J¢zykoznawstwa,
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rek. Na stole przygotowala plasterki ananasa i awokado dla swoich dzieci, ktére
wlasnie wrocily z kosciola. Nieopodal niej jest mata szafka, w ktorej znajduja si¢
pudetka z ciastkami, ser, cukierki i tyton.

Pogrubione stowa pochodza z jezyka portugalskiego. (Tabela 1)

Tabela 1. Portugalskie pierwowzory stow indonezyjskich

slowa indonezyjskie portugalski pierwowzor tlumaczenie polskie
Minggu Domingo niedziela
Agustus Augusto sierpien
kampung campo wies
wanita bonita kobieta
nama nome imi¢
nyonya donha pani
Maria Maria Maria — imig¢ zenskie
bangku banco lawka
jendela janela okno
kamar camara pokdj
lentera lanterna latarnia
bendera bandeira flaga
sekolah eskola szkota
kemeja camisa koszula
blus blusa bluzka
arloji orologio/relogio zegarek
lemari/almari armario szafka
biscuit biscoito ciastko
keju queijo ser
bonbon bombom stodycze/cukierki
tembakau tobaco tyton
meja mesa stot
nanas ananas ananas
alpukat avocado awokado
gereja igreja kosciot

Wielu Indonezyjczykéw nie zdaje sobie sprawy, ze liczne stowa, ktorych
uzywaja na co dzien pochodza z jezyka portugalskiego. Dzieje si¢ tak dlate-
g0, ze okres kolonialnego panowania Portugalii, przyémionego trwajacg 350
lat holenderskg hegemonia, dawno przemingt. Takze relacje migdzy Portuga-
lig a Republika Indonezji nalezaty do ograniczonych i zaburzonych. Jednak
wplyw Portugalii jest oczywisty.
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Portugalskie wplywy w Indonezji

Szlak morski z Europy do Indii zostat odkryty przez portugalskiego zegla-
rza Vasco Da Gama w 1499 roku podczas misji ,,Ztoto, Stawa i Bog™2. W 1505
roku Portugalczycy podbili indyjskie Goa i ustanowili tam swoje kolonialne
rzady. Szybko tez zdali sobie sprawe ze znaczenia sgsiedniego krolestwa Ma-
lakki (obecnie stan w Malezji), ktore kontrolowato handel w ruchliwej cie-
$ninie o tej samej nazwie. Strategiczne polozenie ciesniny na mapie miedzy-
narodowych szlakow zeglugi czynito Malakke niezwykle wazna dla statkow
handlowych z krajow arabskich, Persji, Afryki i Azji od konca VII wieku.
Portugalczycy zdobyli ja w roku 1511.

Aby ustanowi¢ silng sie¢ wptywow, Portugalia rozszerzyta swoja wladze
poprzez zaktadanie kolonii oraz punktéw handlowych w innych waznych mia-
stach, jak Makau (Chiny), Sunda Kelapa (obecnie Dzakarta), a takze w Jawie
Wschodniej, w Makasarze, na Molukach, Flores i Timorze. W nastepnych la-
tach powstata silna sie¢ handlowa taczaca Lizbon¢ w Portugalii z Nagasaki
w Japonii, wiodaca przez ciesning Malakki. Sprawito to, ze Malakka (zwana
wtedy Portugalska Malakka), byta jednym z najwazniejszych morskich i han-
dlowych miast w Azji w tamtym okresie. (Ilustracja 1)

THE COMMERCIAL NETWORK OF THE PORTUGUESE EMPIRE FROM LISBON TO NAGASAKI

ATLANTIC INDIAN

OCEAN

(-

Drawing: Dr. Gumiar

Hustracja 1. Sie¢ portugalskiego szlaku handlowego z Lizbony do Nagasaki (Japonia)
w XVI — XVII wieku.

2 Misja ,,Ztoto, Stawa i Bog”, zwana takze 3G, odzwierciedlata hiszpanskg oraz europejskg
motywacje do poszukiwania i rozrastania si¢ w XV 1 XVI-tym wieku w celu uzyskania ztota/bogactw
z podbitych ziem (aby wzbogacic siebie oraz swojego krola), zdobycia chwaly i stawy poprzez wielkie
zastugi 1 osiggniccia, a takze aby rozpowszechni¢ chrzescijanstwo w $wiecie (w Ameryce, Afryce
i Azji).
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W cie$nienie Malakki dominujacg ludno$¢ stanowili i stanowig Malajowie.
W przesztosci zwigzani byli z kulturg krolestwa Malakki, charakteryzujacej si¢
silnymi wptywami z Indii oraz z tradycji islamskich. Jezyk Malajow?, w zwigz-
ku ze swoja pozycja, w miedzynarodowym handlu oraz polityce, od VI wieku
stat sie naturalnie /ingua franca w rejonie Azji Potudniowo-Wschodniej. Jezyk
malajski zawieral wplywy z sanskrytu, quykow arabsklego oraz chinskiego.
Z poczatku portugalscy kupcy, w celu porozumlewama si¢ z reszta Wspoihan—
dlowcow w rejonie, takze postugiwali si¢ jezykiem malajskim. Udato im si¢
zbudowaé wzajemne stosunki z lokalnymi wladcami oraz sultanami, ktorzy
dali im pozwolenie na osiedlanie si¢, budowe magazynow, a nawet fortecy.
Portugalskie kolonie rozciggaty si¢ wzdtuz Archipelagu Malezji i Indonezji
(ich ilo$¢ byta niewielka). Portugalczycy czesto brali za zony lokalne kobiety
w celu powigkszenia swojej populacji®. Zawieranie matzenstw z miejscowg
ludno$cia miato takze kluczowe znaczenie w rozprzestrzenianiu chrzescijan-
stwa oraz jezyka portugalskiego. Tak powstawaty jedne z pierwszych euro-
azjatyckich spotecznos$ci. Przez okoto 130 lat portugalskiej okupacji w rejo-
nie Malakki, jezyk portugalski stuzyt jako druga po malajskim lingua franca.

(Ilustracja 2)
‘ 1
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Srivijaya Imperium

- g
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Ilustracja 2. Portugalska kultura i jezyk w rejonie malezyjsko-indonezyjskiego archipelagu.

INDIAN OCEAN

Center of former
Majapahit Imperium

Drawing: Dr. Gumilar

* Malajski nalezy do rodziny jezykow austronezyjskich, ktore sa szeroko rozsiane po wyspach
Azji Potudniowo-Wschodniej oraz po rejonie Pacyfiku, z kilkoma przyktadami w Azji kontynental-
nej. Razem z Bantu, indo-europejskim, afro-azjatyckim oraz uralskim, nalezy do jednego z najlepiej
ugruntowanych jezykow starozytnych.

4 Mate jednostki wojskowe, choroby tropikalne oraz czgste ataki ze strony lokalnych wladcow
stanowily powazny problem w utrzymaniu panowania przez niewielka ilo$¢ portugalskich kolonii.
Z tego powodu portugalskie zwierzchnictwo zalecalo matzenstwa z lokalnymi mieszkancami. Dzieci
z mieszanych malzenstw zwane byty Mesticos (mieszana rasa). Do czasu ataku Holendrow w 1640
roku byto w Malakce okoto pig¢dziesigciu zotnierzy, ponad trzystu portugalskich me¢zczyzn ze swoimi
rodzinami oraz mig¢dzy 2000 a 3000 Mesticos.
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Portugalska kultura byla w istocie pierwsza europejska kulturg, z ktorg
zapoznala si¢ ludno$¢ Azji Potudniowo-Wschodniej. Portugalskie stowa wzbo-
gacily malajskie stownictwo, zwlaszcza w dziedzinie technicznych nazw eu-
ropejskich: produktow, odziezy, muzyki, teatru, kuchni, architektury, religii,
a takze innych sektorow, ktére wczesniej nie istniaty w terminologii jezyka
malajskiego. Poza portugalskimi wtadzami oraz kupcami, rowniez katoliccy
misjonarze przyczynili si¢ do wprowadzenia wsrod lokalnych mieszkancow
omawianego obszaru, swojego jezyka oraz zwyczajow, m.in. poprzez budo-
wanie ko$ciolow, szpltall a takze przez organizowanie mszy i propagowanie
chrzescijanskiej edukacji moralnej.

Warto takze odnotowac, ze to portugalskie kolonie przyczynity si¢ do
rozwoju tradycyjnej muzyki malajskiej. Powszechnie uzywane wspotczesnie
w regionie instrumenty, takie jak akordeon, gitara, czy ukulele przyjely si¢
bardzo szybko i spowodowaty zaadaptowanie obcych form muzycznych. Jedna
z najbardziej popularnych w Indonezji jest keroncong’, znany od 1661 roku
rodzaj muzyki, stworzonej przez portugalska spotecznos$¢ oraz malajska klase
srednig na Jawie. Keroncong powstat w Tugu, w Dzakarcie, ktdrej mieszkancy
byli potomkami Portugalczykow. Muzyka wtoruje piosenkom wykonywanych
w jezykach: portugalskim, holenderskim oraz malajskim.

Wplywy portugalskiego na jezyk malajski/indonezyjski

Pomimo tego, iz mozna przypisaé jezykowi portugalskiemu znacza ilos¢
leksykalnego dziedzictwa, nie miat on wplywu na gramatyke malajskiego®. To
raczej malajska fonologia odpowiada za niektére modyfikacje w pisowni lub
za zmiany w znaczeniu zapozyczonych stow (Tabela 2). Przyktady modyfikacji
W pisowni:

1. przedmioty: jangkar od ancora (kotwica), pompa od bomba (pompa),
lentera od lanterna (latarnia);

2. odziez: kemeja od camisa (koszula), sepatu od sapato (buty), blus od
blusa (bluzka);

3. muzyka: musik od musica (muzyka), biola od viola (skrzypce),

4. kulinaria: bonbon od bombom (cukierek), bolu od bolo (ciasto), keju
od queijo (ser)

5. architektura: barak od baracca (barak), kamar od camara (pokoj),
beranda od veranda (weranda), jendela od janela (okno), keridor od
corridor (korytarz)

6. religia: gereja — igreja (kosciot), natal — natal (Boze Narodzenie), pa-
skah (Wielkanoc)

7. inne: akur — accord (zgadzac¢ si¢), bangku — banco (tawka)

5 Nazwa ,,keroncong” pochodzi od szybkiego rytmu ukulele. Obecnie muzyka ta jest uwazana
za przestarzala. Niektorzy muzycy, zwlaszcza ze starszego pokolenia, wciaz graja keroncong, jednak
ich liczba spada, gdyz mtodsze pokolenie woli stucha¢ wspodtczesnej muzyki z zachodu.

¢ Do dzisiaj nie ma opracowan, ktore przedstawiatyby wplyw jezyka portugalskiego na gramatyke
jezyka malajskiego.
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Tabela 2. Lista malajskich (indonezyjskich) stow pochodzenia portugalskiego

L.p. jezyk indonezyjski [I:i(:el;‘t;(g):}:gll‘ znacz;‘;‘;lg lill‘?zyk“
1 | agenda agenda plan
2 | Agustus agosto sierpien
3 | ajudan ajudante asystent
4 | akur acordo zgadzac si¢
5 | akta acta dokument
6 | alarem, alarm alarme alarm
7 | algojo algoz kat
8 | alkohol alcool alkohol
9 | alpabet, alfabet alfabeto alfabet
10 | alpukat avocado avokado
11 | antar andar towarzyszy¢
12 | armada armada armada (flota wojenna)
13 | arena arena arena
14 | amplop envelope koperta
15 | antero inteiro caly
16 | arloji Orologio, relogio zegarek
17 | aula aula sala
18 | babon babuino pawian
19 | bak bacia manierka
20 | balek, balkon balcdo balkon
21 | bandana bandana chusta, szalik
22 | bandit bandido bandyta/ przestepca
23 | bangku banco tawka
24 | banjo banjo bandzo
25 | bantal avental poduszka
26 | barak barraca barak
27 | bayar pagar ptacié
28 | bayi bebé dziecko
29 E ayur (a name of a baia zatoka
ay)
30 | beras arroz ryz
bero (Sundajski hemoroidy
31 | Malajski) burro (dost. tytek) (holenderski:
— turun bero aambeien)
32 | bendera bandeira flaga
33 | belanda holando Holandia
34 | beranda varanda weranda
35 | beta petta Ja.Jo jestem
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36 bikang (Sundajski bichano (dost. kobiece | rodzaj zenski dla
Malajski) genitalia) zwierzat

37 | biola violino skrzypce

38 | biskuit biscoito ciastko

39 | bola bolha pitka

40 | bolu, kue bolu balo rodzaj ciasta

41 | bonbon, es bonbon bombom stodycze/cukierki

42 | boneka boneca lalka

43 | bot, sepatu bot bota kozaki

44 | blok bloco blok

45 | blus blusa bluzka

46 | bron, brons bronze bronze
nazwa wyspy we
wschodniej Indonezji

47 | Sulawesi Celebes (wychwalanej przez
Portugalczykéw pod
nazwa ,,ta stawna’)

48 | cerutu charuto cygaro

49 | Cina China Chiny

50 | cinta synta (dost. mitosé

melancholijny)

51 | dari da od

52 | dadu dado kosci do gry

53 | dansa danga tanczy¢

54 | dek doca dock

55 | Desember Dezembro grudzien

56 | dinar dineiro pieniadze (przestarzate)

57 | dua duas two

58 | dus doze tuzin

59 | eksterim extremo ekstremalny

60 | Eropah, Eropa Europa Europa

61 i/t[zl(e‘Sjl;lI(lSaj sko essa ten/tamten
nazwa wyspy we
wschodniej Indonezji

62 | Flores flor, Flores (dost. kwiat) | (wychwalanej przez
Portugalczykow jako
,»ta piekna, jak kwiat™)

63 | gardu (pos) guarda (dost. straznik) ls)tL; g;‘iﬁ? ochrony,

64 | gagu, gagap gago jakac sie, mamrotaé

65 | gancu gancho hak

66 | garpu garfo widelec

67 | gas gas gaz
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68 | gereja igreja kosciot
69 | gerilya guerilha partyzantka
70 | gloria gloria chwata
71 | gram grama gram (jednostka wagi)
72 | grup gruppo grupa
73 | gusar gusar (dost. ztos¢) zozgniewany, zty
74 | gudang guddo magazyn
75 | harpa harpa harfa
76 | idiot idiota idiota
77 | Inggris Inglés Anglia, angielski
78 | itu iSso tamto
79 | Januari Janeiro styczen
80 | jangkar, angkar ancora kotwica
81 | jelita JIE iggo(gi(;il) pigckna
82 | jendela janela okno
83 | jero, zero Zero Zero
84 | Juli Julho lipiec
85 | Juni Junho czerwiec
86 | junior junior junior
87 | kabin cabine kabina
88 | kakau cacau kakao
89 | kaktus cacto kaktus
90 | kalem calma spokojny
91 | kaldu caldo rosOt/wywar migsny
92 | kamar camara pokdj
93 | kampung campo (dost. wies) wioska
94 | kantin cantina stotowka
95 | kapitan capitdo kapitan
96 | kari caril curry
97 | kartu cartdo karta
98 | kas caixa gotowka
99 | kastil castelo zamek
100 | kasur colchdo materac
101 | katedral catedral katedra
102 | kemeja camisa koszula
103 | keramik cerdmica ceramiczny
104 | keristal, kristal cristal krysztat
105 | kendati, kendati pun contatdi, conttaddi pomimo
’ (dost. preferencja)
106 | keju queijo ser
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samochod, pojazd,

107 | kereta carreta
wagon

108 | kobra cobra kobra

109 | kompas compasso kompas

110 | kompromi compromisso kompromis

111 | kontra contra przeciw

112 | kontrol controle kontrola

113 | koridor corredor korytarz

114 | kualitet qualidade jakosé

115 | kutang alcotdo stanik, biustonosz

116 | lancar }frﬁ%iragg?;é rzucac, plynny, biegly

117 | laguna laguna laguna

118 | lambada lambada tanieclambada

119 | legenda legenda legenda

120 | lelang leildo aukcja/licytacja

121 | lemari armario szafka/potka

122 | lentera lantera, lanterna latarnia

123 | leter letra list

124 | limau limdo cytryna

125 | limun lemonada, limon lemoniada

126 | liter litro litr

127 | mandat mandato mandat

128 | mandor mandador przywédea/wydajacy
rozkazy

129 | marakas maraca rodzaj perkusji

130 | markisa maracuja passiflora/marakuja
(owoc)

131 | Maret Margo marzec

132 | marmur, marmer Marmore marmur

133 | martil martelo miotek

134 | material material materiat

135 | mati matar (dost. zabic) martwy/niedzialajacy

136 | medali medalha medal

137 | meja mesa stot

138 | melodi melodia melodia

139 | melon meldo melon

140 | memori memoria pamigc

141 | mentega manteiga masto

142 | merek marca marka/ znak firmowy

143 | meski masqui (dost. chociaz, mimo ze

niewazne)
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podrézéwac)

144 | mesti miste musie¢

145 | meter meter metr

146 | Minggu Domingo niedziela

147 | modar (kolokwialne) matar (dost. zabi¢) umrze¢ (pejoratywne)

148 | musik musica muzyka

149 | mutu mutuo jakosé

150 | nama nome imig

151 | natal natal Boze Narodzenie

152 %ma (f piosenki ., Nina nina, menina mata dziewczynka

obo”)

153 | nona dona Eanpa,niezame;ina
obieta

154 | Nopember Novembro listopad

155 | nostalgia nostalgia nostalgia

156 | nyonya donha pani

157 | ombak onda fala morska

158 | on, ons onca uncja

159 | opera opera opera

160 | oriental orientale orientalny

161 | orsinil original orginalny

162 | paderi padre ksiagdz

163 | palem palma palma

164 | pales, fales, falso fatszujacy glos

165 | palsu falso falszywy

166 | panik panico panika

167 | pantera pantera pantera

168 Il\)/?:{[% S(Eil)mdaj ski porta drzwi

169 | par (Malaski z Ambon) | per dla

170 | pas/vas vaso waza

171 | paskah pasqua Wielkanoc

172 | pasta paste makaron

173 | Pasifik Pacifiko Pacyfik

174 | patroli patrulhe patrolowac

175 | pena pena dtugopis

176 | peniti alfinete ls)zpilka/ zapinka/
roszka

177 | peluru pellouro, boleiro pocisk/kula

178 | perancis francesa Francja/francuski

179 | peresis/persis preciso identyczny

180 | pesiar passear (dost. zwiedzac/podrozowac
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181 | pesta festa impreza

182 | pigura figura ramka

183 | pita fita wstazka

184 | pompa bomba (do’sl. pumpa

pompowac)

185 | Portugis Portugués Portugalia/portugalski

186 | problem problema problem

187 | produk producto produkt

188 | puisi poesia poezja/wiersz

189 | renda renda koronka/haft

190 | putar permutar (dost. zgwrécic’/ zmienic¢

wymiana) kierunek

191 | rante, rantai corrente fancuch

192 | ritme ritmo rytm

193 | ros, eros rosa roza

194 | rute, rit rota droga/szlak

195 | sabun sabad mydio

196 | sak saco duza torba

197 | saku saco (dost. torba ) kieszen

198 | salem salmio toso$

199 | salto salto salto

200 | sarden sardinha sardynka

201 | sangar :%?i?;}fggiiézseizg)o SCIC 1 sro gi/gwattowny
bliska osoba/cztonek

202 | saudara saudar (dost.witac) rodziny/przyjaciel/
rodzenstwo

203 | selada salad satatka

204 | sekolah eskola szkota

205 | Sepanyol, Spanyol Espanha Hiszpania/hiszpanski

206 | sepatu sapato buty

207 | September Setembro wrzesien

208 | serpis/servis Servico Serwis/ushuga

209 | sesta sesta sjesta

210 | simbol simbolo symbol

211 | sinyo senhor, sinho Z;vrojt g”rzecznos'ciowy
,,Panie

212 | soldadu, serdadu soldado zohiez

213 | solo solo solo, w pojedynke

214 | sortir sortir sortowac

215 | tangki tanque pojemnik/ cysterna

216 | telusur tragar i8¢ §ladem

217 | tembako, tembakau tabaco tyton
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218 | tempo tempo czas

219 | tenda tenda namiot

220 | teragedi, tragedi tragedia tragedia

221 | tinta tinta atrament

222 | tolol tolo ghupi

223 | tomat tomate pomidor

224 | topi chapéu czapka/kapelusz
225 | tornado tornado tornado

226 | total total suma

227 | walanda, belanda Holando Holandia/holenderski
228 | wanita bonita (dost. pigkna) kobieta

Stowa umieszczone w Tabeli 2 s3 w powszechnym uzyciu na co dzien.
Warto jednak podkresli¢, ze wiele zapozyczonych z jezyka portugalskiego stow
stato si¢ przestarzatymi, i nie sg wspotczesnie wykorzystywane lub wystepuja
w rzadko uzywanych dialektach jezyka malajskiego’. Wielu Indonezyjczykoéw
na wyspach Ambon, Ternate, Solor i Flores nosi portugalskie nazwiska, takie
jak Da Costa, Da Silva, Dias, de Fretes, Gonsalves, Soares, itd.

Zapozyczenia portugalskie versus holenderskie

Mozna tez znalez¢ pewne indonezyjskie stlowa, ktore zdajg si¢ mie¢ ten
sam rdzen etymologiczny co portugalskie, jednak pochodza one z jezyka ho-
lenderskiego, ktorego stownictwo posiada silne wptywy z taciny. Z pominie-
ciem wschodniej czgsci wyspy, w porownaniu do okresu kolonialnej domina-
cji Portugalii (1511-1641) w Indonezji, Holandia sprawowata wtadze o wiele
dtuzej (1602—-1942). Aby dowiedzie¢ si¢, czy zapozyczenie pochodzi z portu-
galskiego czy tez z holenderskiego, mozna przeanalizowa¢ rodzaje termindw
w kontekscie chronologicznego rozwoju pokrewnych poje¢ w $§wiecie oraz
przede wszystkim w malajskim rejonie. Elektryczno$¢, kolej oraz wspotczesny
europejski system parlamentarny nie istniaty za czaso6w kolonialnego pano-
wania Portugalii. A mechanizacja, gornictwo, miejska infrastruktura, ushugi
publiczne, edukacja oraz prawne ustawodawstwo, razem z biezacym systemem
administracyjnym, zostaly wprowadzone w pdzniejszym okresie holenderskich
rzadow kolonialnych.

Niektore zapozyczenia z holenderskiego: abonemen (abonament/prenu-
merata), agen (agent), administrasi (administracja), akademi (uczelnia), aksi
(akcja), akte (dokument, akta), antenna (antena), aparatur (urzgdnik panstwo-
wy), anulir (anulowac), arsitektur (architektura), asuransi (ubezpieczenie),
bakteri (bakteria), bank (bank), baterai (bateria), bendel (oprawa, pakunek),
berlian (diament/wspaniaty), bombardier (bombardowac), borjuis (burzuj-

7 W swojej ksigzce Indonesian language: its history and role in modern society James H. Sneddon
wspomina, iz w jezyku indonezyjskim istnieje okoto 330 zapozyczen z jezyka portugalskiego.
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ski), bordil (dom publiczny/burdel), bursa (bursa/internat), bus/bis (autobus),
motor (motor/silnik), demokrasi (demokracja), diploma (dyplom), dokumen-
ter (film dokumentalny), domisili (krajowy), emosionil (emocjonalny), skwa-
dron/skadron (szwadron), etiket (etykieta), tiket (bilet), filateli (filatelistyka),
grafik (grafika), gratis (gratis) imitasi (imitacja), kos (pokoj na wynajem),
intonasi (intonacja), irigasi (irygacja), jurnal (gazeta), kanal (kanat), kelar
(wyklarowany/ukonczony), ketel/katel (bydito), kilometer (kilometr), Kios
(kiosk), komodor (komandor), komplit (komplet), kongres (kongres), kritik
(krytyk), kursus (kurs), loket (kasa biletowa), loterai (loteria), makaroni (ma-
karon), manekin (manekin), masinis (maszynista), kondektur (konduktor),
mesin (maszyna/silnik), modernan (nowoc) zesny, museum (muzeum), neto
(netto), oli (olej), opini (opinia), operasi (operacja) otomatis (automatyczny),
pabrik (fabryka), partai (partia pohtyczna) pasien (pacjent), pedal (pedat),
pentil (zawor/wentyl), peron (peron), pesimis (pesymista/pesymistyczny), po-
litik (polityk), populer (popularny), pos (poczta), preparat (preparat), privat/
pribadi (prywatny), radiator (kaloryfer), reklame (reklama), rektor (rektor),
restoran (restauracja), saldo (saldo), sektor (sektor), semen (cement), serti-
fikat (certyfikat), spionase (szpiegostwo), strom, strum (prad elektryczny),
taktik (strategia), tarif (taryfa/koszt), tekstil (tekstylia) telegram (telegram),
i wiele innych.

Wciaz jest trudno wyodrebnié, ktore z podobnych stow pochodzg z jezyka
portugalskiego, a ktore z holenderskiego, gtownie ze wzgledu na ich ogdlni-
kowe znaczenie. Do takich sléw naleza np.: patroli, nostalgia, total, servis,
reparasi, original itp. Z tego powodu niektore zrédta moga podawac listy stow
oparte na przypuszczeniach.

Upadek portugalskiej wladzy w Azji

Holenderskie i brytyjskie armie, jako konkurencja dla Portugalii i Hiszpa-
nii, takze wyruszyly w rejsy, w poszukiwaniu nowych zasobnych terenéw na
kontynentach Ameryk, Afryki i Azji. Pokonywali miasta, aby wznosi¢ swoje
punkty handlowe oraz fortece. W Azji brytyjscy wystannicy okupowali wigk-
szo$¢ Indii (wtedy Brytyjskie Indie), Sumatre, péinocne Borneo i Moluki, z ko-
lei Holendrzy zajeli Jawe, Bali, poludniowe Borneo, Celebes i Flores. Holen-
derska Kompania Wschodnioindyjska (VOC), z siedzibg w Batawi (dzisiejsza
Dzakarta), obalita portugalskie panowanie w Malakce w 1641 roku i wkrotce
reszta portugalskich portow w innych miastach zostata zdobyta przez Holen-
drow badz Brytyjczykow. Poprzez Londynski Pakt, w roku 1824 Imperium
Brytyjskie wraz z Holandig zawarty pokojowa umowe dotyczaca podziatu ich
terytoriow kolonialnych, przy czym Brytyjezykom przypadt potwysep Malaj-
ski, pétnocne Borneo, Singapur, Brunei oraz Papua Nowa Gwinea, a Holen-
drom tereny znane obecnie jako Indonezja. Mata portugalska kolonia utrzymata
si¢ we wschodniej czesci malej wyspy Timor (zwanej Timorem Wschodnim),
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az do roku 1975, kiedy to przeszta w rzady Indonez;ji®. Timor Wschodni uzy-
skat niepodlegto$¢ w 1999 roku.

Pomimo tego, iz portugalskie rzady upadty, jezyk portugalski nie zniknat
tak po prostu. W zwiazku z tym, ze jezyk malajski byt zapisywany po arabsku,
przedstawiciele brytyjskich i holenderskich kolonii z poczatku nie potrafili
si¢ porozumiewaé w tymze Jt;zyku Zamiast jezyka malajskiego od lokalnych
mieszkancow uczyli si¢ méwionego portugalskiego. Brytyjczycy i Holendrzy
uczyli si¢ jezyka portugalskiego nawet od stuzacych, ktérzy pierwotnie pra-
cowali dla portugalskich rodzin. Naptyw stuzacych oraz pracownikow z in-
nych portugalskojezycznych obszarow w Indiach, na Sri Lance, w Malakce,
na Molukach i w Makasarze do pracy dla Holendrow na dluzszy czas uczynit
jezyk portugalski w obszarze, zwlaszcza w Batawii, pomocniczym jezykiem
komunikacji. Warto zanotowac, iz na jezyk portugalski Holenderska Misja
Ewangeliczna (protestantyzm) przettumaczyta nawet kalwinistyczne katechi-
zmy dla ludnos$ci malajskiej®.

Pod koniec XVII wieku, zarowno Holenderskie, jak i Brytyjskie wladze
wprowadzity alfabet tacinski do Zapisywania jezyka malajskiego. Celem byta
standaryzaCJa rnalajskle] pisowni i gramatyki, ktéra miata umozliwia¢ lepsze
porozumiewanie su; z ludnoscig lokalng!®. W wyniku ponad trzystu lat kolo-
nialnego panowania Holendrow i Brytyjczykow oraz intensywnej propagandy,
jezyk portugalski stopniowo zanikat z codziennych praktyk tego rejonu.

Po uformowaniu Republiki Indonezji na terytorium Holenderskiej Kompa-
ni Wschodnioindyjskiej jezyk malajski w Indonezji formalnie nazywany jest
bahasa Indonesia (jezyk indonezyjski) natomiast w Malezji bahasa Malaysia
(jezyk malezyjski). Obydwie odmiany tego jezyka podazyly troche innymi
Sciezkami rozwoju''.

8 ‘W roku 1974 Portugalia odeszta od dyktatury i poparta demokracj¢. Zakonczyto to kolonialng
wojng, ktora zmusita jednostki portugalskie do wycofania si¢ ze swoich kolonii, w tym z Timoru
Wschodniego, ktory po6zniej, 28.11.1975 roku, oglosit niepodleglosé. Jednak zanim niepodlegtosc
Timoru zostala uznana migdzynarodowo, zbrojne jednostki indonezyjskie najechaty ten kraj. Orga-
nizacja Narodow Zjednoczonych, popierana przez US oraz Australi¢ ( w celu zablokowania rosnacej
w site rzekomo komunistycznej partii Timoru Wschodniego Fretilin — bylo to przyktadem efektu
domina w odniesieniu do komunizmu w Azji po Wietnamie), wspierata Indonezj¢ w przytaczeniu
Timoru jako 27 prowincji w lipcu 1976 roku. Portugalia poparta niepodlegtos¢ Timoru Wschodniego
poprzez solidaryzacje¢ Europy przeciw indonezyjskiej okupacji oraz szkoleniu partyzantki timorskiej
zwanej Falintil. Indonezja i Portugalia zawiesity kontakty dyplomatyczne w latach 1961-1999. Rela-
cje te zostaly wznowione po tym, kiedy Timor Wschodni uzyskat niepodlegtos¢ od Indonezji dzieki
referendum w 1999 roku.

 Brawerius’ genesis (1662) i zebrane kazania Caron’a (1678).

10 Jezyk indonezyjski posiada pokazna ilo$¢ stownictwa z holenderskiego, podczas gdy jezyk
malezyjski odziedziczyl wiele angielskich stow. Od 1972 roku obydwa kraje (do ktoérych dotaczyto
Brunei w 1985) wzigty udziatl w lingwistycznym przedsigwzigciu pod patronatem Komisji ds. Jgzy-
kow: Brunejskiego, Malezyjskiego Indonezyjskiego (Majelis Bahasa Brunei, Indonesia dan Malaysia
— MABBIM) w celu opracowania jednolitego rozwoju tego jezyka. Od lat dziewigédziesiatych XX
wieku Indonezja do$wiadcza szybkiego, lecz niekontrolowanego rozwoju za sprawa nowych termi-
néw, akroniméw oraz slangu, ktore to nie odpowiadaja Malezyjczykom ani Brunejczykom.

1 Jezyki: holenderski i angielski traktowane byly jako jezyki kolonialnych wiadcoéw oraz $ro-
dowiska europejskiego. Lokalni mieszkancy mieli zakaz uzywania jezyka panujacych i musieli po-
rozumiewac¢ si¢ w swoich wilasnych jezykach. Ta zasada odnosita si¢ takze do systemu edukacji,
ktérego najnizszy poziom w jezyku malajskim przeznaczony byt dla miejscowych, z kolei wyzszy
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Rewitalizacja dziedzictwa portugalskiej kultury oraz jezyka

Przywrécenie Chinom Makau, w 1999 roku zaznaczyto zupeiny koniec
Imperium Portugalskiego. Jednakze Portugalczycy pozostawili widoczne $lady
wsrdd wielu nacji na catym $wiecie w postaci jezyka, architektury, muzyki,
tanca oraz obyczajow. quykiem portugalskim postuguje si¢ obecnie ponad
223 miliony ludzi na ziemi. Jest oﬁCJalnym jezykiem w Brazylii, Mozambiku,
Angoli, na Wyspach Sw. Tomasza i Ksiazecej, w Republice Zielonego Przylad-
ka, Gwinei Bisau oraz na Wschodnim Timorze. Te portugalskojezyczne kraje
zwane sg Lusophone'?.

Portugalskoje¢zyczne kraje wspotpracowaty ze sobg od 1996 roku, w celu
podtrzymywania lingwistycznego oraz kulturowego spadku, pod patronatem
mig¢dzyrzadowej organizacji zwanej Comunidade dos Paises de Lingua Por-
tuguesa — CPLP (Wspolnota Panstw Portugalskojezycznych). W 2005 roku
CPLP oglosito 5 maja Dniem Kultury Portugalskiej (Dia da Cultura Lusofo-
na). Malaka (obecnie stan cztonkowski Malezyjskiej Federacji) oraz Indonezja
wyrazily oficjalne zainteresowanie wspotpraca.

Dziatacze kulturowi w Indonezji, za poparciem lokalnego rzadu oraz am-
basad krajow portugalskojezycznych, organizuja coroczne festiwale przedsta-
wiajace historyczne fakty, tradycyjna muzyke keroncong, portugalskie tance
ludowe. Oferuja darmowe lekcje jezyka portugalskiego dla publiki. Najstaw-
niejszym wydarzenie jest doroczny Festiwal Tugu (Festival Kampung Tugu)
w Dzakarcie, po raz pierwszy zorganizowany w 2009 roku.

szczebel edukacji, zarezerwowany tylko dla Europejczykow byt wyktadany w jezyku holenderskim
lub angielskim.

12 Istnieje wiele innych krajow lub stanow, ktore kiedy$ byty koloniami Portugalii, i ktére dzielg
te same kulturowe naleciatosci, pomimo tego, iz jezyk portugalski wyszedt z uzycia, np. na wschod-
nich wyspach Indonezji, na Goa w Indiach, Makau w Chinach, Malakce w Malezji, Bissau, Gwinei
Rownikowej, w Mauritiusie, Senegalu, Maroku, na Filipinach, w Andorze i Wenezueli.
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Teija Gumilar

The legacy of Portuguese in the Indonesian language

(summary)

Portuguese were the first Europeans who came to Indonesian archipelago in the
search for the islands of spices in the beginning of 16" century. It set trading posts,
colonies and spread Christianity throughout the archipelago for the period of more
than 130 years. Portuguese merchants were important for the trade in the region, hence
Portuguese language became the second lingua franca after Malay. As the first Euro-
pean culture being introduced to the region, Portuguese vocabularies were absorbed by
Indonesians, especially in themes of European styled clothing, furniture, food, music
and dances, religion and trade. This article describes the influence of Portuguese in
the Indonesian language, the difference compared to Dutch loanwords and the effort
in reviving Portuguese legacy of culture and language in Indonesia and worldwide.
[thum. T. G.]
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Martyna Wasiuta
(Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego)

Polityka etniczna w Indonezji

Problematyka polityki etnicznej w Indonezji stanowi w Polsce niezbadana
jak dotad nisze, mimo iz jako przedmiot naukowych eksploracji jest niezwykle
imponujaca i szeroka. Dostrzegalny jest powazny deficyt publikacji monogra-
ficznych na temat etnicznosci w polityce Indonezji w jezyku polskim. Dostepne
sa nieliczne opracowania w roczniku ,,Azja—Pacyfik” z lat wcze$niejszych i te
dotyczace ustroju Indonez;ji, jej systemu politycznego w podrgcznikach akade-
mickich. Natomiast dokonania naukowcow, w tym politologéw zagranicznych,
amerykanskich badz europejskich w tym zakresie sg bardziej zadowalajace.
Badaniom nad Indonezja zostato dedykowane nawet cate czasopismo amery-
kanskie ,,Indonesia”, wydawane przez Uniwersytet Cornella, w ktérym prace
publikowane s3 juz od 1966 roku.

Na podstawie lektury wspomnianych publikacji, mozna zaobserwowac, ze
religia odgrywa duze znaczenie w zyciu publicznym i politycznym Indone-
zyjezykow. Ten aspekt jest bardziej eksponowany niz inne réznice kulturowe
i rasowe wchodzace w sktad etnicznosci'.

Proba cato$ciowego omowienia w opracowaniu etniczno$ci w polityce
indonezyjskiej stanowi ogromne wyzwanie badawcze, stad od razu warto po-
czyni¢ zastrzezenie, ze niniejszy artykut stanowi tylko niewielki fragment cze-

MARTYNA WASIUTA — doktorantka w Instytucie Politologii Uniwersytecie Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, na co dzien zajmuje si¢ polityka etniczng w Europie Srodkowej i Wschod-
niej, ze szczegdlnym uwzglednieniem Republiki Czeskiej. Wérod zainteresowan badawczych znajduja
si¢ rOwniez partie i systemy partyjne (zwlaszcza partie ekologiczne i etniczne), etniczno$¢ w polityce
polskiej i krajach postkolonialnych, dawniej rowniez public relations. Obecnie zajmuje si¢ mniej-
szo$cig niemieckg w Polsce i Republice Czeskiej, we wspotpracy z Fundacja Konrada Adenauera,
a takze mniejszos$cia polska na Zaolziu. Jej najnowsza publikacja dotyczyta kwestii uboju rytualnego
w Polsce.

Kontakt: wasiutamartyna@gmail.com

! Termin ,,etniczno$¢” thumacze jako identyfikowanie siebie lub przez kogo$ za pomoca cech
kulturowych, takich jak jezyk, religia, plemie, narodowos¢, rasa. (za: J. Rudolph, Politics and ethnic-
ity. A comparative study, Palgrave Macmillian, New York 2006, s. 2.; tenze (red.), Encyclopedia of
Modern Ethnic Conflicts, Greenwood Press Westport, Connecticut 2003, s. 4.)
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g0$, co moze powstaé w przyszlosci, do czego stworzenia trzeba tez zachegcac
innych badaczy problematyki etnicznej tym bardziej, ze mogg stanowic test
dla wielu teorii i paradygmatow, ktore powstaty w przeciagu ostatnich kilku-
dziesigciu lat w politologii®.

Wreszcie, omawianie polityki etnicznej w Indonezji jest w pewnym sen-
sie analiza h1stor11 ustrOJu i systemu pohtycznego tego panstwa poniewaz
znaczace zmiany dla jej stanu wiaza si¢ ze zmianami reziméw, administracji
panstwowej. Analiza wtorna badan amerykanskich sktania do konstatacji, ze
réznorodno$¢ etniczna wraz z podzialem religijnym miata znaczacy wplyw
na uksztaltowanie si¢ panstwa indonezyjskiego i jednoczesnie jego wiadze,
poprzez zarzadzanie panstwem, unikanie konfliktow, budowanie gospodarki
wewngtrznej; kreowaty jego wspotczesng kondycje etniczng i religijng na sku-
tek pewnej jawocentrycznos$ci® panstwa.

Omawiajac polityke etniczng w Indonezji przyjmuje¢ nastepujaca kolejnosc:
najpierw omowie¢ jej uwarunkowania pozainstytucjonalne i instytucjonalne,
potem jej podmioty, a wigc wskaze oraz zidentyfikuje¢ instytucje panstwowe
i spoteczenstwa obywatelskiego, ktore odegraly badz odgrywaja znaczaca rolg
w ksztattowaniu relacji migdzy wspdlnotami etnicznymi (religijnymi). Na-
stepnie omoOwiony zostanie przedmlot polityki etnicznej w Indonezji, a wigc
wybrane regulacje prawne i rozstrzygnigcia dotyczace poszczegdlnych grup
etnicznych oraz religijnych, a w ich kontek$cie wskazane zostana pewne rosz-
czenia i interesy, ktore rzadzacy powinni wzig¢ pod uwage w trakcie sprawo-
wania swojej wladzy. Roszczenia moga odnosi¢ si¢ do obszarow takich, jak:
terytorium, samostanowienie, postugiwanie si¢ wlasnym jezykiem, rehgljnosc
i prawa kulturalne, dostep do zasobdéw materialnych, rownos¢ szans, polityczne
wsparcie tych zadan®. Polityka etniczna w Indonezji dotyczy podejscia wiadz
do konfliktu miedzy spoteczno$ciami chrzescijan a spotecznosciami islam-
skimi, jednak réznica jaka jest deklarowane wyznanie jeszcze nie przesadza
o nieuchronnosci konfliktu®, w konsekwencji reakcji rzadu i stworzenia polity-
ki zapobiegajacej konfliktom w przysztosci. Warto jednak zwroci¢ uwagg, ze
konflikty okreslane mianem etnicznych (religijnych) obserwowane sg w pew-
nych warunkach. Dochodzi do nich w panstwach z permanentnymi problemami
gospodarczymi lub w paﬁstwach ktore doswiadczyly znaczacych przemian
politycznych (transformaql) i niepowodzen rzagdow®. Konflikty etniczne w ta-
kich sytuaCJach nie rodza si¢ bezwarunkowo, wynikaja bowiem z poczuma
krzywdy i niesprawiedliwosci’, ich przyczyna sa zte warunki bytowe i ngdza,

2 Tzw. etnopolitologia.

3 L. K. Choy, 4 fragile nation: the Indonesian crisis, World Scientific Publishing Co. Pte. Ltd,
Singapore 1999, s. 6.

4 S. Wolff, K. Cordell, The Ethnopolitical Encyclopaedia of Europe, Palgrave 2004, s. 4.

5 Udowadnia to w swoim tekscie P. Balcerowicz; P. Balcerowicz, Czy istniejq konflikty etnicz-
ne i religijne?, [w:] W. Kostecki (red.), Zaawansowane zapobieganie konfliktom, Warszawa 2011,
s. 29-62;

¢ S. Fenton, Etnicznos¢, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2007, s. 184.

7 P. Balcerowicz, Czy istniejq konflikty etniczne i religijne?, s. 62; Tenze, Zasada sprawiedli-
wosci w stosunkach miedzynarodowych a przyczyny konfliktow etnicznych, [w:] W. Kostecki (red.),
Zaawansowane zapobieganie konfliktom, s. 63 i kolejne.
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brak dostepu przedstawicieli grup etnicznych do wtadzy politycznej, zdewasto-
wanie zasobow naturalnych i glebokie przeobrazenia $rodowiska naturalnego,
dysonans poznawczy rozumiany jako brak poczu01a Ze aspiracje grupy sa
i beda realizowane, oraz odczuwanie zagrozenia dla tozsamos$ci wspolnoty
etnicznej®, ktore mozna sprowadzi¢ do kombinacji wymienionych wyzej przy-
czyn’. W przypadku Indonezji i konfliktu w Molukach, mamy do czynienia
m.in. z kryzysem ekonomicznym pod koniec rzadoéw generata Suharto i zmiang
rezimu politycznego po jego upadku.

Uwarunkowania polityki etnicznej Indonezji

Jednym z najbardziej znaczacych czynnikoéw wpiywaja,cych na polityke
etnlcznq w Indonezji Jest bez watpienia struktura etniczna jej spoteczenstwa,
a wiec fakt, ze sktada si¢ na nie ponad 300 grup etnicznych, méwiacych okoto
250 dialektami, do czego naleZy dotozy¢ jeszcze podziat religijny, oraz fakt, Ze
spoteczenstwo Indonezji zyje w rozproszeniu na kilkunastu tysigcach wysp'®
Dyferencjacja na Wymlenlonych plaszczyznach ]est znakomltym gruntem dla
problemoéw z komunikacja i wzajemnym zrozumieniem, wigc nie powinno
budzi¢ zdziwienia, ze cz¢$¢ tychze problemoéw znalazta i znajduje w dalszym
ciggu oddzwick w polityce panstwowe;j.

Jednak zréznicowanie etniczne narodu indonezyjskiego nie jest tak silnie
eksponowane, jak jego zroéznicowanie religijne. To ono w znacznym stopniu
wplywa na relacje miedzy poszczegdélnym grupami i relacj¢ na linii rzad-
obywatele, w potaczeniu z czynnikiem geograficznym, jakim jest takze od-
leglos¢ poszczegdlnych obszarow od centrum — Jawy oraz gesto$¢ ich zalud-
nienia, najwicksza na Jawie!! i mniejsza na innych wyspach'2. Odnoszac si¢
do tych uwag nalezy wiec wskazaé, ze wsrdd Indonezyjczykow wyrdznia si¢
podzial na muzutmandw, ktorzy stanowig wickszos¢ — 86.1 proc., protestantow
i katolikéw — 8.7 proc., hinduistow — 1.8 proc., oraz innych 3.4 proc., przy
czym wigksza cze$¢ tejze ludnosci zamieszkuje Jawe — ponad 50 proc.'* Po-
dziat etniczny krzyzuje si¢ z podziatem religijnym na korzy$¢ tego drugiego,
a wiec poszczegolne grupy etniczne zagregowane sg w grupy religijne, co takze
obserwuje si¢ na Jawie, ktorej mieszkancami sg deklarujgcy glownie islam',

8 P. Balcerowicz, Czy istniejq konflikty etniczne i religijne?, s. 59.

® Tamze.

10°Zob. L. K. Choy, 4 fragile nation, s. 2.

I Ponad 1000 os6b na km/kw; http://www.bps.go.id/eng/hasil_publikasi/si_2012/index3.php?pu-
b=Statistik%20Indonesia%202012 [dostgp: 03.06.2013].

12 Ponizej 30 na Kalimantanie; Tamze.

13 https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/id.html [dostep: 03.06.2013].

14 Podzialy te mozna w pewnym stopniu uznaé za sztuczne, bowiem pokojowa koegzystencja
wyznawcow roznych religii od wielu lat w Indonezji jest faktem, a elastycznos¢ jaka wykazujg te
spotecznosci wobec siebie jest godna nasladowania, czego dobrym przyktadem sa matzenstwa miesza-
ne, muzulmandw z chrzes$cijanami. Dlatego omawiajac problematyke etnopolityki w Indonezji nalezy
przyjac ostrozno$¢ w ocenianiu konfliktogennosci réznic etnicznych, i szukac¢ szerszego kontekstu,
zwlaszcza ekonomicznego.
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Ruch nacjonalistyczny w jeszcze kolonialnej Jawie oraz niepodlegta Repu-
blika Indonezji wyksztalcity si¢ z wyraznym skupieniem w Dzakarcie, co po-
wodowato i trwa do dzi$, liczne resentymenty w innych czg¢$ciach Indonezji's
Przyktad budowy panstwa po 1945 roku na Borneo pokazuje doskonale, na
czym polega problem pewnego narzucania przez jawajskie centrum porzadku
politycznego odlegtym prowincjom.

Kolejnym z czynnikéw wptywajacych na polityke etniczng w Indonezji sa
wplywy religijne buddyzmu i hinduizmu, ktére dostrzegamy w sredniowiecz-
nym hasle: ,,Jedno$¢ w réznorodnosci”'®, a ich wspodlczesng emanacjg jest
ideologia Pancasila, ktora sktada si¢ z pigciu zasad:

— wiary w jednego Boga!”,

— humanitaryzmu,

— suwerennosci 1 rownosci narodu,

— sprawiedliwosci spolecznej,

— jednosci narodu.

Owe zasady maja przysw1ecac pohtykorn indonezyjskim w sprawowaniu
przez nich wiadzy polityczne; i wyw1era]q ogromne znaczenie na wytyczanie
kierunkéw rozwoju panstwa juz po ogloszeniu niepodleglosci. Przetrwanie
zasady jednos$ci w réznorodnosci do dnia dzisiejszego $wiadczy o niezwykle
gk;bokim jej zakorzenieniu w $wiadomosci Indonezyjczyk(')w ktora podtrzy-
mywaly i podtrzymujg elity polityczne, cho¢ z ro6znym natf;zemem Odejécie
od l’llej stanowi dla opinii pubhcznej powazne naruszenie rOwnowagi etnicz-
nej i politycznej, stanowi zagrozenie pokojowej egzystencji, czego przykla-
dem byta proba potaczenia religii, nacjonalizmu i idei socjalistycznych przez
pierwszego prezydenta Indonezji, Sukarno, ktéry wladze wykorzystat do proby
narzucenia nacjonalistycznych idei'8, zaprzeczajgc tym samym przyzwoleniu
na réznorodno$¢. Z podobng reakcja spolecznag spotkaty si¢ dziatania Suhar-
to, ktory z kolei probowat wcieli¢ zasade panstwa wyznaniowego, opierajac
si¢ migdzy innymi na kadrze deklarujacej islam. Koncepcje obu prezydentow
zbiegly si¢ w pdzniejszym czasie z upadkiem ich rzadow".

Oprocz warunkoéw demograficznych i czynnika filozoficznego, na polityke
Indonezji znacznie wptyneta jej historia zwigzana z kolonializmem holender-
skim. Wptynal on na charakter ruchu niepodlegtosciowego, a takze na kadrg
biurokratyczng w czasie rzadéw prezydentéw Sukarno i Suharto, a wiec od

5 M. Wood, Indonesia, [w:] G. H. Herb, D. H. Kaplan (red.), Nations and nationalism: A global
historical overview, vol. 4 (1989—present), ABC—CLIO Santa Barbara—Denver—Oxford 2007, s. 1723.

' Genezg hasta opisuje L.K. Choy w ksiazce 4 fragile nation: the Indonesian crisis. Wedtug niego
pochodzi ono z trzynasto- lub czternastowiecznej legendy o walce Siwy i Buddy, ktorzy wcieli si¢
w ludzkie postacie: krola pozerajacego ludzi i rycerza, ktory probowat pokonaé krola, jednak obaj
przeciwnicy dorownywali sobie sila, nie mogac zakonczy¢ walki. Przerwat ja duchowny braminski,
ktory powiedzial, ze chociaz pozornie si¢ r6znig mi¢dzy soba, w rzeczywisto$ci stanowig jedno, co
w starym jezyku jawajskim oznacza — Bhinneka Tunggul Ika — jedno$¢ w roznorodnosci.

17 Zasada wyprowadzona z buddyzmu i hinduizmu tworzy podloze dla polityki opartej na po-
rozumieniu mi¢dzy wyznawcami religii monoteistycznych. Jest to kolejny przejaw elastycznosci
Indonezyjczykdéw oraz argument na korzy$¢ mozliwej pokojowej koegzystencji wspdlnot etnicznych
/ wyznaniowych w Indonezji.

18 Koncepcji narodu indonezyjskiego.

¥ LK. Choy, 4 fragile nation, s. 6.
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poczatku istnienia niepodleglej Republiki Indonezji az do poczatku lat dzie-
wigcdziesigtych ubieglego wieku, z reperkusjami do dnia dzisiejszego.

Indonezyjscy nacjonalisci charakteryzowali si¢ dobrym wyksztalceniem. Sy-
nowie drobnych arystokratow ksztalcili si¢ na kierunkach prawniczych, lekar-
skich, ekonomicznych, inzynierskich, dziennikarskich. Realia spoteczne holen-
derskiej kolonii w ten sposdb umozliwialy posiadanie wtadzy 1 dobrobytu. Ary-
stokratyczni wladcy wspolpracowali z Holendrami, a cze$¢ Indonezyjczykow,
ktéra byta zatrudniona w administracji Holenderskich Indii Wschodnich w ten
sposob wypracowata projekt indonezyjskiego nacjonalizmu. Sktad spoteczny ru-
chu nacjonalistycznego zmienit si¢ dopiero po ogloszeniu niepodlegtosci.

Dziatacze polityczni, tacy jak Sukarno, umozliwili stworzenie partii poli-
tycznych i przejeli maching biurokratyczng pozostawiong po Holendrach. Nie
byta im obca, wrecz czuli si¢ zobowigzani do pewnego rodzaju kontynuacji.
Zbrojna walka przeciwko wtadzy kolonii przyczynita si¢ wykreowania nowych
aktorow, ktorzy niebezposrednio, ale mimo wszystko przyczynili si¢ do roz-
woju nowo powstalej Republiki Indonezji i zdecydowali o charakterze indone-
zyjskiego nacjonalizmu. Byli to urzednicy wojskowi, wyszkoleni przez Holen-
dréw. Stad tez wynika poniekad pozycja wojska, ktére nadal pozostaje wazng
instytucja w Indonezji. Prezydent Suharto zbudowat swojg karier¢ w oparciu
o wojsko, podobnie jak obecny prezydent Republiki Indonez;ji*°.

Ponadto przyktad Ambonezyjczykoéw pokazuje, ze tamtejsi chrzescijanie
w trakcie kolonializmu holenderskiego byli faworyzowani podczas rekrutacji
na stanowiska administracyjne, podczas gdy muzulmandéw marginalizowano.
Miasto Ambon (dawniej Amboina), jedno z najwazniejszych miast w Holen-
derskich Indiach Wschodnich, bylo administracyjnym centrum i gléwnym
portem Wysp Korzennych. Holendrzy zatrudniali lokalnych mieszkancéw za-
rowno w administracji, jak i w wojsku. Wielu Ambonezyjczykoéw przeszto
na chrzescijanstwo, by zwigkszy¢ swoje szanse na zatrudnienie, ktore bylo
mozliwe tylko dla chrzescijan. Stali si¢ uprzywilejowana przez Holendrow
grupg takze w armii, a w tym samym czasie muzutmanie z Ambon byli mar-
ginalizowani i izolowani. Zyli gléwnie w wioskach i byli stabo zaangazowani
w dziatalno$¢ instytucji kolonialnych.?' Uprzywilejowanie to trwato rowniez
w trakcie polityki Nowego Porzadku prezydenta Suharto, jako efekt dziedzic-
twa postkolonialnego i jest jednym z glownych zroédet napig¢ miedzy indone-
zyjskimi muzulmanami a chrze$cijanami.

Jednym ze zrodet konfliktow, a wige kolejnych czynnikow wplywajacych
na polityke etniczng w Indonezji, s rowniez katastrofy naturalne, takie jak
trzgsienia ziemi 1 wybuchy wulkandw, ktore wymuszaja przesiedlenia ludnosci,
badz tez wptywaja na przebieg konfliktéw, jak to miato miejsce w przypadku
prowincji Aceh, czy przesiedlen muzutmanskiej ludnosci z wyspy Makian do
okolic Ambon zamieszkiwanej przez chrzescijanska wigkszo$¢?.

20 M. Wood, Indonesia, s. 1725.

21 ). Bertrand, Legacies of the authoritarian past: religious violence in Indonesia’s Moluccan
Islands, “Pacific Affairs” Vol. 75, no. 1, April 2002, s. 62-63.

22 C. Wilson, Ethnic origins of religious conflict in North Maluku Provice 1999-2000, “Indonesia”
2005 nr. 79, s. 90.
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Podmioty polityki etnicznej w Indonezji

Najistotniejszym z podmiotdéw polityki etnicznej jest rzad. W przypadku
Indonezji mamy do czynienia z prezydenckim systemem rzadoéw, co oznacza,
ze to prezydent, a nie premier jest szefem wiadzy wykonawczej. Prezydentowi
Ahmedowi Sukarno przypisujemy bezsprzecznie udzial w walce o niepodlegtosé
Indonezji i jej zjednoczenie narodowe. To on, poprzez wsparcie Nacjonalistycz-
nej Partii Indonezji (PNI — Partai Nasional Indonesia) oraz wskazanie w 1945
roku na koncepcje Pancasili, umieszczajac ja w preambule konstytucji z 1945
roku®, znaczaco wptynat na losy polityki etnicznej w swoim kraju. Sukarno pro-
bowal odcig¢ si¢ od konkretnej religii, proponujac monoteizm jako kompromis
pomigdzy roszczeniami wyznawcOw islamu a pozostatych, takze chrzescijan.
W pozniejszym czasie jednak odszedt od monoteizmu réwnoznacznego z kon-
cepcja swieckiej polityki, podkreslajacej interes narodowy, nie religijny, co dato
wyraz w propagandzie rzagdowej** w latach szes¢dziesigtych XX wieku, kiedy to
lansowana byta koncepcja NASAKOM (polaczenie nacjonalizmu, Islamu, ko-
munizmu — Nasionalisme, Agama, Komunisme), ktora miata zapewnic¢ prezyden-
towi Sukarno poparcie Nacjonalistycznej Partii Indonezji, Indonezyjskiej Partii
Komunistycznej (PKI — Partai Komunis Indonesia) oraz organizacji islamskiej
Ruch Uczonych Muzutmanskich (NU — Nadhatul Ulama)®.

Od poczatku istnienia Republiki Indonezji, jednym z najwazniejszych re-
sortow rzadowych jest Ministerstwo Spraw Religijnych, ktore zarzadza spo-
fecznymi 1 politycznymi sferami zycia wspolnot wyznaniowych. Nie ingeruje
natomiast w poziom doktrynalny i teologiczny zadnej religii?®. Ponadto rzado-
wi Sukarno nalezy przypisa¢ Program Transmigracji, ktory zapoczatkowano
w 1950 roku. W pewnym stopniu spowodowat on szereg konfliktow etnicznych,
religijnych i innych proceséw zwigzanych z ksztaltowaniem polityki etnicznej.
Program Transmigracji mial wspomée budowe nowego panstwa poprzez kolo-
nizowanie jego odlegtych od Jawy czgéci. Odwiedzajac je osobiscie, prezydent
Sukarno poszukiwat lojalnego personelu wsrod ludnosci mieszkajacej poza
centrum, z ktérg moglby zbudowaé kompetentne kadry utrzymujace porzadek
w nowo powstatych prowincjach.?’

Polityka etniczna kolejnego z prezydentow Indonezji, Suharto, stanowi dal-
sze odchodzenie od zasady monoteizmu, a wiec laickosci Wladzy politycznej
w panstwie. Cho¢ poczatkowo polityk ten ograniczyt ilo$¢ partii politycznych
i obsadzil stanowiska biurokratyczne na niekorzy$¢ muzulmanskiej czesci
spoteczenstwa indonezyjskiego, to w pozniejszym okresie dokonal odwrotu

B A. Azra, Indonezyjski islam: muzulmanie gléwnego nurtu a polityka, ,,Azja—Pacyfik” 2007 nr
10, s. 55.

2 A. Vickers, A history of modern Indonesia, Cambridge University Press, New York 2005,
s. 146.

% M. C. Ricklefs, 4 History of modern Indonesia since c.1200, Palgrave, Houndmills—Basing-
stoke—Hampshire 2001, s. 325.

2 A. Azra, Indonezyjski islam, s. 55.

7 @G. van Klinken, Colonizing Borneo: state-building and ethnicity in Central Kalimantan, ,,In-
donesia” 2006 no. 81, s. 27.
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od tej sytuacji, lansujac ideat dobrego muzulmanina, zastepujac urzednikow
chrzescijanskiego wyznania osobami deklarujagcymi islam. Byla to w pewnym
stopniu reakcja na niepokojace sygnaty o konfliktach migdzy muzulmanami
a chrzescijanami, jakie dokonywaly si¢ od czasu wspomnianego Programu
Transmigracji. Za rzadéw Suharto, powstata takze agenda rzadowa Centrum
Administrowania I[zolowanymi Spolecznos$ciami — projekt, ktorego celem jest,
zgodnie z trescig oficjalnego dokumentu, sterowanie ,,kierunkiem spotecznych,
gospodarczych, kulturowych i religijnych przemian w imi¢ zasad przynalez-
nych narodowi indonezyjskiemu?®. Jej dziatalno$¢ skierowana byta m.in. na
cywilizowanie ludéow zamieszkujacych obszary gorskie (np. lud z Maretus),
co w praktyce polegato na przesiedlaniu grup etnicznych prowadzacych no-
madyczny tryb zycia do zwartych osiedli, specjalnie w tym celu zbudowa-
nych. Miato to utatwi¢ rzadowa kontrole nad tymi spotecznosciami®, a wigc
najprawdopodobniej ograniczac ich styczno$¢ z innymi, zapobiegajac w ten
sposob potencjalnemu konfliktowi, ale tez ewidencjonowac ludnosc¢, by nabyta
w ten sposob wiedza o obywatelach stata si¢ przedmiotem kreowania kolejnych
polityk rzagdowych. Koncentracja, dotad przemieszczajacej si¢ ludnosci, miata
tez zapewni¢ bezpieczenstwo z wojskowego punktu widzenia®*. Przykladem
ograniczania liczebnosci danej grupy etnicznej w Indonezji moze by¢ proba
kontrolowania narodzin. Na poczatku lat osiemdziesigtych XX wieku rzad uru-
chomit program, ktdry mial zachecic kobiety do stosowania antykoncepcji. Do
tego celu wykorzystywano lokalnych przywodcow, ktorzy otrzymywali odpo-
wiednie §rodki, ktore mieli rozdawaé kobietom. W przypadku wspomnianego
ludu z Maretus program spotkat si¢ z niezrozumieniem. Niedorzeczne wydato
sie bowiem, ze rzad postanowit ograniczy¢ ich liczebno$¢?®!.

Takze kolejni prezydenci Indonezji posiadaja swoje zashugi dla polityki
etnicznej tego kraju. Warto odnotowac oficjalng rezygnacj¢ prezydenta Bacha-
ruddina Jusufa Habibiego z Pancasili oraz jego reforme systemu partyjnego,
ktore razem przyczynity si¢ do powstania partii politycznych o konotacjach
islamskich, ktore w efekcie rzadza Indonezja do dzi$, co uwazam za przejaw
pewnej islamizacji polityki Indonezji. Rzad Habibiego zainicjowat wiele istot-
nych zmian w ustroju terytorialnym i prawie fiskalnym??, ktore miaty pozwoli¢
na wzrost poziomu samorzadnos$ci poszczegélnych jednostek terytorialnych?,
czasem tagodzac napigcia™, czasami je zaostrzajac®, o czym wigcej w czgsci
dotyczacej przedmiotow polityki etnicznej w Indonezji. Warto jednak zazna-
czy¢, ze byt to czas kryzysu gospodarczego, ktory spowodowat liczne napigcia
wsrod ludnosci indonezyjskie;j.

2 R. H. Robbins, Globalne problemy a kultura kapitalizmu, Pro Publico, Poznan 2008, s. 336.

2 Tamze, s. 337.

30 Tamze, s. 338.

31 Tamze, s. 339.

32 ], Bertrand, Nationalism and ethnic conflict in Indonesia, Cambridge University Press, New
York 2004, s. 201.

3 Kierunek odwrotny do ,,jawocentrycznosci” polityki etnicznej w Indonezji.

3 Case Aceh.

3 C. Wilson, Ethnic origins of religious conflict, s. 89.
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Tabela 1. Wyniki wyboréw parlamentarnych w Indonezji i orientacja ideologiczna partii
politycznych®

Partia polityczna Ideologia 1999 2004 2009

Demokratyczna Partia
Indonezji — Walka (ind.
Partai Demokrasi Indonesia
— Perjuangan, PDI-P)
Grupa Funkcyjna 204/
GOLKAR(ind. Golongan P 2
Karya)

Partia Sprawiedliwos$ci
iJednosci (ind. Partai

Keadilandan Persatuan, P 176 1.25/1 bd.
PKP)

Partia Demokratyczna (ind. 208/
Partai Demokrat, PD) P b.d. 7,5156 150

Partia Ludowego Sumienia
HANURA (ind. Partai Hati
Nurani P bd N eo1s| P4 laggs /P81 530
Rakyat) 279 293 370

Partia Przebudzenia 12.6/ 33,3/ 10.6/ 39,5/ 28,6/
Narodowego (ind. Partai I 51 163 3 246 |4,9/27) 190
Kebangkitan Bangsa, PKB)
Zjednoczona Partia na Rzecz
Rozwoju (ind. Partai I 10,7/

Persatuan Pembangunan, 58
PPP)

Partia Mandatu Narodowego
(ind. Partai Amanat 1 7,1/35 6,4/53 6/43
Nasional, PAN)

Partia Wschodzacej Gwiazdy

(ind. Partai Bulan Bintang, I 1,9/13 2,6/11 b.d.
PBB)

Partia Sprawieliwosci (ind.
Partai Keadilan, PK) [ 1/6 b.d. b.d.

33,7/ 18,5/

153 109 14/95

21,6/ 14,5/
120 127 107

8,1/58 5,3/37

Partia Sprawiedliwosci i

Dobrobytu [ b.d. 7,3/45 b.d.

Partia Gwiazdzistych
I b.d.
Reform

Partia Pokoju i Dobrobytu
(ind. Partai Keadilan 1 2,1/13 7,9/57
Sejahtera)

Partia Wigkszej Indonez;ji
GERINDRA (ind. Partai I b.d. b.d. 4,5/26
Gerakan Indonesia Raya)

2,4/14 b.d.

3 Opracowanie wiasne na podstawie: G. Kuca, Wybory parlamentarne w Indonezji, s. 58-59; D. Sla-
ter, Indonesia’s accountability trap: Party cartels and presidential power after democratic transition,
“Indonesia” 2004, no. 78, s. 70; oraz stron internetowych wymienionych w tabeli partii politycznych.
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Wsrod pomiotow polityki etnicznej w Indonezji nalezy jeszcze wyrdznic
partie polityczne. Wspdlcze$nie mamy do czynienia rowniez z ugrupowaniami,
ktore ideologicznie na osi panstwo-ko$ciot znajduja sie na biegunie wyrazaja-
cym postulat utworzenia panstwa wyznaniowego badz dominacji religii w zy-
ciu publicznym. Do roku 1997 obserwuje si¢ kazdorazowo zwycigstwa wybor-
cze partii prezydenta Sukarno — GOLKAR (Golongan Karya)37 co $wiadczy
o autorytarnej wladzy okreséw rzadoéw tego prezydenta i wiele mowi o jakoS$ci
wyboroéw parlamentarnych. GOLKAR stanowit wowczas luzng federacj¢ grup
zawodowych, spolecznych i regionalnych nie bedac partig polityczng w sensie
prawnym. Trzonem jego dziatalnosci byli urzgdnicy, nauczyciele, dziennika-
rze, studenci’®.

W 1999 roku, po reformach prawa wyborczego prezydenta Habibie’go, ob-
serwujemy spadek znaczenia partii GOLKAR w poréwnaniu do lat ubiegtych,
kiedy to w swojej szczytowej formie z 1997 roku osiggneta poparcie ponad 74
proc., co migdzy innymi obrazuje Tabela 1. Prezentuje ona wyniki wyborow
parlamentarnych na przestrzeni 10 lat, z uwzglgdnieniem deklaracji ideowej
partii politycznych, ktore braty udziat w rozdzielaniu mandatow; sg to partie
nawiazujace do islamu w swojej ideologii (1), a takze ugrupowania odwotujace
si¢ do $wieckosci panstwa, ktore mozna utozsamiaé z Pancasilg (P).

Podmioty polityki etnicznej, jakimi sg partie polityczne, postulujace okre-
Slong wizje panstwa, uwiklanego w podziat religijny miedzy muzulmanami
a zwolennikami panstwa wolnego od wptywow religijnych lub odcigcie si¢ go
od religii w zyciu politycznym, stanowig srodowiska podzielone. Dostrzegamy
dwa obozy, jednak sg one rowniez podzielone, o czym $wiadczy chocéby liczba
ugrupowan w kazdym z nich — $rednio, w kazdym roku wyborczym, kazda ze
stron reprezentowana jest przez 4 partie polityczne. Obserwacja ta pozwala na
wstepny wniosek o rozdrobnieniu systemu partyjnego, zapewne na skutek wie-
losci podziatéw etnicznych w spoteczenstwie Indonezji, a takze o tym, iz jest
to fragmentaryzacja w obrebie dwoch blokow, ktora stanowi odbicie glownego
podziatu, jakim jest podzial religijny. Analiza wynikéw poparcia oraz liczby
mandatéw pozwala na wniosek, ze poparcie dla partii politycznych postuluja-
cych wcielanie w zycie polityczne zasad Pancasili byto zmienne (66,1-53,1),
zdawatoby si¢, ze na niekorzys$¢ ugrupowan, jednak faktycznie liczba obsa-
dzanych przez te partie mandatow wzrastata (od 279 do 370). Paradoks ten
wyjasniany jest przez zmiang ordynacji wyborczej 1 reformy instytucjonalnej
parlamentu (zwigkszenie liczby mandatow z 462 do 560), ktorych analiza nie
jest niestety przedmiotem niniejszego opracowania.

Wracajac jednak do danych w powyzszej tabeli, nalezy skomentowac wy-
niki wyboréw parlamentarnych partii nawigzujacych w ideologii do islamu.
Ot6z taczne poparcie dla nich rowniez spadto (z 33 proc. do 28), z czym wigzat
si¢ wzrost liczby mandatéow (z 163 do 190, kolejny paradoks!). Porownujac
powyzsze dane, stwierdzamy, ze poparcie dla partii skrzydta Pancasili spadto

37 G. Kuca, Wybory parlamentarne w Indonezji — uregulowania prawne oraz wyniki wyborow,
,Studia Politologiczne” vol.18, 2010, s. 58.
¥ G. Kuca, Wybory parlamentarne w Indonezji, s. 57.
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o 13 proc., a partii islamskich o 5, a wzrost liczby mandatéw obsadzonych
przez te partie wynosit odpowiednio 91 i 27. Oczywiscie rozwazania te sta-
nowig tylko og6lny zarys zjawiska, jakim jest wptyw podziatu religijnego na
system partyjny Indonezji i niewykluczone, ze jego glebsza analiza pozwoli-
taby na wiele innych wnioskow.

Nalezy wspomnie¢, ze bierne prawo wyborcze, a wigc mozliwos¢ kan-
dydowania w wyborach parlamentarnych w Indonezji, od 2008 roku rowniez
stymuluje charakter partii politycznych i polityke etniczng Indonezji, albowiem
wymagane jest, aby kandydaci na stanowiska deputowanych wierzyli w Bo-
ga*’. Polityka w Indonezji jest wigc $cisle zwigzana z religia, jesli rekrutacja
parlamentarzystow oparta jest na takim kryterium.

Jednym z podmiotow, ale takze narzgdziem polityki etnicznej jest armia,
ktorej cztonkowie nie tylko sprawuja najwyzsze urzgdy w panstwie®, ale takze
biorg udziat w tlumieniu aktow przemocy na tle etnicznym i religijnym. Ich
rola jest do§¢ zroznicowana. J. Bertrand pisze, ze sily zbrojne nie byly w sta-
nie opanowac konfliktow na Kalimantanie, Molukach, Timorze Wschodnim
i w Aceh po 1996 roku, a w pewnych przypadkach, np. w Timorze i Molukach
oskarzano je o zaangazowanie si¢ w lokalne konflikty. Niezdolno$¢ lub brak
odpowiednich decyzji doprowadzity do utraty wladzy przez prezydentéw Ha-
bibiego i Abdurrahmana Wahida, co zostato odebrane jako niezdolno$¢ rzadu
do powstrzymania przemocy*'.

Aktywnym podmiotem polityki etnicznej sg takze grupy interesu sktadajgce
si¢ z lokalnych elit, ktore dzialajg mniej lub bardziej konwencjonalnie, a wigc
spotykaja si¢ z wladzami samorzadowymi i centralnymi, a takze organizuja
protesty i demonstracje w obronie swoich racji, czego przykltadem moze by¢
Ruch Wolnego Acehu (GAM — Gerakan Aceh Merdeka) czy Stowarzyszenie
Indonezyjskich Intelektualistéw Muzutmanskich i wiele innych organizacji is-
lamskich, ktére po reformach decentralizujacych wtadze w Indonezji nasilily
swoja dziatalno$¢ jako wyraz demokratyzacji*?. Czg¢$¢ z tych organizacji prez-
nie dziala w ramach spoteczenstwa obywatelskiego:

spelniajg rownoczesnie zadania spoteczne, kulturalne oraz wychowawcze. Dys-
ponuja siecig tysiecy szkot i medres na wszystkich poziomach, poczawszy od
nauczania podstawowego az po uniwersyteckie, prowadza pezantreny, tradycyj-
ne islamskie szkoly z internatem. Zaktadaja réwniez osrodki opieki zdrowotnej,
spotdzielnie, ludowe kasy zapomogowe, instytucje ochrony przyrody oraz wiele
innych. Oparte na zasadzie dobrowolnosci udziatu, niezalezne od struktur panstwa,
samorzadne [...].*

¥ G. Kuca, Wybory parlamentarne w Indonezji, s. 63.

40" Obecny prezydent Indonezji Susilo Bambang Yudhoyono jest emerytowanym gtéwnym gene-
ratem indonezyjskiej armii.

41 J. Bertrand, Nationalism and ethnic conflict in Indonesia, s. 3.

2 E. F. Collins, Islam and the habits of democracy: islamic organizations in post-new Order
South Sumatra, “Indonesia” 2004 no. 78, s. 94.

4 A. Azra, Indonezyjski islam, s. 57.
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Przedmiot polityki etnicznej w Indonezji
— roszczenia wspolnot etnicznych i legislacja

Majac na uwadze fakt, ze ustrdj terytorialny Indonezji oparty jest o prowin-
cje, ktore z kolei sktadajg sie z dystryktow i subdystrykow, nalezy powiedzie¢,
ze prezydent Habibie poprzez ustawg nr 22 z 1999 roku nadatl politycznym
i administracyjnym witadzom tychze jednostek nowe ramy. Podkreslane sg
zwlaszcza te w przypadku dystryktow. Ich autonomia polega na tym, ze maja
one wladze nad wszystkimi funkcjami z wyjatkiem obrony narodowe;j, spraw
migdzynarodowych, sprawiedliwosci, polityki monetarnej i fiskalnej, religii.
Ustawa okres$la tez pewne funkcje, ktore dystrykty sa zobligowane wyko-
nywac: polityka zdrowotna, edukacyjna, srodowisko naturalne, ushugi infra-
strukturalne. Poszerzona zostala wladza lokalnych organow ustawodawczych
(DPRD — Dewan Perwakilan Rakyat Daerah), do czego zalicza si¢ wybor
glowy dystryktu, prawo do wnoszenia i opiniowania ustaw, a nawet prawo dy-
misjonowania przewodniczacego dystryktu. Prowincje za$ pozostaty gtownie
administracyjnymi regionami odpowiadajacymi przed wladzami centralnymi
1 koordynujagcymi implementowanie jego polityk i programéw. Posiadaty tak-
ze podwojna role wypetniania zadan autonomicznych dystryktow, ktore nie
mialy administracyjnych zdolnosci. Ustawa dawata prowincjom autonomicz-
ng wladze w nieokre$lonych obszarach, wymagajacych koordynacji w kilku
dystryktach. DPRD mogto tez wpltywaé¢ na poziom prowingji, ale ich rola
ograniczona byla z kolei minimalng autonomig jurysdykcyjng prowincji. Te
ostatnie mialy takie samo prawo dymisjonowania swoich gubernatorow, ale
byly znacznie bardziej ograniczone w ich wyborze*. Dewolucja wiadzy dys-
tryktow miala jednak pewne ograniczenia i niejasnosci. Prezydent mogt zdy-
misjonowaé gubernatora prowingcji lub burmistrza dystryktu bez konsultowa-
nia decyzji z DPRD w nadzwyczajnych warunkach wymienionych w ustawie.
Wtadza centralna miala tez prawo do stwierdzania o niewaznosci rozporzadzen
prowincjonalnych i dystryktéw, ktore byly sprzeczne z legislacja wytworzo-
ng przez organ o poziom wyzszy i wladze wykonawcze czy tez w interesie
ogotu. W efekcie, ustawa dewolucyjna pozostawiala uprawnienia nadzorcze
wladzy centralnej.* Mowienie o ustroju terytorialnym w konteks$cie rozwazan
o polityce etnicznej ma znaczenie o tyle, o ile ustréj wptywa na wspotzycie
migdzy poszczegdlnymi jednostkami badz tez z niego wynika. W przypadku
Indonezji ma on minimalizowa¢ antagonizm miedzy Jawa a pozostaltymi cze-
$ciami panstwa, a takze, wraz z reforma podatkowa, usprawni¢ zarzadzanie
lokalnymi spoteczno$ciami i konfliktami etnicznymi.

Ustawa nr 25 z 1999 roku prowadzita do decentralizacji podatkowej. Do-
tychczasowe, stare dotacje i subwencje rozwojowe zlikwidowano i zastgpio-
no ogdlnym funduszem alokacyjnym, ktory stanowit w co najmniej 25 proc.
srodki ze skarbu panstwa. Prowincjom przyznano 10 proc. z owego fundu-

4 J. Bertrand, Nationalism and ethnic conflict in Indonesia, s. 201.
4 Tamze, s. 202.
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szu, a dystryktom — 90 proc. Ustawa okreslata takze nowy podzial dochodow
panstwowych z wydobycia surowcdéw naturalnych, ktére w znacznej mierze
zostawaty w skarbcach lokalnych. Rzad centralny zatrzymywat tylko 20 proc.
dochodéw pochodzacych z kopalni i przemystu drzewnego, kiedy reszta redy-
strybuowana byta do prowincji (16 proc.) i do dystryktéow (64 proc.), podkre-
$lajac tym samym role tych ostatnich, z ktorych giowme pochodzﬂy wplywy
do skarbu panstwa. Zyski z wydoby(na ropy naftowej i gazu ziemnego pozo-
stawaly natomiast, w wigkszej mierze, w budzecie wladz centralnych (85 proc.
z ropy 1 70 proc. z gazu), ale 15 proc. i 30 odpowiednio byto przeznaczane do
prowincji 1 dystryktow, ktore przedstawialy duzy wklad we wzrost dochodow
panstwowych w odniesieniu do poprzedniego systemu gromadzenia podatkow.
Pozostale wspolne dochody, takie jak podatki od nieruchomosci i wlasnosci
pozostaty do dyspozycji dystryktow, co byto korzystng zmiang w poréwnaniu
do systemu sprzed reformy.

Decentralizacja podatkowa nie zmienila jednak znaczaco roli rzadu cen-
tralnego w pobieraniu i administrowaniu zyskami. Ponad 90 proc. przychodow
prowincji i dystryktow pochodzito z funduszu alokacyjnego, wspdlnych po-
datkow i1 przychodow z eksploatacji surowcow naturalnych. Podatki i optaty
naktadane przez rzady lokalne nadal stanowity zaledwie 7 proc. przychodéw
do budzetow lokalnych. Kolejna z ustaw (nr 34 z 2000 roku) pozwolita wia-
dzom regionalnym poszerzy¢ zakres opodatkowania*.

Nowe prawo sprawito, ze dystrykty i prowincje mogty sta¢ si¢ gldéwnymi
dysponentami srodkéw, ktore pozyskaty wlasnymi wysitkami, czerpigc docho-
dy z pracy kopaln, rafinerii i wycinki drzew oraz zarzadzaty tymi procesami.
Stad istotna stata si¢ rola ich granic, bowiem od nich zalezato, kto zostanie
objety redystrybucja dobr. Jesli do faktu wytyczenia granic administracyjnych
dodamy jeszcze granice etniczne lub réznice etniczne, staje si¢ bardziej jasne,
ze nabierajg one wigkszego znaczenia niz przed podzialem zyskow. Tym bar-
dziej, ze niektore grupy etniczne ze wzgledu na wyksztatcenie czy inne cechy
cenione s3 bardziej na rynku pracy.

Do konfliktu miedzy spoteczno$ciami réznigcymi si¢ wyznaniem, ktory
dotyczyt roszczen o zasoby naturalne, miejsca zatrudnienia, granice zamiesz-
kiwanego terytorium i byt uwarunkowany migracja w wyniku katastrofy na-
turalnej, zalicza si¢ konflikt w Potnocnym Molukach.

W 1975 roku rzad Pénocnych Molukéw, jednego z dystryktow, z siedziba
w Ternate, zainicjowal program transmigracji z wyspy Makian, znajdujacej
si¢ na zachod od duzo wigkszej Halmahery. Program ten oficjalnie stanowit
profilaktyke wobec skutkow zapowiadanej erupcji wulkanu na wyspie Ma-
kian. Wtadze przesiedlity wigkszos¢ populacji z tejze wyspy na obszar Malifut
na Halmaherze, znajdujacej si¢ w odlegtosci 15 km od stolicy subdystryktu
Kao. W wielu przypadkach byta to przeprowadzka wbrew woli Makianczy-
kow, wyznajacych z resztg islam. Kao byt zamieszkiwany przez ludnosc, ktora
w wigkszosci stanowita rozne podgrupy etniczne (Kao, Modole, Pagu, Boeng),

4 Tamze, s. 202-203.



Polityka etniczna w Indonezji 235

bedace w znacznej mierze protestantami, z niewielka mniejszoscig muzutma-
néw, zamieszkujacych gtéwnie stolice Kao, o tej samej nazwie. Utrzymywali
si¢ z rolnictwa i rybotdwstwa, a wigkszos$¢ z nich z pracy zarobkowej w duzej
przetworni orzechow kokosowych.

Ludnos¢ nalezaca do Pagu oraz w wigkszym stopniu do Kao entuzjastycz-
nie powitata przybywaja,cych Makianczykow, oferujac im jedzenie, dziatki
kokosowe oraz ziemi¢ pod zabudowg domoéw czy ogrodki warzywne. Od po-
czatku przesiedlen do 1999 roku przybyto koto 16 tys. tejze ludnosci, ktora roz-
lokowano w 16 wioskach Malifutu. Rdzenni mieszkancy Kao stanowili 27 tys.
Zaobserwowano, ze w okresie poprzedzajagcym wybuch konfliktu, w relacjach
migdzy Kao a Makianczykami zaobserwowano znaczny brak integracji. Nie
byto przypadkow matzenstw mieszanych, nawet migdzy Kao muzutmanskiego
wyznania a Makianczykiem. Mimo, ze ich wioski przylegaty do wiosek Pagu,
pozostaly zamieszkane przez samych Makianczykow. Relacje migdzy dwiema
spotecznosciami byly oparte o fundamentalng nierd6wnos$¢ statusu materialne-
go i w dostepie do surowcow. W 1999 roku grupa Kao miata tylko jednego
cztonka w lokalnym parlamencie dystryktu Polnocne Moluki. Reprezentacja
tejze grupy na szczeblu administracyjnym wiasciwie nie istniata. Kilku Kao
studiowato w prowincyjnych uniwersytetach w Ternate i zwykle nie znajdowali
zatrudnienia w sektorze edukacji¥’.

Zupemhie odwrotnie prezentowala si¢ sytuacja Makianczykow, ktorzy pia-
stowali polityczne stanowiska i silnie oddzialywali na calo$¢ spotecznosci
mimo swojej niewielkiej liczebnosci (9 proc.). Okazali si¢ grupa etniczng od-
noszgcg w Pénocnych Molukach najwicksze sukcesy. Szeroko reprezentowali
ludnos¢ dystryktu we wtadzy lokalnej i dominowali w sektorze administracyj-
nym i edukacyjnym. Do wyboréw w 2004 roku stanowili 17 proc. deputowa-
nych prowincji. Zatrudnienie Makianczykéw w biurokracji stato si¢ jeszcze
szersze po 1999 roku, kiedy to szefem administracji prowincji Moluki zostat
jeden z nich. Takze obecny i byly rektor jednego z lokalnych uniwersytetow
byli Makianczykami. W 1999 roku jeden z nich zostat takze przewodniczacym
Indonezyjskiej Rady Islamskich Uczonych dla Pélnocnych Molukéw i mimo,
iz byt juz na emeryturze, nadal rezydowal na kampusie, wywierajac takze
swoje wptywy na uniwersytecie w Ternate*.

Miedzy 1992 a 1996 rokiem, gubernator Polnocnych Molukéw zarzadzit
zatrudnienie muzulmanéw na wszystkich najwazniejszych stanowiskach w re-
gionalnej biurokracji. Wszystkie z dystryktow obsadzone zostaly wyznawcami
islamu, nawet w centralnych i potudniowych Molukach, gdzie chrzescijanie
byli wigkszo$cia. Regionalni szefowie departamentdéw (np. edukacji, zdrowia),
do tej pory w wigkszosci chrzescijanie, zostali zastagpieni muzutmanami. Po-
dobne decyzje podjal tamtejszy szef departamentu edukacji, ktéry wymienit
kadre nauczycielska. Z 90 proc. nauczycieli chrzescijanskich zostato tylko 10
proc.®

47 C. Wilson, Ethnic origins of religious conflict, s. 72-73.
“ Tamze, s. 73.
4 J. Bertrand, Legacies of the authoritarian past, s. 68.
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Brak integracji wspolnot doprowadzil do wytworzenia si¢ wsrdd nich nega-
tywnych stereotypow, ktore mogly w perspektywie czasu doprowadzi¢ do kon-
fliktu rozumianego jako etniczny badz religijny i sta¢ si¢ zapalnikiem nawar-
stwionych przez lata antagonizmoéw. Kao i Makianczycy zupetlie odmiennie
postrzegali status ziemi, na ktorej osiedlili si¢ ci drudzy w 1975 roku. Dla Kao
obszary Malifut, ktérych uzyczono poszkodowanym przez katastrofg naturalna
ludziom, wigzaty si¢ z tradycja. Makianczycy za$ uwazali ja za przydziat ze
strony wladz lokalnych, przez co nie uznawali jej jako tradycyjnej wlasnosci
Kao*. Naruszona zostata wigc tozsamos$¢ ludu Kao, zwigzana z terytorium
jej zamieszkiwania, do tego dochodzito jeszcze poczucie niesprawiedliwosci
uwarunkowane brakiem dostatecznej, rownej w poréwnaniu do makianskiej,
reprezentacji w lokalnych wiadzach, ktore wzrosto w 1999 roku.

W lipcu 1999 roku spoétka australijsko-indonezyjska rozpoczeta operacje
otwarcia, w odleglosci okoto 40 km od Malifut, kopalni zlota. Wyptacita ho-
noraria miejscowym wtadzom®', a wigc pieniadze te trafity do czesci makian-
skiej spotecznos$ci. Zatrudniata 350 osob i stala si¢ najwigkszym pracodawca
w okolicy. W potowie roku sktad sity roboczej kopalni stat si¢ kwestia sporna.
Australijscy menadzerowie usitowali prowadzi¢ polityke zatrudniania 50 proc.
pracownikoéw z kazdej spotecznosci, Kao i Makianczykow, jednak w sierpniu
90 proc. zatrudnionych stanowili Makianczycy, a pozostate 10 — Kao, co byto
spowodowane przez wyzszy poziom wyksztatcenia i lepsze zdolnosci organi-
zacyjne przybyszow z Makian. W zwiazku z tym doszto do wielu drobnych
walk miedzy przedstawicielami obu wspolnot, zanim oficjalnie zaczgto si¢
mowi¢ o konflikcie®. Stalo sie wiec jasne, ze na obszarze Malifut, zamiesz-
kanym jeszcze niedawno wylacznie przez ludnos¢ Kao, doszto do pewnego
rodzaju ekspansji obcych Makianczykéw, ktorzy zajeli ziemie Kao, odebrali
im miejsca pracy i edukacji, a takze, w pewnym momencie, wysuneli rosz-
czenie o utworzenie na tym obszarze nowego subdystryktu. Fakt ten powstat
tez na skutek pewnej frustracji przybyszow z Makian, albowiem nie od razu
otrzymah oni informacje o permanentnym osiedleniu ich w Malifut. Pojawita
si¢ wigc w tejze spotecznosci chec stabilizacji tuz po tym, jak zaspokojone zo-
staty podstawowe potrzeby zwigzane z mieszkaniem i zatrudnieniem. Wiadze
dystryktu w 1995 roku podjety tez decyZJ(; o zamknigciu subdystryktu Makian
w zwiazku z trwajaca w dalszym ciagu aktywnoscuc} wulkanlcznq, ktora wy-
kluczata powrot tym, ktorzy chcieliby opusci¢ Halmahere®.

Prawne uznanie subdystryktu Malifut sprawiloby, ze catkowitg kontrole
nad obszarem warto$ciowym pod wzgledem ekonomicznym przejeliby Ma-
kianczycy. Zanim do tego doszto, spotecznos¢ ta miata juz do czynienia z za-
daniami podziatu zyskow z kopalni zlota z wigksza od siebie spoteczno$cia
Kao. Szczegoélnie zwracali oni uwage na setki miejsc pracy, ale tez pomoc
firmy dla spotecznosci w formie budowy szkoét i1 infrastruktury, a takze zwrotu

9

0

C. Wilson, Ethnic origins of religious conflict, s. 74.
31 Tamze, s. 75.

2 Tamze.

3 Tamze, s. 76.
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zyskow z kopali, ktéremu posredniczytby rzad dystryktu. Tak wigc, jesli ko-
palnia znalaztaby si¢ w samodzielnym subdystrykcie Malifut, jej spotecznos¢
makianska posiadtaby monopol na benefity pochodzace z wydobycia ztota na
jego obszarze**. Lokalnym elitom zalezalo na ustanowieniu Malifut subdy-
stryktem, poniewaz stanowitoby to krok w kierunku mianowania go tez stolica
planowanego dystryktu tuz po odlaczeniu si¢ Péinocnych Molukéw od Prowin-
¢ji Moluki®*, co rowniez postulowano jeszcze na poczatku roku 1999 roku.

Majac na uwadze nowe ustawy decentralizujace system podatkowy oraz
zmiany w podziale administracyjnym i jego wladzach, obserwujemy, ze ich
dziatania i pozniejszy, krwawy konflikt motywowany byt bardziej kwestiami
ekonomicznymi. Do nowego dystryktu Malifut i Prowincji Moluki trafialaby
wigkszo$¢ przychodow z wydobycia zlota i innych surowcow, czego Makian-
czycy byli $wiadomi, lobbujac na rzecz zmian administracyjnych w Dzakar-
cie®. Otwarty konflikt z uzyciem przemocy wybucht 18 sierpnia 1999 roku
i rozprzestrzenit si¢ na wielka skale przez cate Polnocne Moluki, co dwa
miesigce pozniej zaowocowato powstaniem nowej prowincji. Na skutek walk
$mier¢ poniosto 3 tys. 0sdb, 250 tys. ludzi zostato przesiedlonych. Zniszczeniu
ulegto okoto 20 tys. doméw, §wigtyn i innych budynkow™’.

Roszczenia o terytorium i zasoby naturalne w spotecznos$ci odznaczajacej
si¢ roznorodnoscig etniczna pojawily sie takze w Aceh, i Timorze Wschodnim.
Aceh jako jedna z indonezyjskich prowincji, zamieszkiwana w przewazajacej
czesci przez wyznawcow islamu z nielicznymi skupiskami chrze$cijan, ktora
poprzez roszczenia zglaszane od 1949 roku, a wigc od poczatku istnienia nie-
podlegtej Indonezji, wywalczyta sobie przywilej kreowania wlasnego prawa
tylko na swoim obszarze, znacznie r6znigcego si¢ od systemoéw prawnych po-
zostalych prowincji Indonezji. Zanim jednak do tego doszto, na obszarze tej
prowincji walki o jej niepodleglos¢ trwaty praktycznie do 2004 roku. Oprocz
konfliktu migdzy wiqkszoéciq muzutmanskg a chrze$cijanska o porzadek praw-
ny, nalezy wspomnie¢ o problemie naptywu pracownikoéw, oraz nlespraW1ed11—
wego podzialu zyskéw z eksploatacji zasoboéw ropy naftowej i gazu 21emnego
ktore odkryto w latach swdedelesmtych XX wieku. Tylko niewielka czgscé
wplywow trafiata do budzetu prowincji®, pozostata czes¢ transferowana byta
do budzetu centralnego i firm eksploatuja(cych zasoby Kumulacja niezado-
wolenia doprowadzita do licznych aktow przemocy i wymagata interwencji
wiadz centralnych, co wlasciwie utrzymywalo si¢ jeszcze do 2004 roku, po
czym, w wyniku glebokich zniszczen na skutek trzgsienia ziemi i kleski tsu-
nami, zostaly wygaszone na rzecz wspotpracy przy odbudowywaniu znisz-
czen. W efekcie rozméw pokojowych, w 2006 roku Aceh otrzymat dodatkowe
przywileje wynikajace z przyznania mu statusu specjalnego terytorium. Na tle
innych indonezyjskich prowincji Aceh wyr6znia si¢ obecnie innym systemem

3 Tamze, s. 77.

3 Tamze, s. 79.

% Tamze, s. 77.

37 Tamze, s. 69.

% S. Grabowski, Aceh — dluga historia konfliktu, http://www.stosunkimiedzynarodowe.pl/aceh-
d%C5%82uga-historia-konfliktu [dostep: 01.06.2013].
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prawnym stosowanym przez wiladze, mianowicie religijnym, muzutmanskim
prawem szariatu, ktore reguluje stosunki panujace w obrebie Acehu, i dotyczy
ono tylko wyznawcow islamu. Wyznajacy inne religie sa wylaczeni z jego
przestrzegania. Dodatkowym przywilejem dla Acehu byto rowniez stworzenie
lokalnych partii politycznych, reprezentujacych interesy spotecznosci prowin-
¢ji¥*. Nadanie specjalnego statusu prowincji Aceh, ale rowniez uregulowanie
podobnych dazen w przypadku Papui czy nawet Timoru Wschodniego jest
przyktadem liberalizacji polityki etnicznej w Indonezji na skutek rezygnacji
z Pancasili, promujacej model panstwa unitarnego w ramach zasady nacjona-
lizmu. Utworzenie w 2002 roku nowego panstwa — Timoru Wschodniego jest
tez przykladem roszczenia samostanowienia, ktére rowniez stanowilo przed-
miot polityki etnicznej, a takze kolejnym przyktadem etnonacjonalizmu, czyli
dazenia grupy etnicznej do utworzenia wlasnego panstwa.

Polityka etniczna w Indonezji to w glownej mierze zarzadzanie konflikta-
mi, zapobieganie im poprzez odpowiednie ustawy nadajace specjalne prawa
niektorym prowincjom, dajgce im mozliwo$¢ samodecydowania o swojej toz-
samosci panstwowej, gospodarowaniu budzetem na korzys¢ prowincji i dys-
tryktow, a w mniejszym stopniu — wtadz centralnych. Jest to tez typ polityki
reagujacej na zywy organizm, jakim sg poszczegélne grupy etniczne; jest to
wigc takze polityka etniczna uczaca si¢ na biedach.

W Indonezji dostrzegamy tez znaczacy wptyw religii na polityke etnicznej,
glownymi aktorami i adresatami staja si¢ politycy reprezentujacy dang religie
1 grupy etniczne jg wyznajace, a jesli maja przewage liczebna, osiggaja swoje
cele, czego przyktadem jest status specjalny Acehu oraz ogloszenie niepodle-
gltosci przez Timor Wschodni, zamieszkiwany w wigkszo$ci przez chrzescijan,
czy tez utworzenie prowincji Péinocnych Molukow.

Niniejszy artykut z pewnoscia nie wyczerpal tematu polityki etnicznej
w Indonezji, a zaledwie zasygnalizowa} jej glowne problemy. Ze szczeg6l-
nym podkresleniem poczucia nlespraw1edhw0501 jako przyczyny konfliktu et-
nlcznego badz religijnego zostata omowiona kwestia makianska, mniej znana
niz konflikt w Aceh, czy sprawa Timoru Wschodniego, a bedaca jednoczesnie
doskonata egzemplifikacja sporu etniczno-religijnego o ekonomicznej inspi-
racji.

% Tamze.
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Martyna Wasiuta

Ethnic politics in Indonesia
(summary)

Ethnic politics in Indonesia means the actions of its government and the political
parties and civil society organizations, which arise from the diversity of the popula-
tion and respond to the resulting from the diversity tensions and conflicts. The cause
of antagonistic attitudes of ethnic communities is ethnic factor, only in combination
with the unequal economic status of ethnic groups. Conflict of Muslim immigrants
from the island Makian in the province of Moluki is an example, which shows us this
trend. [thum. M. W.]



Stawomir Swia}tecki
(Uniwersytet Slaski)

Indonezja wobec rywalizacji amerykansko-
-chinskiej w Azji Poludniowo-Wschodniej.
Rys historyczny i perspektywy rozwoju
sytuacji w regionie

Azja Poludniowo-Wschodnia, a w szczegoélnosci jej akweny, od stuleci
postrzegana byla jako obszar kluczowy do kontroli szlakow handlowych bie-
gngcych ze Wschodu na Zachod. Cie$niny Malakka, Sunda, Lombok, Wetar
to praktycznie jedyne dostgpne drogi z Oceanu Indyjskiego na Morze Potu-
dniowo-Chinskie, czy Ocean Spokojny. Wszystkie z nich lezg w obrebie wysp
Archipelagu Malajskiego. (Mapa 1) )

Najwigksze z dawnych imperiow regionu — Sriwidzaja i Madzapahit
okresli¢ mozna mianem talassokracji. Ich potega i bogactwo plynety z morza
— przede wszystkim z kontroli wspomnianych szlakow handlowych. Warto
wspomnie¢, ze to wlasnie zasigg terytoriow, nad ktérymi kontrolg sprawo-
wac miato czternastowieczne Madzapahit stat si¢ jedng z inspiracji dla twor-
cOw nowoczesnego panstwa indonezyjskiego, jak Sukarno, czy Muhammada
Yamina'.

Strategiczne potozenie wysp archipelagu przyciagato oczywiscie nie tyl-
ko kupcow z réznych krain, ale sktaniato do zainteresowania regionem takze
wiadcow lokalnych i §wiatowych mocarstw. Jednym z nich byto (zjednoczone
od III wieku p. n. e.) Cesarstwo Chinskie. Raport z rocznikow cesarza Wang

SEAWOMIR SWIATECKI — doktorant historii (Wydziat Nauk Spotecznych Uniwersytetu Sla-
skiego); uczestnik indonezyjskiego, rzadowego programu stypendialnego Darmasiswa 2009-2010
w Universitas Negeri Yogyakarta; wolontariusz programu European Voluntary Service w Ozurgeti
w Gruzji (2012); zainteresowania badawcze — stosunki mi¢dzynarodowe na obszarze Azji i Pacyfiku
oraz panstw b. ZSRR.

Kontakt: ulvgaard@gmail.com

! Por. B. Anderson, Wspélnoty Wyobrazone, Fundacja im. Stefana Batorego, Wydawnictwo Znak,
Warszawa—Krakow 1997, s. 167-174; R. E. Elson, The idea of Indonesia: a history, Cambridge
University Press, New York 2008, s. 107.
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Mapa 1. Cies$niny i drogi handlowe Azji Poludniowo-Wschodniej?

Manga, z I wieku n. e. wspomina o wystaniu cesarskich przedstawicieli do
istniejacego wowczas na Sumatrze panstwa okreslanego przez Chinczykow
mianem ,,Huang-tche”, a wzmianka z II wieku n. e., o przedstawicielu kraju
,,Ye-Tiao”, identyfikowanego jako hinduistyczne krolestwo Jawajskie Jawa-
dwipa, przyby%ym na dwor cesarski, by ztozy¢ trybut wiadcy Panstwa Srod-
ka’. Nawigzanie kontaktow handlowych, cho¢ nie wigzalo si¢ z bezposrednia
zaleznoscia od Chin, musiato by¢ jednak czesto poprzedzone symbolicznym
uznaniem cesarskiego zwierzchnictwa. O obfitosci kontaktéw $wiadcza m.in.
bogate znaleziska ceramiki z epoki Han na Sumatrze, Jawie czy Borneo.

Pod koniec XIII wieku Kubilaj, wtadca Chin z mongolskiej dynastii Yuan,
usilujac zdoby¢ bezposrednia kontrole nad Archipelagiem Malajskim, wystat
na Jawe ekspedycje ponad 1000 statkow. Wyprawa zakonczyla si¢ jednak
porazka, przyczyniajac si¢ do zalozenia przez zwycigskiego Radena Vijayg,
wspomnianego juz, panstwa Madzapahit. Z kolei, w momencie apogeum roz-
woju chinskiej sztuki nawigacyjnej (I pol. XV wieku), wyspy archipelagu od-
wiedzita flota chinskiego admirata Zheng He.

O ile w kolejnych wiekach zainteresowanie regionem ze strony chinskich
wladcow malalo, w zwiazku ze zwycigstwem tendencji izolacjonistycznych

2 http://thepolicytensor.files.wordpress.com/2011/09/china-critical-sea-lanes-2009.jpg [dostep:
11.11.2013].

3 B. H. M. Vlekke, Nusantara. A history of Indonesia, Chi- cago: Quadrangle Books; The Hague
1960, s. 17-18.
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w polityce cesarstwa, o tyle chinscy kupcy i osadnicy zaczynali osiedla¢ si¢ na
stale w panstwach regionu, wplywajac w znaczny sposoéb na lokalne stosunki
handlowe i tworzac wlasna, nietatwo asymilujaca si¢ kulture. Fala chinskiego
osadnictwa narastata takze po przejeciu kontroli nad znaczng czescig archipela-
gu przez Holendréw. W XIX wieku to wlasnie gospodarcza i polityczna rywa-
lizacja r0d0w1tych mieszkancéw wysp z potomkaml chinskich osadnikow byta
Jednym z najwazniejszych czynmkow sprzyjajacych tworzeniu pierwszych or-
ganizacji spotecznych na Jawie i innych wyspach.

Pomimo obecnosci czlonkéw pochodzenia chinskiego w BPUPKI (Badan
Penyelidik Usaha Persiapan Kemerdekaan Indonesia — Komitet Prac Przygoto-
wawczych nad Niepodlegtoscig Indonezji) i PPKI (Panitia Persiapan Kemerde-
kaan Indonesia — Komitet na Rzecz Niepodleglosci Indonezji)*, nieufno$¢ wobec
ludnosci chinskiej utrzymywata si¢ w czesci spoteczenstwa, czego nastgpstwem
bylo automatyczne identyfikowanie jej z sympatykami PKI (Partai Komunis
Indonesia — Komunistyczna Partia Indonezji) po 30 wrzesnia 1965 roku.

W polityce zagranicznej USA, az do wybuchu Il wojny §wiatowej, kwestie
Holenderskich Indii Zachodnich nie byly traktowane jako istotne zagadnie-
nie. W okresie wojny o niepodlegto$¢ Indonezji w latach 1945-1949, USA
systematyczme wywieraty na rzad holenderski powazna presje, domagaj ac
si¢ wycofania wojsk z dawnej kolonii, grozagc wrgcz wstrzymaniem pomocy
w ramach Planu Marshalla 1 faktyczng blokadq ekonomiczng kraju. Dla Ame-
rykanow kluczowe znaczenie miat fakt, iz 6wczesny rzad Sukarno i Hatty stat
W opozycji wobec ugrupowan komunistycznych i nie sympatyzowal bezpo-
srednio z ZSRR czy komunistami chinskimi.

W miar¢ przyjazne relacje zaczety sie psu¢ od wyborow w 1955 roku,
w ktorych PKI (Partai Komunis Indonesia — Komunistyczna Partia Indonez;ji)
uzyskata znaczne poparcie. Gléwnym tego powodem byta prowadzona, od dru-
giej potowy lat piecdziesiatych XX wieku przez prezydenta Sukarno polityka
otwarcia na kraje komunistyczne i oparcia si¢ w polityce wewngtrznej na idei
tzw. NASAKOM (NASionalism—Agama—K OMunisme — Nacjonalizm—Religia—
Komunizm)®. CIA od 1958 roku wspierato potajemnie antyrzadowe powstania
tzw. PRRI 1 Permesty (Pemerintah Revolusioner Republik Indonesia — Rzad
Rewolucyjny Republiki Indonezji)®, zakonczone ostatecznie niepowodzeniem
rebeliantow.

Krotkotrwate ocieplenie we wzajemnych relacjach przyniost wybor na pre-
zydenta USA J.F. Kennedy'ego. Przejawem zmiany w polityce amerykanskiej
byto wywarcie nacisku na Holandi¢, majgce sktoni¢ jg do ustgpienia w kon-
flikcie z Indonezja o ostatnig cze$¢ dawnej kolonii — Papug Zachodnig.

Po zamachu na Kennedy’ego i przejeciu wladzy przez prezydenta Johnso-
na, stosunki z Indonezjg ulegly znow pogorszeniu. USA zajety stanowisko zde-

4 Dzialajace w 1945 roku komitety przygotowujace projekt przysztej panstwowosci indonezyj-
skiej.

5 Opracowana przez Sukarno doktryna polityczna majgca taczy¢ trzy glowne indonezyjskie nurty
ideologiczne.

¢ Powstate odpowiednio na Sumatrze i Celebes organizacje walczace zbrojnie przeciw rzadowi
centralnemu o przywrdcenie autonomii regionalnej w Indonezji.
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cydowanie wspierajgce Malezje i Wielka Brytani¢ podczas tzw. konfrontasi’,
tymczasem do zblizenia dochodzito na linii Dzakarta—Pekin. Wprawdzie jesz-
cze w 1960 roku, jednym z celow powstania proponowanego przez Sukarno
bloku zwanego roboczo MaPhillndo (Malaje—Filipiny—Indonezja), miato by¢
powstrzymywanie chinskiej ingerencji w regionie, ale brak innych mozliwosci
manewru na arenie miedzynarodowej, rosnagca w kraju pozycja PKI (wspie-
rajacej w sporze chinsko-radzieckim lini¢ ChRL) i co najmniej krotkofalowa
zbieznos¢ interesow, doprowadzity do podpisania w styczniu 1965 roku poro-
zumienia o wspolipracy wojskowej. W sierpniu Sukarno oglosil powstanie osi
Pekin—Dzakarta—Phnom Penh—Hanoi—Pjongjang. Dla Chin sojusz z Indonezja
byt czescia szerszej polityki proby budowy bloku mogacego tworzy¢ alterna-
tywe wobec dwubiegunowego $wiata amerykansko-radzieckiego.

Sytuacje odwrdcity catkowicie nastgpstwa wydarzen z 30 wrzesnia 1965
roku. W ich wyniku Sukarno zmuszony zostat do ustgpienia. Jego miejsce
zajat general Suharto, a w catym kraju doszto do czystek na cztonkach PKI
1 przedstawicielach ludnosci chinskie;.

Relacje dyplomatyczne z ChRL zawieszono w roku 1967. Indonezja, po-
mimo nominalnie utrzymywanej niezaleznosci i statej aktywnos$ci w Ruchu
Panstw Niezaangazowanych, stata si¢ jednym z najwazniejszych amerykan-
skich sojusznikéw w regionie, za co USA odwdzigczaly si¢ m.in. nie prote-
stujgc przeciw inwazji na Timor Wschodni w 1975 roku.

Zmiana pozycji miedzynarodowej Chin, a przede wszystkim ich rosnace
znaczenie ekonomiczne doprowadzito do wznowienia stosunkow w roku 1990.
Od tego czasu Indonezja stopniowo znosita ograniczenia natozone wczesniej
na uzywanie chinskiego jezyka, tworzenie stowarzyszen, czy wyznawanie kon-
fucjanizmu. W oficjalnym nazewnictwie powrocono do okreslania ludnosci
pochodzenia chinskiego mianem Tionghoa w miejsce pejoratywnie nacecho-
wanego terminu ,,Cina”, a chinski Nowy Rok — Imlek, stat si¢ jednym ze $wigt
panstwowych od 2003 roku.

Obecnie Indonezja, ze wzgledu na swe potozenie, perspektywy rozwoju
ekonomicznego i co niezwykle istotne — ogromne ztoza surowcow staje si¢
waznym polem rozgrywki dla §wiatowych mocarstw®. Dos¢ tradycyjne, ukie-
runkowane na Europe i Bliski Wschdd, podejscie do amerykanskiej polityki za-
granicznej prezentowane jeszcze przez republikanska administracje prezydenta
G.W. Busha, zmienione zostato po wyborach 2008 roku. Przedstawiciele ekipy
Baracka Obamy uznali, ze w obliczu dokonujacej si¢ obecnie zmiany punk-
tow cigzkosci na mapie politycznej $wiata, zmianie ulec muszg takze wektory
dyplomacji USA. Nastepstwem tego jest tzw. pivot to Asia (,,zwrot ku Azji”).
Istotnym elementem amerykanskiej strategii jest rownowazenie zwigkszaja-
cych sie w rejonie ekonomicznych i militarnych wptywow Chin.

We wspotczesnej polityce panstwa indonezyjskiego czesto doszukac si¢ moz-
na nawigzan historycznych. Do starojawajskiej koncepcji mandali i jej koncen-

7 Indonezja sprzeciwiala si¢ utworzeniu niepodlegltej Malezji z dotychczasowych kolonii brytyj-
skich w regionie.
8 Zob. http://www.southernarcminerals.com/upload/properties/Indonesian_deposits.jpg.
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trycznie rozchodzacych si¢ kregdéw, odwolywat si¢ m.in. Suharto (a wczesniej,
cho¢ w inny sposdb, rowniez Sukarno), starajac si¢ umocni¢ znaczenie Indonezji
w tworzacym si¢ ASEAN (A4ssociation of Southeast Asian Nations — Stowarzy-
szenie Narodow Azji Poludniowo-Wschodniej). W mysl tej idei, krag pierwszy,
pomijajac wewnetrzny krag wtadzy w Dzakarcie, tworzg granice panstwa indo-
nezyjskiego i sasiadujgce terytoria Archipelagu Malajskiego. Kolejnym jest zas
Azja Potudniowo-Wschodnia, zgromadzona we wspolnej, jednoczacej si¢ pod
indonezyjskim przewodnictwem organizacji. Pryncypium geopolitycznym staje
si¢ w tej koncepcji trzymanie wielkich poteg, w miare mozliwosci, z dala od tego
kregu. Indonezja Suharto musiata nieco odstapi¢ od tej zasady ze wzgledu na
zimnowojenne realia i pozycj¢ USA, juz jednak od przetomu lat osiemdziesia-
tych i dziewigédziesiatych XX wieku nastapit do niej widoczny powrot i proby
kreowania Dzakarty jako regionalnego lidera.

Wtasnie jako naruszenie tych zasad politycy indonezyjscy mogli odebrac,
nieskonsultowang z nimi, decyzje Australii o udostgpnieniu w 2012 roku bazy
w Darwin 2500 amerykanskim marines. Amerykanscy zotnierze tak blisko
wybrzezy indonezyjskich moga réwniez wydawaé si¢ straznikami interesow
najwiekszej odkrywkowej kopalni zlota i niklu na §wiecie — Freeport McMo-
ran — kierowanej przez amerykanska spotke i potozonej we wciaz niespokojnej
i nie do konca zintegrowanej z reszta kraju Papui Zachodniej’.

W zauwazalny sposob polityka podkreslania waznosci ASEAN kontynu-
owana jest przez kolejne, juz demokratyczne rzady, ktorych przedstawiciele
okreslaja ASEAN jako sokoguru — kamien We;glelny indonezyjskiej polity-
ki zagranicznej'’. Powracajaca juz od przemowienia wiceprezydenta Hatty
w 1948 roku Jest takze proba kreowania polityki bebas-aktif — niezaleznej
i aktywnej'!. Jej zasadami majg byc pozostawianie w dyplomacp »wszystkich
drzwi otwartych”, walka o pozycje¢ regionalnego lidera i powaznego gracza
w polityce §wiatowej. Droge ta akcentuje takze minister spraw zagranicznych
(od 2009 r.), Marty Natalegawa, formutujac jednoczes$nie tzw. doktryne Na-
talegawy lub strategie dynamic equilibrium — dynamicznej rbwnowagi'2. Ma
ona, zamiast rywalizacji, sktania¢ USA i Chiny oraz pozostate panstwa do
strategicznej wspolpracy, polityki wzrostu ekonomicznego. Jednocze$nie Na-
talegawa podkresla znaczenie wspotpracy regionalnej. Dynamiczna réwno-
waga ma rowniez opierac¢ si¢ na rozbudowanej wokot ASEAN sieci instytucji
— EAS (East Asia Summit — Szczyt Azji Wschodniej), ADMM+ (ASEAN De-
fense Ministers Meeting Plus — Spotkanie Ministréw Obrony ASEAN Plus),
AMF (ASEAN Maritime Forum — Forum Morskie ASEAN) oraz dwu- i trzy-

® Mimo to, juz w lipcu tego samego roku podczas wizyty w Darwin, prezydent SBY zapro-
ponowat przeprowadzenie wspdlnych manewrdéw australijsko-amerykansko-indonezyjskich. Zob.
http://www.reuters.com/article/2012/07/03/us-indonesia-australia-idUSBRE86207M20120703 [do-
step: 10.11.2013].

10" Zob. http://international.okezone.com/read/2013/03/22/411/780253/asean-jadi-soko-guru-poli-
tik-luar-negeri-indonesia [dostep: 10.11.2013].

' Zob. http://www.thejakartapost.com/news/2011/12/22/time-fourth-generation-bebas-aktif-rise.
html [dostep: 10.11.2013].

12 Zob. http://www.thejakartapost.com/news/2011/01/07/a-critical-reading-%E2%80%98natalegawa-
doctrine%E2%80%99.html [dostep: 10.11.2013].
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stronnych relacjach wzajemnych i angazowaniu w ich dziatalno$¢ réwniez
panstw spoza regionu. Miedzy innymi dlatego wtasnie Indonezja dazyta do
wlaczenia Indii, Australii, Nowej Zelandii, Rosji i USA do ADMM + i roz-
szerzonego AMF. Dziatania te sa oczywiscie jednocze$nie postrzegane jako
proba zréwnowazenia wptywow chinskich w tych organizacjach. To rowniez
Indonezja w 1995 roku wystosowata zaproszenie do cztonkostwa w ASEAN
Wietnamu — gtéwnego rywala Chin w sporze o Wyspy Spratly i Paracelskie.
Mimo gwaltownego wzrostu wzajemnej wymiany z Chinami, wcigz najwaz-
niejszym partnerem handlowym pozostaje Japonia. Intensywnie rozwijaja
si¢ takze relacje z Indiami i Australig. Szczego6lnie Japonia i Indie niezwykle
ostroznie spogladaja na Chiny jako potencjalnego azjatyckiego hegemona.

Prezydent Susilo Babmang Yudhoyono kilkukrotnie podkreslat, iz kluczo-
wa w polityce indonezyjskiej jest zasada zero enemies, milion friends", row-
niez podkreslajac w ten sposob, iz Indonezja nie zamierza stawac po zadnej
ze stron w ewentualnych konfliktach miedzy mocarstwami, lecz raczej dziata¢
na rzecz ich pokojowego rozwigzywania. Pytanie czy koncepcje te, biorac pod
uwage obecng sile panstwa indonezyjskiego, sprawdzg si¢ w razie powazniej-
szego konfliktu.

Dla rozwijajacych swe mocarstwowe ambicje Chin glownym wyzwaniem
W regionie jest umocnienie swej pozycji do tzw. ,,pierwszego tancucha wysp”
— siegajacego wybrzezy Japonii, Pétnocnych Filipin, Wybrzezy Wietnamu i Bor-
neo, a wiec zawierajacego w sobie cato$¢ Morz — Zottego, Poludniowochin-
skiego 1 Wschodniochifiskiego. W dalszej perspektywie chinska marynarka ma
by¢ dominujacg sita w rejonie do tzw. ,,drugiego tancucha” si¢gajacego az do
wybrzezy Nowej Gwinei, a w konsekwencji dysponowac otwartym wyjsciem na
Pacyfik jako flota w pelni konkurencyjna dla floty amerykanskiej'. (Mapa 2)

Od lat najpowazniejszy, poza kwestig Tajwanu, lokalny konflikt to sprawa
rozgraniczenia Morza Poludniowochinskiego, w ktora zaangazowanych jest
kilka z panstw-cztonkow ASEAN. Wietnam i Filipiny najgtosniej angazuja
si¢ w spor o wyspy Spratly i Paracels, rowniez Malezja i Brunei sg jego
aktywnymi uczestnikami. O ile sama Indonezja oficjalnie odzegnuje si¢ od
bycia strong i stara si¢ przedstawia¢ raczej jako mediator, o tyle warto za-
uwazyc¢, ze nie tylko indonezyjskie wody terytorialne znajduja sie¢ w zasiggu
pierwszego tancucha wysp, ale co wazniejsze, w obrebie wzoru mapy z linig
odpowiadajaca ,,nine-dotted line”, na ktora powotuje si¢ ChRL jako na gra-
nice swych roszczen terytorialnych, znajduja si¢ obfitujace w podmorskie
ztoza gazu ziemnego tereny strefy ekonomicznej Indonezji nieopodal wysp
Natuna'®. Akwen ten to ponadto bogate towiska.

13 Zob. http://www.thejakartapost.com/news/2010/06/13/%E2%80%98a-million-friends%E-
2%80%99-diplomacy.html [dostep: 10.11.2013].

14 Zob. http://www.wantchinatimes.com/news-subclass-cnt.aspx?id=20130626000009&cid=1101
[dostep: 10.11.2013]; http://www.globalsecurity.org/military/world/china/plan-doctrine-offshore.htm
[dostep: 10.11.2013].

15 Indonezyjskie interesy energetyczne takze w inny sposob zamieszane sg w spor. W styczniu
2002 roku, Pertamina (Perusahaan Pertambangan Minyak dan Gas Bumi Negara — Panstwowe Przed-
sigbiorstwo Wydobycia Ropy i Gazu Ziemnego) uzgodnita z PetroVietnam i malezyjskim Petronas
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CHINA
= Masitime |sland cm-n

Mapa 2. Tak zwany ,pierwszy i drugi tancuch wysp”'

Wobec ASEAN Chmy czgsto, rnmej lub bardziej otwarcie, stosuja polityke
rozbijania jednosci orgamzacp i zawierania, w istotnych dla siebie kwestiach,
osobnych porozumien z poszczegdlnymi panstwami. Szczyt ASEAN w hpcu
2012 roku, po raz pierwszy zakonczyt si¢ brakiem wypracowania wspolnego
dokumentu koncowego z uwagi na odmienne stanowisko krajow blizej zwigza-
nych z Chinami — Myanmaru, Kambodzy i Laosu'’. Warto zauwazy¢, ze coraz
wieksze znaczenie dla chinskich planéw ekonomicznych w regionie zyskuje
diaspora chinska (tzw. ,,bambusowa sie¢”), funkcjonujgca jako lokalny acznik.
ChRL nigdy oficjalnie nie interweniowata na rzecz swych rodakow zamieszka-
tych w panstwach Azji Poludniowo-Wschodniej, nietrudno sobie jednak wy-
obrazi¢, ze polityka ta, w blizszej lub dalszej przysztosci, moze ulec zmianie,
a pretekst dyskryminacji ludno$ci utozsamiajgcej si¢ z panstwem chinskim
moze poshuzy¢ do ingerencji w wewnetrzne sprawy ktorego$ z panstw ASEAN,
w tym Indonez;ji.

Obecnie trwajg wcigz negocjacje nad dwoma konkurencyjnymi strefami
wolnego handlu — firmowang przez Chiny RCEP (Regional Comprehensive
Economic Partnership — Regionalne Kompleksowe Partnerstwo Gospodarcze),

plany wydobycia na obszarze basenu Nam Con Son pokrywajacego si¢ czgsciowo z chinskimi rosz-
czeniami wobec wysp Spratly. Zob. http://www.rsis.edu.sg/publications/Perspective/RSIS1262012.
pdf [dostep: 10.11.2013].

16 http://www.lib.utexas.edu/maps/middle_east_and_asia/china_first and_second _island cha-
ins_2009.jpg [dostep: 10.11.2013].

17 Zob.http://www.aljazeera.com/news/asia-pacific/2012/07/201271381350228798.html [dostep:
10.11.2013].
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oraz proponowang przez USA TPP (Trans-Pacific Partnersth Partnerstwo
Transpacyficzne)'s. Wprawdzie czlonkostwo w jednej nie wyklucza obecnie
uczestnictwa w drugiej, jednakze ich rozwo6j moze wymusi¢ na cztonkach opo-
wiedzenie si¢ za jednym z systemow Chmy awansowaly w ostatnich latach na
pozycje drugiego po Japonn na]wazmejszego partnera handlowego Indonez;ji.
Wigze si¢ to z nowymi szansami i zagrozeniami dla indonezyjskiej gospodarki.
Juz okoto 19 proc. towardéw sprowadzanych do Indonezji pochodzi z Chin, co
czyni je najwiekszym zrédlem importu. Chiny osiggaja obecnie znaczna nad-
wyzke w handlu z Indonezja, a stale rosnaca kwota indonezyjskiego deficytu
siggneta w 2012 roku juz 8 mld dolarow'.

Pozostajaca przez lata, relatywnie na uboczu Swiatowej polityki Indonezja
staje nagle wobec wyzwan ptynacych z rywalizacji, w jej bezposrednim sasiedz-
twie, dwoch najwm;kszych swiatowych mocarstw. Z rywalizacji tej dla Indonezji
p}yme wiele, tak zagrozen jak i potencjalnych korzysSci, w zalezno$ci od strategii
jaka obiorg wiadze w Dzakarcie. Otwarte opowiedzenie si¢ po ktorej$ ze stron
grozié moze oczywistymi konsekwencjami ekonomicznymi. Bierna neutralnos¢
rowniez nie wydaje si¢ by¢ optymalng opcja. Indonezji pozostaje bycie me-
diatorem i facznikiem migdzy stronami i tej wtasnie filozofii zdaja si¢ trzymac
kolejne indonezyjskie rzady. Czy jednak bedzie wystarczajgco silna gospodar-
czo 1 politycznie, by rozgrywa]a,c ewentualny konflikt unikna¢ potencjalnych
niebezpieczenstw i wycigga¢ dla siebie najwigcej jak to mozliwe?

Dhugofalowe efekty indonezyjskiej polityki zagranicznej zaleze¢ beda
w najwickszej mierze, od dziatan stron chinskiej i amerykanskiej. W marcu
2013 roku minister Natalegawa ztozyl oficjalny protest przeciw umieszczeniu
wzoru mapy ,,nine-dotted line” na nowych chinskich paszportach®. Co zna-
czace — USA w przeciwienstwie do Chin nie majg interesoOw terytorialnych ani
etnicznych mogacych bezposrednio zagraza¢ Indonezji. Wcigz jednak postrze-
gane sa jako najpotezniejsze, szczegdlnie militarnie, mocarstwo §wiata.

Wspomniana kwestia Papui, jest o tyle istotna, ze poza udzialami ame-
rykanskich firm w przemysle wydobywczym, to arnerykaﬁskie mass-media
trzymaja w duzej mierze klucz do wptywu na poglady opinii publicznej na
catym $wiecie 1 z pewno$cia moglyby zakloci¢ wcigz nie zakonczone procesy
integracyjne. Dla Indonezji z kolei to wtasnie karta chinska i grozba potencjal-
nego poszerzenia zakresu wspotpracy z Pekinem moze stuzy¢ do wywierania
wptywu na stanowisko USA. Wydaje si¢, ze o ile podstawag dziatan indonezyj-
skiej dyplomacji pozostana zapewne w przysztosci zasady nie opowiadania si¢
za 7adna ze stron, aktywnego zabiegania o porozumienia i zostawienia sobie
swobody manewru, o tyle jednak, przynajmniej jesli chodzi o stanowisko obec-
nych elit rza,dze}cych USA postrzegane bedg jako partner potencjalnie bardziej
wiarygodny i zapewniajacy wigksze bezpieczenstwo.

18 Zob. http://www.aspistrategist.org.au/trade-partnership-competition-tpp-vs-rcep [dostep:
10.11.2013]; http://www.bt.com.bn/opinion/2013/11/04/rcep-vs-tpp [dostgp: 10.11.2013].

19 Por. http://icraindonesia.com/uploaded/The%20Impacts%200f%20ACFTA%20020511.pdf
[dostep: 10.11.2013]; http://www.thejakartapost.com/news/2013/02/02/ri-suffers-first-ever-annual-
trade-deficit.html [dostep: 10.11.2013].

20 Zob. http://www.ft.com/cms/s/0/1cab01¢2-9794-11e2-b7ef00144feabdc0.html#axzz2kKaDJ{fB
[dostep: 10.11.2013].
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Stawomir Swiatecki

Indonesia and the US-China competition in Southeast Asia.
History and prospects for the development of the situation
in the region

(summary)

Rising power of China leads to changes in the existing balance of forces in South-
east Asia. Increasing Chinese importance in this strategic area triggers U.S. response,
which consequently leads to competition between the two superpowers also for influ-
ence in Indonesia. The article presents historical background, current situation, matters
of dispute and the main points of the economic and political competition, as well as
perspectives of changes in relationships in the region in the near future. [thum. S.S.]
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Przestrzenne aspekty rozwoju w Indonezji.
Konwergencja panstw, dywergencja
regionow (?)

Indonezja rozciaga si¢ na prawie 1/8 rownika i jest zamieszkana przez
ludno$¢ wyznajaca wiele religii (m.in. islam, buddyzm, chrzescijanstwo i hin-
duizm), dzielacg si¢ na dziesiatki grup etnicznych i kultur, porozumiewajacych
si¢ setkami jezykow. To pod wzgledem populacji czwarte najwigksze panstwo
swiata (po Chinach, Indiach oraz Stanach Zjednoczonych) i jednoczesnie kraj
o najwigkszej spotecznosci muzutmanskiej'. Potozona pomigdzy basenami
Oceanu Indyjskiego i Spokojnego, Indonezja kontroluje cie$niny przez ktore
transportowane sg surowce naturalne (w tym ropa naftowa) oraz towary po-
migdzy m.in. Chinami, Japonia i Korea Potudniowa a Europa. Strategicznie
polozony kraj, jest jednoczes$nie najludniejszym panstwem Azji Potudniowo
Wschodniej — mieszkancy Indonezji stanowig prawie potowe¢ mieszkancow
tego regionu. Jej znaczenie wynikajace z polozenia, liczby ludnosci oraz ro-
sngcej gospodarki znajduje wyraz w coraz wigkszej sile politycznej — dzigki
mocnemu zakorzenieniu w instytucjach i organizacjach migdzynarodowych
(Indonezja nalezy m.in. do ASEAN (cztonek zatozyciel), APEC (cztonek za-
tozyciel), EAS (cztonek zatozyciel), ONZ, WTO, FAO, FAO, G-11, G-15,

MICHAL SEK: absolwent Wydziatu Geografii i Studiow Regionalnych Uniwersytetu Warszawskie-
g0, uczestnik Darmasiswa — programu stypendialnego Rzadu Republiki Indonezji na uniwersytecie
Udayana w Denpasarze w latach 2010-2011. Czlonek: Stowarzyszenia Polsko-Indonezyjskiego ,,Sa-
habat” oraz rady Fundacji Pozytywnych Rozwiazan Lebiedzin. Autor publikacji zatytutowanej Subak
i Banjar, czyli jak instytucje lokalne wplywajq na rozwoj na Bali w kwartalniku “Pomoc rozwojowa”.
Wspotpracowat przy powstawaniu Krajowego Raportu o Rozwoju Spotecznym (LHDI) autorstwa
polskiego biura projektowego UNDP. Zainteresowania badawcze dotyczace zagadnien z zakresu roz-
woju regionalnego (Polska, Europa i Indonezja) i zarzadzania rozwojem, pomocy rozwojowej, relacji
metropolia — otoczenie, edukacji i szkolnictwa wyzszego oraz wizualizacji danych statystycznych.
Kontakt: msekmsek@gmail.com

' CIA, THE WORLD FACTBOOK 2013, https://www.cia.gov/library/publications/the-world-fact-
book/geos/id.html [dostep: 01.05.2013].
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G-20, G-77%), probuje powigksza¢ swoje znaczenie poprzez odgrywanie roli
hegemona mediujagcego w konfliktach pomigdzy panstwami i stabilizujacego
region®. Indonezja jest jednoczesnie jedynym krajem, ktory jest odnotowywany
we wszystkich waznych klasyfikacjach najbardziej obiecujacych panstw pod
wzgledem rozwoju gospodarczego (a sa to m. in.: N-11; ,,Next Eleven” banku
inwestycyjnego Goldman Sachs?*; CIVETS tygodnika ,,Economist™®; EAGLEs
grupy BBVAS; 3G grupy Citigroup’; a takze klasyfikacje sporzadzone przez
takie instytucje finansowe jak Dow Jones, FTSE, Morgan Stanley Capital In-
ternational oraz Standard and Poor’s).

Indonezja jest jednoczesnie jednym z najbardziej zréznicowanych krajow
$wiata. Wedlug BPS (Badan Pusat Statistik, Centralna Agencja Statystycz-
na; odpowiednik polskiego GUS) w 2013 roku Indonezja miata 237 641 000
mieszkancow®, z kolei wg CIA WORLD FACTBOOK 2013 liczba ta wynosi
ponad 251 mln’. O ile trudno o precyzj¢ danych demograficznych w przypadku
tak duzego kraju, to wielkos¢ populacji podawana przez BPS zdaje si¢ by¢
najbardziej wiarygodna, poniewaz opiera si¢ na spisie powszechnym z 2010
roku. Ok. 240 milionéw mieszkancow dzieli si¢ na ok. 350 grup etnolingwi-
stycznych!®. Grupy te wiadajg okoto 700 roznymi jezykami!'. Pomimo tego, ze

2 Tamze.

3 L. Bonczol, Zrozumieé Indonezje. Nowy Lad generala Suharto, Wydawnictwo Akademickie
DIALOG, Warszawa 2012, s. 10; R. Kaplan, Monsun. Ocean Indyjski i przyszios¢ amerykanskiej
dominacji, Wydawnictwo Czarne, Warszawa 2012, s. 321.

4 D. Wilso, J. O’Neill, A. Stupnytska, R. Purushothaman, How Solid are the BRICs?, Goldman
Sachs, 2005, http://www.sdnbd.org/sdi/issues/economy/BRICs 3 12-1-05.pdf [dostep: 13.05.2011]

> The Economist, BRICS and BICIS. The World in 2010, http://www.economist.com/blogs/the-
worldin2010/2009/11/acronyms_4 [dostgp: 09.08.2011]; M. Geoghegan, From West to East. Speech
to the American Chamber of Commerce in Hong Kong, HSBC, Hong Kong 2010, http://www.china-
briefing.com/news/wp-content/uploads/2010/04/HSBC-Speech-27Apr10.pdf [dostgp: 02.05.2012].

¢ A. Garcia-Herrero, D. Navia, M. Nigrini, Why investors should focus on BBVA EAGLEs,
Economic Analysis, Madrid 2010.

7 W. Buiter, E. Rahbari., Global Growth Generators: Moving beyond “Emerging Markets” and
‘BRIC. Analysis, http://www.nber.org/~wbuiter/3G.pdf [dostep: 18.04.2011].

8 Badan Pusat Statistik, Perkembangan Beberapa Indikator Utama Indonesia. Trends of the
Selected Socio-Economic Indicators of Indonesia. Statistics, Jakarta 2011, http://www.bps.go.id/bo-
oklet/Booklet Agustus 2012.pdf [dostep: 18.09.2012].

° CIA, THE WORLD FACTBOOK 2013, https://www.cia.gov/library/publications/the-world-
factbook/geos/id.html [dostgp: 01.05.2013].

10" Sto osiemdziesiat z nich znajduje si¢ w Papui; trzynascie jgzykow moze mie¢ powyzej miliona
uzytkownikow. Jawajczycy stanowig 45 proc. ludnosci, Sundajczycy 14 proc., Madura 7,5 proc.,
przybrzezni Malajowie 7 proc., a inni 26 proc. [...] Tozsamosci etniczne poszczegdlnych grup nie
zawsze sg jasne, ustalone i trwale (nawet w przypadku poszczegodlnych osob). Poszczegdlne grupy
etniczne mogg twierdzié, ze sg bardziej odrgbne spolecznie lub kulturowo, niz w istocie sa; za: Li-
brary of Congress — Federal Research Division Country, COUNTRY PROFILE: INDONESIA, http://
memory.loc.gov/frd/cs/profiles/Indonesia.pdf [dostgp: 20.05.2013].

', Oficjalnym jezykiem narodowym (i jednocze$nie jezykiem urzegdowym — przyp. M.S.) jest
indonezyjski, zmodyfikowana forma jezyka malajskiego, ktora dla okoto 17 do 30 min Indonezyjczy-
kow jest jezykiem ojczystym i dla kolejnych ponad 140 mln jest drugim j¢zykiem. Dodatkowo, az 725
innych jezykow i dialektow jest w uzyciu. Niektore jezyki o duzej liczbie uzytkownikow: jawajski (75
mln), sundajski (27 mln), Madura (prawie 14 mln), malajski (10 mln). Inne jezyki o ponad 1 mln uzyt-
kownikéw (w porzadku malejacym): Minangkabau, balijski, Bugi, Aceh, Batawi, Banjar, Sasak, Toba
Batak, chinski roznych dialektow, Makassar, Lampung, Dairi Batak oraz Rejang. Od czasu uzyskania
niepodlegtosci, a zwlaszcza od 1965 roku, angielski zastapit holenderski jako najpopularniejszy zachodni
jezyk i jest powszechnie uzywany w kregach administracji i biznesu.” za: Library of Congress.
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Indonezja jest zdominowana przez islam, to wyznawcoéw pozostatych religii
jest okoto 30 mIn'2, To etniczno-jezykowe zroznicowanie wynika w duzej mie-
rze z warunkow fizycznogeograficznych. Indonezja jest bowiem najwigkszym
wyspiarskim panstwem $wiata. Jest potozona na ponad ,,17 tys. wysp (17 508
wedtug Indonezyjskiego Biura Hydro-Oceanograficznego). Okoto 6 000 spo-
$rod tych wysp posiada nazwy, za$ ok. 1 000 jest zamieszkatych na stale. Na
wyspy Indonezji sktadajg si¢ pie¢ gldéwnych wysp (ktére razem tworza Wielkie
Wyspy Sundajskie — przyp. M.S.): Jawa, Kalimantan (Borneo — przyp. M.S.),
Sumatra i Sulawesi (Celebes — przyp. M.S.); Irian Jaya (indonezyjski frag-
ment Nowej Gwinei — przyp. M.S.); dwa [...] archipelagi; Mate Wyspy Sun-
dajskie i Moluki oraz ok. szes$¢dziesigciu mniejszych archipelagow™'®. Taka
charakterystyka tego olbrzymiego obszaru sprzyjata rozwojowi i zachowaniu
roznorodnosci kultur i jezykow. Zyjace na izolowanych i trudno dostepnych
wyspach grupy etniczne zachowaly swa tozsamos¢. Indonezjg¢ zamieszkuja
odrebne spotecznosci liczace niekiedy wigcej czlonkow niz sredniej wielkosci
narody, postugujace si¢ réznymi jezykami, o roznych tradycjach, wywodzace
si¢ z r6znych kultur.

Tak jak Indonezja nie jest homogeniczna pod wzgledem jezykowo-etnicz-
no-kulturowym, tak tez nie jest homogeniczna pod wzglgdem spoteczno-ekono-
micznym. W granicach archipelagu znajdujg si¢ zardbwno regiony, ktorych po-
ziom rozwoju nie odbiega od niektorych panstw europejskich, jak i takie, ktore
sg podobnie ,,zacofane” jak niektore z panstw afrykanskich (Tabela 1). Wedlug
przytoczonych wyzej rankingéw i prognoz Indonezja od wyjscia z tzw. ,.kryzy-
su azjatyckiego” nieprzerwanie si¢ rozwija i bedzie si¢ rozwija¢ dalej, dzigki
czemu w przeciggu 2030 lat stanie si¢ jednym z najwazniejszych krajow na
swiecie. Co jednak ,,rozw06j” kraju oznacza dla mieszkancow poszczegolnych
regionow? Jakie wyzwania i zadania rozwojowe stoja przed indonezyjskimi
wladzami? Celem polityk publicznych prowadzonych przez wladze danego
kraju powinna by¢ poprawa poziomu zycia ogoétu mieszkancow tego kraju
Efektywnie prowadzona polityka publiczna (czy polityka rOZWOJowa) powin-
na by¢ oparta na trafnej diagnozie. Celem tego opracowama jest proba takiej
diagnozy — uchwycenie obecnego zréznicowania poziomu rozwoju pomiedzy
regionami Indonezji, dzigki czemu mozliwe byloby uniknig¢cie btgdnego po-
strzegania Indonezji jako monolitu. W pierwszej kolejnosci zostaly okreslone
ramy analizy — zdefiniowane zostalo pojecie regionu oraz sposoéb okreslenia
ich ,,poziomu” rozwoju, nastgpnie przedstawione sg wybrane uwarunkowania
ksztattujace kontekst rozwoju regionalnego, wreszcie zostala dokonana sama
analiza zr6Znicowania poziomu rozwoju regionow.

1288 proc. Indonezyjczykow okresla si¢ jako muzulmanie i w r6znym stopniu uczestnicza w prak-
tykach religijnych, kolejne 5 proc. to protestanci, 3 proc. to katolicy, 2 proc. to hinduisci, 1 proc. to
buddysci i 1 proc. to wyznawcey innych religii. Na niektorych odlegtych obszarach praktykowany
jest animizm. Wolno$¢ wyznania dla pierwszych pigciu sposréd wymienionych wyzej religii (sg one
uznane przez panstwo) jest gwarantowana konstytucyjnie.; za: Library of Congress.

3 Library of Congress.
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Tabela 1. Zréznicowanie poziomu zycia w Indonezji'*

Regencja* (kabupaten)

. £ .| Odchylenie
Wskaznik Najlepiej | Najgorze] Srednia | o dardowe

rozwinig¢ta** | rozwinigta

Meksyk | Zambia

PKB per capita
[USD]

Odsetek zyjacych
w skrajnym 3 51 18 91 20 73
ubostwie [proc.]
Odsetek ludnosci
NTENEG) 99 21 91 9 90 68
czytac i pisac
[proc.]
Wskaznik
skolaryzacji***
w szkolach
Srednich [proc.]
Oczekiwana
Srednia dlugosé
trwania zycia
[w latach]

33,759 208 1055 2104 6500 491

125 9 82 15 109 26

73,7 57,5 66,3 3,1 75 38

* Na podziat terytorialny Indonezji sktadaja si¢ cztery szczeble jednostek administracyj-
nych — prowincje (ind.. provinsi lub propinsi; odpowiadaja polskim wojewodztwom), regencje
(ind. kabupaten; nie maja odpowiednika w polskim podziale terytorialnym) i obszary duzych
miast (ind. kotamadya; odpowiadajg polskim miastom), dystrykty (ind. kecamatan; odpowiadaja
polskim gminom) oraz wsie (ind. desa) i kelurahan — jednostki na tym samym szczeblu co wies,
ale o jeszcze mniejszym znaczeniu'®

** Liczace ok. 120 tys. mieszkancow miasto Bontang w prowincji Wschodni Kalimantan
ma najwyzszy PKB per capita w Indonezji. Jego gospodarka opiera si¢ na wydobyciu ropy
naftowej i gazu'®.

*** Wskaznik skolaryzacji pokazuje odsetek wszystkich os6b uczacych si¢ w stosunku do
liczby ludnosci w okreslonym przedziale wiekowym (w przypadku szkot srednich zwykle sa
to uczniowie w wieku 12—17 lat). Wskaznik moze przekracza¢ 100 proc. w sytuacji, gdy osob
uczacych si¢ w szkole na danym poziomie edukacji jest wigcej niz 0sob w odpowiednim prze-
dziale wiekowym — w wyniku np. duzej liczby uczniéw wczesniej rozpoczynajacych edukacje,
uczniow powtarzajacych klase lub doksztatcania dorostych w szkole!’.

4 Dane za: W. Fengler, Indonesia’s Economic Geography and Fiscal Decentralization 10 years
after designing the big bang, maszynopis referatu wygloszonego podczas konferencji:: Indonesian
Regional Science Association Conference (IRSA Institute) Regional Development in Indonesia: Politi-
cal Economic Perspectives, The World Bank, Bogor 2009, http://siteresources.worldbank.org/INTIN-
DONESIA/Resources/226271-1176706430507/3681211-1180923540599/3842239-1238392628503/
IND_Decentralization.pdf [dostgp: 08.07.2013].

15 Kementarian Dalam Negeri Republik Indonesia, Buku Induk Kode dan Data Wilayah Admin-
istrasi Pemerintahan per Provinsi, Kabupaten/Kota dan Kecamatan Seluruh Indonesia. Kementarian
Dalam Negeri Republik Indonesia 2013, http://www.kemendagri.go.id/media/documents/2013/04/29/
f/i/file.pdf [dostep: 12.11.2013].

16 'W. Fengler, Indonesia’s Economic Geography.

17 The World Bank (2012a), World Development Indicators and Global Development Finance.
Indonesia, http://databank.worldbank.org/Data/Views/Reports/TableView.aspx?IsShared=true&IsPop
ular=country [dostep: 15.05.2013].
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Region i rozwoj — przyjete definicje i zalozenia

Analiza zrdznicowania poziomu rozwoju regionow sitg rzeczy musi si¢
opiera¢ na danych statystycznych — takich jakie sg dost¢pne tak dla poszczegol-
nych obszarow Indonezji, jak i poszczegélnych wskaznikow dot. gospodarki
czy spoleczenstwa. W przypadku Indonezji przedmiotem analizy beda zatem
prowincje'®. Zdefiniowanie prowincji jako regionu jest nie tylko podyktowane
koniecznoscia wynikajacg z dostepnosci danych statystycznych, ale jest tez
prawidtowe pod wzgledem metodologicznym. W studiach regionalnych region
najszerzej definiowany jest jako

[...] rézniacy si¢ od innych fragment powierzchni ziemi. Wigkszo$¢ konwencjo-
nalnych definicji regionu nawiazuje do niej opisujgc region jako obszar posiada-
jacy mniej lub bardziej wyrazne granice oraz pewien rodzaj wewnetrznej jedno-
rodnosci badZz wewngtrznie spojnej organizacji, ktore to cechy odr6zniajg go od
innych regionow'’.

Tak postawiona definicja odwotuje si¢ do dwoch cech regionu — jego
wewnetrznej jednorodnosci oraz odrebnosci od regiondw go otaczajacych.
W przypadku wigkszos$ci panstw granice pomigdzy regionami sg plynne i bar-
dzo rzadko mozna je wyraznie i jednoznacznie okresli¢. Tym rzadziej zdarza
si¢, ze obszary i granice regionow fizycznych, gospodarczych, spotecznych
i kulturowych? oraz administracyjnych pokrywaja si¢ ze soba. W zwiagzku
z tym zagadnienia zwigzane z rozwojem regionalnym sg pewnym uproszcze-
niem rzeczywistosci — maja charakter modelowy. Indonezyjska przestrzen jest
blizej ,,modelu” niz jakiegokolwiek innego duzego kraju, poniewaz rozne typy
regionow naktadaja si¢ na siebie i posiadajg bardzo wyrazne granice — sa to
bowiem wyspy lub grupy wysp. To, czy regiony faktycznie istnieja, czy tez
sg tylko kategorig poznawczg porzadkujaca $wiat i utatwiajaca badaczom jego
poznanie jest przedmiotem filozoficznej debaty i nadal pozostaje nierozstrzy-
gniete?!. To wiec, co przyjmiemy za region i jakie bedg jego granice zalezy
wiec od celu analizy i przyjetych w zwigzku z tym kryteriow. Celem tej pra-
cy jest analiza spoleczno-ekonomicznego zréznicowania regionéw Indonezji
z perspektywy polityki publicznej. Tak przyjeta perspektywa musi odnosic¢
si¢ do podzialu terytorialnego, poniewaz przedmiotem polityki rozwojowej
(roznych podmiotéw — wladz réznego szczebla, instytucji panstwowych czy
migdzynarodowych) sg regiony administracyjne. Przyjecie prowincji za region
pozwala tez na poréwnywanie indonezyjskich regionéw z regionami innych

'8 W zwiazku z tym w dalszej czesci tej pracy okreslenia ,,region” i ,,prowincja” bgda stosowane
zamiennie — chyba, ze zostanie zaznaczone inaczej.

19 1. Sagan, Teorie rozwoju regionalnego i ich praktyczne zastosowanie, [w:] G. Gorzelak, A. Tu-
cholska (red.), Rozwdj, region, przestrzen, Ministerstwo Rozwoju Regionalnego Departament In-
formacji i Promocji, Centrum Europejskich Studiow Regionalnych i Lokalnych UW (EUROREG),
Warszawa 2007, s. 91-108.

2 Klasyfikacja za: Tamze, s. 95.

2 Tamze, s. 96.
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krajow, poniewaz taka definicja odpowiada np. regionom Unii Europejskiej.
W petni wyksztatcone regiony Unii powinny posiada¢ cztery cechy?:
bezposrednie podporzadkowanie szczeblowi centralnemu;

— reprezentacje polityczng pochodzaca z wyboru;

wspolnote interesow gospodarczych, dosrodkowa integracje gospodar-
cza;

— wigz spoleczng opartg na poczuciu wspolnej tozsamosci.

Przyjecie indonezyjskich prowincji za regiony jest o tyle uzasadnione, ze
sposrod wyzej wymienionych cech prowincje spetniajg wigkszo$¢ z nich — sa
podporzadkowane bezposrednio szczeblowi centralnemu, od 2004 roku po-
siadaja reprezentacj¢ polityczng pochodzaca z wyboru®, posiadaja wspolnote
interes6w gospodarczych 1 wigkszos$¢ z nich posiada wi¢z spoteczng oparta na
poczuciu wspodlnej tozsamosci. Jedynie integracja gospodarcza ma charakter
dosrodkowy raczej w obregbie wysp niz catych regionow (jak np. na Jawie).

Podobnie jest z pojeciem rozwoju. Debata naukowa dotyczaca zagadnien
zwigzanych z rozwojem spoleczno-gospodarczym i jego modelami oraz meto-
dami pomiaru poziomu rozwoju toczyla si¢ przez caty XX wiek, ale jej rela-
cjonowanie nie jest przedmiotem tego opracowania. Dane statystyczne zagre-
gowane dla indonezyjskich prowincji pozwalaja na odwotanie si¢ do koncepcji
i metodologii Wskaznika Rozwoju Spotecznego (ang. Human Development
Index). Wskaznik Rozwoju Spotecznego do ,.teorii mozliwosci” (ang. capa-
bilities approach) indyjskiego noblisty z dziedziny ekonomii — Amartyi Sena.
Wedlug Sena na rozwdj spoteczny sktadajg si¢ ,,mozliwosci” (ang. capabili-
ties) jakie sa dostgpne w otoczeniu czlowieka (obywatela) oraz to jak te moz-
liwo$ci sg przez ludzi wykorzystywane?*. Przyktadowo, tatwiej jest osiggngé
sukces (zyciowy, zawodowy czy inny) w sytuacji gdy funkcjonuje si¢ w oto-
czeniu, w ktorym jest tatwy dostep do edukacji, ochrony zdrowia czy tez do
srodkéw finansowych pozwalajacych na inwestycje (np. do kredytu). Prze-
fozenie tak rozumianej teorii na konkretny wskaznik, przy zachowaniu jego
wiarygodnos$ci metodologicznej, prostoty i funkcjonalnosci doprowadzito do
oparcia HDI na trzech wskaznikach z trzech sfer®: edukacji (poniewaz eduka-
cja zwigksza szanse w zyciu czlowieka), zdrowia (analogicznie: stan zdrowia
lub choroby determinuje szanse zycia cztowieka) i dochodu lub zamoznosci
(jw.; wobec braku wiarygodnych, jednolitych i porownywalnych pomiedzy
panstwami miernikow dochodu gospodarstw domowych w HDI stosuje si¢

2 M. Kozak, A. Pyszkowski, R. Szewczyk, Stownik rozwoju regionalnego, Polska Agencja
Rozwoju Regionalnego, Warszawa 2000, http://www.podkarpackie.pl/rr/fs/przeda/mat_pomoc/slow-
nik_rozwoju_regionalnego-PARP.pdf [dostgp: 05.10.2013].

B Library of Congress.

2 A. K. Sen, S. Anand, Human Development Index: Methodology and Measurement, ,Occa-
sional Papers”, Human Development Report Office, New York 1994, http://hdr.undp.org/en/media/
Anand and Sen HDI.pdf [dostep: 12.12.2012].

% M. ul Haq, The Birth of the Human Development Index, [w:] S. Fukuda-Parr, A. K. Shiva
Kumar (red.), Readings in Human Development, Oxford University Press, Oxford 2003, s. 127—
137, http://www.cid.harvard.edu/events/papers/ulhaq_humandevelopindexchap 030201.pdf [dostep:
15.06.2013].
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PKB per capita?). Wedtug metodologii UNDP wszystkie trzy sfery majg taka
samg wage w syntetycznym wskazniku, a wartos¢ HDI miesci si¢ w prze-
dziale 0—100%". Biorac to pod uwagg nalezy odczytywac¢ HDI jako wskaznik,
ktory pokazuje mozliwos$ci (warunki, szanse) rozwoju jakie panstwo zapewnia
obywatelom, a nie jako ranking panstw lepiej lub gorzej rozwinietych. Sfor-
mulowanie ,,poziom rozwoju” uzywane w tym opracowaniu odnosi si¢ zatem
do warunkéw, jakie panstwo zapewnia swoim obywatelom — mieszkancom
poszczegblnych regionow. HDI zostal opracowany w 1990 roku, obecnie®®
UNDP uzupeia (wciaz odnoszac si¢ do capabilities approach) HDI dodat-
kowymi wskaznikami pokazujacymi nierowno$ci zwigzane z plcig (ang. GII
— Gender Inequality Index), rdznice w ubostwie (ang. MPI — Multidimensional
Poverty Index) oraz zmodyfikowanym HDI uwzgl¢dniajacym nie tylko miary
tendencji centralnej (a takg jest $rednia — jak w ,.klasycznym” HDI), ale tez
miary zréznicowania (uwzgledniajacej obszar zmienno$ci) w obrgbie kazdej
z trzech sfer (ang. IHDI — Inequality-adjusted Human Development Index).
Dlatego tez, opierajac si¢ danych udostepnianych przez Badan Pusat Statistik
(dalej: BPS) poszczegdlne prowincje beda poréwnywane ze sobg na podstawie
danych dotyczacych wzrostu gospodarczego (sfera dochodu)?, oczekiwanej
sredniej dlugosci zycia w momencie urodzenia (ang. life expectancy — sfera
zdrowia), analfabetyzmu (sfera edukacji) oraz ubdstwa. Ponadto wzigte jest
tez pod uwage zroznicowanie samego wskaznika HDI pomigdzy prowincjami.
BPS oblicza i udostgpnia HDI dla wszystkich prowincji. Niestety nie poda-
je wartosci poszczegolnych sktadowych wskaznika, ani jakie doktadnie dane
w obrebie kazdej ze sfer wykorzystuje. BPS podaje, ze oblicza HDI zgodnie
z metodologiag UNDP, niemniej oba wskazniki r6znig si¢ wartoscig (Wykres 1
i Tabela 2). Co jednak istotne, na przestrzeni lat zmiany warto$ci wskaznika
w przypadku obu instytucji byty podobne, co pozwala ocenia¢ opracowywany
przez BPS wskaznik jako w miarg wiarygodny.

% UNDP, Human Development Report 2010. The Real Wealth of Nations : Pathways to Human
Development,: Palgrave MacMillan, New York 2010, http://hdr.undp.org/en/media/HDR_2010_EN_
Complete_reprint.pdf [dostgp: 05.12.2012].

27 UNDP, Measuring Human Development. A Primer. Guidelines and tools for statistical research
analysis and advocacy, Bangkok 2007, http://hdr.undp.org/en/media/Primer complete.pdf [dostep:
02.02.2013].

28 UNDP (2013a), International Human Development Indicators. Human Development Reports,
http://hdr.undp.org/en/statistics/ [dostep: 29.09.2013].

¥ Niestety dane dot. PKB poszczegolnych prowincji zawieraja bledy i po uwzglednieniu liczby
mieszkancow (w celu uzyskania PKB per capita) budzg watpliwosci co do wiarygodnosci.
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Wykres 1. Porownanie warto$ci HDI pomi¢gdzy UNDP*® oraz BPS®!
WSKAZNIK ROZWOJU SPOLECZNEGO W INDONEZJI 1996-
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Tabela 2. Roznice pomiedzy HDI obliczanym przez UNDP3? oraz BPS

HDL 1996(1997|1998|1999(2000|2001|2002 2003 | 2004|2005|2006|2007|2008|2009|2010{ 2011 |2012
Indonezja

Human

Development 54,0 57,5(58,2(59,5|60,1 [ 61,1]62,0(62,4 62,0
Report

Badan Pusat |, 64,3 65,8 68,7]69,6]70,1|70,6|71,2|71,8|72,3| 72,8
Statistik

Réznice 12,1 11,9 11,1 11,1 | 10,7{ 10,3 | 10,4

Uwarunkowania rozwoju — kontekst historyczny, procesy
demograficzne, urbanizacja i dystrybucja ludnosci

Indonezja proklamowata niepodlegltos¢ 17 sierpnia 1945 roku, a ten status
zostal uznany przez Holandi¢ cztery lata pozniej, w 1949 roku. Lata czter-
dzieste i pig¢dziesiate ubieglego wieku byly momentem zwrotnym w historii
Indonezji. Byt to okres, kiedy ksztattowaly si¢ struktury, instytucje i normy

3 UNDP (2013b), Database. International Human Development Indicators, http://hdrstats.undp.
org/en/tables/ [dostep: 29.09.2013].

31 Badan Pusat Statistik (2013a), Indeks Pembangunan Manusia Provinsi dan Nasional, 1996
— 2011, http://www.bps.go.id/tab_sub/view.php?tabel=1&daftar=1&id subyek=26&notab=2 [dostep:
30.09.2013].

32 UNDP (2013b).

3 Badan Pusat Statistik (2013a), Indeks Pembangunan Manusia Provinsi dan Nasional, 1996
— 2011, http://www.bps.go.id/tab_sub/view.php?tabel=1&daftar=1&id_subyek=26&notab=2 [dostep:
30.09.2013].
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majace regulowaé nowe panstwo, ucierata si¢ koncepcja wspotzycia rdz-
nych grup etnicznych majgcych odtad razem zy¢ w jednym, niepodleglym
kraju. Wiele z okreslonych wowczas ram instytucjonalnych zachowuje ak-
tualno$¢ do dzis. Od uzyskania niepodlegtosci, az po 1998 rok Indonezja
byta krajem rzadzonym przez autorytarng wtadze — wpierw, do polowy lat
sze§cdziesiatych pod przywddztwem prezydenta Sukarno, a od 1966 roku
Suharto. Dla potrzeb tego opracowania szczegolme 1stotny jest okres rza-
dow generata Suharto — jego priorytetem byl rozwdj (ind. pembangunan),
rozumiany jako modernizacja i dobrobyt. Mial on si¢ dokona¢ za pomoca
postepu technologicznego oraz dzigki profesjonalnemu zarzadzaniu. Polityka
publiczna prowadzaca do osiggni¢cia wyzej okreslonych celow miata si¢
wykuwaé pomiedzy wojskowymi oraz zespolem technokratow i ekonomi-
stow. Jest to wazna cezura — polityka publiczna, przynajmniej w zatozeniu,
miata by¢ domeng ekspertow, do prowadzenia jej powotano specjalng agenda
rzadowa. W 1968 roku zostat utworzony BAPPENAS (Badan Perencanaan
Pembangunan Nasional — Narodowe Biuro Planowania Rozwoju), ktorego
szefem w latach 1971-1983 byt prof. Widjojo Nitisastro. Nitisastro obronit
doktorat na Uniwersytecie Berkeley w Kalifornii. Jego zespo6t tworzyt mery-
toryczng tre$¢ polityki publicznej rzadow Suharto i mial zapewniaé dobre sto-
sunki z Zachodem. Wigkszo$¢ cztonkow zespotu prof. Nitisastro skonczyto
amerykanskie uczelnie i mialo do$¢ technokratyczne podejscie do ekonomii
(przypomnijmy, ze okres od II wojny swiatowej do kryzysu 2008 roku to czas
dominacji neoliberalizmu w gléwnym nurcie nauk ekonomicznych), stad tez
grupa ta dorobita si¢ przydomku ,,Mafii z Berkeley”. Dopoki indonezyjska
gospodarka miata dost¢p do zachodnich kredytow, dopoty PKB rost, a po-
ziom zycia si¢ podnosit**. Nie mozna zaprzeczy¢, ze tak za rzadow Sukarno,
jak 1 przede wszystkim za rzadow Suharto, Indonezja osiggneta olbrzymi
sukces gospodarczy (por. wykres 4). Sukces ten jednak miat specyficzny
wymiar — skorzystalo na nim spo%eczenstwo W caiym jego przekroju, ale
najwicksze relatywne korzy501 odniosty najzamozniejsze warstwy (a przede
wszystkim uprzywilejowana i bardzo waska ,.kasta” bedaca blisko wladzy),
a najmniejsze najbiedniejsze warstwy spoteczne. Duza czesé najbiedniej—
szych Indonezyjczykow wyszla ze skrajnego ubostwa, ale warunki ich zy01a
nie ulegaly dalszej popraw1e przez co podczas ,,kryzysu azjatyckiego” t
czeg$¢ ludnosci ponownie osuncta si¢ w skrajne ubostwo™®.

3 R. Cribb, C. Brown, Modern Indonesia. A history since 1945, Longman, London and New
York: 1995, s. 115; Library of Congress.
3 1. Bonczol, Zrozumieé Indonezjg, s. 266.
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Wykres 2. Wzrost gospodarczy Indonezji*®
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Jednoczesnie przez caly ten okres (1966—1998) Indonezja nie stworzyta
wiasnych, endogennych zrédet rozwoju gospodarczego. W latach dziewigc-
dziesiatych sytuacja geopolityczna ulegla zmianie i USA zaczely wymuszac
na Indonezji polityke gospodarcza zgodng z panujaca wtedy ideologia — neo-
liberalizmem. Coraz wigksze otwarcie niekonkurencyjnej gospodarki na $wiat
w polaczeniu z uzaleznieniem od naptywu kapitatu zagranicznego miaty fatal-
ne skutki. Kryzys zaufania do tajskiego bahta w 1997 roku byt poczatkiem tzw.
,Kryzysu azjatyckiego”. Kapitat zagraniczny zaczal wycofywac si¢ z catego
regionu Azji Potudniowo-Wschodniej, co spowodowato zatamanie si¢ kursow
walut regionu i dalszy spadek zaufania inwestorow zagranicznych. Kryzys
zaufania przerodzit si¢ w kryzys monetarny, ktory w przeciggu roku prze-
ksztalcil si¢ w gleboki kryzys gospodarczy. Nagle (jeszcze w maju 1997 roku
Bank Swiatowy opublikowat coroczny raport dot. indonezyjskiej gospodarki,
w ktorym prognozowano §redni wzrost na poziomie 7,8 proc. PKB rocznie.
Dwa miesigce pozniej rozpoczat si¢ kryzys®) dostrzezono strukturalne pro-
blemy indonezyjskiej gospodarki, interweniowaly MFW oraz Bank Swiatowy
wymuszajac na Suharto zaprzestanie subsydiowania panstwowych przedsie-
biorstw, ograniczenie korupcji itp. Przez spadek wartosci rupii, zadtuzone za
granicg indonezyjskie przedsiebiorstwa nie byty w stanie obstuzy¢ swoich
dlugéw 1 zaczely masowo bankrutowaé. Wynikajaca m. in. z utraty zaufa-
nia inwestoréw zagranicznych deprecjacja wartosci rupii, spadek produkcji

3¢ The World Bank (2012a),Worid Development Indicators and Global Development Finance.
Indonesia, http://databank.worldbank.org/Data/Views/Reports/TableView.aspx?IsShared=true&IsPop
ular=country [dostep: 15.05.2013].

37 ]. Hardjono, N. Akhmadi, S. Sudarno (red.), Poverty and Social Protection in Indonesia, In-
stitute of Southeast Asian Studies, Singapore 2010, s. 7.
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krajowej oraz utrata zaufania Indonezyjczykéw do chwiejacego si¢ systemu
bankowego byly przyczynami bardzo wysokiej inflacji. Dodatkowo, na skutek
trwajacej] w 1997 roku suszy, zbiory w rolnictwie byly bardzo niskie i spa-
dta produkcja ryzu, co przyczynito si¢ do wzrostu cen zywnosci (przez susze
najszybciej rosty ceny ryzu — ten podstawowy i najtanszy sktadnik kuchni
indonezyjskiej podrozal w ciagu roku o ok. 300 proc.). Wzrost cen zywnosci
najbardziej uderzyl w najbiedniejszych, poniewaz na jej zakup przeznaczaja
oni relatywnie najwieksza cze$¢ swoich dochodow?®. Poziom zycia najbied-
niejszych warstw spotecznych ponownie spadt ponizej granicy skrajnego ubo-
stwa, nastgpilo przesilenie polityczne. Suharto nie chciat poddawac¢ si¢ presji
mig¢dzynarodowych instytucji finansowych, gdyz oznaczato to utrat¢ kontroli
(oraz wplywow finansowych) nad panstwowymi firmami. Paradoksalnie, opi-
nia publiczna obwiniata go za zbytnig podlegtos¢ wobec Zachodu, ktéremu
przypisywata odpowiedzialnos¢ za kryzys gospodarczy. W 1998 roku Suharto
oddat wtadzg dotychczasowemu wiceprezydentowi Jusufowi Bacharuddinowi
Habibie, a w 1999 roku przeprowadzono pierwsze wybory, prezydentem zo-
stat wtedy Abdurrahman Wahid*.

Wykres 3. Redukcja skrajnego ubodstwa w Indonezji. Odsetek ludnosci Zyjacej ponizej
linii skrajnego ubodstwa wg definicji BPS. (W 1996 roku BPS zmienit sposob
metodologi¢ szacowania skrajnego ubdstwa, zostalo to nazwane ,,nowa” definicja

ubdstwa)?
SERAJNE URBOSTWO W INDONEZJT 1976-2012
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¥ Tamze, s. 21; E. Kupiecka, Kryzys finansowy w Indonezji w latach 1997-1998, ,Materia-
ty i Studia, NBP”, nr 167, Warszawa 2003, s. 41, http://www.nbp.pl/publikacje/materialy i studia/
ms167.pdf [dostep: 10.09.2013].

3 W. H. C. Frederick, J. Kuipers, J. T. Lindblad, B. A. King, J. B. Haseman, Indonesia: A Country
Study, [w:] T. R. Leinbach, W. H. Frederick, R. L. Worden, (red.), ,,The Journal of Asian Studies”,
1994, nr 53, s. 996.

40 Opracowanie wlasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b), Statistics Indonesia, http://
www.bps.go.id/eng/index.php [dostgp: 15.05.2013]; J. Hardjono, N. Akhmadi, S. Sudarno (red.),
Poverty and Social Protection in Indonesia, s. 13.
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Sukces wzrostu gospodarczego okresu Sukarno i Suharto jest szczegdlnie
widoczny, jesli wezmie sie¢ pod uwage fakt, ze po uzyskaniu niepodleglosci
Indonezja byta w przewazajacej mierze panstwem chtopskim. W 1960 roku
sposrod okoto 92 min mieszkancéw tylko 13 mln (15 proc.) zyto w miastach.
W ciagu pigcdziesigciu lat nastapito gruntowne przeobrazenie si¢ spoteczen-
stwa indonezyjskiego — liczba ludno$ci wzrosta ponad dwukrotnie, do okoto
240 milionéw z czego liczba mieszkancéw miast zwickszyla si¢ prawie dzie-
sigciokrotnie, do okoto 123 milionéw (Wykres 4). Jednocze$nie poprawiaty si¢
warunki zycia — $rednia oczekiwana dhugos¢ trwania zycia wzrosta z ponizej
40 do prawie 70 lat, a dzietno$¢ kobiet spadta z ponad pieciu do dwoch (co
pozwolito na opanowanie eksplozji demograficznej).

Wykres 4. Wzrost poziomu zycia (wyrazony wzrostem dlugosci zycia) oraz spadek liczby
urodzen (wyrazony dzietno$cia kobiet*!)
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Te dwa procesy; boom demograficzny oraz gwattowna (zwlaszcza od lat
dziewiecdziesiatych) urbanizacja pokazuja dwa obszary wyzwan, z jakimi mu-
siaty zmierzy¢ si¢ wtadze Indonezji. Po pierwsze, by mozliwa byta poprawa
warunkow zycia, tempo wzrostu gospodarczego musiato by¢ wigksze niz tem-
po przyrostu ludnosci. Po drugie, gwaltowna urbanizacja wskazuje na lepsze
warunki zycia w indonezyjskich miastach niz na wsi (proces urbanizacji wpisu-
je sie zreszta w trend obserwowany na calym $wiecie, a zwlaszcza w krajach,
ktore byly woéwczas nazywano rozwijajacymi si¢). Dodatkowo specyfika Indo-
nezji jest jej bardzo nierdwnomiernie zaludnienie. Na Jawie mieszka ok. 136,5
mln ludzi, czyli ponad potowa ludnosci Indonezji (237,5 min; dane spisowe
z 2010 roku*?), co czyni ja wyspa o najwiekszej populacji i jednocze$nie naj-
gesciej zaludniong na §wiecie.

4 QOpracowanie wlasne na podstawie: The World Bank (2012b), Indonesia. World Bank Data,
http://data.worldbank.org/country/indonesia?display=default [dostep: 26.05.2012].

42 Badan Pusat Statistik, HASIL SENSUS PENDUDUK 2010. Data Agregat per Provinsi, Jakarta
2010.
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Wykres 5. Wzrost liczby ludno$ci oraz mieszkancoéw miast w latach 1960-2010%
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Indonezyjskie prowincje — zréznicowanie regionow

Jednym z globalnych procesow ksztaltujacych dzisiejszy §wiat sg procesy
konwergencji (zréwnywania) i dywergencji (r6znicowania) rozwoju poszcze-
gblnych panstw i regionow. Na dominacje¢ kazdego z tych proceséw mozna
znalez¢ wiele przyktadow. Jednak Indonezja przez ostatnie 40 lat bez watpienia
nalezata do panstw nadrabiajacych dystans do tzw. ,,krajow wysoko rozwinig-
tych”. Jednym ze zjawisk ksztattujacych obecnie rzeczywisto$¢ na obszarze
Unii Europejskiej jest konwergencja panstw przy jednoczesnej dywergencji
regionow. Jednoczesnie jednak — pomimo unijnej polityki rozwojowej nasta-
wionej na spojnos¢ spoteczng i terytorialng — rosng réznice pomiedzy regiona-
mi w obrgbie poszczegbdlnych panstw*. Przy opisanym wyzej zroéznicowaniu
regionéw Indonezji warto zweryfikowac czy kraj probujacy gonic ,,azjatyckie
tygrysy” — np. Japoni¢ czy Malezje — ptaci za to ceng wigkszego rozwarstwie-
nia pomi¢dzy wyspami.

Indonezja jest podzielona na 36 prowincji; na gesto zaludnionych wyspach
— Jawie i Sumatrze znajduje si¢ odpowiednio 6 i 10 prowincji (na potrzeby
tego opracowania prowincja obejmujaca Archipelag Riau jest traktowana jako
czg$¢ wielkiego regionu Sumatry), wielkie wyspy o relatywnie matej populacji
— Borneo (Kalimantan), Celebes (Sulawesi) i Nowa Gwinea s podzielone na

4 Opracowanie wlasne na podstawie: The World Bank (2012b), Indonesia. World Bank Data,
http://data.worldbank.org/country/indonesia?display=default [dostep: 26.05.2012].

4 G. Gorzelak, Rozwdj polskich regionéw a polityka spojnosci Unii Europejskiej. [w:] G. Go-
rzelak (red.), Polska regionalna i lokalna w swietle badan EUROREG-u, Wydawnictwo Naukowe
Scholar, Warszawa 2007; M. W. Kozak, Rola funduszy Unii Europejskiej w rozwoju regionalnym,
[w:] G. Gorzelak (red.), Polska regionalna.
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Mapa 1. Podzial administracyjny Indonezji*

odpowiednio 5, 6 1 2 prowincje, a kazdy z archipelagow Matych Wysp Sun-
dajskich oraz Molukéw — na dwie prowincje. W przypadku niektorych danych
statystycznych BPS podaje dane dla wysp (archipelagéow), a nie prowincji —
dotyczy to gldéwnie Nowej Gwinei (dane dla prowincji Papua i Papua Barat
sg zagregowane do regionu Papua) i Molukéw (dane dla prowincji Maluku
i Maluku Utara sg zagregowane do regionu Maluku). Ponizej analizowane
sg kolejno dane dot. wzrostu gospodarczego, Sredniej dtugosci trwania zycia,
analfabetyzmu, ubostwa oraz HDI obliczanego przez BPS.

Wzrost gospodarczy

Rycina 1 ilustruje stabg zalezno$¢ pomiedzy PKB per capita, a wzrostem go-
spodarczym. Zaleznos¢ ta jest staba z dwoch przyczyn: po pierwsze nie ma ona
przebiegu liniowego, a po drugie proba jest za mata, by wyciggac deﬁnitywne
whnioski dotyczace tendencji. Wyraznie za to widaé, ze indonezyjskie prowmqe
dmelq si¢ na dwie grupy (os p0210ma) wigkszo$¢ stanow1q biedniejsze prowin-
cje (z PKB per capita ponizej 10 tys. USD), a mniejszos¢ — te bogatsze (z PKB
per capita powyzej 10 tys. USD). W przypadku obu tych grup zréznicowanie
tempa wzrostu jest bardzo duze; wigksze jednak wsrdd prowincji biedniejszych
(od ok. —20 proc. do ponad 30 proc.) niz wsrod bogatszych (od ok. —3 proc.
do ok. 30 proc.). Przyczyng moze by¢ tzw. efekt bazy ekonomicznej — jezeli
wyjsciowa warto$¢ PKB jest niska, kazdy wzrost lub spadek PKB odnosi si¢ do
nizszej wartosci bazowej, stad tez tatwiej osiagna¢ wysoki wzrost gospodarczy
(ale tatwiej tez o wysokie spadki PKB). Im wyzsza wyjsciowa warto$¢ PKB,
tym mniejsze wahania tempa wzrostu. Ponadto nawet niski wzrost PKB, ale od
wysokiej bazy (wysokiej wartosci PKB) w liczbach bezwzglednych moze by¢
bardzo wysoki. Dlatego tez wigcej informacji daje porownanie tempa wzrostu
PKB poszczegolnych prowincji (Wykresy 6 1 7). Dane najlepiej obrazujace
gospodarczy wymiar rozwoju — pokazujace wartosci bezwzgledne PKB dla

4 Podzial administracyjny Indonezji, http://pl.wikipedia.org/wiki/Plik:Indonezja - mapa_admi-
nistracjyjna.png [dostep: 28.10.2013].
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wszystkich prowincji zawieraja niestety bledy — wartos¢ PKB poszczegolnych
prowincji nie sumuje si¢ do wartosci PKB catego kraju.

Rycina 1. PKB per capita i wzrost PKB (2004-2011). Kazdy romb reprezentuje jedna

prowincje*
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Wykres 6. Wzrost PKB 2009-2010. Stupki o czarnej barwie reprezentuja zagregowany
poziom wzrostu dla prowincji nalezacych do wigkszych regionow, pozioma linia
reprezentuje $redni wzrost dla catej Indonezji w tym samym okresie?’.
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B. Lengyel, Regional development and disparities in Indonesia: GDP per capita, HDI, and pov-
erty rate, 2004-2008, ,,Research Blog of Balazs Lengyel”, http://blengyel.wordpress.com/2011/04/07/
regional-development-and-disparities-in-indonesia-gdp-per-capita-hdi-and-poverty-rate-2004-2008/
[dostep: 28.05.2013].

47 Opracowanie wlasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b), Statistics Indonesia, http://
www.bps.go.id/eng/index.php [dostgp 05.05.2013].
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Wykres 7. Wzrost PKB 2010-2011. Stupki o czarnej barwie reprezentuja zagregowany
poziom wzrostu dla prowincji nalezacych do wigkszych regiondéw, pozioma linia
reprezentuje $redni wzrost dla catej Indonezji w tym samym okresie*,

Wirost PKB 2010-2011 (proc.) 2011 IND 2011

Tawa & Bali

Kalimantan Barat |

FPapua |

Tawa
Bali
Nusa Tenggara, Maluku & Papua 1l

Maluku |
Maluku Utara |

BEenghulu
Banten

Lamphng

Kepulanan Bangka Beliting

Sumalera

DXITakprta
Sulawesi

Jawa Barat

Tawa Tengah

DI, Yogyakarta
atan Selatan |
Nusa Tenggara Bpratl
Papua Barat |

Tawa Timur
Kalimantan Timur |
Ealimantan
Sulawesi Utara
Sulawesi Tengal
Snlawesi Selatan
Sulawesi Tenggara

Sumatera Ulara
Sumatera Selatan
Kepulauan Hian
Sulawesi Barat

Nusa Tenggara Timur |

Na podstaw1e powyzszych wykresoOw mozna wnioskowa¢, ze wzrost go-
spodarczy prowmcp Jawy i Sumatry Jest bliski $redniemu wzrostowi w kra-
ju. Jednoczesnie jawajskie prowincje majg $rednio najwyzszy PKB w kraju®.
Jedyng wyspa, ktora zdaje si¢ dogania¢ Jawe jest Sulawesi. Tempo wzrostu
prowincji Kalimantanu, Nusa Tenggara oraz Papui i Molukoéw jest nizsze niz
srednia dla kraju. Taki obraz pozwala sadzi¢, ze biedniejsze prowincje wol-
niej si¢ bogacq od prowincji bogatych (a niektore sg wrecz w recesji — jak
np. prowincja Papua). Biorgc pod uwage efekt bazy ekonomicznej, w przy-
padku warto$ci bezwzglednych ta dywergencja regiondéw ma prawdopodobnie
jeszcze wicksza skale — jednak by to w pelni potwierdzi¢ nalezatoby siegnaé
do wiarygodnych danych dot. wartosci PKB prowincji w cenach statych. Wy-
jatkiem od tego trendu sg prowincje Sulawesi.

Ubostwo

Podobnie jak w przypadku wzrostu PKB, zrdéznicowanie odsetka ubdstwa
jest bardzo duze, niezaleznie od wielko$ci populacji. Wyjatkiem sa trzy naj-
ludniejsze, liczace powyzej 30 mln mieszkancéw prowincje Indonezji (Jawa
Wschodnia, Zachodnia i Centralna — widoczne po prawej stronie ryciny),
w ktorych odsetek zyjacych w ubostwie nie jest tak zroznicowany 1 jest zbli-
zony do indonezyjskiej $redniej.

4 QOpracowanie wiasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b).

4 Por. Badan Pusat Statistik. (2013c), Gross Regional Domestic Product at 2000 Constant
Market Prices by Provinces, 2004-2011 (Million Rupiahs), http://www.bps.go.id/eng/tab_sub/view.
php?kat=2&tabel=1&daftar=1&id_subyek=52&notab=2 [dostep: 05.05.2013].
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Rycina 2. Populacja prowincji i odsetek zyjacych w ubdstwie (2010). Kazdy romb reprezentuje
jedna prowincje>

Population and poverty
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Wykres 8. Zmiana odsetka ubostwa w latach 2007-2012. Stupki o szarej barwie reprezentuja
zmiang w odsetku ubdstwa w poszczegdlnych prowincjach, pozioma linia
reprezentuje zmiang¢ tego odsetka w skali catego kraju’!

SPADEK ODSETKU UBOSTWA 2007-2012
(pkt. proc.)
EE
_ & 8 g = =
o i g apE 22 _=2§§
§F 3 ZE  _: EpeEzagizid
S8 % §%s. 8y IEiiizccil.s
Bf BZiciiifec, SSigiiliiiil
§iEg8 i rdioee s JEaSSSEEERES
2582838 0AEREEEE225003555583
-4 ‘ | ‘
| |
5
]
=10
=12
mmm PROWINCIE  =——IND

0 B. Lengyel, Regional development and disparities in Indonesia: GDP per capita, HDI, and pov-
erty rate, 2004-2008, ,,Research Blog of Balazs Lengyel”, http://blengyel.wordpress.com/2011/04/07/
regional-development-and-disparities-in-indonesia-gdp-per-capita-hdi-and-poverty-rate-2004-2008/
[dostep: 28.05.2013].

31 Opracowanie wlasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b).
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Tabela 3. Zmiana odsetka ubdstwa w latach 2007-2012. Intensywno$¢ barwy zielonej lub
czerwone] zalezy od réznicy pomiedzy odsetkiem ubodstwa w danej prowingji,
a odsetkiem ubdstwa w Indonezji w 2012 roku. Im wyzszy jest odsetek ubdstwa
w danej prowincji wzgledem kraju, tym bardziej intensywny odcien przybiera barwa
czerwona; im nizszy jest odsetek ubostwa w danej prowincji wzglgdem kraju, tym
bardziej intensywny odcien przybiera barwa zielona®.

Riau

Jambi

SUMATRA

Sumatera Selatan

Bengkulu

Lampung

Bangka Belitung

Kepulauan Riau

11,2

19,2

10,6

17,7

16,3

15,5

Prowincja Region (wyspy) 2007 2008 2009 | 2010 | 2011 | 2012

Aceh 23,5 21,8 | 21,0 | 19,6 | 19,5

Sumatera Utara 13,9 12,6 11,5 11,3 11,3 10,7
Sumatera Barat 11,9 10,7

14,2

13,8

22,1

20,6

18,6

18,3

17,5

17,7

DKI Jakarta

Jawa Barat

Jawa Tengah

DI Yogyakarta

JAWA 1 BALI

Jawa Timur

Banten

Bali

13,6

13,0

12,0

11,3

10,7

10,1

20,4

19,2

17,7

16,6

15,8

153

19,0

18,3

17,2

16,8

16,1

16,1

Nusa Tenggara Barat

Nusa Tenggara Timur

NUSA TENGGARA

Kalimantan Barat

Kalimantan Tengah

Kalimantan Selatan

KALIMANTAN

Kalimantan Timur

Sulawesi Utara

Sulawesi Tengah

Sulawesi Selatan

Sulawesi Tenggara

SULAWESI

Gorontalo

Sulawesi Barat

Maluku

Maluku Utara

Papua Barat

Papua

MOLUKI I PAPUA

Indonezja

KRAJ

224

20,8

19,0

18,1

15,8

15,4

14,1

13,3

12,3

11,6

10,3

10,1

2 Opracowanie wiasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b).
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Na podstawie Tabeli 3 mozna wysnu¢ podobne wnioski, co w przypad-
ku wzrostu gospodarczego — odsetki ubostwa na Jawie (wraz z Bali) oraz
Sumatrze sg bliskie s’redniej krajowej podczas gdy prowincje peryferyjne —
Nusa Tegarra, Papua i Moluki zmagaja s1¢ Ze Znaczacym problemem ubdstwa.
Ciekawym przypadklem sa Kalimantan i Sulawesi — prowincje Kalimantanu
notuja znaczaco nizsze wskazniki ubdstwa niz §rednia dla kraju, podczas gdy
na Sulawesi odsetek zyjacych ponizej linii ubostwa jeszcze w 2007 roku byt
znaczaco wyzszy niz srednio w kraju, podczas gdy w 2012 roku byt juz do $red-
niej krajowej bardzo zblizony. T¢ obserwacj¢ potwierdza Wykres 8 — reduk-
cja ubdstwa wigkszosci prowincji Sulawesi byta szybsza od redukcji ubdstwa
w kraju. Wida¢ tez wyraznie, ze tempo redukcji ubdstwa byto najnizsze w tych
prowincjach, gdzie ubdstwo jest juz stosunkowo niskie (m.in. DKI Dzakarta,
Bali, Bangka Belitung), za$ wyzsze tam, gdzie wcigz znaczaca czg$¢ spote-
czenstwa zyje w nedzy (m.in. Papua czy Nusa Tenggara). Istotny jest fakt, ze
niektore sposrod prowincji Jawy (np. Jawa Tengah, Jawa Timur, Yogyakarta)
oraz Sumatry (np. Bengkulu, Lampung, Aceh) wciaz majg wzglgdnie wysokie
wskazniki dot. ubostwa. Moze to $wiadczy¢ to o tym, ze na tych wyspach sam
wzrost gospodarczy nie wystarczy do szybkiej redukcji ubdstwa — a jest to
o tyle istotne, ze naleza one do prowincji o najwickszej populacji.

W przypadku odsetku ubdstwa nastepuje zatem konwergencja wérod indo-
nezyjskich regionow — jednak moze ona nie mie¢ trwalego charakteru — utrzy-
manie szybkiego tempa redukcji ubostwa w prowincjach o niskim wzro$cie
PKB bedzie bardzo trudne, zwlaszcza biorgec pod uwage prowincje relatywnie
bogatej Jawy.

Przewidywalna dlugosé zycia

Podobnie jak w przypadku ubdstwa, pod wzgledem sredniej dlugosci trwa-
nia zycia sytuacja jest relatywnie najlepsza na Jawie (oraz Bali). Sumatra jest
bardzo bliska $redniej krajowej. Kalimantan i Sulawesi takze sg bliskie §redniej
dla kraJu przy czym znaczne jest zréznicowanie tego wskaznika dla réznych
prowmcp wewnatrz tych wysp. Obszarami o najnizszej Sredniej dtugosci trwa-
nia zycia sa Papua i Moluki oraz Nusa Tenggara (Tabela 4). Na podstawie
powyzszego widac¢ z kolei, ze wydtuzenie $redniej dtugosci trwania zycia jest
najwyzsze w tych prowincjach, gdzie ten wskaznik jest najnizszy, a najnizsze
w prowincjach, gdzie dtugo$¢ trwania zycia jest §rednio najdtuzsza. Niepoko-
jacym przypadkiem jest prowincja Aceh, gdzie jeszcze w 2002 roku $rednia
dlugosc¢ trwania zycia byla taka sama jak srednia kraju, a juz 10 lat p6zniej —
o dwa lata krotsza od $redniej dla kraju. Poza tym wyjatkiem pod wzgledem
$redniej dlugosci trwania zycia nastgpuje konwergencja prowincji.



[Lata]

Michat Sek
prowincjach, pozioma linia reprezentuje zmiang tego wskaznika w skali catego

barwie reprezentuja wzrost przewidywanej dlugosci zycia w poszczegoélnych
kraju zielona®.

WZROST PRZEWIDYWANEJ DLUGOSCI ZYCIA 2002 - 2012

Wykres 9. Wzrost przewidywanej dlugosci zycia w latach 2002-2012. Stupki o szarej
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3 Opracowanie wlasne na podstawie: BPS-Statistics Indonesia.
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Tabela 4. Przewidywana dlugo$¢ trwania zycia. Intensywno$¢ barwy zielonej lub czerwonej
zalezy od réznicy pomiedzy przewidywang dlugoscia trwania zycia w danej prowincji,
a przewidywang dlugos$cia trwania zycia w Indonezji w danym roku. Im krocej Zyja
mieszkancy danej prowincji wzgledem S$redniej krajowej, tym bardziej intensywny
odcien przybiera barwa czerwona; im dluzej zyja mieszkancy danej prowincji wzgledem
$redniej krajowej, tym bardziej intensywny odcien przybiera barwa zielona®.

OKRES
PROWINCJA WYSPA / REGION 2000-2005 | 2005-2010 | 2010-2015

-2002 -2007 -2012
Aceh 67,2 67,3 69,2
Sumatera Utara 68,6 70,5 72,1
Sumatera Barat 66,8 69,2 71,2
Riau 68,0 70,1 71,9
Jambi SUMATRA 67,0 69,1 70,8
Sumatera Selatan 66,9 69,2 71,2
Bengkulu 66,8 68,9 70,7
Lampung 67,9 70,1 71,8
Kepulauan Bangka Belitung 66,9 69,0 70,8
Jawa Barat 66,6 69,0 70,9
Jawa Tengah 68,9 71,0 72,6
DI Yogyakarta JAWA 1 BALI [ 730 | 740 | 747 |
Jawa Timur 67,8 70,0 71,9
Banten 64,6 67,3 69,4
Bali 70,6 72,4 73,5
Nusa Tenggara Timur 66,1 68,4 70,3
Kalimantan Barat 66,1 68,5 70,4
Kalimantan Tengah KALIMANTAN 67,8 70,0 71,7
Kalimantan Selatan 64,1 66,9 69,2
Kalimantan Timur 69,6 71,6 73,1
Sulawesi Tengah 64,5 67,0 69,1
Sulawesi Selatan SULAWESI 66,3 68,8 70,9
Sulawesi Tenggara 66,9 69,1 70,8
Gorontalo 66,3 68,7 70,7
Maluku 65,3 67,7 69,8
Maluku Utara PAPUA I MALUKU 63,3 66,3 68,7
Papua 66,1 68,4 70,3
INDONEZJA KRAJ 67,2 69,4 71,2

3 Opracowanie wlasne na podstawie: BPS-Statistics Indonesia, The Australian National University,
Demographic Institute Faculty of Economics University of Indonesia. Data untuk Perencanaan Pemban-
gunan dalam Era Desentralisasi. Improving Data for Decentralized Planning, http://www.datastatistik-
indonesia.com/portal/index.php?option=com_content&task=view&id=922 [dostep: 05.05.2013].
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Analfabetyzm

Wskaznik analfabetyzmu jest najbardziej zréznicowany pomiedzy poszcze-
g6Inymi prowincjami (Tabela 5). Charakterystyczny jest jednak fakt, ze odsetek
niepi$miennej ludnosci jest najnizszy w prowincjach Sumatry. Jawa jest pod
tym wzgledem bardzo zrdéznicowana od prowincji Dzakarta, gdzie niepiSmienni
stanowig ok. 1 proc. spoteczenstwa, az po prowincje Jawa Timur, gdzie stanowia
ponad 11 proc. (na Bali ponad 10 proc.). Podobne zr6znicowanie tego wskaznika
jest na Kalimantanie oraz Sulawesi. Regionem o najgorszej sytuacji sa prowin-
cje Nusa Tenggara oraz prowincja Papua, gdzie niepismienni stanowia prawie
1/3 spoteczenstwa. Sytuacja w tej ostatniej prowincji jest o tyle alarmujaca, ze
jako jedyna notuje wzrost wskaznika analfabetyzmu (podczas gdy sasiadujaca
z nig prowincja Papua Barat notuje najwigkszy spadek tego wskaznika sposrod
wszystkich prowingcji — por. Wykres 10). Co istotne, redukcja analfabetyzmu ma
najwigkszg skale w prowincjach Nusa Tenggara oraz tych prowincjach Jawy,
gdzie odsetek niepismiennych jest najwyzszy. Nastepuje zatem wyrazna kon-
wergencja regionow w tym wymiarze (poza prowincja Papua), przy czym warto
podkresli¢, ze jedynie w przypadku analfabetyzmu roéznice wewnatrz poszcze-
golnych wysp sg porownywalne z réznicami pomigdzy wyspami.

Wykres 10. Zmiana odsetka analfabetyzmu 2006-2010. Stupki o szarej barwie reprezentuja
zmian¢ wskaznika analfabetyzmu w poszczegdlnych prowincjach, pozioma linia
reprezentuje zmiang tego wskaznika w skali catego kraju®.

ZNTANA ODSETKA ANALFABETYZMIT 2006-2010 (pkt. proc.)
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3 Opracowanie wlasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b).
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Tabela 5. Odsetek ludnosci nie umiejacej czytac i pisac. Intensywnos¢é barwy zielonej lub czerwonej
zalezy od roznicy warto$ci wskaznika analfabetyzmu pomiedzy dang prowingja,
a $rednig dla kraju dla danego roku. Im wskaznik analfabetyzmu jest wyzszy w danej
prowincji wzgledem sredniej krajowej, tym bardziej intensywny odcien przybiera barwa
czerwona; im wskaznik analfabetyzmu jest nizszy w danej prowincji wzgledem sredniej

krajowej, tym bardziej intensywny odcien przybiera barwa zielonas.

Prowincja

Region (wyspy)

2006

2007

Aceh

Sumatera Utara

Sumatera Barat

2008

2009

2010

2011

Riau
Kepulauan. Riau SUMATRA
Jambi
Sumatera Selatan
Kep Bangka Belitung
Bengkulu
Lampung
DKI Jakarta
Jawa Barat
Banten
Jawa Tengah JAWATBALI 11,76 | 11,38 | 10,76 | 10,54 | 10,05 | 9,66
Daista Yogyakarta 13,57 | 12,22 | 10,55 9,82 9,16 8,51
Jawa Timur 12,90 | 12,58 | 12,69 | 12,20 | 11,66 | 11,48
Bali
Nusa Tenggara Barat NUSA
Nusa Tenggara Timur TENGGARA 13,50 | 12,75 | 12,34 | 12,04 | 11,41 | 12,37
Kalimantan Barat 11,01 | 10,60 | 11,48 | 10,30 | 9,74 9,97
Kalimantan Tengah
Kalimantan Selatan KALIMANTAN
Kalimantan Timur
Sulawesi Utara
Gorontalo
Sulawes% Tengah SULAWESI
Sulawesi Selatan 14,30 | 13,76 | 13,47 | 12,98 | 12,25 | 11,93
Sulawesi Barat 14,10 | 13,60 | 12,69 | 12,41 | 11,52 | 12,39
Sulawesi Tenggara
Maluku
Maluku Utara___|\yo1 yK1 [ PAPUA
Papua
Papua Barat 11,45 | 9,68 7,85 7,06 4,88 7,59
Indonezja KRAJ 8,55 8,13 7,81 7,42 7,09 7,19

% Opracowanie wlasne na podstawie: Badan Pusat Statistik (2013b).
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HDI - podsumowanie

Badan Pusat Statistik nie podaje wartosci poszczegdlnych sktadowych ob-
liczanego przez siebie HDI dla prowincji. Niemniej stosujac si¢ do metodologii
przyjetej w tworzeniu HDI mozna stwierdzi¢, ze zmiany warto$ci wskaznikow
odpowiadajacych sferom wzrostu gospodarczego, zdrowia i edukacji znajduja
potwierdzenie w zmianach warto$ci HDI obliczanego przez BPS. Na podstawie
powyzszego wykresu mozna zauwazy¢, ze wzrost wskaznika HDI jest relatywnie
wyzszy w prowincjach o najnizszych wartosciach wskaznikéw dot. zdrowia, edu-
kacji i wzrostu gospodarczego, za$ tam, gdzie te wskazniki sg wysokie — relatyw-
nie nizszy. Bogatsze regiony — prowincje Jawy (i Bali) oraz pojedyncze prowincje
Sumatry, Kalimantanu oraz Sulawesi notujg nizszy wzrost HDI niz regiony bied-
niejsze. Proces ten mozna okresli¢ dywergencja regionow pod wzgledem PKB
1 konwergencji regionéw pod wzgledem HDI. Wynika to glownie z faktu, ze bied-
niejsze prowincje nadrabiaja straty w sferze zdrowia i edukacji, a ich relatywnie
duzy postep moze wynika¢ z duzego zacofania. Patrzac na liczby bezwzglgdne
wyraznie wida¢ obszary problemowe — Nusa Tenggara, oraz prowincje na Nowej
Gwinei (Papua i Papua Barat). Rdznice wewnatrz Kalimantanu i Sulawesi sa cze-
sto wigksze niz pomigdzy wyspami — wynika to prawdopodobnie z faktu, ze nie-
ktore z tych prowingji petnia role ,,surowcowa” (np. Kalimantan Timur); poza tym
przy stosunkowo niewielkiej populacji wystarczy, ze poprawi si¢ sytuacja w kilku
duzych miastach, by byto to widoczne od strony danych statystycznych.

Wykres 11. Zmiana warto$ci HDI 2004-2011. Stupki o szarej barwie reprezentuja zmiang HDI
w poszczegblnych prowincjach, pozioma linia reprezentuje zmiang tego wskaznika
w skali catego kraju®’.

ZMIANA HDI2Z004 - 2011 (pkt. proc.)
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Ciekawa wydaje si¢ obserwacja, ze najwickszy wzrost HDI notowaty pro-
wincje o najwyzszych wskaznikach ubostwa — przede wszystkim prowincje
Nusa Tenggara, poszczegdlne prowincje Sulawesi, prowincja Lampung na
Sumatrze oraz Papua i Papua Barat. Jako ze zmiany wskaznika HDI w przy-
padku Indonezji w wiekszym stopniu zaleza od sfer edukacji oraz zdrowia niz
od sfery gospodarczej pozwala to sadzi¢, ze spadek ubdstwa idzie w parze
z poprawg w obu tych sferach. Jednak okreslenie czy lepszy dostep do edu-
kacji i poprawa stanu zdrowia przyczyniaja si¢ do redukcji ubostwa, czy tez
przeciwnie — wychodzace z ubdstwa warstwy spoleczne moga sobie pozwoli¢
na lepsze odzywianie (i w konsekwencji na poprawe stanu zdrowia) i edukacje
wymaga dalszych badan. Kolejnym obszarem badan powinno by¢ zréznicowa-
nie wewngatrz prowincji oraz réznice pomiedzy miastami, a wsig.
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Spatial aspects of development in Indonesia.
Convergence of states, divergence of regions?

(summary)

Author describes historical context of Indonesian development in XX century.
Basing on UNDP methodology used in Human Development Reports author describes
regional diversity of Indonesian regions. Economical growth in XX century increased
discrepancies between wealthy provinces of Java and poor provinces of outer Indone-
sia. Poor provinces catch up with wealthy provinces in terms of education and health.
In XXI century in Indonesia advances regional divergence in economical terms and
regional convergence in terms of HDI. [thum. M. S.]
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Syndrom Stresu Pourazowego w Indonezji
— jak zacze¢to zwraca¢ uwage na wplyw
katastrof naturalnych oraz konfliktow

na ludnos¢ lokalna

Indonezja jest jednym z tych krajow, ktore sa szczegolnie narazone na
wplyw sit natury: trzesien ziemi, erupcji wulkanicznych, tsunami, powodzi,
a takze obsuwania si¢ mas ziemi, ze wzgledu na swoje potozenie na styku kilku
ptyt tektonicznych, uksztattowanie terenu oraz na inne cechy naturalne, a takze
przez wplyw dziatalno$ci ludzkiej, m.in. poprzez wycinke lasow. W dodatku,
jako postkolonialne panstwo, z ciagle rozwijajacg si¢ struktura ekonomiczng
oraz polityczna, sktadajace si¢ z okoto trzystu r6znych grup etnicznych, w kto-
rym méwi si¢ w ponad siedmiuset dialektach i wyznaje si¢ oficjalnie sze$¢ reli-
gii, nietrudno o przemoc na tle ktérej$ z tych ptaszczyzn. Pomimo pewnej dozy
wrodzonej odporno$ci na przeciwnosci losu przecietny cztowiek nie pozostaje
bez pewnego stopnia urazu po do$wiadczeniu dramatycznych wydarzen.

W ponizszym artykule przyjrze si¢ raczej mato zbadanemu tematowi stresu
pourazowego w kontek$cie Indonezji, cho¢ w tzw. $wiecie zachodnim do$¢
powszechnie dyskutowanym i wpisanym na list¢ przypadlosci natury psycho-
loglcznej Opierajac si¢ na wiadomos$ciach z naukowych opracowan oraz infor-
macji z medidow skupie 516; na tym, jaki efekt mlaiy traumatyczne wydarzenia
na poélnocno zachodni rejon Sumatry, czyli prowincje Aceh, ktora dotknegto
jedno z najwigkszych tsunami ostatnich dziesigcioleci i ktora borykata sie
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z wieloletnimi konfliktami wewnetrznymi. Rejony dotkniete katastrofami na-
turalnymi w ostatnich latach to tez miejsca potozone na wschodnim wybrzezu
Sumatry: wyspa Nias, rejon Pariaman, Bengkulu, a takze Padang. Miejsca te
doswiadczyty licznych, dewastujacych trzesien ziemi, jednak dokumentacja
z tych terenow jest znikoma. Badania spotecznosci pod kontem stanu poura-
zowego w rejonie Aceh tez nie sa obfite ani wyczerpujace, ale z uwagi na
skale zaglady tsunami, ktére miato miejsce 26 grudnia 2004 roku, w rejo-
nie Oceanu Indyjskiego oddaja ogodlny zarys problemu. Niestety nie jestem
w stanie przytoczy¢ punktu widzenia miej scowej ludnosci, gdyz nie dysponuje¢
wystarczajacymi materiatami z ,,plerwsze] reki”, a te do ktorych dotartam sa
przedstawione gtéwnie z pozycji anglojf;zycznych badaczy

Terminu stresu pourazowego bede uzywaé wymiennie z anglojezycznym
okresleniem PTSD (Post Traumatic Stress Disorder), ktory wystepuje w wiek-
szo$ci opracowan naukowych oraz, od 1980 roku, w mle;dzynarodowym 1 ame-
rykanskim rejestrze chordb'. Obydwa rejestry zawierajg kryteria diagnostycz-
ne, a podstawowym z nich jest przezycie traumatycznego wydarzenia?.

Stres Pourazowy — ogolny zarys

Traumatyczne wydarzenia jako przyczyna powaznych zaburzen funkcjono-
wania wielu poziomoéw zdrowia psychicznego odnotowywane byty oficjalnie
od XIX wieku przez m.in. Zygmunta Freuda. Jednak wzmianki o problemach
nastgpujacych po wstrzgsajacych wydarzeniach pojawialy si¢ o wiele wczesniej
w pamigtnikach, dziennikach czy tez w literaturze, np. jako opis powojennych
doznan Achillesa w Iliadzie Homera®. Takze nasze podejécie do tego zjawiska
zmieniato si¢ wraz z rozwojem badan oraz nowych teorii, np. popularyzacji
psychoanalizy w $wiecie zachodnim. Jednak dopiero po wojnie w Wietnamie
zaczeto dostrzega¢ w USA skale spustoszenia psychologicznego u weteranow.
Po intensywnych badaniach w 1980 roku wprowadzono termin Post Traumatic
Stress Disorder. Poczatkowo koncept ten odnosit sig tylko do skutkow przezy¢
wojennych, lecz z czasem rozwinat si¢ i przekszta1011 i jest teraz uzywany do
rozpoznawania cafej gamy symptomow i obejmuje roéznorodng ilos¢ przezyc,
np. katastrofy, czy przemoc domowg*. Nalezy jednak pamigtac, ze tylko u nie-
wielkiej czesci 0sob dotknigtych wstrzasajacymi wydarzeniami rozpoznaje si¢
symptomy stresu pourazowego. Wigkszos¢ oséb przechodzi przez krotki okres
wzburzenia, jednak wkrotce powraca do normy. Intensywno$¢ objawow zalezy
takze od specyfiki danej spolecznosci oraz struktury srodowiska, mechani-
zmow radzenia sobie w trudnych sytuacjach oraz od osobistej interpretacji

' Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (DSM) wydany przez American Psy-
chiatric Association oraz International Classification of Disease (ICD) wydany przez World Health
Organisation (WHO).

2 N.C. Hunt, S. McHale, Understanding Traumatic Stress, Sheldon Press, London 2010,
s. 12-13.

3 Tamze, s. 3.

4 Tamze, s. 6.
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zdarzenia. Klasyfikacja stresu pourazowego jest trudna, gdyz zazwyczaj jest on
jedng z wielu reakcji na traumatyczne przezycie. U wickszosci osob z PTSD
wyrdzni¢ mozna wspolistniejagce zaburzenia typu: depresja, nieuzasadniony
niepokdj, naduzywanie alkoholu badz narkotykow, czy tez ogodlne zaburzenia
funkcjonowania na plaszczyznie spoteczne;.

Stres pourazowy jest definiowany jako obecnos¢ symptomow wplywaja-
cych na zachowanie oraz na funkcjonowanie poznawcze i emocj jonalne. Nie ma
jednak jednolitej listy objawow, a medyczne definicje sa wcigz dyskutowane.
Przyjete pojecie stresu pourazowego dostarcza podstaw do medycznej diagno-
zy, majacej rowniez wymiar prawny’. Gtowne kryteria diagnostyczne to:

— przezycie traumatycznego wydarzenia®;

— natrg¢tne powracanie przezycia, np. koszmary nocne czy tez obsesyjne
mysli o wydarzeniu lub szczegole, ktore powoduJa, odczuwanie grozy,
bezsilnosci, przerazenia lub poczucia winy i moga wie$¢ do wybuchdéw
gwaltownego lub agresywnego zachowania;

— izolowanie si¢ i ogdlne zobojetnienie;

— chroniczny niepokoj;

— wynikajace z tych objawoéw problemy w codziennym zyciu, pracy
i w domu, przezywanie na nowo danego wydarzenia, proby wymazania
oraz odcigcia si¢ od wspomnien;

— czas trwania tych objawow wynosi najkrocej miesigc’.

Fizyczne oraz biologiczne reakcje sg specyficzne oraz skomplikowane.
Wedlug ostatnich teorii, proces przechowywania, przypominania sobie oraz
zapominania traumatycznych wydarzen rézni si¢ znaczaco od przetwarza-
nia zwyktych emocji, tzn. rézne czesci moézgu odpowiadajg za te procesy®.
W uproszczeniu, wstrzasajace sytuacje powodujg intensywny stres, doswiad-
czenia paniki oraz leku i prowokujg wydzielanie si¢ innych substancji chemicz-
nych w mézgu m.in. adrenaliny oraz kortyzolu ktore uszkadzaja hipokamp,
czg$¢ mozgu 0dp0w1ed21alnq za zwyqu pami¢¢. Wspomnienia zbyt silnego
stresu koduja i przechowuja si¢ inaczej niz codzienne doznania ( ktorych prze-
twarzanie trwa wolniej oraz ktére mozemy tatwo zapominac) i uaktywniaja si¢
w odpowiedzi na bodzce zwigzane z trauma, np. dzwiek strzatéw, cho¢ moga
powraca¢ bez wyraznego powodu. Wysoka $miertelno$¢ w czasie katastrof
wystawia takze tych, ktorych zycia nie sg bezposrednio zagrozone na ogromny
stres, kreujac atmosfere braku wyjscia czy tez ucieczki oraz poczucie utraty

5 W przypadku, gdy np. pokrzywdzona osoba stara si¢ o zado$¢uczynienie od partii, ktora przy-
czynita si¢ do powstania urazow.

¢ Po wielu debatach, ktore wciaz trwaja, przyjeto uznawaé traumatyczne wydarzenie jako do-
$wiadczenie sytuacji przekraczajacej codzienny poziom stresu czy tez jako katastrofe, ktora grozita
utratg zdrowia lub zycia, lub tez naruszyta bariery fizycznej autonomii osoby lub 0séb nig dotknigtych.
Jednym z kryteriow jest tez to, ze osobista reakcja danej osoby opiera si¢ na poczuciu bezsilnosci,
grozy i przerazenia i skutkuje zalamaniem si¢ wizji $wiata. N.C. Hunt, S. McHale, Understanding
Traumatic Stress, s. 14.

7 E. Frankenberg, J. Nobles, C. Sumantri, Community Destrucion and Traumatic Stress in Post-
Tsunami Indonesia, ”Journal of Health and Social Behavior”, 2012, nr 53(4), s. 499. Informacje
w oparciu o materiat American Psychiatric Association.

8 N.C. Hunt, S. McHale, Understanding Traumatic Stress, s. 34-38.
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i zgrozy. Sam fakt bycia §wiadkiem rozpadu spotecznosci w tak gwattowny
sposob powoduje stan szoku oraz odretwienia, nawet jesli nie doznato si¢ 0so-
bistej straty i jest przetwarzany inaczej niz informacje, do ktorych jestesmy
przyzwyczajeni i ktore nie wystawiajag mézgu oraz uktadu nerwowego na tak
intensywny stres, prowadzac w rezultacie do powstania stresu pourazowego’.

Stan serwisow zdrowia psychicznego w Indonezji

Obecnos¢ stresu pourazowego oraz potrzebe stworzenia serwisow, ofe-
rujacych pomoc psychologiczng, zaczeto w Indonezji zauwaza¢ na poczatku
millenium, w okresie po upadku Orde Baru (Nowego Ladu) w 1996 roku,
kiedy to Indonezja szczegdlnie borykata si¢ z katastrofami naturalnymi, z kto-
rych najwigksze zniwo zebrato tsunami w rejonie Aceh w 2004 roku. Takze
przemoc na tle politycznym, etnicznym i religijnym ogarniata liczne rejony
kraju. Antychinskie zamieszki w Dzakarcie oraz Medanie w maju 1998 roku,
walki migdzy jednostkami wojskowymi a ludnos$cig lokalng w Papui (Irianie
Zachodnim) w sierpniu 2011 roku, krwawe walki chrzes$cijan z muzutmanami
na wyspie Ambon w rejonie Molukow w lutym 1999 roku, czy tez ataki bom-
bowe na Bali w 2002 i 2005 roku. Przyktady mozna by mnozy¢.

Z racji ilosci 1 skali wstrzasajacych wydarzen w ostatniej dekadzie, pojecie
traumy w Indonezji zaczeto powoli funkcjonowaé w $wiadomosci spotecznej,
a rzad zaczal sobie zdawaé¢ sprawe z potrzeby zainicjowania programow po-
mocy osobom dotknigtym stresem pourazowym. Chociaz, jak w wielu innych
przypadkach, stowa ,,stres” i ,,trauma” w Indonezji maja nieco inne znaczenia
niz te przyjete w §wiecie anglojezycznym, pomagaja one jednak w potaczeniu
lokalnego rozumienia tych termindéw z mi¢dzynarodowymi definicjami, co pro-
wadzi do tworzenia nowych strategii leczenia zaburzen zwigzanych z efektami
katastrof lub konfliktéw, gdyz sa stosowane w konteks$cie danej kultury.

Jedna z pierwszych krajowych organizacji, ktora zaczeta zajmowacl sie
skutkami tragicznych wydarzen w Indonezji byta fundacja Yayasan Pulih,
oficjalnie zarejestrowana w 2002 roku w Dzakarcie'’. Fundacja ta powstata
jako odpowiedz na poziom oraz skutki przemocy, w tym domowej, a takze
na brak serwiséw oferujacych pomoc psychologiczng ofiarom katastrof, czy
tez dziataczom humanitarnym w kraju. Za swoj cel fundacja obrata odbudo-
we 1 wzmacnianie wspolnot ofiar przemocy oraz katastrof tak, aby mogly si¢
one cieszy¢ pokojem, wolnoscia od Igku oraz zdrowa, oparta na wartosciach
demarkacyjnych, sprawiedliwo$ci oraz rownosci plcei, strukturg na poziomie
psychospotecznym!!. Yayasan Pulih prowadzi klinike dla oséb, ktore doswiad-
czyly urazéw psychicznych wynikajacych z przemocy i tortur, konfliktow,
katastrof naturalnych oraz innych traumatycznych przezy¢. Terapii moga si¢
podda¢ wszyscy, od dziennikarzy czy dzialaczy humanitarnych po dzieci, ko-

° E. Frankenberg, J. Nobles, C. Sumantri, Community Destrucion, s. 499.
10 http://www.pulih.or.id/tentang.html [dostep: 14.11.2013].
' Tamze.
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biety czy cate rodziny. Klinika wspomaga swiadkéw, oferuje psychologiczne
sprawozdania dla sadu, a takze prowadzi goracg lini¢ przez ktorg moze skie-
rowaé potrzebujace osoby na sesje z psychologiem. Fundacja zaangazowata
si¢ np. w program odbudowy wiosek oraz spoteczno$ci w rejonie Pariaman
na Sumatrze Zachodniej, ktéra nawiedzito trze;sieniu ziemi we wrzesniu 2009
roku. Yayasan Pulih opracowal program majqcy na celu odbudowe odporno-
$ci emocjonalnej u dzieci poprzez zaangazowanie rodzicoOw, nauczycieli oraz
lokalnych przywodcow wioskowych (kepala desa) w specjalnie przygotowane
zajecia rozrywkowe.

Podobng fundacja, dzialajaca na Bali, jest Yayasan Kanaivasu, ktéra byta
zaangazowana W pomoc ofiarom tsunami w Aceh. W 2005 roku otrzymaia
dotacje z organizacji humanitarnej AusAid na projekt w Aceh zajmuje}cy si¢
doradztwem w sprawie traumy po tsunami'?, Pomimo zorganizowanego i usys-
tematyzowanego programu, pomocy psychologicznej w Indonezji wcigz brak,
a ilos¢ wyspecjalizowanych serwisow zdrowia psychicznego jest jedna z naj-
mniejszych w Azji Potudniowo-Wschodniej, zaraz po Papui Nowej Gwineli,
Kambodzy i Laosie'>. Obecnie, na szacowanych 19 min oséb z zaburzema—
mi psychicznymi, istniejg 33 specjalistyczne szpitale oraz 600 psychiatrow
dziatajacych w publicznej stuzbie zdrowia'. Lekarze pierwszego kontaktu
1 pielegniarki zazwyczaj nie odbyli odpowiedniego szkolenia na temat tego,
jak rozpoznawaé i leczy¢ zaburzenia zdrowia psychicznego. Jest to jednym
z powodow, dla ktérych odpowiedzialnos¢ za opieke nad osobami z tego typu
zaburzeniami spada gtownie na rodziny i lokalng wspolnote, ktore czesto radza
sobie z problemem za pomoca tradycyjnych zabiegéw magicznych, modlitw
oraz izolujac ,,problematyczne” osoby, okreslane zazwyczaj jako gila (ind.
szalone). Zaburzenia natury psychicznej rzadko postrzegane sg jako problemy
medyczne. O ile pewne osoby dostrzega poprawe po poddaniu si¢ tradycyjnym
zabiegom uleczania, to jednak stygmat oraz faktyczne zaburzenia pracy mézgu
oraz uktadu nerwowego pozostang murem pomlqdzy c1erpla,cym1 a spoteczen-
stwem. Ci, ktérzy cierpig na depresjg, nerwice, schizofreni¢ i inne przypa-
dtosci zdr0W1a psychicznego pozostaja meleczem a opinia publiczna holduJe
stereotypom, ze osoby z chorobami psychlcznyml sa niebezpieczne oraz nie
moga normalnie funkcjonowa¢ w spoleczenstwie. Z problemem tym zreszta
boryka si¢ mniej lub bardziej wigkszo$¢ krajow na $wiecie, pomimo rosnacej
wiedzy, skuteczno$ci sposobow leczenia i wspomagania chorych, m.in. przez
leki nowej generacji oraz roézne terapie.

Pomimo rosngcej swiadomosci wsrod ustawodawcow, ze Indonezja po-
trzebuje serwisoOw psychiatrycznych, dotacje rzadowe na rozwoj tych ustug
wynoszg mniej niz 1 proc. wszystkich dotacji na rozwoj stuzby zdrowia i czg-

12 http://contracts.disclosurelo.gs/displaySupplier.php?supplier=-YAYASAN+KANAIVASU [do-
step: 14.11.2013].

3 B. Good, M-J. DelVecchio-Good, J. H.Grayman, 4 new model for mental health care?, ,In-
side Indonesia” 111, Jan—-Mar 2013, http://www.insideindonesia.org/feature-editions/a-new-model-
for-mental-health-care [dostep: 12.11.2013].

14 http://www.irinnews.org/report/97473/Tackling-shackling-of-the-mentally-ill-in-Indonesia [do-
step: 14.11.2013].
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sto mijajg si¢ z celem. Jedno z miejsc, gdzie trafiaja osoby z zaburzeniami
psychicznymi to Yayasan Galuh w Bekasi, niedaleko Dzakarty. Jest to jedna
z niewielu placéwek zdrowia psychicznego w Indonezji i miesci okoto 250
0s6b, cho¢ byto zaprojektowane na 200. Pracownicy nie posiadaja medycz-
nych kwalifikacji i lecza ,,pacjent(')w” mieszankq ziol i mleka kokosowego
oraz modlitwa. Rezydenci przyw1qzywan1 sa czesto tancuchem (pasung), zeby
nie wyrzadzili krzywdy ani sobie ani innym, cho¢ ta praktyka zostala zaka-
zana w 1979 roku. Miejsce to dostaje dofinansowanie z rzadu lecz nie spet-
nia zadnych standardow medycznych czy nawet humanitarnych'. Zazwyczaj
odestanie chorego czlonka rodziny do tej placowki jest ostatecznos$cia, kiedy
to tradycyjne sposoby leczenia zawiodty, a pienigdze na to przeznaczone po-
chlongli lokalni szamani albo znachorzy (dukun). Przekonanie, ze powodem
zaburzen sg czgsto zaklecia, a takze brak dostepu do odpowiedniej wiedzy
i leczenia powoduje, ze ludzie wciaz wybieraja lokalne sposoby radzenia so-
bie z problemem zamiast zwracania si¢ do psychiatrycznych serwisow, kiedy
najskuteczniejsza metoda na poprawg stanu wielu pacjentow psychiatrycznych
bytyby leki lub/oraz terapia.

Co wiemy o skutkach tsunami w Aceh

Badania przeprowadzone w rejonie Aceh po katastrofie tsunami'® podaja,
ze $miertelno$¢ w spotecznosciach o wysokim poziomie zniszczenia wyniosta
29 proc. w poréwnaniu z 2.5 proc. w tych o umiarkowanych zniszczeniach'’.
Tsunami inaczej dotkng¢to rozne rejony, np. na wybrzezu fala zatopita wszystko
potozone na poziomie ponizej 9 metrdéw, w niektdrych rejonach woda zniszczy-
ta budynki oraz roslinno$¢, w innych oszczedzita zabudowania ale przyniosta
btoto, piasek, ciala oraz gruz, a nisko potozone tereny pozostaty podmokte na
dtugi czas, czego skutkiem bylo przesiedlenie catych spolecznosci do obozow
ratunkowych na znaczne okresy.

Badania wykazaty rowniez, iz skutki osobistego doswiadczenia katastrofy
byly najbardziej wyra21ste w ciagu okresu kilku mlesu;cy po jej nastapieniu,
natomiast efekty zniszczenia spotecznosci odbijaty sie na jednostce przez oko-
to dwa lata po tragicznych wydarzeniach. Ci, ktorzy stracili kogo$ z rodziny lub
majatek przejawiali objawy PTSD. Czgsciej, proporcja byta wyzsza u kobiet
niz u m¢zezyzn oraz wsrdd osob w srednim wieku.

Zdrowie psychiczne osob, ktore przezyly tsunami ucierpiato nie tylko na
skutek osobistych doswiadczen, ale takze poprzez to, w jaki sposob ta kata-
strofa dotkneta ich spolecznosci i jak te zmiany wplynety na ich codzienne

15 http://www.bbc.co.uk/news/health-22076563 [dostep: 14.11.2013].

16 Badania opisane przez Elizabeth Frankenberg, Jenna Nobles i Cecepa Sumantri w ramach
projektu Study of the Aftermath and Recovery (STAR) wsrdd roznorodnych spotecznosei bardziej
i mniej dotknietych tsunami z 2004 roku w rejonie Aceh i Pétnocnej Sumatry, uzupetnione danymi
z corocznego Socjoekonomicznego sondazu w Indonezji (SUSENAS), sa jednymi z lepiej udoku-
mentowanych.

7 E. Frankenberg, J. Nobles, C. Sumantri, Community Destrucion, s. 503.
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funkcjonowanie. Zaobserwowano, ze objawy PTSD byly silniejsze wsrod zu-
bozatych spotecznosci, ale rowniez tagodniejsze wsrdd tych, ktére do§wiad-
czyly zamieszek na tle politycznym w przeciagu pigciu lat wstecz, poniewaz
zetknetly si¢ one juz z dos¢ drastycznymi zdarzeniami. Mogto to by¢ wynikiem
tego, ze cztonkowie tych spotecznosci byli mniej zalezni od wsparcia struk-
tury spotecznej, ktora byta uszkodzona na dtugo przed katastrofa tsunami na
skutek konfliktéw, i ktorej doswiadczenie byto sttumione obecna juz trauma
przesztych wydarzen. Roznorodno$¢ etniczna ani miejsce zamieszkania, wies
czy miasto, nie graly roli. Zaobserwowano takze, iz we wspodlnotach, ktore
doswiadczyty straty kolektywnie, poziom objawoéw PTSD byl nizszy, ponie-
waz tragedia jednoczyta jednostki we wspolnym przezywaniu trudnych emocji.
Jednak wniosek wciaz pozostaje ten sam-zniszczenie na poziomie spotecznosci
ma silny wptyw na dlugotrwate zdrowie psychiczne jej cztonkow. Jesli wspol-
nocie nie uda si¢ odrodzi¢ skutecznie lub nie bedzie wspiera¢ swoich czton-
koéw, regeneracja zdrowia psychicznego jednostek, naruszonego osobistymi
doswiadczeniami katastrofy, bedzie utrudniona. I na odwrét — jesli cztonkowie
spotecznosci powroca do zdrowia szybciej, tym wicksze szanse na odbudowe
wspolnoty. Jednak dla wiekszosci spotecznosci rolniczych, krétkoterminowe
programy rehabilitacji proponowane przez organizacje humanitarne nie wy-
starczaty. Spotecznosci te nie otrzymaly adekwatnej pomocy w mozolnej i dtu-
gotrwatej odbudowie struktur zyciowych i stabilno$ci spotecznej. Bieda w zu-
bozatych juz rejonach zwickszyta si¢ wskutek utraty ziemi uprawnej, zasobow
ludzkich (rodzina, sila robocza), nadaf ziemskich oraz praw mieszkaniowych
(wedlug prawa zwyczajowego adat), wigzi spotecznych opartych na systemach
wioskowych gampong oraz wiezach rodzinnych, kapitalu finansowego oraz
produkcyjnego (szczegdlnie kobiet wytwarzajacych produkty w domu), pra-
wa do emerytury lub §wiadczen panstwowych z powodu utraty dokumentow
oraz w wyniku zaniku lokalnych instytucji publicznych §wiadczacych serwisy
administracyjne's.

Stres pourazowy zwigzany z konfliktami

Przez trzydziesci lat na terenie Aceh toczyt si¢ konflikt pomiedzy indone-
zyjskim rzadem, ktoéry m.in. czerpal ogromne korzysci z zasobow naturalnych
rejonu, a lokalnymi grupami separatystycznymi GAM (Gerakan Aceh Mer-
deka), ktore dazyly do osiagnigcia wigkszej niepodleglosci rejonu. Dziewige
miesigcy po tragedii tsunami, w ktorej zgingto okoto 170 tys. os6b', 16 lipca
2005 roku zostat zawarty rozejm.

18 1. Christopolos, T. Wu, Linking Relief. Rehabilitation and Development (LRRD) to social pro-
tection. Lessons from the Early Tsunami Response in Aceh, [w:] P. Daly, R.M. Feenr, A. Reid (red.)
From the ground up. Perspectives on post-tsunami and post-conflict Aceh, Institute of Southeast Asian
studies, Singapore 2012, s. 44; Swiadczenia panstwowe to emerytury, zasitki dla osob, ktore staty sie
niepetnosprawne w skutek wypadku w pracy, zapomoga na cele pogrzebu oraz dla ofiar katastrof.

¥ E. Frankenberg, J. Nobles, C. Sumantri, Community Destrucion, s. 501.
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Jedng z nielicznych organizacji ktora prowadzita dokumentacje, szkolenia
oraz wspolprace z rejonowymi urzedami byta Miedzynarodowa Organizacja dla
Migracji (IOM), ktora we wspotpracy z Globalnym Departamentem Zdrowia
oraz Szkota Medyczng w Harwardzie przez pigc€ lat tworzyta sprawozdania oraz
zapewniala ustugi zdrowia psychicznego prowadzone przez wyspecjalizowane
grupy w piecdziesieciu, najbardziej dotknietych konfliktem, wioskach®. IOM
zgromadzit informacje o szokujacej ilosci oraz poziomie urazéw zwigzanych
z konfliktem w rejonie potnocnego, wschodniego oraz poludniowo-zachodniego
Aceh gdzie z badanych os6b 78-80 proc. dorostych do§wiadczyto walk, 48—66
proc. zeznalo, ze byli pobici, a 25 proc. — torturowani. W dodatku 53 proc.
respondentéw byta zmuszona uciekaé ze swojej wioski przed zagrozeniem, 39
proc. stracito znajomych oraz czlonkow rodziny, gtéwnie mezow i dzieci. Wiele
0s0b zmuszonych bylo walczy¢, a jesli odmawiali, to byli poddawani karze, byli
takze zmuszeni szuka¢ cztonkow GAM w lasach. Publiczne upokarzanie przy
uzyciu kar cielesnych, zmuszanie kobiet oraz dzieci do patrzenia na torturowanie
mezow 1 syndow na §mierc, czy tez podpalanie kilku domostw z ludzmi w §rodku
na oczach reszty wioski to byly powszechne praktyki jednostek wojskowych?!.
W codzienno$¢ wpisywaly sie takze gwalty oraz wigzienie 0sdb podejrzanych
o dziatalno$¢ separatystyczna, ataki na mniejszosci Jawajczykow przez GAM
czy tez natykanie si¢ na zmasakrowane ciata.

W 2005 roku, poza standardowa ilo$cig 0sob z chorobami psychicznymi
(okoto 1 proc. populacji), Aceh zamieszkiwala liczna grupa jednostek z ja-
kim$ stopniem urazéw psychicznych. Sprawozdanie potwierdzito, ze ludno$é¢
z tych rejonéw byla §wiadoma potrzeby serwiséw zdrowia psychicznego oraz
innych form wsparcia, jednak wspomnienia kontroli stuzby zdrowia przez WOoj-
sko powstrzymywata jg przed szukaniem pomocy. Ponadto, w czasie kiedy
wydarzylo si¢ tsunami, Aceh dysponowato tylko czterema psychlatraml na 4
mln oséb oraz Jednyrn szpitalem psychiatrycznym. Pomimo duzej dozy wy-
trwatos$ci oraz zdolnosci do ,,pozbierania si¢”, liczni obywatele Aceh wcigz
przejawiali objawy PTSD, np. przezywali na nowo wstrzgsajace wydarzenia,
doswiadczali koszmarow, atakéw paniki oraz niepokoju, wyostrzonych standw
depresji oraz zaburzen snu. Migdzynarodowe projekty humanitarne borykaty
si¢ takze z trudnosciami w zrozumieniu i potaczeniu ,,zachodnich” metod te-
rapii, z podejsciem lokalnej ludnosci do objawdw, np. koszmarow nocnych
zwigzanych ze wstrza}sajqcyml doswiadczeniami, oraz z tradycyjnymi meto-
dami radzenia sobie z nimi*>. Pomimo pewnych ryséw w interakcji z lokalng

2 B. Good, M-J. DelVecchio-Good, and J. H.Grayman, 4 new model for mental health care?.

2 J.H.Grayman, No Nightmares in Aceh, ,Inside Indonesia” 90, Oct-Dec 2007, http://www.
insideindonesia.org/feature-editions/no-nightmares-in-aceh [dostep: 15.11.2013].

2 Koszmary, zwane mimpi buruk, zazwyczaj interpretowane sa jako dziatalno$¢ ,,dzina”, czyli ztych
mocy, a takze jako przestania o ‘prawdzie’ lub przyszio$ci oraz traktowane modlitwami. Mimpi buruk
(loempoe w jezyku Aceh) nie jest tematem dyskutowanym miedzy ludzmi, a pytania badaczy IOM
o zle sny spotykaly si¢ ze zdziwieniem i niewiele osob chciato odpowiada¢ na pytania z nimi zwigzane.
Jednak respondenci zauwazali ro6znicg pomiedzy zwyktymi ztymi snami, zestanymi przez dzina, a kosz-
marami-wspomnieniami traumatycznych przezy¢ oraz obrazoéw $mierci bliskich, ktore nie miescity si¢
w przyjetym dyskursie snow, natomiast odpowiadaty symptomom PTSD. Co ciekawe, sny o zmartych
cztonkach rodziny, ktorzy zgingli przez tsunami lub w konfliktach miaty dla wielu pozytywny wymiar.
Jako symptom stresu pourazowego nat¢zenie tych koszmarow spadato wraz z uptywem czasu.



Syndrom Stresu Pourazowego w Indonezji... 287

1udn0501q oraz z jej tradycjami (adat) projekt IOM wykazat, jak wazna okazata
si¢ pomoc psychologiczna w przypadku zaburzen mentalnych, ktére uniemoz-
liwiaty zwyczajne funkcjonowanie na poziomie spotecznym, rodzinnym oraz
w pracy, a takze jak jakos¢ tego funkcjonowania powrdcita do normy po od-
byciu terapii®.

Pod nadzorem psychiatrow utworzono mobilne zespoly oraz przeszkolono
pewna ilos¢ 1ndonezyjsklch lekarzy rodzinnych oraz pielegniarek. Ow per-
sonel docierat do wiosek i wyszukiwal osoby z zaburzeniami psychicznymi,
a nastgpnie poddawat je terapii, ktéra sktadata si¢ z diagnozy, wydawania le-
koéw oraz doradztwa osobistego 1 rodzinnego. Formowano takze lokalne grupy
wsparcia. Wedtug raportu, w przeciagu trzech lat udato si¢ poméc okoto 2100
ludziom w siedemdziesigciu pigciu wioskach. Z tej grupy tylko niewielka ilos$¢
cierpiala z powodu choréb psychicznych oraz organicznych zaburzen moézgu.
Wigkszo$¢ osob byta leczona pod kontem depresji, niepokoju oraz stresu po-
urazowego. Wskaznik spadku objawow u leczonych osob okazat si¢ bardzo
wysoki, a zdolno§¢ do powrotu do zwyczajowych godzin pracy oraz innych
zaje¢ takze podniosta si¢ niebywale.

Rola organizacji humanitarnych w odpowiedzi
na tsunami w 2004 roku

Indonezja, w odréznieniu od wielu zindustrializowanych krajow jak USA,
Japonia czy Chiny, nie ma na tyle srodkdw aby sprosta¢ radzeniu sobie ze
skala masowych zniszczen, w1e;c polegata gléwnie na pomocy organizacji hu-
manitarnych z innych rejonow $wiata. Aceh, w odpowiedzi na tragedi¢ tsu-
nami, skupito ponad 300 organizacji humanitarnych, a pomoc objela takze
rejony dotknigte konfliktami. Co prawda Indonezja posiada komitety do ra-
dzenia sobie z katastrofami (Komitet Koordynowania Katastrof BAKORNAS
oraz Krajowy Komitet do Spraw Rozwoju BAPPENAS) jednak sa one peine
wad na poziomie organizacyjnym, a wydarzenia typu tsunami przerastajg ich
kompetencje. Aceh stato si¢ zatem miejscem rozwoju nowych strategii radze-
nia sobie z psychospotecznymi i psychicznymi skutkami katastrof naturalnych
oraz konfliktéw?*. W celu zdobycia funduszy na konkretny, sklasyfikowany cel
pomocy psychologicznej dla tych, ktorzy doswiadczyli tsunami oraz konflik-
tow, organizacje humanitarne zaczely uzywaé terminu ,trauma” oraz PTSD.
Czgsé¢ programow skupita si¢ na szybkim przeszkalaniu lekarzy, pielegniarek
a nawet nauczycieli w tym jak rozpoznawac oraz reagowac na efekty trauma-
tycznego wydarzenia. Inne programy organizowaly zajecia rekreacyjne oraz
edukacyjne czy tez grupy zabaw dla dzieci, szczegdlnie dla oso6b zyjacych
w obozach ratunkowych. Organizacje humanitarne tworzyly takze programy
zaadresowane do osob dotknietych konfliktami poprzez tworzenie grup terapii

% B. Good, M-J. DelVecchio-Good, and J. H.Grayman, 4 new model for mental health care?.
24 Tamze.
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psychospotecznej, skupiajacych si¢ na strategiach pojednania oraz przywra-
cania kombatantow oraz wi¢zniow politycznych do zycia we wspdlnotach,
a takze otwierajac kliniki specjalizujace si¢ w ,,leczeniu traumy” wsrod lud-
nosci lokalnej z obszaréw zamieszek?. Organizacjom humanitarnym udato si¢
dokona¢ wielu waznych udoskonalen-przebudowano szpitale oraz przychod-
nie, udzielono doraznej pomocy oraz przeszkolono wielu pracownikow stuzby
zdrowia w zakresie stresu pourazowego. Wielu mtodych pracownikéw stuzby
zdrowia zostato zmotywowanych do odbycia specjalistycznego psychiatrycz-
nego szkolenia oraz do powrotu z nowa wiedza do lokalnych spolecznosci,
a wiele pielegniarek przeszlo podstawowe szkolenie w tej dziedzinie. Spra-
wito to, Ze pacjenci nie muszg odbywac zmudnej podrézy do stolicy Bandah
Aceh, ale mogg skorzysta¢ z podstawowej opieki psychologicznej w lokalnych
centrach zdrowia?®. Takze niewielka ilo$¢ lekarzy-aktywistow pracuje nad pro-
jektami rozwoju lokalnych grup wsparcia i rehabilitacji.

Rzad indonezyjski wyszedl natomiast z inicjatywa projektu odbudowy
Aceh, w ktorego sktad wchodzily osoby zwigzane z lokalnymi instytucjami
oraz spoteczno$ciami. W 2009 roku otwarto takze muzeum upami¢tniajace tra-
gedi¢ tsunami w Bandah Aceh. Jednak inicjatywy prowadzone i finansowane
przez zagraniczne organizacje humanitarne zakonczyly wspieranie lokalnych
serwisOw po okoto pieciu latach, w 2010 roku. Pomimo obietnic zapewnienia
stabilnos$ci oraz szans rozwoju, rzeczywisto$¢ okazala si¢ mniej optymistyczna.
Po zakonczeniu projektow wiele spotecznosci oraz jednostek pozostato bez
dhugoterminowego wsparcia w odbudowie codziennego funkcjonowania.

Obecnie rzad Aceh jest autonomlczny od rzqdu indonezyjskiego, (co byto
jednym z warunkéw rozejmu) i zarzadza swoimi wlasnymi procesaml poli-
tycznymi. Zwigksza to szanse na lepsze rozporzadzanie zagraniczng pomoca
humanitarng w celu odbudowy siatki bezpieczenstwa dla pokrzywdzonych
W razie kolejnej katastrofy?’. Trwaja takze prace nad udoskonaleniem dostepu
do serwiso6w pomocy psychologicznej w lokalnych przychodnlach co zrywa
z kolonialnym modelem pomocy psychiatrycznej ograniczonej tylko do spe-
cjalistycznych szpitali oraz do leczenia wylacznie pacjentéw z chromcznyml
chorobami psychiatrycznymi. Jednak postgp w ulepszaniu tych serwisow po-
stepuje zmudnie. Ciggle brak jest odpowiednich funduszy.

Z.aKkonczenie

Pomimo wcigz wyraznych zaniedban ze strony rzadu oraz braku ustruktu-
ryzowanego planu rozwinigcia serwisOw wspierajacych osoby z zaburzeniami
psychologicznymi, a takze wskutek powolnej transformacji postrzegania osob
z chorobami psychicznymi, Indonezja, chociazby w $wiadomosci spotecznej,
coraz bardziej zdaje sobie sprawe z potrzeby rozwoju bardziej humanitarnego

% Tamze.
% Tamze.
27 1. Christopolos, T. Wu, Linking Relief, s. 51.
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podejécia do tej grupy, jak i do obywateli w ogole. Zwykli ludzie szukaja
sposobow radzenia sobie z trauma, a lekcja z Aceh otworzyta droge ku orga-
nizowaniu bardziej wyspecjalizowanej pomocy. Takze rozwo6j mediow oraz
kinematografii zajmujacej si¢ tematami historycznymi oraz politycznymi np.
film Tragedi Jakarta 1998 lub film Joshuy Oppenheimera The Act of Killing
jest szansa na wyjscie z cienia oraz na przelamanie kregu milczenia ze stro-
ny pokrzywdzonych oraz na otwarcie dialogu miedzy obywatelami a rzadem,
ktory jest pod coraz wigksza presja rozliczenia si¢ ze swoich zaniedban oraz
dziatan przeciwko cywilom. Takze coraz wigksza §wiadomos¢ potrzeby od-
wotywania si¢ do kontekstu kulturowego w $§wiecie medycyny daje nadzieje,
iz nowa fala lokalnych lekarzy nie bedzie ignorowac¢ tradycyjnego podejscia
do przypadtosci psychicznych oraz metod ich leczenia ani patrze¢ z gory na
pacjentow, ktorzy si¢ do nich odwoluja. Oczywiscie czas pokaze jaka droge
obierze Indonezja i czy modele leczenia zaburzen mentalnych dazy¢ beda do
polaczenia tradycji z nowoczesnymi lekami oraz terapig. Szczegdlnie w obli-
czu faktu coraz wigkszego kontaktu indonezyjskiego spoteczenstwa ze §wiatem
zewngetrznym oraz ze wzgledu na wysoko§¢ prawdopodobienstwa katastrof
naturalnych w tym rejonie.
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Izabela Jamrozik

Post Traumatic Stress Disorder in Indonesia — how the effects
of natural disasters and conflicts on local people came to notice

(summary)

The article gives an outline of Post Traumatic Stress Disorder (PTSD) after the
Tsunami Disaster of 2004 which struck Aceh province and it also looks at the con-
dition and the development of Indonesian mental health services. The text presents
a brief overview of PTSD from a medical and historical perspective and also refers
to research conducted with the support of international humanitarian organisations
which focused on the social effects of tsunami and domestic conflict in the affected
area. [thum. . J.]






