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«МИССИОЛОГИЯ ПОСЛЕ МАЙДАНА»:

По мнению пастора Николая Романюка, Майдан стал символом новой мис-
сиологии. «Майдан стимулировал социальную ангажированность и вдохнове-
ние к благовестию.., помог церкви (которая этого хотела) столкнуться лицом к 
лицу с обществом. Интересно, что для того, чтобы быть возле людей и служить 
их духовным и физическим нуждам, не обязательно разделять все их взгляды — 
достаточно быть рядом» — считает пастор8.

При всей простоте этот тезис несет в себе заряд радикализма: миссия 
 состоит не столько в том, чтобы звать людей в церковь или служить обществу от 
имени церкви, сколько в том, чтобы просто быть с людьми, жить одной  жизнью 
с ними; не вести, нести, звать, а быть – солью, светом, естественно, просто.

17 января 2014 г. протестанты организовали круглый стол «Майдан и цер-
ковь», в резолюции которого помимо политических заявлений содержались и 
заявления миссиологические: «Утверждаем, что главное задание церкви в это 
время — быть «солью» и «светом» для общества: бескомпромиссно обличать 
грех в любых его проявлениях и формах независимо от политических убежде-
ний, призывать как представителей власти, так и оппозицию и народ к покая-
нию, указывать людям истинный путь спасения через Иисуса Христа, всячески 
помогать страждущим, неся в этот мир истинную надежду. Верим, что милос-
тью Божьей, молитвами, душепопечением и трудом христиан события Майдана 
станут началом духовного пробуждения и обновления для всего украинского 
народа»9. Здесь миссия связывалась не только с покаянием, но и с обличением, 
а далее — с помощью, трудом, обновлением общества. 

Экс-глава ВСЕХБ Григорий Комендант признавал трудности восприятия 
миссии в национальном контесте, советский синдром отчуждения:  «После 
распада СССР мы приняли тяжелое решение — создали независимые 
национальные союзы церквей и Евроазиатскую федерацию союзов. К 
этому многие не были готовы, но время назрело. Старшее поколение не 
 воспринимало этих перемен. Еще меньше они принимали понятие о мис-
сии.  Зачем? Есть церковь, и этого хватит. Все привыкли, что церковь живет 
своей  внутренней жизнью, а общество — своей, и не нужно их связывать 
никакой миссией. У сильной церкви есть влияние на страну. Только в этом 
наша  на  дежда. Церковь сейчас не может вновь закрыться в себе, как пятьде-
сят лет назад — собрались, помолились, разошлись. Надо открывать поли-
тическое пророческое видение, и в этом свете делать свое дело. В пещерном 
 состоянии оставаться нельзя»10.

8  Романюк М. Уроки Майдану для українських протестантів. — [Электрон. ресурс]. — Режим 
доступа: http://www.rmikola.com/pohlyad/uroky-majdanu-dlya-ukrajinskyh-protestantiv.html — Дата 
звернення 23.06.2014.

9 Резолюция круглого стола «Майдан и церковь: миссия и гражданская ответственность 
христианина» 17 января 2014 г. — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа:http://prochurch.info/
index.php/news/more/28170 — Дата обращения 23.06.2014.

10 Григорий Комендант: «Сегодня Украина на грани банкротства, и это знак для церкви — 
осмыслить свою ответственность за это». — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа:http://risu.org.
ua/ru/index/expert_thought/interview/54996 — Дата обращения 24.06.2014.
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Итак, Майдан стал кайросом, временем перемен, в котором  миссиология 
закрытой и самодостаточной церкви сменяется миссиологией Царства, 
 мис сиологией социально открытой и ответственной. При таком понимании мис-
сии ее агентами становятся не профессиональные благовестники, но все христи-
ане — каждый на своем месте. В этой связи интересно признание Коменданта: 
«Я  согласен, что нам нужно расширить понимание миссии. Миссия — не только 
работа отдельных миссионеров, но гораздо большее. Мне жаль, что даже наши 
успешные христиане-политики несколько растерялись. Они вошли в большую 
политику, но не знают, что дальше делать, как распорядиться этими возмож-
ностями. Материализм захватил церкви, и они вместо того, чтобы использовать 
возможности для своего христианского влияния, стали конкурентами в бизнесе 
или политиками».

Постсоветская церковь не имела миссиологического видения для участия 
всех мирян, потенциал влияния оставался неиспользованным. Майдан стал мес-
том встречи и точкой сборки для социально активных протестантов. Именно 
здесь, в центре событий формировалась повестка новой миссиологии — чув-
ствительной к теме свободы и достоинства людей, экуменически открытой, по-
литически ответственной.

Вот свидетельство одного из протестантских активистов, реформата Алек-
сандра Бычкова: «События с разгоном Майдана — это фактически похороны 
свободы в моей стране. Я решил, что должен противостоять этому. Я убежден, 
что вся наша жизнь должна быть подчинена нашей вере, и я не вижу никаких 
причин отделять политическую или общественную деятельность от этого. Мне 
кажется, что призывы евангельских верующих, вроде «Давайте пойдем на Май-
дан и будем там проповедовать Евангелие», лучше, чем просто игнорирование 
событий, происходящих в центре Киева. Но мне кажется, что и это не вполне 
адекватное отношение как к тому, что происходит, так и к проповеди Евангелия. 
Мне неприятно слышать такие призывы. Я охотно слушаю проповедь Еванге-
лия от священников, которые стоят с людьми постоянно, сострадают их настоя-
щему и будущему»11.

Иными словами, «прямая миссия», которая игнорирует живых людей, 
судьбу народа и будущее страны и интересуется лишь «спасением души», для 
«протестантов на Майдане» более не представлялась релевантной и этичной. 
Церкви, которые приходили на Майдан рекламировать себя или «проповедовать 
Христа, а не политику», были отторгнуты и христианским сообществом Майда-
на, и внешними людьми. 

Центром протестантской «миссии» стала Молитвенная палатка, но 
 молитвой служение не ограничивалось. Как свидетельствовал Анатолий 
 Денисенко, «неравнодушные братья и сестры решили перенести локацию своих 
молитвенных служений с уютных и теплых церковных зданий на холодный и 
опасный Майдан. Молитвенная палатка стала собирательным образом социаль-

11 А. Бычков о Майдане: «Церковь  должна  заботиться  о  благе народа». — [Электрон. ресурс]. —
 Режим доступа: http://www.christianmegapolis.com/2013/12/4928 — Дата обращения 25.06.2014.
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ной активности христиан, которые осознали свою ответственность за будущее 
страны. Кто-то поддерживал финансами, кто-то шил безрукавки с надписью 
«Моліться за Україну», кто-то приносил продукты, кто-то снабжал Евангели-
ями, кто-то дежурил, кто-то общался по душам с людьми, кто-то пел песни на 
сцене Майдана, были и те, кто проповедовал во время Веча, стоял со щитом в са-
мообороне. Все те, кто явным или косвенным образом были причастны к служе-
нию церкви на Майдане, поняли, что молитва должна подкрепляться  действием, 
а действие сопровождаться молитвой»12.

Чем бы ни занимались христиане на Майдане, они были миссионерами, 
поскольку в ответ на многоразличные нужды отдавали людям то, что имели, 
во имя Христа, с молитвой и добрыми словами. Первой группой потребностей 
людей на Майдане были потребности в надежде, Божьей защите, вере в торже-
ство правды, любви друг ко другу как частям единой свободной нации. Второй 
группой потребностей были практические нужды в пище, одежде, месте для 
ночлега, медицинской помощи, физической силе. 

После Майдана открылись новые нужды и возможности миссии — послу-
жить жертвам разгорающегося конфликта, а также выступить примирителями 
между разными сторонами. В первый же день после бегства президента  Виктора 
Януковича Валерий Антонюк обратился к баптистам страны со «Словом при-
мирения»: «Мы прошли трудные дни вместе с народом — служили молитвой 
и евангельским словом, волонтерской и медицинской помощью, одеждой и 
продуктами питания. Сегодня пришло время активного служения примирения, 
 которое поможет сохранить страну и народ едиными»13.

3 июня 2014 г. Украинская межцерковная рада приняла резолюцию «Церковь 
во время общественных потрясений», в которой призывала «нести служение 
миротворца и примирителя.., служение добродетели, проявляя христианскую 
любовь и милосердие ко всем раненным, пострадавшим и переселенцам, неза-
висимо от их политических взглядов, национальной принадлежности, социаль-
ного положения и религиозных убеждений; исполнять роль пророка и народной 
совести, призывая общество к сбережению достоинства, моральности, миролю-
бия и законопослушания; активно нести служение благовестника и просветите-
ля, проповедуя людям Божью истину и распространяя принципы христианской 
морали и порядочности в обществе; кроме того церковь должна содействовать 
историко-культурному просвещению населения во всех  регионах Украины; 
разработать в сотрудничестве с межконфессиональными, государственными и 
международными организациями ряд концептуальных  документов в социальной 
сфере, а именно: Социальный манифест УМР,  Проект Национальной программы 
духовно-морального возрождения украинского  общества на 2015–2025 гг.»14.

12 Денисенко А. С нами была вера. — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа: http://studgazeta.
com.ua/articles/s-nami-byla-vera — Дата обращения 25.06.2014.

13 Антонюк В. Слово примирения. — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа: http://biblechurch.
com.ua/index.php?option=com_content&view=article&id=370:2014-02-24-13-10-04&catid=38:2010-
03-03-10-45-31&Itemid=41 — Дата обращения 24.05.2014.

14  Резолюція УМР «Церква у часи суспільних потрясінь». — [Электрон. ресурс]. — Режим 
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Примечательно, что в этой резолюции едва ли не впервые перечислены 
 сопутствующие направления миссии, без которых «евангелизм», «дело мило-
сердия» или «слово примирения» вряд ли будут достаточными для трансформа-
ции общества. Более того, здесь же сделана заявка на два важнейших докумен-
та, первый из которых относится к социальной позиции церкви, второй — к ее 
 видению будущего общества. 

Вновь открытые пророчески-критические, социально-преобразующие, куль-
турно-просветительские и политически-воспитательные функции миссии стали 
предметом интереса в текстах и выступлениях молодой генерации протестант-
ских богословов и публицистов. 

По мнению Федора Райчинца, у церкви есть миссия не только по отноше-
нию к обществу, но и по отношению к государству, и если церковь не будет 
выполнять эту свою вторую миссию, то тем самым она изменит своему при-
званию и в отношении первой: «Церковь должна напоминать в смирении и себе, 
и государству, что законы Бога выше законов государства… На церкви лежит 
ответственность напоминать, что закон предназначен для защиты образа Бога и 
достоинства человеческой жизни, а не для разрушения этого образа и порабоще-
ния, унижения человека. Такая позиция церкви… может не только раздражать 
государство, но и делать церковь уязвимой… Многие ошибочно полагают, что 
только когда церковь приблизится к государственной власти или влиятельной 
политической силе, она сможет добиться большего в своей миссии. На самом 
деле, в этот момент церковь не только теряет свою идентичность и призвание, 
но и перестает быть предельно лояльной Своему Спасителю и той миссии, к 
которой Он ее призвал. Происходит смешение лояльностей»15. 

В определенном смысле Майдан с его пафосом гражданского освобождения 
стал внешним стимулом для освобождения церковного — от навязанного места 
в общественно-политической системе «мира» и добровольно принятых в связи 
с этим самоограничений. Как оказалось, протестантская церковь все еще в нача-
ле своего Исхода. Как заметил Тарас Дятлик, «мы сконцентрировали свое вни-
мание больше на сохранении формы богослужений, хотели сохранить музыку, 
традиции братства, не понимая и не осознавая того, что Исход меняет формы, 
стиль и традиции. Неизменным остается Бог. Мы обвиняли тех, кто привносил 
в наши общины новые формы, музыку, новые традиции. Нам казалось, что все 
это усложняет нашу жизнь, потому что перед нами стояли новые вопросы, на 
которые мы не знали ответов. Вместо того, чтобы как народ Божий служить про-
роческим голосом для духовного «Египта», духовных «фараонов» и «язычников 
Ханаана», мы пытаемся ужиться с ними, чтобы благоденствовать»16.

доступа: http://umrada.org/dokumenti-umr/106-rezolyutsiya-vseukrajinskoji-konferentsiji-ukrajinskoji-
mizhtserkovnoji-radi-tserkva-u-chas-suspilnikh-potryasin — Дата звернення 26.06.2014.

15 Райчинец Ф. Церковь перед государством: миссия свидетельства и напоминания // 
Богословские размышления. Спецвыпуск «Церковь и миссия». — 2012. — С. 94–95.

16 Дятлик, Т. Когда я позволю Богу разрушить СССР в своем сердце? — [Электрон. ресурс]. 
— Режим доступа: http://www.christianmegapolis.com/2014/02/5058 — Дата обращения 22.06.2014.
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«Свободная жизнь с Богом», о которой пишет протестантский публицист 
и богослов, освобождает церковь от занятости собой ради гражданского слу-
жения, точнее служения в центре гражданского общества. По мнению Олега 
Турлака, протестантские церкви оказались не готовыми к такой свободе и мис-
сии «без стен». «Призывы к активному участию в судьбе страны, принятию 
 решений, действиям, наталкиваются на непонимание и, порой, полную апатию: 
«О чем речь? О Майдане? Ну, что вы!» Правда в том, что евангельская церковь в 
бывшем СССР больше ассоциируется с богослужением в стенах молитвенного 
дома,  нежели с активной деятельностью за его пределами. Эйфория от массовых 
евангелизаций эпохи 1990-х, когда многие полагали, что «мы весь мир завоюем 
для Христа», ушла. Внутрицерковные вопросы поглотили христиан настолько, 
что многие забыли, где живут и гражданами какой страны являются. Возмож-
но, что постоянные политические, экономические и социальные потрясения 
 вселили в верующих чувство глубокой апатии. Гиперспиритуализация библей-
ских текстов привела к потере христианами ощущения реальности»17 — пишет 
О. Турлак.

В обсуждение последствий Майдана для теологии миссии активно 
включились молодые реформатские теологи. В частности, Дмитрий 
Бинцаровский предложил три существенные корректировки для возможной 
украинской «теологии освобождения»: вместо привычной ориентации на бедных 
лучше ориентироваться на гражданское общество; интересы гражданского 
общества не всегда отражают интересы народа в целом; теология миссии должна 
оставаться церковной, она не может покинуть церковь даже ради Майдана18.

17 Турлак О. Церковь как сторонний наблюдатель. — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа: 
http://www.christianmegapolis.com/2014/01/5029 — Дата обращения 25.06.2014.

18 Тезисы Дмитрия Бинцаровского стоят того, чтобы привести объемную цитату:  
«Протестанты главным образом ориентировались на самые бедные и маргинализированные слои 
населения.., ведь они сами вышли из маргиналов и во многом ими остались. Социальная повестка 
для протестантов соответствует этому позиционированию. В современных украинских реалиях 
бедные являются главным объектом манипуляций со стороны государства. Зависимость бедных от 
властей настолько всеобъемлюща, что они даже не ставят вопрос об освобождении от навязанной 
им опеки. В наших условиях бедные не могут быть двигательной силой освобождения и даже 
главным объектом такого освобождения. Ситуация была бы совершенно бесперспективной, если 
бы последние месяцы не показали определенную зрелость гражданского общества в Украине, 
которое уже переросло политическую элиту по мировоззрению, образованию, видению, 
самосознанию и самоорганизации. Именно гражданское общество требует такого освобождения, 
которое может стать предметом богословского размышления. Итак, мне кажется, украинская 
теология освобождения имеет определенную перспективу, если ее основным партнером в 
диалоге и сотрудничестве будут не бедные (как в латиноамериканской теологии), а гражданское 
общество. Но переключение внимания на гражданское общество не означает пренебрежительного 
отношения к тем, кто не разделяет его ценности. «Быть с Майданом» означает «быть с гражданским 
обществом», но это еще не значит «быть со всем народом». Интересы и проблемы гражданского 
общества не должны быть определяющими для любого украинского богословия. Условно 
говоря, богословы не должны «уходить из Церкви на Майдан» и, тем более, утверждать, что это 
сделал Христос. Богословие освобождения должно стать церковным, пророческим голосом для 
гражданского сообщества» (Бинцаровский Д. Теология освобождения: украинский вариант?. — 
[Электрон. ресурс]. — Режим доступа: http://www.christianmegapolis.com/2014/02/5084 — Дата 
обращения 21.06.2014..
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Прояснить связь миссии, церковного роста и социального служения попытался 
Александр Бычков: «В своих устремлениях миссионер не должен быть столь 
бескорыстным, чтобы перестать желать роста церкви. И в то же время, он 
не должен быть столь заинтересованным в росте, чтобы обусловить им свое 
социальное служение. Если обе цели явны, как для него, так и для людей, на 
которых направлено его служение, то он остается честным, бескорыстным и в 
то же время заинтересованным»19.

В то же время протестанты Донбасса, чьи церковные здания (а также детские 
приюты, реабилитационные центры) захвачены террористами и превращены 
в их вооруженные штабы, вынуждены отказаться от стратегий роста церкви 
и вернуться к простейшей форме миссии — свидетельству посредством 
практической помощи. По словам славянского пастора Петра Дудника, 
«оказавшись в эпицентре военных событий в Украине, христиане ежедневно 
практически служат людям, развозя продуктовые пакеты и медикаменты, 
эвакуируя людей в безопасные места и др. У нас в городе не просто гибнет 
мирное население, не только рвутся снаряды, но также есть реальное гонение на 
евангельское христианство: наши братья сидят в подвалах, многие вынуждены 
оставить город, захвачены здания церквей… Мы сегодня платим цену за свое 
христианство, за свою веру в Бога. Для себя мы выбрали позицию, что мы 
призваны служить людям, независимо от политических взглядов и цвета флага. 
Для нас есть только две категории: рожденные свыше христиане и пока не 
рожденные свыше люди, которым нужно принести свет Евангелия. Часто мы 
даже не говорим, что мы церковь, хотя мы этого не скрываем. Часто я говорю, 
что мы горожане, такие же, как и вы, любим Бога и любим людей, хотим вам 
помочь и делаем это совершенно бесплатно… В момент кризиса и трудностей 
церковь ожила, сфокусировалась»20.

Еще более минималистскую программу «миссии» предложил Сергей 
Косяк — пастор протестантской церкви Донецка «Ассамблея Божья», 
координатор «Молитвенной платформы»: «Мы здесь молимся, мы не 
призываем к насилию, не призываем к политическим симпатиям. В 
принципе, для меня люди — грешники: что с проукраинской стороны, что 
с непроукраинской. Даже на молитве за Украину я призвал людей стать на 
колени перед Богом, потому что я считаю, что смирение перед Богом народа —
это спасение для Украины»21. 

19 Бычков, А. Можно ли использовать социальное служение в качестве инструмента 
роста Церкви? — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа:  http://www.christianmegapolis.
com/2013/12/4969 — Дата обращения 22.06.2014.

20 Петр Дудник об эвакуации из Славянска: «Мы призваны служить Богу и людям». — 
[Электрон. ресурс]. — Режим доступа: http://www.ideas4god.com/2014/06/25/petr-dudnik-ob-
evakuacii-iz-slavyanska-my-prizvany-sluzhit-bogu-i-lyudyam — Дата обращения 25.06.2014.

21 Пастор Сергей Косяк: «Донбасс — не раковая опухоль, а больная рука». — [Электрон. 
ресурс]. — Режим доступа: http://www.ideas4god.com/2014/06/19/pastor-sergej-kosyak-donbass-ne-
rakovaya-opuxol-a-bolnaya-ruka — Дата обращения 26.06.2014.
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Миссиология после Майдана хочет быть целостной, т. е. учитывать интересы 
церкви и нужды общества, «духовные» и «земные» вопросы, индивидуальные 
и политические измерения, и при этом готова быть минималистской — 
т. е. отвечать на первостепенные потребности людей, откладывая «на потом» 
интересы церковного роста и подчиняя их приоритетам «Царства».

ГЕОГРАФИЯ «МИССИИ ПОСЛЕ МАЙДАНА»

После коллапса СССР Украина осталась частью постсоветского про-
ст ранства, основным полем миссионерского служения стали неосвоенные 
пространства Евразии. Благодаря миссионерской активности украинские церкви 
оказались интегрированными в процессы внутрироссийские и среднеазиатские. 
В последнее время под влиянием государственной политики в этих регионах 
происходит нагнетание антиукраинских настроений и выдавливание 
 укра инских миссионеров. Миссионерский потенциал украинских протестантов 
переориентируется на нужды внутренней миссии, духовную опеку диаспоры и 
нехристианские народы третьего мира.

Я приведу два примера того, как события на Майдане влияют на 
идентичность протестантских миссий. Оба случая касаются не чужих для 
меня организаций, историю которых я давно знаю, и в истории которых лично 
участвую, а потому могу сказать, что перемены готовились всем предыдущим 
развитием, но были ускорены и утверждены именно событиями Майдана. 

Пример первый связан с организацией «Содружество студентов-христиан 
Украины». Это подразделение всемирной организации IFES (Internation-
al Fellowship of Evangelical Students) входит в региональную ассоциацию 
IFES-Eurasia. Национальный Совет директоров ССХ Украины уже три года 
пытается решить вопрос с переходом из IFES-Eurasia в IFES-Europe. После 
событий на Майдане, в которых активисты ССХ принимали самое деятельное 
миссионерское и волонтерское участие, лидеры ССХ России и IFES-Eurasia 
фактически обвинили украинских коллег в соучастии в свержении законной 
власти и в том, что этим они дискредитировали все студенческое движение 
в странах Евразии, потому что на всех лидеров ССХ теперь смотрят как на 
западников и мятежников. На фоне этих дискуссий советом ССХ Украины 
было принято решение ускорить процесс выхода из IFES-Eurasia. В последние 
месяцы велись интенсивные переговоры с руководством движения IFES, 
к сожалению, результата не имевшие, так как, по мнению лидеров IFES, все 
страны постсоветского пространства — часть Евразии и поэтому ССХ Украины 
должно оставаться в составе евразийского сообщества и развивать его, вместо 
того, чтобы развиваться самому в сообществе европейском. 

Второй пример касается миссионерской организации, известной в бывшем 
СССР как ассоциация «Духовное возрождение», а на Западе как Russian 
 Ministries. С 1992 г. миссия имела в Москве центральный офис с большим 



ХРИСТИАНСКАЯ МЫСЛЬ

138

штатом сотрудников, именно из «московского центра» направлялись ресурсы 
и координировались проекты. В 2005 г. начался процесс реструктуризации 
миссии — из централизованной организации в сетевую структуру, координация 
которой стала осуществляться из киевского (ирпенского) офиса. В то же время 
шел поиск нового имени для организации, которое отвечало бы изменившимся 
политическим реалиям и не компрометировало бы служение в Украине, Грузии, 
Азербайджане, Молдове. Теперь вместо слова Russian будет использоваться 
слово Eurasian. Это не совсем типичный пример для украинской ситуации, 
поскольку при всех переменах миссия остается верной своему фокусу на всем 
постсоветском пространстве (в том числе на служении в России). В то же время 
примечательно, что даже такая «евразийская» по масштабу работы миссия 
предпочитает координировать свои проекты из Украины. 

Так в именах фиксируются глубинные сдвиги в самопонимании миссий, 
поиск соответствия новой региональной и геополитической реальности, 
основных направлений своей работы. 

Для большинства украинских протестантских миссий сдвиг от Евразии к 
Европе уже произошел, причем процесс этой переориентации растянулся во 
времени на последние полтора десятилетия, в которые протестанты сполна 
почувствовали неблагодарность российского общества, которому служили 
с конца 80-х, а также нужду своей украинской диаспоры, которой почти не 
служили, но которая все эти годы росла и распространялась. Если в первые годы 
религиозной свободы основным миссионерским направлением было восточное, 
то в последние годы — западное. 

Кроме того, стали ощущаться возрастающие потребности внутренней 
миссии. Украина (как и Молдова) все прошлые годы была страной-донором, 
лучшие миссионеры и пасторы уезжали в Сибирь, Якутию, Приморье, 
Поволжье, Среднюю Азию. Сотни миссионеров остаются там до сих пор. В 
то же время изменившееся украинское общество само становится наиболее 
перспективным миссионерским полем, которое требует своих «делателей».  

В итоге в истории украинской протестантской миссии произошел поворот 
от глобализма к этноцентризму: пришло понимание, что Евангелие надлежит 
проповедовать всем «народам», но сперва своему; что ученики Христа призваны 
быть свидетелями «в Иерусалиме и во всей Иудее и Самарии и даже до края 
земли» (Деян. 1:8), т. е. «в Киеве, по всей Украине, Восточной Европе и даже до 
края Евразии».

27 марта 2014 г. Валерий Антонюк обратился к баптистской церкви с 
призывом к активному благовестию именно в своей стране: ««Сегодня Бог по-
особенному говорит с Украиной. Это время анализа прошлого, осмысления 
настоящего, и особое приготовление к будущему. В Украине много церквей 
и христиан. Во все времена мы с радостью служили другим, но сегодня мы 
просим — послужите Украине»22.

22 Антонюк В. Баптисти візьмуть Україну під свою духовну опіку. — [Электрон. ресурс]. — 
Режим доступа: http://risu.org.ua/ua/index/all_news/state/national_religious_question/55889 — Дата 
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МАЙДАН КАК НУЖДА И ВОЗМОЖНОСТЬ

Майдан стал шансом для обновления протестантской миссиологии, 
обретения ею целостности и интерактивности — когда она охватывает 
христианским свидетельством и опекой все стороны жизни людей и готова 
слышать их и учиться от них не меньше, чем говорить им и учить их.

Также Майдан дал уникальный шанс для протестантских церквей стать 
частью общественно-политического движения, масштабных и глубинных 
процессов, изменяющих Украину как страну и нацию. Благодаря протестантской 
активности на Майдане открылась возможность демаргинализации 
протестантизма в Украине и принятие его как украинского протестантизма, 
как одной из национальных церквей, признанных другими конфессиями и 
уважаемых обществом.

В определенном смысле (как бы цинично это не звучало), самый серьезный 
кризис в истории Украины стал величайшей возможностью для протестантской 
миссии и церкви. До Майдана общество оценивало церкви по их историческому 
значению и степени политического влияния (близости к власти), после 
Майдана — по способности отвечать на нужды людей. Таким образом, шансы 
«исторических» и «евангельских» церквей на общественное признание и 
влияние впервые уравнялись.

Особенность ситуации в том, что, занимая с советских лет (около-
сектантскую) нишу в структуре украинского общества, протестанты свыклись 
с этим своим положением и вряд ли решились бы изменить свое место, если 
бы не Майдан. Можно сказать так: общество предоставило протестантской 
церкви большой кредит (доверия, признания, свободы действий), о котором 
сами протестанты не просили, отказаться от которого — стыдно, обслуживать 
который — трудно.

Так или иначе, сегодня вряд ли имеет смысл говорить о маргинальности 
протестантов и оправдывать ее государственной политикой, после того как 
баптист и лидер Майдана Александр Турчинов стал спикером Верховной Рады 
и до 26 мая 2014 г. исполнял обязанности Президента Украины.

В таких условиях общество перестает быть внешним и чужим по отношению 
к церкви, сугубо «миссионерским полем», но становится естественной, 
родной средой жизни, за которую церковь несет не только ответственность 
«миссионерскую», но и разделяет вместе со всеми согражданами ответственность 
политическую, социальную, культурную. В этом состоит уникальный 
исторический шанс украинских протестантов — от миссии для общества как 
специфической активности перейти к полноценной жизни в обществе, от 
миссии внешней (церковь — «мир» — церковь)к миссии внутренней (Царство — 
церковь — «мир» — Царство), от маргинальности к социализации, от служения 
в Украине к пониманию своей украинскости, от провозглашения Евангелия к 
преображающему присутствию, т. е. от прокламации к Реформации.

обращения 25.06.2014.
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МИССИЯ РЕФОРМАЦИИ

Помимо уже названных нужд в делах милосердия, слове примирения, 
пророческом голосе, духовно-нравственном воспитании, есть еще два 
конкретных общественных запроса к протестантам, в свете которых их 
понятие миссии может быть пересмотрено и расширено: речь идет о «новой 
евангелизации» Украины и Европы (и здесь рецепция протестантского 
понимания христианства как личных отношений с Богом и приоритета 
простого Евангелия приобретает первостепенную значимость, в том числе и  
для традиционных конфессий и номинального христианского большинства; в 
этом смысле протестантская миссия состоит не в том, чтобы православных 
сделать протестантами, но чтобы помочь номинальным православным стать 
евангельскими православными) и о протестантском факторе европеизации 
Украины (переоткрытии «духовных корней» Европы, ретрансляции 
«протестантских» ценностей, этических норм, общественных моделей). 

В свете собственных историко-культурных особенностей и актуальных 
общественных запросов «миссия» протестантских церквей становится не только 
евангелизационной, но и цивилизационной: речь идет о таком воссоединении 
Украины с Европой, при котором не придется делать выбор между европейским 
и христианским, при котором европейское и христианское переосмысляются 
в свете «протестантского» прочтения Евангелия. Проще говоря, речь идет о 
«миссии Реформации» — Украины и Европы, украинского и европейского 
христианства. Это христианский аналог «революции на Майдане» и это же 
ответ на ее вызов.

Реформация — это требование Майдана к украинскому обществу и 
украинской церкви. Что такое Реформация протестанты знают лучше других, 
знают по себе, по своей истории. Без Реформации не было бы обновленной 
Европы и обновленного христианства. Без Реформации не будет обновленной 
христианской и европейской Украины. Принимая это требование, протестанты 
могут превратить его в свою миссию.
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ОБРАЗ ТЕРРОРИСТА В СОВРЕМЕННОЙ 
МЕДИАКУЛЬТУРЕ 

И ХРИСТИАНСКОЕ ВОСПРИЯТИЕ ВЛАСТИ
Денис Кондюк

«Без средств коммуникации 
терроризм бы не существовал» 

(Маршалл Маклюэн, интервью в 
Il Tempo, February 19, 1978)

Общеизвестно, что первая мировая война началась с террористического 
акта. Современные мегадержавы переместили акцент военных конфликтов и 
миссий «мира» на борьбу с терроризмом. Терроризм и террорист угрожают и 
России, и Европе, и США, и мы много слышим о террористических актах на 
Ближнем Востоке. С недавнего времени это явление стало знакомо и в Украи-
не. Похоже, что главная угроза современному пониманию государственности и 
 стабильности в мире исходит именно от терроризма. 

Многие философы и богословы отметили, что после 9/11 жизнь западно-
го общества никогда не будет прежней. Тема терроризма напрямую зависит от 
огласки, которую получает террористический акт. Его смысл в том, что он яв-
ляется символическим действием, направленным на разрушение других симво-
лов. Можно даже сказать, что без СМИ терроризм потеряет свою силу. Главным 
результатом любого террористического акта есть страх и осознание ненадеж-
ности «твердынь», на которых стоит или на какие уповает общество. Терроризм 
устрашает общество постоянной угрозой, мотивируя его влиять на власть в ин-
тересах террористической группы. 

Одним из важных аспектов терроризма является то, что он возникает в 
 интерпретации или преподнесении того или иного события.1 Многие исследова-
тели отмечают важную роль, которую играет СМИ во влиянии и эффективности 
насильственных актов. Поскольку терроризм символичен по своей природе и 
направлен на запугивание, на манипуляцию с использованием общественного 
мнения, то без огласки он не будет достигать своей цели.2 Сегодня можно гово-
рить о «новом» типе насилия, возникшем за последние 20–30 лет. Если «старый» 
терроризм был направлен на конкретные политические изменения или борьбу 
за освобождение заключнных, был нацелен на власть имеющих, и за самим тер-
рористическим актом всегда следовало коммюнике, то «новый» — преследует 
цели глобальных изменений, направлен на систему, а не на конкретных людей, 
и в нем задействованы непрофессионалы, а сам террористический акт зачас-
тую и есть послание. Однако такое определение многими авторами ставится под 
 сомнение, поскольку переосмысление угрозы, исходящей от террористических 

1 Alexander Spencer, The Tabloid Terrorist: The Predicative Construction of New Terrorism in the 
Media. — Hampshire, U.K.: Palgrave Macmillan, 2010. — P. 5.

2 Spencer. — Р. 5.
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актов, влияет на распределение финансов в стране и политику военного и сило-
вого развития.3 В любом случае, учитывая все возрастающую связь терроризма 
со СМИ, его проникновение как актуальной темы в популярную культуру, нам 
важно посмотреть на этот вопрос с перспективы христианских ценностей и тех 
вызовов, которые бросает политическое насилие христианскому мировоззре-
нию, определить направление практической реакции христиан на происходящее 
в мире.   

1. СОВРЕМЕННОЕ СОСТОЯНИЕ СМИ

1.1. РОЛЬ СМИ В СОВРЕМЕННОМ  ГЛОБАЛИЗИРОВАННОМ ОБЩЕСТВЕ

Не секрет, что наличие Интернета и свободный доступ к информа-
ции для большой части населения Земли повлиял на все мировые процессы. 
СМИ не только информируют, но и формируют само мышление современ-
ного человека.4 Наличие Интернета и переизбыток информации приводят к 
 популярности агрессивной риторики и смешению фактов и вымысла, реаль-
ности и виртуальности, и на «реальность» накладывается новый смысл —
она трансформируется в метареальность информационного пространства.5 
СМИ информируют не о реальности, а о себе самих, т. е. о создаваемой СМИ 
реальности. Они склонны подавать действительность избирательно, усиливая 
определенные аспекты (конфликты, скандалы, вызов общественной морали и 
т. п.).6 Конечно, телевидение и радио всегда имели влияние на аудиторию, но 
 современная зависимость человека от медиа в доступе к информации и не-
критичное восприятие информационных потоков приводят к информирова-
нию,  переходящему в пропаганду. По сути, в современном мире ключевым 
эффективным «насилием» является насилие средств массовой информации. 

Человеком года–2011, согласно журналу Times, стала анонимная протес-
тующая девушка из Северной Африки (революционер Фейсбука).7 Социальные 
сети внезапно сыграли важную роль во многих «революциях» последних лет.8 
 Весомую роль играли социальные сети и в организации антиправительственных 

3 Spencer. — P. 9–15; Andreas Gofas, «Old' vs. 'New' Terrorism: What's in a Name?», 
Uluslararasıİlişkiler, Volume 8, No 32 (Winter 2012). — Р. 17–32. 

4 Готтхард Бехманн. Современное общество: Общество риска, информационное общество, 
общество знаний; пер. А. Ю. Антоновский, Г. В. Горохова, Д. В. Ефременко, В. В. Каганчук, С. В. 
Месяц. — М.: Логос, 2010. — С. 124–126.

5 Бехманн. — С. 130–131.
6 Бехманн. — С. 176–181.
7 Kurt Andersen, The Protester. — [Электрон. ресурс]. — Режим доступа: http://content.time.com/

time/specials/packages/article/0,28804,2101745_2102132,00.html.
8  Ted Nguyen, Social Media Revolution Ignites Middle East and North Africa: [Электрон. 

ресурс]. — Режим доступа: http://www.tednguyenusa.com/social-media-ignites-revolutions-in-
middle-east-and-north-africa.
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беспорядков в Стамбуле весной 2013 г.9 Ключевую информацию о событиях 
на Майдане в Киеве можно было получить онлайн благодаря прямым эфирам 
непрофессиональных репортеров, использующих не только камеры, но и 
цифровые планшеты и телефоны. Мы видим, что социальные сети и сервис 
 YouTube становятся важными орудиями в организации, курировании и попу-
ляризации политических акций. Также новости распространяются быстрее 
всего через вирусные «Поделиться» в социальных сетях, и таким образом 
социальные сети как «создают», так и популяризируют события. Более того, 
чего нет в  свободном доступе в Интернете, по сути, не существует для большей 
части социума.

Мир преображается во многом благодаря новым технологиям и новым 
 возможностям для бизнеса. Можно говорить о том, что государственное устрой-
ство мира плавно переходит в транснациональное корпоративное общество.10 
Транснациональные концерны влияют и на политику отдельных стран, и на 
ситуацию в мировом сообществе вообще. Транснациональные концерны и 
современные возможности коммуникации позволяют создавать общество, не 
привязанное к географической локации. Более того: «Электронная коммуника-
ция делает возможным… активное, одновременное и взаимное установление 
контакта между отдельными акторами поверх всех границ между странами, 
 религиями и континентами».11 Главным вопросом современности является во-
прос поиска идентичности и восполнения этого пробела за счет медиа-образов.12 
Переплетение транснационального и государственного в наше время иногда 
называют «новым Средневековьем», когда государственность и локальная иден-
тичность немыслима без транснациональных концернов и процессов.13 В этом 
смешении власти государства и корпораций огромную роль играют электронные 
средства коммуникации и, в частности, социальные сети. Также в условиях 
глобализации искусство и информированность перерастают из локальных фе-
номенов в мировые. Можно говорить, что производство популярных кинокар-
тин, предназначенных для мирового проката, играет не только роль бизнеса, 
но и политической пропаганды. Новости же превращаются в информацион-
ное  доминирование владельцев или патронатов тех или иных ресурсов, подоб-
но  ситуации, показанной в киноленте «Гражданин Кейн» (1941). Фактически 
 новости только частично информируют, а в основном создают выгодную для 
владельца перспективу восприятия реальности.

9 Alex Kantrowitz, Social Media And Istanbul's Protests: Four Things You Need To Know: [Электрон. 
ресурс]. — Режим доступа: http://www.forbes.com/sites/alexkantrowitz/2013/06/19/social-media-and-
istanbuls-protests-four-things-you-need-to-know/

10 Ульрих Бек. Что такое глобализация?: Ошибки глобализма — ответы на глобализацию; 
пер. с немецкого А. Григорьев и В. Седельник. — М.: Прогресс-Традиция, 2001. — С. 177–198.

11 Бек. — С. 183.
12 Бек. — С. 187.
13 Бек. — С. 197–198.
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2. ВЗГЛЯД НА СОВРЕМЕННЫЙ СОЦИУМ 
И ПОЛИТИЧЕСКИЕ ТЕНДЕНЦИИ

2.1. «ТОТАЛИТАРИЗМ» ДЕМОКРАТИИ

Согласно статистическим исследованиям, на самом деле угроза жизни че-
ловека от террористического акта очень мала, а угрозой для общества (бизнеса, 
политики) является реакция на террористический акт.14 Также, как показывают 
наблюдения за последствиями военных реакций на терроризм, они не только 
не решают проблему возникновения насилия, но, скорее, способствуют его рас-
кручиванию.15 Очень часто «ответные» боевые действия только мобилизируют 
обозленные слои населения, которые поддерживают идеологию террористов, что 
в итоге приводит к укреплению и пополнению террористических организаций. 
Кроме того, действия против террористов часто прикрывают расширение прав 
силовых структур и установление полицейского режима в государстве или как 
минимум увеличение доли превентивных мер в бюджете.16 Терроризм использу-
ется власть имущими либо как скрытое орудие влияния, либо как мнимый враг, 
который позволяет узаконить в глазах общественности усиление своей власти.

Славой Жижек отмечает, что у политиков есть искушение создавать жертв 
агрессии, поскольку образ страждущих женщин и детей требует сочувствия, 
а зачастую и военного вмешательства и политического влияния.17 Более того, 
самостоятельная жертва, берущая в руки оружие, легко «превращается» в тер-
рориста, врага цивилизованного общества, поскольку она больше не соответ-
ствует образу жертвы и не нуждается ни в защите, ни во влиянии.18 Очень иро-
нично, что и Усама бен Ладен, и Саддам Хусейн в свое время были союзниками 
Соединенных Штатов.19 Более того, США было известно, что Иран обладает 
определенными видами вооружения, поскольку они поддерживали вооруженные 
силы Ирана до революции.20 Очевидно, что используя в «борьбе со злом» силы, 
которые имеют другую систему ценностей, благие «инвестиции» превраща-
ются в формирование новых врагов и создается предлог к насилию. Важно не 
забывать, что многие современные террористы формировались теми, кто с ними 
борется в настоящем. Слишком часто для продвижения своих интересов страны 
выпускают джина насилия из бутылки, а затем сами не могут с ним справиться. 

14 Spencer. — Р. 62–63.
15 Ноам Хомский. Несостоятельные Штаты: Злоупотребление властью и атака на 

демократию; пер. Владимира Панова. — М.: Столица-принт, 2007. — С. 30–39.
16 Andreas Gofas, «Old' vs. 'New' Terrorism: What's in a Name?»,Uluslararası İlişkiler, Volume 8, 

No 32 (Winter 2012). — Р. 17–32.
17 Славой Жижек. Хрупкий абсолют, или почему стоит бороться за христианское наследие; 

пер. Виктор Мазин. — М.: Художественный журнал, 2003. — С. 115.
18 Жижек. — С. 116.
19 Ноам Хомский. Гегемония или борьба за выживание: Стремление США к мировому 

господству; пер. Илья Харламов. — М.: Столица-принт, 2007. — С. 152, 170, 177–183. 
20 Хомский. Несостоятельные Штаты. — С. 46–47.
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По сути, распределение власти происходит вокруг разыгрывания ролей жертв и 
агрессоров, а также «спасения» первых от вторых.  

Жан Бодрияр отмечает, что борьба с терроризмом плавно приводит нас к 
полицейскому государству, а глобализм — к всемирному полицейскому госу-
дарству.21 Глобализация создает давление на отдельного человека, которое он 
может даже не осознавать, и в нем рождается скрытое желание падения «вели-
кой системы».22 Почти всегда движение освобождения или революция приводит 
к иной системе угнетения, радикальные изменения не меняют логику власти.23 
В целом можно отметить, что укрепление глобальных объединений и корпора-
ций делает отдельную личность уязвимой и создает впечатление невозможнос-
ти влиять на происходящее. Таким образом, символическое насилие для многих 
живущих в эпоху «реалити-шоу» является способом заявить о своем существо-
вании, о своих проблемах и о своем несогласии с происходящим в мировых 
масштабах. Поэтому симпатия к террористам продолжает возрастать, несмотря 
на их очевидное насилие по отношению к обычным гражданам.

Важным аспектом превентивных мер по борьбе с терроризмом является 
акцент на социальных, политических и экономических проблемах в странах, 
граждане которых наиболее склонны пополнять ряды террористических орга-
низаций.24 Без решения вопроса политического вмешательства США и НАТО 
(а также других стран и блоков) в дела Ближнего Востока, без контроля над 
Российской Федерацией в ее «миротворческой» роли в конфликтах во множе-
стве анклавов на постсоветском пространстве, без акцента на экономических 
проблемах и нищете в некоторых странах Востока и Северной Африки вопрос 
терроризма не будет решен только антитеррористическими операциями и ме-
рами.25 Нужно делать все возможное для примирения с мусульманским миром 
и восприя тия больших стран не как захватчиков, но как партнеров. Любые 
этнические и межнациональные конфликты нельзя нивелировать, и нужно со-
здавать все условия для широкого общественного диалога, а не решать вопросы 
на закрытых для общественности встречах чиновников. Деньги, потраченные 
не на вооружение, а на развитие инфраструктуры, образования и различных 
социальных проектов, принесут больше плода в борьбе с терроризмом, чем вло-
жения в очередную войну. Важно понимать, что война с терроризмом — это 
война с образами, и для победы в ней нужно представлять позитивный образ 
себя и негативный образ терроризма, а это достигается не только через актив-
ность в СМИ, но и через конкретные действия на местах, конкретную заботу о 
неудовлетворенных людях.

21 Jean Baudrillard, The Spirit of Terrorism // trans. Chris Turner. — London, U.K/New York, N.Y.: 
Verso, 2003. — P. 30–34.

22 Baudrillard, The Spirit of Terrorism. — Р. 90–97.
23 Jean Baudrillard, Live: Selected interviews // ed. Mike Gane. — London, U.K/New York, N.Y.: 

Routledge, 2003. — P. 48.
24 Хомский. Гегемония или борьба за выживание. — С. 340–341. 
25  Хомский. Гегемония или борьба за выживание. — С. 341.
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2.2. РАДИКАЛИЗМ И ВСЕМИРНАЯ РЕВОЛЮЦИЯ

Так получилось, что понятие терроризма чаще всего связывается с 
радикальными исламскими группировками, такими как «Аль-Каида» или 
« Хезболла» (с недавнего времени и ИГИЛ). Многие мусульмане не согласны 
с тем, что эти организации можно назвать исламскими (особенно так считают 
мусульмане, живущие или получившие образование на Западе).26 Однако важно 
осознавать, что кроме споров о понимании Корана есть еще и  вопрос о том, 
можно ли вообще называть эти организации религиозными. Хотя большинство 
подобных организаций говорят о религиозной мотивации своих действий, чаще 
всего они добиваются националистических сепаратистских  целей (например, 
Организация освобождения Палестины) и желают прийти к власти в той или иной 
стране (например, Рабочая партия Курдистана, Талибан, Исламское государство 
Ирака и Леванта).27 Таким образом, можно говорить о том, что, хотя подобные 
организации активно эксплуатируют ислам, в первую очередь они  являются 
 политическими организациями и в борьбе за влияние направляют свою энергию 
также и против других мусульман. Стенли Хауэрвас отмечает, что в США также 
есть опасность чрезмерного отождествления консервативных христиан с госу-
дарством, вплоть до «христианизации» войны в Ираке.28 К  сожалению, очень 
часто «народное православие» оправдывает насилие и даже войны, как это 
 происходило на Балканах и происходит сейчас на постсоветском пространстве. 
Нам как христианам следует быть внимательными к себе, поскольку зачастую 
мы незаметно превращаемся в тех, с чьей идеологией  собирались бороться, пре-
вращаемся в воинственных «миротворцев». И, к сожалению, у многих христиан 
образ крестовых походов вызывает воодушевление и радость.

Заметно, что терроризм, направленный на устрашение, возрастал параллель-
но с развитием и доступом масс к различным СМИ, и не случайно некоторые 
исследователи считают шестидесятые годы периодом формирования «нового» 
терроризма.29 Фактически любой современный терроризм в первую очередь 
нацелен на популяризацию в СМИ. СМИ становятся одной из ключевых сфер 
борьбы за образное доминирование в сознании обывателя. Не случайно многие 
социальные брожения и «Арабская весна» активно использовали социальные 
сети и СМИ.

Жан Бодрияр видел выход из-под влияния тотальности власти в непринятии 
бинарности оппозиций, которые власть приручает и использует для укрепления 

26 David Liepert, Why I Think Islamists Are Anti-Islam: [Электрон. ресурс]. — Режим 
доступа:http://theamericanmuslim.org/tam.php/features/articles/why-i-think-islamists-are-anti-islam

27 Бернард Льюис. Кризис ислама; пер. с англ. Микаэль Бородкин. — Тель-Авив: 
BerekMediaLtd., 2007. — С. 125–129.

28 Jonathan Merritt, Politics, patriotism, and pacifi sm: An interview with Stanley Hauerwas: 
[Электрон. ресурс].  — Режим доступа: http://jonathanmerritt.religionnews.com/2013/07/31/politics-
patriotism-and-pacifi sm-an-interview-with-stanley-hauerwas

29 Льюис. — С. 126–127.
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своего влияния.30 Другими словами, конфронтация с властью чаще всего толь-
ко укрепляет систему контроля над индивидуумом, и потому революция и оп-
позиция в чистом виде невозможны как способы изменения ситуации власти.31 
Интересно, что эту бинарность видел и отвергал Майдан во время своего про-
тивостояния власти в Киеве, критично, а иногда и враждебно относясь к пред-
ставителям официальной оппозиции. Поучительно, что подобное отношение к 
бинарностям прослеживается и в отношении Иисуса к власти. Он не одобрял 
ни оккупантов-римлян, ни расчетливых иудейских политиков, ни ревностных 
революционеров-сикариев (зилотов), Он пытался перевернуть представление о 
настоящей власти, указывая на ее божественную природу (Ин.18:36). Изменить 
ситуацию тотальности власти возможно только через отказ играть по правилам 
системы, но для того, чтобы это осуществить, нужно определить саму систему 
властных отношений. Для многих террористов угрозой является современный 
глобализм и распространение корпораций, но зачастую террористические акты 
только способствуют расширению влияния тех, против кого они направлены. 
Важно задавать вопросы: «Кому выгодно то, что происходит? Кто получит боль-
ше всего дивидендов от того или иного события?» — и не бояться находить 
на них ответы. Однозначным выводом является признание того, что мышление 
в категориях «добро/зло» чаще всего навязывается пропагандой и мешает нам 
вникать в суть происходящего, а значит, препятствует находить настоящие 
причины и решения того или иного кризиса. В современном мире слово «терро-
рист» само превратилось в орудие власти. 

3. ОБРАЗ ТЕРРОРИСТА В МЕДИАПРОСТРАНСТВЕ

3.1. КИНЕМАТОГРАФ

Искусство превратилось в важный аспект экономики и общественной жиз-
ни в современном обществе, оно создает рынки и смыслы.32 Для среднестатис-
тического человека нужен некто, кто являет образ «настоящего человека», и 
на сегодняшний день он может находить этот образ в искусстве.33 В последние 
десятилетия тема терроризма активно поднималась в творчестве многих кино-
режиссеров.

Можно заметить некоторое развитие и изменения в образе террорис-
та за последние двадцать лет.34 Если раньше боевики-террористы часто ис-

30 Жан Бодрияр. Символический обмен и смерть. — М.: Добросвет/ КДУ, 2006. — С. 107–109.
31 А. В. Дьяков, Жан Бодрияр. Стратегии радикального мышления; под ред. А. С. Колесни-

кова. — СПб.: Издательство Санкт-Петербургского университета, 2008. — С. 141–143.
32 Жижек. — С. 49.
33 Жижек. — С. 97.
34 В этом разделе в основном использована книга: Robert Cettl, Terrorism in American Cinema: 

An Analytical Filmography, 1960–2008. — Jefferson, North Carolina: McFarland & Company, Inc., 
Publishers, 2009.
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пользовали для террора украденную на постсоветском пространстве ядер-
ную боеголовку, и «негодяй» часто был похож на Карлоса «Шакала» (по 
сути, был наемником), то сейчас все чаще террористы сами являются пред-
ставителями стран первого мира и реагируют на агрессивную внешнюю по-
литику США и НАТО.  Также популярным было изображение террориста как 
фундаменталиста- араба,  борющегося с «загнивающим» Западом, часто его 
представляли как  фанатичного камикадзе с бомбой, страстно жаждущего кро-
ви «неверных» (этот образ недавно был высмеян в комедии «Диктатор», 2012). 
Довольно часто мы видим образ  терроризма как клише, как основную угрозу 
«нормальному» западному человеку. Террористы показаны утрированно, как 
люди без чувств и с антигуманистическими ценностями. Антиподом такого 
террориста выступает сознательный гражданин, ранее недооцененный своим 
окружением, чаще всего герой-одиночка, который и устраняет нависшую над 
отдельными людьми, а чаще и над всем миром, угрозу. Давайте на примере 
некоторых фильмов  рассмотрим, как препод носятся отношения государства и 
террористов в последнее время.

«Штурм Белого дома» (2013) и «Падение Олимпа» (2013) почти одновре-
менно вышли на экраны и снова подняли проблему терроризма. Они преподно-
сят терроризм как борьбу с символами, где захват Белого дома — это захват 
идеи США, основания демократического общества, самой свободы. Бросается 
в глаза, что главными врагами США представлены не арабские террористы, а 
люди, травмированные действиями военного присутствия США в других стра-
нах. Таким образом, хотя образ террориста остается вполне консервативным, 
причины возникновения ненависти к США частично являются следствием 
 решений, принятых ведомством обороны (Пентагоном), и определенных вне-
шнеполитических решений. Главный посыл фильмов — вера в страну и пре-
зидента, вера в то, что США могут пережить любое потрясение и отстроить с 
нуля свой образ (в виде Белого дома). Поэтому, хотя эти фильмы и усложняют 
образ террориста, делая его неоднозначным, они утверждают благость и непо-
грешимость государственной системы.

Фильм «Точка обстрела» (2008) представляет взгляд на события, связанные 
с террористическим актом, с перспективы разных свидетелей действия. В этом 
фильме террористами являются представители некой ближневосточной органи-
зации, и образ США и их граждан идеализирован. Единственным недостатком 
окружения президента является недооценка действий террористов, которые 
 совершают двойной террористический акт, направленный как на двойника, так 
и на настоящего президента (с целью его похищения). Террористы борются 
за свободу своих соплеменников и в этой борьбе не брезгают почти никаки-
ми методами. Они изображены интеллектуальными, хорошо оснащенными и 
информированными. С другой стороны, американские спецслужбы и американ-
ский сознательный гражданин представлены как освободители от угрозы терро-
ризма. Террористы изображены как манипуляторы и почти без этических принци-
пов. По сути, такие фильмы только подтверждают  необходимость повышенных 
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инвестиций в борьбу с терроризмом и воспитание хорошо подготовленных спе-
циалистов по предотвращению терактов. 

«Цель номер один» (2012) изображает операцию по уничтожению Усамы 
бен Ладена глазами сотрудницы ЦРУ, которая занималась поиском этого тер-
рориста. Фильм призван быть почти документальной иллюстрацией происхо-
дящего. Картина подспудно преподносит убийство бен Ладена как геройский 
поступок, а самого «топ-террориста» изображают смазано и пренебрежительно. 
Момент опознания показан как катарсис для главной героини Майи, потерявшей 
друга в атаке 9/11. С другой стороны, фильм демонстрирует неоднозначность 
получения информации американскими службами. Довольно открыто и ярко 
изображаются сцены пыток. Террористы показаны в фильме людьми  скорее 
слабыми, вызывающими сожаление. Им противопоставляется главная  героиня, 
которая, несмотря на возраст и свой «слабый» пол, справляется с задачами, 
огромными даже для целого ведомства. В контексте ее участия пытки выглядят 
как единственный правильный шаг, приводящий к реальным результатам, а ре-
шение президента Обамы — как слабость и препятствие в борьбе с настоящими 
террористами. По ходу фильма мы видим несколько терактов, и начинается он 
с телефонных разговоров 9/11, что обостряет чувство необходимости праведно-
го воздаяния. На фоне героизма сотрудницы ЦРУ самые страшные террористы 
Аль-Каиды кажутся трусами, прячущимися за спины других. Образ террориста 
в «Цель номер один» — это образ неудачника, слабака, пытающегося запугать 
достойных людей.

«Буш» (2008) — сам по себе не является фильмом о терроризме, но он 
 напрямую касается периода, связанного с кризисом 9/11. Фильм показывает, 
что терроризм становится поводом для захвата ресурсов и священной войны. 
В фильме Джорджу Бушу война видится как откровение Бога, борьба со злом. 
 Согласно фильму, война США в Ираке настолько же основывается на религиоз-
ном понимании, как и священный джихад террористов. Поэтому для Джорджа 
Буша причины второстепенны, главное — принесение западных ценностей на 
Ближний Восток, поскольку это своего рода крестовый поход. 

Иногда мы можем увидеть терроризм как нечто, создаваемое системой 
 западного истеблишмента. Некоторые кинокартины демонстрируют роль госу-
дарства и системы ценностей западного общества как фон для возникновения 
терроризма. 

«Львы для ягнят» (2007) показывает три истории: интервью журналистки с 
молодым сенатором-республиканцем, разговор преподавателя политологии со 
своим студентом-прогульщиком и происшествие с двумя американскими солда-
тами, воюющими в Афганистане. В интервью сенатор Джаспер Ирвинг прямо 
называет атаку 9/11 началом войны, которая требует ответной силовой реакции. 
Он считает Ирак, Иран и Афганистан осью зла, объединившимися, несмотря 
на свои религиозные различия (между суннитами и шиитами), против обще-
го  врага — США. По его словам, война на Ближнем Востоке призвана снова 
 «сломать хребет» террористам. Также в ходе разговора сенатор сравнивает США 
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и их присутствие с Римом, прямо подводя своей фразой к пониманию войны как 
расширения цивилизованной «империи». Фильм особенно подчеркивает, что за 
решения людей в кабинетах с их «великими» планами спасения планеты платят 
жизнями реальные люди, военные, у которых больше понимания и мужества, 
чем у их начальства. 

«Оружейный барон» (2005) повествует не о терроризме, но, рассказывая 
историю главного героя — торговца оружием, раскрывает природу отношений 
между опасными военизированными организациями и влиятельными государ-
ствами. Фильм показывает, что торговля оружием является важным аспектом 
обогащения для США, России, Китая, Британии и многих других стран. Также 
главный герой, Юрий, указывает на то, что большим странам нужны грязные 
группировки, которые помогают побеждать врагов. Именно такая логика спо-
собствовала подготовке службами США талибов для войны в Афганистане и 
военной поддержке Хусейна в противовес республике Ирану.

Трилогия «Темный рыцарь» (2005–2012). В каждой части трилогии Бэтмен 
сталкивается с врагом-террористом. По сути, все три врага совершают свои 
террористические акты с двойной целью: чтобы доказать ущербность и испор-
ченность людей и чтобы наказать общество за эту ущербность. И хотя методы 
и цели у Рас Аль Гула, Джокера и Бэйна отличаются, общее направление их 
действий совпадает. Трилогия о Бэтмене подчеркивает символичность терро-
ристических актов, то, что весь их смысл в показательности. В фильме «Темный 
рыцарь» террорист Джокер мотивирован Бэтменом в создании своих символи-
ческих актов насилия, можно сказать, что образ борьбы с преступностью стано-
вится вдохновением для создания образа борьбы с цивилизованным обществом. 
В кинокартине «Темный рыцарь: Возвращение легенды» террористическая де-
ятельность даже становится «реалити-шоу», превращая целый город в  сцену 
событий. Борьба в трилогии также ведется не только на уровне физического 
противостояния, в первую очередь это борьба за умы людей, за их поведение 
и выбор. Таким образом, терроризм и антитерроризм в трилогии «Темный 
рыцарь» напрямую соотносятся с идеологическим влиянием и созданием ярких 
образов, влияющих на массы.  

Фильм «Первый мститель: Другая война» (2014) рисует интересный  образ 
террориста, в нем главные герои из представителей антитеррористической 
 организации превращаются в глазах цивилизованного мира в террористов. 
Фильм показывает, что миром управляют транснациональные организации, 
которые подвержены внутренней коррупции, и вчерашние борцы за справед-
ливость превращаются в преступников, а настоящие герои представляют-
ся  общественности террористами. Кинокартина подчеркивает тонкую грань 
определения понятия «терроризм» и роль официальных СМИ в формировании 
общественного мнения.

Есть еще одна категория фильмов, приближающихся к точке зрения, при 
которой террорист является протагонистом, а не врагом. Некоторые из них 
указывают на ущербность государственной системы.
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«Пароль «Рыба-меч»» (2001) повествует о террористе, созданном амери-
канскими спецслужбами для борьбы с другими террористами (антитеррористе). 
Хотя антагонист и становится причиной гибели людей, фильм преподносит его 
с определенным позитивным шармом. Он являет образ американца, не ограни-
ченного моральными или политическими рамками, очень похожего на дикта-
тора некой страны третьего мира, но борющегося за Запад. Его метод — это 
двойное воздаяние всем нападающим на США или замышляющим что-то злое. 
Его лозунг: «Защита американского способа жизни для простых людей любыми 
методами», в том числе и террористическими. Хотя упор в фильме сделан на де-
тективную составляющую истории, картина однозначно расширяет понимание 
терроризма и привносит, хоть и в популярной форме, интересную идею о том, 
что наиболее выгодным методом борьбы с терроризмом является неофициаль-
ная борьба, вне законов и конвенций, то есть воспитание своих террористов.   

В фильме «Железный человек 3» (2013) террорист представлен как звезда 
СМИ, а его образ подан как хорошо разработанная «режиссура», призванная 
влиять на мышление масс. Настоящий террорист использует бывших американ-
ских военных и является представителем западного мира, но иронично мани-
пулирует тем образом арабского террориста с АК-47 в руке, который надежно 
въелся в подсознание обывателя. Фильм являет иронический образ террориста, 
он показывает, что «террорист» зачастую создается усилиями СМИ для того, 
чтобы скрыть истинную природу происходящего. Можно даже сказать, что 
фильм демонстрирует, что СМИ создают террористов, которых нет в реальнос-
ти. Людям предлагают тот образ, к которому они привыкли. 

«Бойцовский клуб» (1999) не представляет нам образ террориста, как обычно 
это происходит в фильмах о терроризме. Главный герой просто пытается решить 
проблему бессонницы, но со временем мы видим изложение довольно слож-
ной философии борьбы с консьюмеризмом и поклонением комфорту. В итоге 
деятельность главного героя превращается в террористическую деятельность. 
Главная цель героя — разрушение культурных символов и преодоление зависи-
мости от вещей и статуса, и для этого он не останавливается даже перед исполь-
зованием радикальных методов. Образ террориста в «Бойцовском клубе» —
это образ мессианский, это свобода через преодоление себя. «Лишь утратив все 
до конца, ты обретаешь свободу», — говорит Тайлер, подчеркивая важность 
посвящения делу «Бойцовского клуба». Не случайно эта лента заняла десятое 
место в рейтинге кинокартин IMDb.35

«Мюнхен» (2005) повествует о специальном отряде Моссада, который дол-
жен был тайно уничтожить участников и организаторов похищения и убийства 
израильской команды на Олимпийских играх в Мюнхене в 1972 г. Отряд успеш-
но и методично совершает свою работу, но в определенный момент понимает, 
что неофициальная охота идет и на него. Во время ликвидации одного из тер-
рористов главный герой Авнер начинает понимать, что палестинцы такие же 

35 Top 250 movies as voted by our users: [Электронн. ресурс]. — Режим доступа: http://www.
imdb.com/chart/top.
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люди, как и евреи. Чем дальше в достижении цели продвигается Авнер, тем 
яснее он видит не искоренение терроризма, а его нарастание. На смену старым, 
сконцентрированным на идеологии и обладающим какими-то ценностями, тер-
рористам приходят новые, беспринципные, лучше подготовленные и более 
многочисленные, так что борьба только способствует их умножению и возрас-
танию ненависти на Ближнем Востоке. В финале кинокартины герой не уверен, 
стоит ли беспрекословно бороться за свою страну, правильным ли выбором было 
участие в антитеррористической операции, и понимает, что единственная насто-
ящая ценность в его жизни — семья. «Мюнхен» не оправдывает террористов, но 
он показывает, что антитеррористическая деятельность способна создать новых 
монстров, и что в борьбе со злом очень легко не заметить, как зло становится за 
твою спину, и ты уже действуешь от его имени. В фильме грань между террорис-
тами и теми, кто с ними борется, почти отсутствует,  остается только отдельный 
человек и его выбор. Также показано, какую большую роль в «неофициальных» 
операциях играют государственные структуры определенных стран.   

«V — значит вендетта» (2006) построен вокруг анонимного террориста-
освободителя, который свергает тоталитарный режим в воображаемой Британии. 
Главный герой V не только физически расправляется с ключевыми фигурами 
в разных сферах, как-то медицина, церковь, СМИ, полиция, структуры власти, 
 атакуя сам образ общества, но и использует телевидение и музыку для донесения 
своей философии. Сам образ, то есть одежда, маска, парик, и главная цель (взрыв 
здания парламента) позаимствованы V у другого человека (Гая Фокса), симво-
лом борьбы которого он и хочет быть. Также «V — значит  вендетта» показывает, 
что главной целью террориста является не месть и устранение ключевых фигур 
власти, но создание условий для революции. V специально использует множе-
ство символов (образ Гая Фокса, увертюру «1812 год» Чайковского, знак «V», 
подобный знаку «анархия», которая близка политическим взглядам главного ге-
роя), чтобы с помощью этих символов включить в борьбу с властью массы. «V — 
значит вендетта» рисует образ террориста-освободителя, человека, изменяющего 
общество, пусть и не совсем гуманными методами. Кроме того V умело использу-
ет разнообразные образы и СМИ для продвижения своей идеологии.

Нетривиально отношения государственной системы и терроризма 
преподнесены в японском мультсериале «Призрак в доспехах» (2002–2006), 
который описывает кибернетически измененное будущее. Сериал глубоко 
показывает мрачный потенциал власти, которая маргинализирует потенциально 
неудобных людей и эксплуатирует тех, кто не подпадает под категорию полно-
ценного гражданства. Также в сериале показано, что террорист — это в первую 
очередь идея, способная заразить других. Зачастую «террорист» — это не один 
человек, а сеть людей, движимых одними целями и одним пониманием. Тер-
роризм в «Призраке в доспехах» направлен на разоблачение слияния бизнес-
интересов и эксплуатации населения с властных позиций. Для авторов сериала 
терроризм является почти необходимым условием существования свободного 
индивидуума.
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Особенной кинокартиной, связанной с темой терроризма, является «Дитя 
человеческое» (2006). Этот фильм описывает недалекое будущее, в котором 
перестали рождаться дети, а власть стала тоталитарной. Ей противостоят 
террористы, которые пытаются восстановить справедливость для всех. Одна-
ко по ходу фильма мы понимаем, что обе конфликтующие стороны интересу-
ет только власть, а чудесно родившегося ребенка все пытаются использовать в 
своих политических целях. Фильм хорошо отображает невозможность выбора 
между враждующими сторонами и альтернативу как чудо самопожертвования, 
выходящее за предложенные обществу системы. В видении мира кинокартины 
«Дитя человеческое», и тоталитаризм западного мира, и радикализм террорис-
тов-освободителей нивелируют ценность отдельной жизни. По сути, обе эти 
системы являются бесплодными, не решая проблем общества и не создавая над-
ежду на восстановление жизни, а только манипулируя ожиданиями людей.

В целом можно отметить, что образ терроризма в кинематографе усложнил-
ся после событий 9/11 и в вымышленных киновселенных все чаще доводится 
видеть террориста как сложный социальный феномен. Это свидетельствует о 
том, что даже в массовой культуре распространяется мысль о неоднозначности 
действий государственных структур и о важности присутствия большей Силы, 
которая могла бы воздействовать на неправедность системы власти. Особенно, 
если эта власть абсолютизирует себя и претендует на всемирное влияние.

3.2. НОВОСТИ

Газеты и телеканалы фактически создают мифологию терроризма, посколь-
ку, в отличие от кинематографа, информация, преподнесенная как новости, отож-
дествляется с реальностью и способствует возникновению стойких метафор.36 
Хотя ключевые медиаиздания и каналы и делают ошибки (будучи уличенными 
в дезинформации), но их статус позволяет им создавать довольно широко рас-
пространенное общественное мнение по любому острому вопросу.37 И хоть мы 
подозреваем об этом, но, как свидетельствует опыт, влияние СМИ сильнее, чем 
может показаться. Так например, фраза «война с терроризмом»/«терроризм — 
это война» после событий 11 сентября возникла именно в СМИ, а затем была 
взята в обиход политиками.38 СМИ фактически создают образы «добра» и «зла» 
в разуме обывателя. 

Много шума в СМИ возникло из-за террористического акта и распространяе-
мой в Сети идеологии Андерса Брейвика.39 Брейвик целенаправленно превратил 

36 Spencer. — Р. 94.
37  Antony R. Dimaggio, Mass Media, Mass Propaganda: Examining American News in the «War 

on Terror». — Plymouth, U.K.: Lexington Books, 2009. — P. 16–18.
38  Spencer. — Р. 96.
39  Ian Traynor, Mark Townsend, Norway attacks: How far right views created Anders Behring 

Breivik: [Электрон. ресурс]. — Режим доступа: http://www.theguardian.com/world/2011/jul/30/
norway-attacks-anders-behring-breivik.
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сам террористический акт и последующий суд в поле пропаганды националис-
тической идеологии.40 Опять же, все планы Брейвика были бы бессмысленны, 
если бы он не ожидал массового распространения информации, привязанной к 
двойному норвежскому теракту. На сегодняшний день не только правая партия, 
поддерживаемая Андерсом, пришла к власти в Норвегии, но и появились некие 
последователи Брейвика, обещающие новые теракты и борьбу с гомосексуализ-
мом в Европе.41 Пример Брейвика свидетельствует о том, что террорист стано-
вится звездой, попадая в Интернет-новости и на экраны телевизоров, а сами 
СМИ создают почву для того, чтобы человек стремился к известности в массах, 
становясь террористом. 

Современный терроризм вообще напрямую связан с театральными поста-
новками, и для террориста важно, чтобы место теракта и цель привлекли боль-
ше внимания и быстрее попали в СМИ. Террористический акт превращается 
в театральное действо.42 Иногда террористы заблаговременно предупрежда-
ют общественность или журналистов о теракте, тем самым превращая СМИ 
в  соучастников акта устрашения.43 Некоторые террористы признаются, что 
для того, чтобы попасть в эфир, теракт нужно совершать в среду или субботу 
(дабы попасть в подытоживающие газетные новости четверга и воскресенья).44 
 Конечно, это касается не только печатных изданий, но и телевидения и Интер-
нета. Айман аз-Завахири прямо заявил, что деятельность «Аль-Каиды» сопря-
жена не только с силовым влиянием, но и с битвой за сердца и умы в СМИ.45 
Современные террористы также активно используют Интернет и социальные 
медиа.46 Можно сказать, что репортер, спешащий на «пресс-конференцию» 
 террориста, является соучастником планируемого насилия.

Новостные агентства, понимают они это или нет, способствуют дости-
жению целей, которые преследуют террористы: публичности, навязывания 
 опре деленной проблематики обществу, символичности насилия и устрашения 
масс. Кроме того, зачастую новости способствуют сенсационности терактов, 
особенно выделяя и повторяя подобную информацию. Во многом новостные 
агентства превращают теракты в реалити-шоу, когда зритель может следить за 

40  Matthew Feldman, Viewpoint: Killer Breivik's links with far right: [Электрон. ресурс]. — 
Режим доступа: http://www.bbc.co.uk/news/world-europe-19366000

41 Сторонники Брейвика пригрозили взорвать шведского короля: [Электрон. ресурс]. — 
Режим доступа: http://lenta.ru/news/2013/08/22/bombhotat/

42 Gabriel Weimann, New Terrorism and New Media: Mass-Mediated Terrorism: [Электрон. 
ресурс]. — Режим доступа: http://www.trackingterrorism.org/article/new-terrorism-and-new-media-
mass-mediated-terrorism.

43 Dan Rather, Media's balancing act with terrorism: [Электрон. ресурс]. — Режим доступа: 
http://edition.cnn.com/2012/09/11/opinion/rather-media-and-terrorism/index.html.

44 L. John Martin, The Media's Role in International Terrorism: [Электрон. ресурс]. Электрон.
текстовые данные. — Режим доступа: http://pegasus.cc.ucf.edu/~surette/mediasrole.html

45 Arda Bilgen, Terrorism and the Media: A Dangerous Symbiosis: [Электрон. ресурс]. — Режим 
доступа: http://www.e-ir.info/2012/07/22/terrorism-and-the-media-a-dangerous-symbiosis/

46 Там же.
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происходящим почти в реальном времени, они популяризируют, а впоследствии 
и усиливают важность заявления организации или личности, его подготовив-
шей. Кроме того, чаще всего новости подаются упрощенно и с определенной 
идеологической перспективы. Новостные сюжеты призваны оценить теракт, 
но часто создают далекие от реальности штампы, например, образ террорис-
та как араба-фундаменталиста с автоматом АКА-47 или восклицание «Аллаху 
Акбар» как признак агрессивно настроенных мусульман (хотя оно значит «Бог 
велик» и произносится всеми мусульманами в разных ситуациях). Можно ска-
зать, что медиамагнаты и журналисты, гоняющиеся за сенсационными репор-
тажами, разделяют ответственность за насилие с самими террористами. Часто 
за своевременным информированием людей прячется желание легкой наживы 
и использование любой ситуации в своих целях, в том числе и финансовая 
эксплуатация терактов.

Иронично, но выходит так, что зачастую вымышленные истории, 
преподнесенные в художественных фильмах, отражают реальность вещей 
 лучше, чем «реалистичные» новости. Мы можем отметить, что в последнее 
время в кинематографии образ террориста не преобразился в серьезный анализ 
проблемы насилия, но претерпел изменения в попытке рассматривать пробле-
му терроризма шире. Так, фильм «Железный человек 3» напрямую показывает 
связь СМИ и терроризма и с иронией изображает, как нам преподноситься тот 
образ, которого мы ждем, а реальные террористы находятся в тени и вырастают 
из западной системы. Или фильм «Мюнхен», показывающий обратную сторо-
ну борьбы с терроризмом и опасность джина насилия, которого выпускают из 
бутылки некоторые государства. Фильмы «Бойцовский клуб» и «V — значит 
вендетта» прямо предлагают ассоциировать себя с террористами в освобожде-
нии себя от власти общества «западных ценностей». Многие художественные 
фильмы поднимают вопрос ответственности отдельного человека и этические 
вопросы отношения к террористам или подозреваемым в организации терак-
тов. Но факт остается фактом — в реальности новости несут более серьез-
ную угрозу распространения терроризма, чем самые провокационные или 
шаблонные игровые фильмы. Нельзя недооценивать роль СМИ как в форми-
ровании общественного мышления, так и в информационном пространстве, 
которое они пре доставляют террористическим организациям и отдельным 
террористам. Можно сказать, что не агрессивные компьютерные игры и 
кинокартины приводят к  реальному насилию в обществе (они могут  повлиять 
на единицы), но обычные новостные сюжеты (они формируют мышление мил-
лионов).
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ХРИСТИАНСКИЙ ВЗГЛЯД НА СОВРЕМЕННЫЙ КОНФЛИКТ 
ГОСУДАРСТВА И ЧЕЛОВЕКА

Часто упускается из виду, что Исход Израиля из Египта был символическим 
актом насилия угнетаемого меньшинства над правящим большинством посред-
ством «террористических» действий и выдвигаемых Моисеем требований, за 
которыми следовали кары от Бога. Это выглядит почти так, что Сам Бог попада-
ет под описание «террорист». Интересно и то, что Бог указывает на символич-
ность десяти кар для всех окружающих народов и важность образности процес-
са Исхода. Можно сказать, что все это попадает под описание терроризма. Да и 
в целом в Ветхом Завете Бог довольно часто использует силовые методы сим-
волично. Значит ли это, что мы должны поддерживать «праведное» насилие? 
Значит ли, что христианские ценности были подменены гуманистическими, 
нивелировавшими понятие настоящей справедливости, и теперь мы чрезмерно 
попускаем беззаконие? Чтобы ответить на этот вопрос нужно более пристально 
присмотреться к описанному в Ветхом Завете насилию. История Исхода — это 
история о власти, о том, кто претендует на нее и обладает ею, и власть представ-
лена в символических действиях. Как говорит Уолтер Брюггеман:

«Доминирующее сознание должно подвергаться радикальной 
критике, а доминирующее сообщество должно быть, в конечном 
итоге, низложено… Если мы хотим постичь смысл пророческой 
критики, то нам нужно понять, что характерный для нее язык — это 
язык страдания, а не гнева. Задача этого языка — дать сообществу 
возможность претерпеть и ощутить на себе страдания, которые оно 
предпочитает отрицать»47.

Бог подрывает самую большую силу того времени, и Он не просто ниспро-
вергает империю, Он совершает символические действия, которые становятся 
посланием для всех народов. Это послание — не только послание о важности 
Израиля и о том, что Бог будет его хранить, но в первую очередь о Самом Боге и 
Его власти над всеми (в том числе и над Израилем). Не случайно Бог постоянно 
напоминает Израилю о том, кем он был в Египте и что сделал с этим Бог. Не 
случайно целое поколение разделяет участь Египта и превращается в печальный 
символ непослушания Богу, в своей претензии на власть над Ним, и наказания 
смертью за такую дерзость. Бог карает доминирующую силу, которая пред  по-
читает отрицать существование угнетенных или даже более усиливает страдания 
других (Пс. 81). Как мы видим в историях Ветхого Завета, иногда угнетатель —
это языческие народы, но иногда — сам Израиль. У Бога нет лицеприятия, угне-
тателем может быть каждый, а значит, против него будет направлено «символи-
ческое насилие».

47 Уолтер Брюггеман. Пророческое воображение. — Черкассы: Коллоквиум, 2012. — С. 155.
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Славой Жижек отмечает, что христианство и Сам Христос показывают путь 
приостановки круговой логики мести и наказания, это путь принятия удара на 
себя тем, против кого направлена агрессия, путь жертвы («Христос не был при-
несен в жертву кем-то и за кого-то, Он принес в жертву Себя»).48 То есть, Христос 
переворачивает символику власти, используемую в Ветхом Завете, не уничтожая 
само понятие символичности насилия, но преобразуя насилие в торжество люб-
ви  через самоотречение и выход навстречу власти, при этом оставляя место дей-
ствию Бога. И тут снова уместна цитата из книги Уолтера Брюггемана, где он 
описывает важность креста и понимание власти:

«Крест — окончательная метафора пророческой критики, 
потому что она означает конец старого сознания, несущего смерть 
всем и каждому. Распятие провозглашает странную свободу Божью, 
Его странную справедливость и Его странную власть… Без креста 
пророческое воображение, скорее всего, будет таким же жестким и 
губительным, как и то, что оно критикует».49

Невозможно побеждать претензию на власть силой, потому что это приве-
дет к войне, и место одного диктатора будет занято иным диктатором.

«Насилию риторики нечего противопоставить, кроме риторики 
примирения… единственный мир, который способен положить ко-
нец войне, — это Христов образ и его убеждающая сила».50

Ответом на борьбу за власть и способность внушать страх является бес-
сильное принятие власти Бога, без привнесения этой власти собственноруч-
но. Не случайно главным свидетельством гонимой церкви было свидетельство 
 мучеников. Что это значит для нас, христиан? Во-первых, это значит, что как в 
Ветхом, так и в Новом Завете настоящая власть принадлежит Богу, и Он исполь-
зует ее для формирования общества заботы, а наказание направляет на тех, кто 
узурпирует власть и подавляет других. Но доверие Богу не означает невмеша-
тельство в происходящее зло. Как говорит Мирослав Вольф:

«Однако нейтралитет не просто побуждает к бездействию —
он безусловно вреден. Во-первых, он хоть и неявно, но оказывает по-
ддержку более сильной стороне, независимо от того, права эта сто-
рона или нет. Во-вторых, нейтралитет ограждает злоумышленников 
и освобождает им руки именно потому, что не может назвать их 
таковыми. В-третьих, нейтралитет толкает злоумышленника, а с 
ним и жертву, к наихудшим проявлениям жестокости».51

48 Жижек. — С. 157.
49 Брюггеман. — С. 184.
50 Дэвид Харт. Красота бесконечного: Эстетика христианской истины. — М.: Библейско-

богословский институт св. апостола Андрея, 2010. — С. 662.
51 Мирослав Вольф. Презрение и принятие: Богословские размышления о самосознании, 
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Также можно добавить и высказывание Алана Сторки:
 

«Если государство не желает призывать к ответу высоко-
поставленных лиц, творящих несправедливость, значит, оно не 
выполняет своих функций... Власти обходят вниманием настоящее 
зло, отвлекаясь на случайные обстоятельства и незначительные 
эпизоды»52.

Во-вторых, мы призваны являть образ преобразования и исцеления в этом 
мире, и это именно тот образ, который явил Христос.  

Мы живем в мире СМИ и в мире образов, террористы поняли это и ак-
тивно используют информационные системы в своих целях, манипулируя со-
знанием простых людей. Если мы хотим уменьшить количество и качество те-
рактов, мы должны направить усилия на предотвращение использования тер-
роризма как  распространенной темы для сенсаций. Мы можем указывать на 
проблемы, которых зачастую не видно в баталиях за власть, мы можем показать, 
что путь исцеления сильнее пути разрушения. Мы можем защищать угнетенных 
и  заострить внимание на их проблемах, а не на противоборствующих силах, не 
демонизируя ни террористов, ни власть (поскольку у каждого есть доля истины 
и каждый извращен грехом, мы должны быть осторожны в суждениях). Мы 
можем создавать или поддерживать организации, подобные неправительствен-
ной пакистанской организации Khudi (http://www.khudipakistan.com), которая 
пытается создавать культуру дискуссии и показывать бесперспективность раз-
вития террористических организаций и бесплодность их методов. Важно пони-
мать, что образы правят миром, и мы призваны создать образ Христов, который 
смогут увидеть окружающие, не только в принятии насилия без мести, но и в 
отображении реальности, особенно реальности, где действует несправедливость 
и голос слабых подавляется. Кроме того, служа непосредственным нуждам об-
щества, мы можем решать проблему терроризма «снизу», избавляя простых 
людей от сказок о лучшем будущем, достигаемом насилием. Можно бороться 
за права угнетаемых, не прибегая к насилию, но проблема в том, что если их 
некому  защитить, то они полагаются на террористов как на единственную сто-
рону, борющуюся за их интересы. Мы также можем проводить социальные ак-
ции против раскручивания терактов в СМИ, добиваясь уменьшения презента-
ции насилия и условий террористов в новостях. Мы можем добиваться контроля 
над СМИ в плане презентации терроризма на уровне законодательства. Да и 
вообще, СМИ — это главный распространитель насилия в обществе, возможно 
даже, более опасный, чем сами террористы. И об этой опасной роли медиа мы 
должны говорить.    

Одним из важных предусловий решения проблемы терроризма является 
осмысление негативных последствий глобализации и коммерческого насилия 

восприятии Другого и примирении. — Черкассы, Коллоквиум, 2014. — С. 259.
52 Алан Сторки. Иисус и политика: Противостояние властей. — Черкассы: Коллоквиум, 

2008. — С. 243.



ХРИСТИАНСКАЯ МЫСЛЬ

160

над культурами и традиционными устоями некоторых стран. Важно не  бояться 
озвучивать проблему угнетения и унижения представителей третьего мира по 
идеологическим причинам и отношения к этим людям как к второсортным. 
Важно показывать ценность жизни любого человека, независимо от его рели-
гиозной или этнической принадлежности. То, что под предлогом эффективных 
результатов США (и не только) практиковали пытки, не может приниматься как 
должное. Мы не можем применять разную этику к разным людям, ведь имен-
но с таких предпосылок начинался холокост. Важно не демонизировать образ 
мусульман (да и любых ярко выраженных групп), как это часто делают СМИ, 
и максимально способствовать освещению не только правительственных дей-
ствий, но и негосударственных организаций, которые решают проблемы бедных 
и уязвимых слоев населения. Одним из служений, которое может быть при-
мером в этом, является служение Global Ministries (http://globalministries.org), 
которое, кроме проповеди Евангелия, делает упор на практическую помощь и 
поддержку людей в их проблемах. В конце концов, мы как христиане должны 
напоминать о важности гражданского телевидения и возможности доносить не-
коммерческие и аполитичные новости (способные не только шокировать, но и 
показывать варианты решений проблем). В сегодняшнем мире СМИ — это, воз-
можно, самое активное оружие, и мы, христиане, должны направлять свои уси-
лия не только на борьбу с неэтичными законами, но и на борьбу с неэтичными 
СМИ, формирующими мышление и этику населения.   

5. ЗАКЛЮЧЕНИЕ

Важно признать, что в современном мире действия сами по себе переста-
ют влиять на происходящее. Точнее, действия становятся символическими, и 
настоящая война — это война мировоззрений. Эта борьба во многом вертится 
вокруг СМИ и публичных событий, которые они освещают, а не на реальном 
поле битвы. Современные войны невозможны без информационной поддержки 
и обсуждения в Интернете и в ток-шоу. Все, происходящее в мире, а особенно 
насилие, идеологизируется. В таких условиях лучшей реакцией на терроризм 
было бы отсутствие реакции, поскольку общественная огласка и является целью 
террористических актов.53

Иногда христианам может казаться, что они не имеют никакого отноше-
ния к терроризму и никак не могут на него повлиять, но это не совсем так. Мы 
 можем влиять на политику СМИ, можем просвещать людей относительно об-
разной коммуникации и современных медиа. Мы можем поддерживать и раз-
вивать проекты, которые помогают простым людям в странах, где терроризм 
является актуальной проблемой (к сожалению, количество таких стран воз-
растает). Мы можем создавать позитивный образ христианства в обществе, 

53 Spencer. — P. 46–47.
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показывая  важность миротворчества и противостояния информационной бло-
каде угнетаемых слоев населения, активно участвуя в программах и проектах, 
посвященных этим темам. Мы можем использовать художественные фильмы 
для привлечения внимания населения к серьезным социальным проблемам, 
скрывающимся за терактами. 

Мы должны осознавать вызовы глобализации и вставать на защиту тех 
 людей, которых транснациональные корпорации унижают и используют. В 
 своем служении важно не забывать, что: «Необходимо изначальное недоверие 
к точке зрения сильного… потому что у сильных есть возможность навязывать 
свою точку зрения»54. С другой стороны, мы должны показывать, что убийство 
невинных людей, даже ради правых идей, недопустимо и помогать доносить до 
общественности актуальные вопросы, не пользуясь «рупором» насилия. Вместе 
с разными социальными структурами мы можем больше озвучивать творящу-
юся несправедливость или исключительную нужду некоторых людей и под-
ключать международные организации, работающие с проблемами нарушения 
прав человека и в социальной защите угнетаемых. Если мы не поможем людям 
быть услышанными мирно, они обратятся к тем, кто озвучивает их нужды через 
 насилие.

Художественные фильмы часто поднимают важные вопросы, связанные с 
терроризмом и символизмом насилия, и хотя не все из них рассматривают пред-
мет критично, они могут стать отправной точкой для дискуссии о природе влас-
ти и насилия в окружающем обществе. Важно понимать, что не только создате-
ли художественных фильмов нацелены на получение прибыли, но и владельцы 
медиакомпаний, производящих новости. Необходимо осознавать и оценивать 
происходящее в СМИ и предпринимать шаги по контролю над «популяризаци-
ей» насилия и превращением терактов в сенсационные «развлечения». 

Мы призваны являть жертвенный образ в современной агрессивной культу-
ре, донося христианство через уязвимость, а не практикуя силу и государствен-
ное влияние. Мы должны быть очень осторожны в оценке и реакции на теракты. 
Наш долг помогать людям увидеть больше того, что они видят на экранах теле-
визоров и в ленте новостей в Интернете. Главное — помнить, что в христи-
анских общинах мы можем создавать среду, где понимание власти явлено как 
служение (Мф. 23:11), а критика существующих структур совершается в любви 
(2Тим. 4:1–2) ради созидания всего общества.

54 Вольф. — С. 260.
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Очевидно, что нынешняя политическая ситуа-
ция очень сложная. Причем это связано не толь-
ко с внутренними политическими противоре-
чиями, которые в значительной мере могли бы 
быть разрешены внеочередными президентски-
ми выборами, а и с агрессивными действиями 
в отношении Украины Российской Федерации. 
По сути, Украина впервые за свою историю нео-
жиданно стала жертвой внешней агрессии, при-
чем со стороны страны, с которой ее связывают 
договорные отношения и которая, согласно 
 Будапештскому меморандуму, являлась  одним 
из гарантов ее безопасности, а, соответственно, 
военной угрозы с этой стороны никто серьезно 
не  ожидал. 

Я думаю, что призвание церкви все же  несколько 
иное, чем участие в политической жизни. 
 Напомню, что Закон Украины о свободе совести 
и религиозных организациях прямо  запрещает 
 непосредственное участие церквей и религиозных 
организаций в политической  жизни.
Вместе с тем, также очевидно и то, что, объединяя 
граждан и будучи частью общества, церкви не 
 могут существовать вне политической жизни 
и, так или иначе, оказываются включенными в 
нее. Однако эта роль существенно отличается от 
роли других субъектов политической жизни —
прежде всего  политических партий, а также 
общественных организаций и граждан.
Эта роль, мне кажется, прежде всего состоит 
в  напоминании другим субъектам политичес-
кой жизни о вечных моральных ценностях, 
в призыве следовать этим ценностям во всех 
сферах общественной жизни, в напоминании 
политикам об их ответственности перед обще-
ством. Причем такое напоминание должно, мне 
кажется, быть не только общим и абстрактным, 
 касаться не только масштабов  всего общества, 

Как Вы оцениваете 
политическую ситуацию  

в Украине 
в настоящее время?

Как Вы оцениваете роль 
церквей 

в политической жизни 
Украины? 

Какова их позиция, 
по Вашему мнению?

ЦЕРКОВЬ И ПОЛИТИКА
Интервью 

с Юрием Решетниковым
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но и конкретных политиков, духовно окормляю-
щихся в той или иной церкви.
Учитывая сказанное, церкви стараются выступать 
миротворцами и в определенной мере посредни-
ками между противоборствующими обществен-
но-политическими силами. Прежде всего, речь 
идет об обращениях предстоятелей отдельных 
церквей и о документах Всеукраинского совета 
церквей и религиозных организаций.
Собственно говоря, именно в этих документах и 
отражена позиция как отдельных церквей, так и 
 религиозного сообщества Украины в целом. Эта 
 позиция заключается в четкой и однозначной 
 поддержке территориальной целостности нашей 
страны и ее суверенитета, европейского и демо-
кратического пути ее развития, недопустимости 
внешнего вмешательства в ее внутренние дела, 
в необходимости обеспечить ближайшие прези-
дентские выборы,  сохранить мир и общественное 
согласие в Украине.
Вместе с тем, следует отметить и то, что для мно-
гих украинских церквей, имеющих равное при-
сутствие в различных регионах Украины и дей-
ствительно всеукраинский статус, в нынешней 
ситуации очень остро актуализировался вопрос 
внутреннего единства, когда позиция киевско-
го руководства церкви не всегда разделяется 
ее верными, скажем, на Востоке или Юге, что 
связано с тем, что на верующих, очевидно, в 
политической сфере влияет не только позиция 
 церковного руководства, но и распространенные 
в определенном регионе те или иные политичес-
кие взгляды, формирующиеся в силу различных 
причин.
И второй немаловажный вопрос: насколько 
 общество, в целом преимущественно доверяя 
церкви, готово прислушиваться к ее  позиции в 
той или иной ситуации? В связи с этим вспом-
ним не только об угрозах в адрес мирян и свя-
щеннослужителей УПЦ КП, но и то, что реаль-
но убитым сепаратистами на сегодня является 
 священник УПЦ МП (слава Богу, что только 
один!) — то есть представитель,  казалось бы, 



ХРИСТИАНСКАЯ МЫСЛЬ

166

 доминирующей в Донецком регионе церкви, 
поддержку которой на словах демонстрируют 
вооруженные боевики.
 
Мне кажется, что Майдан в очередной раз по-
казал, что церковь наиболее влиятельна и 
эффективна в тех сферах, которые являются ее 
по определению: молитва, дела милосердия, 
оказание помощи нуждающимся в ней и т. д.
Если это спроецировать на обычный, «мирный», 
 период, то получим практически то же самое: 
 молитва, социальное и гуманитарное служение, 
духовно-нравственное воспитание и защита 
нравственных ценностей.

Как я уже говорил, по моему мнению, важней-
шим участием церкви в политической жизни 
является напоминание другим субъектам поли-
тического процесса о вечных моральных цен-
ностях, призыв следовать этим ценностям во 
всех сферах общественной жизни, напоминание 
политикам об их ответственности перед обще-
ством.
Собственно говоря, мне кажется, большинство 
церквей Украины именно так и реализуют свое 
участие в политической жизни, не сливаясь с 
теми или иными политическими силами.

Как известно, целый ряд церквей, например 
Украинская православная церковь, Украинская 
греко- католическая церковь, Церковь адвен-
тистов седьмого дня, отрицательно относятся к 
возможности баллотирования своих священно-
служителей на выборах в те или иные предста-
вительские органы власти.
Очевидно, что это же относится и к возможнос-
ти участия священнослужителей в деятельности 
политических партий, поскольку последние как 
раз и предполагают одной из своих основных 
функций участие в выборах. Так, негативное 
отношение к участию священнослужителей в 
деятельности  политических партий четко обо-
значено в социальной концепции УПЦ, а также 

В каких сферах жизни 
страны и каким образом 

церковь проявила 
свое влияние?

Как должна проявлять 
себя церковь 

в политической жизни 
страны?

Как Вы оцениваете 
участие служителей 

церкви 
в политических партиях 

и политических   
общественных 
организациях?
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в социальной позиции протестантских церквей 
России (вынуждены ссылаться на данный доку-
мент в связи с отсутствием аналогичного отече-
ственного документа).
В то же время законодательство Украины не 
 содержит какого-либо запрета относительно 
участия священнослужителей в деятельности 
политических партий.
Поэтому такое участие является личным делом 
каждого отдельного священнослужителя, кото-
рое он должен решать с учетом церковной по-
зиции по данному вопросу.
Другое дело, что священнослужители могли бы 
быть консультантами политических партий по 
тем или иным вопросам, например в области 
государственно-конфессиональных отношений. 
В определенной мере мы видим такую консуль-
тативную функцию в деятельности ВРЦиРО, 
 которая реализуется через встречи данного пред-
ставительского межцерковного органа с пред-
ставителями тех или иных политических сил.

Социальная концепция УПЦ, а также Объе ди-
ненная социальная концепция протестантских 
церквей России говорят о том, что церковь не 
отдает предпочтения тому или иному государ-
ственному строю. 
Эффективной может быть как президентская, 
так и парламентская республики, примеров чему 
мы  видим достаточно. 
На самом деле, важно не то, каков государ-
ственный строй, а то, чтобы он обеспечивал 
эффективное  государственное управление, а 
также защиту прав и свобод граждан, и чтобы 
президентская форма не трансформировалась в 
авторитарный режим,  пример чего мы видели в 
Украине совсем недавно.

Кажется, Писание, говоря об обязанностях как 
 верующих, так и государства, как это ни парадок-
сально, ничего не говорит о предпочтительной 
 модели государственно-конфессиональных отно-
шений.

Какой государственный 
строй или модель 
государственного 

устройства, 
по Вашему мнению,
наиболее подходит 

современной Украине?

Какая модель церковно-
государственных 

отношений наиболее 
соответствует духу 

Писания?
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Поэтому, естественно, предпочтительной являет-
ся та модель церковно-государственных отноше-
ний, которая позволяет церкви оставаться церко-
вью и реализовать свое, определенное Писанием, 
призвание. 
Отметим и то, что социальная концепция УПЦ 
 говорит о возможности для церкви совер-
шать свое служение при различных моделях 
государственно-церковных отношений, призна-
вая желательной  модель симфонии и однознач-
но негативной модель радикального отделения 
церкви от государства,  которое сопровождается 
антицерковной борьбой.

Мне кажется, что к сегодняшней социально- 
политической ситуации в Украине применима, 
что и естественно, вся Библия. Очевидно, что, 
как мы нуждаемся в Моисее и Давиде, так же 
имеем и своих Иуд. 

Каждая церковь имеет свои особенности прохо-
дящих в ней внутренних процессов, что, в на-
шем контексте, связано с их различным опытом 
включенности в общественную жизнь и обще-
ственной активности, а это, в свою очередь, свя-
зано с различным историческим путем.  
В целом же, наверное, справедливым будет гово-
рить об определенной смене поколений во мно-
гих церквях Украины, когда все большее количе-
ство и мирян, и священнослужителей представ-
ляют поколение, сформировавшееся в демокра-
тических постсоветских условиях — это люди 
общественно активные, для которых чужды ис-
кусственно сформированное в советский период 
отношение к церкви только как к месту отправ-
ления культа, а также безоговорочный пиетет к 
власти, граничащий со страхом перед ней. Есте-
ственно, что это влияет и на социальную и по-
литическую активность церквей, в значительной 
мере стимулируя такую активность.

Какие библейские образы, 
фразы,  персонажи 
наиболее уместны и 

применимы к социально-
политической ситуации 
в сегодняшней Украине?

По Вашему мнению, 
каким образом  

внутренние процессы, 
происходящие в церкви, 
связаны с ее социальной 

и политической 
позицией?



169

ЦЕРКОВЬ И ПОЛИТИКА.  ИНТЕРВЬЮ

Стремиться к миру со всеми, если это возмож-
но с вашей стороны. Не ослабевать в молитве 
за Украину. Будучи гражданами Неба, любить и 
быть патриотами своей земной Отчизны, помня, 
например, о любви апостола язычников Павла к 
своему собственному народу.

21.05.2014.

Я о жидал большей активности от церквей. Мне 
казалось, что в случае с режимом Януковича мы 
видели уже явное скатывание к диктатуре, явное 
беззаконие и нежелание вести диалог с церквями 
ни по поводу тех потребностей, которые были у 
них, ни по поводу того, что церкви выступали 
адвокатом общества. Янукович не  хотел вести 
никакого диалога. В частности, мы можем вспо-
мнить, что за первые полтора года своего прав-
ления он ни разу не встретился с Всеукраинским 
советом церквей и религиозных организаций, 
и только когда замаячила поездка в Брюссель, 
встреча состоялась. Поэтому мне  тяжело было 
понять то, что церкви так мало  поддержали ре-
волюцию. Я ожидал большей  активности, осо-
бенно от протестантских церквей, потому что 
по своему устремлению они  наиболее должны 
быть заинтересованы в  переходе, наконец-то, в 
Украине от закрытого  общества к открытому. 
Протестантские церкви как таковые могут суще-
ствовать только в модернизированном, открытом 
обществе, грубо  говоря, в европейском циви-
лизационном  пространстве или атлантичес-
ком пространстве. Поэтому они должны быть 
заинтересованы в модернизации и Украины, 
и России, и других стран постсоветского про-
странства. И тут такая удивительная пассив-
ность. Фактически  несколько церквей были 

Что бы Вы посоветовали/
пожелали украинским 

христианам 
в сложившейся 

социально-политической 
ситуации? 

Если вспомнить события, 
которые начались 
в прошлом ноябре, 

что Вас удивило в том, 
как себя проявила 

церковь, какие ее реакции 
или действия были 

неожиданны?

ЦЕРКОВЬ И ПОЛИТИКА 
Интервью 

с Юрием Черноморцем
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активны, богословское крыло протестантизма было активно, а официальные 
лица стремились сохранить  нейтралитет,  стремились призывать к мирным пра-
вилам игры, к примирению, к недопущению насилия, и они протестовали, когда 
появилось открытое насилие. 
Это все-таки важно, что они от пассивной позиции перешли к протесту, когда 
появилось открытое насилие. Это хорошо. В принципе, было видно, что происхо-
дит революция, которая, в том числе, и в интересах протестантизма. Это та обще-
ственная реформация, которая нужна протестантизму,  которая дает ему  второй 
или третий шанс. А  протестантизм  пассивен. Может быть, это объясняется 
 разочарованием от Майдана 2004 года, на который протестанты возлагали боль-
шие надежды. Но пока что события показывают, что они зря разочаровались. 
Потому что на сегодняшний момент все то, что произошло и происходит после 
Майдана, показывает, что общество оказалось более зрелым. Оно не пошло за 
радикалами, за националистами. Общество поддержало либеральный проект, 
реалистичный проект, за который отдало голоса и на президентских выборах, 
и на выборах в Раду. Потому что я считаю, что  Порошенко — это прагматизм, 
 реализм, Яценюк —  либеральный проект, «Самопомич» — выхолощенная, но 
все же христианско-демократическая идея. И то, что за эти три идеи — прагма-
тизм, либерализм и христианскую демократию народ голосует, это очень хорошо.  
Возможно, протестантизм испугался того похода в политику, который предлага-
ли поздние протестанты, и в частности Сандей Аделаджа, когда поход в полити-
ку превращался просто в борьбу за влияние: мы боремся за власть, мы боремся 
за влияние как за самоценность. То есть, грубо говоря, это оказывалась борь-
ба, лишенная каких-либо ценностей — за утверждение влияния самих церквей, 
за утверждение влияния  лидера, за утверждение влияния протестантизма как 
исторической силы. Это была борьба, когда самоценностью становилось наше 
человеческое существование, наше человеческое влияние, наша человеческая 
власть. То есть они поступили примерно так же, как когда-то евреи, которые 
 хотели сохранения своего народа и ради этого убили Христа. Это те три иску-
шения, которые когда-то предложил дьявол: искушение материальными блага-
ми, искушение властью и искушение ложным чудесным всесилием. Этим трем 
искушениям подвержены все, особенно те, кто идет в политическую и социаль-
ную сферы. И то, что Сандей Аделаджа искусился всеми тремя искушениями, 
это интереснейший феномен, редко встречающийся в церкви. Я считаю, что это 
 где-то послужило отпугивающим примером для  протестантов. Они не хотели 
поступать, как Сандей. Они не хотели политики ради политики,  влияния ради 
влияния, обогащения ради обогащения и т. д. И поэтому они стали осторожны 
к политике  вообще. 
И получается, что когда люди увидели в окровавленных студентах некое подо-
бие окровавленного Христа, и, как Вероника, протянули плат, церкви не распоз-
нали христианскости этого жеста.  В этом есть что-то трагичное, потому что, по 
моему мнению, в такой ситуации надо было быть более активными. Не просто 
этим людям сочувствовать, потому что они  пострадали, потому что они ближ-
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ние, которые были избиты, а потому, что это было место страдающего Христа. 
Эти люди были подобны Христу, они невинно пострадали. Подобны неспра-
ведливо пострадавшим ветхо заветным праведникам.  И важнейшая вещь, мне 
кажется, что изначально народ восстал за ценности, не за то, чтобы страна была 
в Евросоюзе, а за человеческие ценности. Он восстал за те ценности, которые 
привнесены христианством. 
А та власть, которая боролась против восставшего народа, собственно говоря, 
не имела никаких ценностей, потому что она была властью, тоже побежденной 
 тремя искушениями, о которых я уже говорил. Эти люди просто наслаждались 
своей властью, в том числе и своей медиавластью, материальными ресурсами. 
И это было их самоценностью. Церкви не осознавали, насколько произошла 
трансформация власти до состояния зла. И церкви не ощущали, насколько прав 
в  своем порыве народ. Кроме того, важнейшая вещь: церкви не предлагали  по-
зитивного идеала. Важнейшая вещь: если мы чего-то хотим, если мы  хотим 
каких-то трансформаций или мы хотим  достижения национального примире-
ния, у нас должно быть общее видение страны. Сами политики не способны 
предложить такое видение. Они способны на причастность к  европейским цен-
ностям, но живое общее видение страны должны были бы предложить церкви. 
Но церкви пока этого не делают. Церкви, я считаю, пассивны. 
Кроме того, что должна быть победа ценностей на каком-то технологическом 
уровне, на уровне реформаторов, должна быть победа на уровне идей. Побе-
да на уровне идей — это и есть путь к церковному влиянию. Важнейшая все-
таки вещь — Всеукраинский совет церквей и религиозных организаций, ког-
да он выступает достойно, когда он является адвокатом всего общества. Когда 
его влияние большое?  Когда заступается за каждого обиженного, а не только 
за права религиозных общин. И это такой момент, грубо говоря: ты хочешь 
быть влиятельным — стань всем слугой, просто стань слугой для всех в этом 
 обществе. 
Это  и есть путь к ценностям. Не просто само по себе сохранение семьи, не само 
по себе сохранение каких-то элементов традиционного общества, тем более, 
что их нельзя сохранить, а именно видение ценностей будущего:  каким мы ви-
дим будущее этой страны, чем мы можем послужить для этого будущего, какие 
позитивные ценности мы можем выдвинуть для семьи, для церкви, для обще-
ства в целом, что мы видим как позитив, что мы видим как общество, в котором 
хотели бы, чтобы жили наши дети. Это конкретные вещи. Не можешь построить 
общество для себя, построй хотя бы для своих детей. Абсолютно очевидно, что 
именно церкви могли бы наполнить экзистенциальным смыслом все движение 
в Европу, напомнить и показать, что это имеет большое христианское значение, 
что мы находимся в положении Израиля, который вышел из советского раб-
ства и перешел половину пустыни. Еще осталось немного, и нужно приложить 
усилия, и там мы должны жить  согласно с какими-то принципами. И это будет 
исполнением Божественного замысла, а не только исполнением наших  ожида-
ний. То есть, церкви должны быть активны, церкви должны показывать смысл 
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ценностей как смысл того, что устанавливается благодаря Божественному вме-
шательству.  Потому что человек сам по себе не стал человеком. Человек всегда 
снова и снова становится человеком благодаря тому, что Бог вмешивается и дает 
ему возможность подняться над собственным обычным эгоистическим суще-
ствованием до состояния человека и до состояния христианина. До состояния 
члена мирской церкви, то есть народной, тела  народа, и до состояния собствен-
но Христовой церкви. И это парал лельные процессы. Потому что церковные 
общины с  их отношениями любви сами по себе не особо большой смысл име-
ют, они имеют большой смысл, так как находятся на территории большего поля. 
Они посеяны в теле общества, они могут преображать это общество и сами на 
этом вырастают. А если стоит задача просто  сохранить, то мы становимся по-
хожи на того из притчи, который собрал все и сохранял, вместо того, чтобы раз-
дать, посеять, чтобы оно взошло везде и всюду, где могло взойти, — не могло, 
но все-таки взяло и взошло. Мне кажется, что церковь не видит  подобие себе 
национального организма, политического, этнического. 
Что являл Майдан? Он именно и являл, что национальный, политический ор-
ганизм подобен церковному. Он  собрался, особенно, когда были миллионные 
 демонстрации. Было видно, что это подобие церкви.  И только сей, а оно 
вырастет. Но сеять в обществе — это не раздавать Евангелия. Это давать идеи. 
Поймите, когда идет какая-то передача по телевизору, 96% телезрителей поддер-
живают то, что говорит Любомир Гузар. Почему это не могут быть протестант-
ские лидеры, которых бы поддерживало 96%? Нужно просто честно, четко и 
ясно свидетельствовать о добре и зле, справедливости и несправедливости, о 
человеческом  достоинстве, о христианской благословленности правового госу-
дарства, гражданского общества и всяких других инструментов. Когда мы это 
делаем, нас поддерживает 96%. Мало того, когда Любомир Гузар с этой, обще-
человеческой точки зрения говорит, что мы не дадим разрушить семью, и мы за 
семью, его все равно поддерживает 96% населения. 
Это величайшая победа. Потому что он так сумел упаковать то, за что мы осо-
бенно боремся, что это тоже поддерживается обществом. По крайней мере, пока 
его слушают. Это окажет какое-то влияние на дальнейшее. Вот так вот надо дей-
ствовать, брать живые примеры. Сейчас, я считаю, надо брать пример с гре-
ко-католической церкви. Насколько она активна, насколько ответственна, на-
сколько с народом всегда. И в тоже время, если кто-то слишком заигрывается в 
политику и начинает проповедовать не Слово Божье, а национализм, насколько 
резко она реагирует и тут же таких служителей на три месяца отправляет на 
 перевоспитание в монастыри, где с ними работают  психологи и т. д. 
Почему? Потому что ты начал не христианские идеи проповедовать, не соци-
альную доктрину христианства, ты начал идеологию какую-то проповедовать. 
Тут стоп! — будь добр, извини, пойди покайся.  Потому что нельзя подменить 
пшеницу плевелами, нельзя. Даже если это самые лучшие, самые качественные, 
самые нужные обществу плевелы. Нет, дорогой мой, стой, и на три месяца на 
покаяние. Я считаю, что надо брать пример в этом отношении. Они молодцы.
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Дело в том, что мы находимся в такой же ситуа-
ции, которая была  и с древним обществом, на-
пример, с тем же Израилем. Есть лидеры мне-
ния, есть лидеры общественного мнения, в том 
числе и церковные. И тут важнейший момент: 
если протестантские лидеры не являются лиде-
рами общественного мнения, то значит другие 
лидеры будут лидерами общественного мне-
ния. На сегодняшний момент, 2014 год, лидера-
ми  общественного мнения являются патриарх 
 Филарет, а также греко-католическая церковь в 
целом. 
Почему? Потому что все время с народом, есть 
четкая социальная доктрина, есть четкое поли-
тическое богословие, либеральное политическое 
богословие, политическое богословие прав че-
ловека, политическое богословие  солидарности, 
политическое богословие ценности правово-
го государства, и люди действуют в согласии с 
идеалами, с социальной доктриной, в согласии 
с разработанным учением и отстаивают все, что 
угодно. Грубо говоря, люди даже борются за 
христианскую Европу. Их цель не только в том, 
чтобы Украина была христианской, соответство-
вала всем этим ценностям, а в том, чтобы вся Ев-
ропа была такой. Если люди это делают, то, хоть 
их и немного, интеллектуалов, пастырей среди 
них тоже немного, но они ведут за собой обще-
ство — церковное  общество,  общество вообще. 
Почему? Потому что они имеют пророческую 
смелость, они имеют пророческое служение 
и они верны Евангелию. Потому что они не 
 поддаются трем искушениям Христа. Греко-
католическая церковь никогда не поддалась ни 
на какие материальные блага. Она строила свой 
главный патриарший собор десять лет вмес-
то одного года, потому что не поддалась ни на 
какие материальные искушения, ни у кого не 
взяла денег. Какие-то их институты, например 
Украинский католический университет, буду-
чи в определенной степени автономным, мог у 
кого-то денег взять, но церковь в целом — нет, 
осталась вне этого. Она также не поддалась на 

А каковы, по Вашему 
мнению, последствия 

того, что протестантские 
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статус останется? 
Наблюдая то, что сейчас 

происходит, куда это 
может привести?
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искушение властью, на искушение ложными чудесами, она просто  работала, 
работала и работала. Она действительно воспитала поколение лидеров. Вот, 
например, протестанты поняли, что что-то не так, что возрождение 90-х годов 
провалилось, потому что не было воспитано поколение лидеров, и начали: вот 
сейчас мы что-то сделаем! 
А что в это время делала греко-католическая церковь? Ничего. Ее легализовали 
в 99-м году, и она начала воспитывать поколение лидеров, согласно со всеми 
стандартами, которые были на Западе по отношению к священникам, по отно-
шению к мирским активистам и т. д., она не понижала планки. Положено учить-
ся четыре года или шесть лет — и человек учился столько. Он образованный —
прекрасно. Вот сейчас мы ему место найдем. Пусть это место не принесет боль-
ших денег, славы, влияния, но ты будешь, по крайней мере, кирпичиком в сте-
не, важной деталью в велосипеде, который все-таки едет. И им это удалось, их 
система работает. Да, есть проблемы, не все воспитанники реализованы. Но, 
в принципе, очень многие реализованы, находят себя в служении. Человек, 
который приходит в эту образовательную систему, в Украинский католический 
университет например, не является каким-то суперчеловеком, он обычный че-
ловек, как правило, из села, который не настолько уж культурно развит, но он 
выходит готовым к служению даже в университете. 
Это говорит о том, что люди могут преображать людей. Потому что то, о чем все 
мечтают, о соединении воспитания с образованием, удается греко-католикам, 
они реально трансформируют людей. И эти люди вдохновлены, они действи-
тельно чувствуют призвание, они не разочарованы. Они действительно рабо-
тают. Ну, конечно, не все, у кого-то были завышенные ожидания, и он не смог 
их реализовать. Но кто обладал христианским трезвомыслием, тот работает. И 
тут, я считаю, надо пример брать. У греко-католической церкви долгоиграющие 
стратегии. Стратегия «Живая парафия», например, рассчитана на десять лет. 
Парафии у греко-католиков и так лучше, чем у остальных исторических церквей 
Украины, но они хотят их трансформировать, чтобы стали даже в чем-то  похожи 
на протестантские церкви. И они их трансформируют последовательно —
вот десять лет дано, и они по чуть-чуть работают. Я считаю, это принесет плоды. 
Конечно, возможно, у них был и какой-то триумфализм: появимся в  Киеве, 
 появимся в Восточной Украине и станем не только паровозами и ледоколами 
для всех, но еще и все к нам придут. 
А вот тут интереснейший феномен. Влияние есть, люди являются 
интеллектуальными лидерами, люди во многом являются для религиозного сег-
мента ледоколами, и во время кризисов это проявляется, как было на Майдане, 
но в то же время это не значит, что все к ним ринулись и стали верующими в их 
храмах. Грубо говоря, хотят они того или не хотят, а работают на общий успех — 
они показывают, что может быть хорошее христианство, и, скажем, православные 
начинают думать: о, и нам надо такое. И появляются соответствующие общины 
и у православных. Люди  начинают думать не о  переходе к греко-католикам, а 
о том, почему у них нет такого же университета, таких же общин, почему у них 
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не работают синодальные отделы так же, как у 
греко-католиков. И хотят сделать так же у себя. 
Или вот, греко-католи ческая  церковь борется за 
признание государством  богословия. Она бо-
рется не для себя, а для всех. Борется за льготы 
для церквей, за возможность зайти везде — в 
армию, в тюрьмы, в больницы — в совершенно 
новом качестве, в качестве  капелланов. Чтоб это 
была система, чтобы государство не просто раз-
решало это делать, а чтобы оно выступало как 
полноценный партнер, как, например, в Герма-
нии. И греко-католическая церковь борется для 
всех, а не только для себя. Это хорошая черта у 
греко-католиков. 
И получается, что лидерство обеспечивается 
отказом от эгоизма, церковного эгоизма в том 
числе. Насколько мы готовы  работать на успех 
общего дела. Даже у нас есть Всеукраинский 
совет церквей и религиозных  организаций, и 
где-то там, наверху, лидеры церквей находят 
общий язык, и они согласны, по крайней мере, 
на словах, в декларациях, общих действиях 
они согласны. Насколько это спускается вниз? 
Очень большой вопрос. Это не спускается вниз. 
А Майдан показал, что есть на это спрос. В том 
числе и на такой экуменизм, как живое, рабо-
чее взаимодействие — на том же уровне, что и 
в  Совете церквей и религиозных организаций, 
 такое же живое активное взаимодействие, что и 
на Майдане. Все вместе молились, и все были 
братьями, была ситуация постконфессиональ-
ности.

Да, протестанты очень достойно ведут себя на 
Востоке. Особенно те церкви, которые были 
 модернистскими, открытыми к проповеди в 
миру, проповеди молодежи, проповеди в культу-
ре. Вот эти же самые церкви оказались готовыми 
к тому, что нужно подставлять плечо обществу, 
когда оно больное, нужно вывозить людей из 
зоны конфликта, нужно помогать голодающим, 
раненным и т. д. Протестанты, те из них, которые 

Так же сейчас на Востоке. 
Там спасают и помогают 

всем.
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и раньше были такими либералами своего рода, тут показали себя как наиболее 
традиционные христиане. 
Почему? Вспомним советских  протестантов — главной их добродетелью было: 
 помочь другому, помочь страждущему брату, добродетель гостеприимства. Дей-
ствительно, это было, это было в их эпосе. Сейчас то же самое проявляется, 
но не у всех, а преимущественно у тех, которые были либералами и которые, 
с точки зрения других церквей, были отщепенцами. Они показали себя лучше 
всех. А те, которые, казалось бы, должны были больше работать, меньше с этим 
справились.  Но притеснение постигло всех: храмы  забирают у всех, страдают 
верующие у всех, убитые у всех. 
Это большая трагедия. Потому что не хотели сражаться за ценности цивилиза-
ции. Ведь она, эта европейская цивилизация, немного уже постхристианская. 
Зачем нам сражаться за эти ценности? Они ж уже немного чужие нам. И полу-
чилось: нет сражения за ценности этой цивилизации. Значит, приходит варвар-
ство, приходит антицивилизация. Она приходит и все и всех сметает. И ты под 
подозрением, ты уже должен быть арестован только потому, что ты настоящий 
человек, настоящий христианин. Достойный, недостойный, но настоящий — и 
ты уже на галочке, т. к. ты неправильный, ты выпадаешь из общего, и ты под 
подозрением. Некоторые церкви мечтали: о если бы вернулся совок, если бы... 
мы бы там бы… 
А вот вернулись на Донбасс советские условия, и оказалось что, извините, но 
при этих всех Шариковых жить невозможно. Потому что вернулся не просто 
Советский Союз, а Советский Союз 37-го года или вернулся Советский Союз 
гражданской войны и еще чего-то, ужасов каких-то. А ведь люди еще не до-
шли до Камбоджи, где коммунисты вырезали треть населения. Люди еще не 
дошли до Китайской культурной революции. Они и до этого могут дойти. Вы 
послушайте речь Путина на Валдайском клубе. Он готов дойти до чего угодно. 
Нет предела его противостоянию цивилизации, разрушению цивилизации, на 
которое он был бы согласен. Что говорят греко-католики: мы боремся за цивили-
зацию — первый шаг, и второе — мы эту цивилизацию тут же христианизируем. 
А что сделали традиционные протестантские церкви: ну и не надо бороться за 
цивилизацию. Хорошо. Пришло варварство. Давайте — вот времена исповедни-
чества. 
А что вы можете противопоставить? И тут начинается: о лучше бы мы боролись 
за цивилизацию. Да, лучше. Надо было это делать. Надо было, грубо говоря, 
европеизировать весь народ, и тогда было бы место для вашего христианства. А 
в варварстве этого места нет. Поймите: вы устанавливаете цивилизацию — есть 
место и для христианства, есть место и для искушений. Ну, как в Израиле было, 
что появились язычники и т. п. 
Вы не хотите цивилизации? Пожалуйста, будет варварство, не будет места ниче-
му. Ни вам как христианам, ни гомосексуалистам. Ну, благодарите Бога, что вас 
зачистили вместе со всеми. Я считаю,  это неправильно,  надо все-таки давать 
понять, что мы присоединяемся к общей цивилизации, к общему пространству 
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цивилизации, это наша цель, и второе, мы боремся за христианизацию этого 
пространства. Пусть нас не понимают, хорошо к нам относятся или нехорошо, 
осуждают нас в Брюсселе и Страсбурге или нет, нам все равно. Мы боремся. 
Вот, например, в чем разница между тем, что происходит в Венгрии у Орбана, 
и тем, что происходит в России у Путина. Орбан не допускает такого разгула 
политических репрессий, не допускает нападения на другие страны. Там просто 
консервативная христианская риторика. Просто зажим демократии, но не такой 
трагичный. Это тоже демократия, но немножко с авторитарными нотками. Такое 
было в Древней Греции, в Риме, и тем не менее, это не диктатура. Это демокра-
тия. 
А тут? Путинизм — это авторитаризм, который превратился в тоталитаризм. 
Европа боится одинаково что Орбана, что Путина. А между тем Орбан — это не 
страшно. В конце концов, наши консервативные протестанты должны быть по-
хожи на Орбана. Он же не продал свою страну Путину. Она осталась Венгрией. 
И она останется Венгрией. Он может улыбаться Путину, дешевый галстук у него 
просить или еще что-то, но он всегда останется в Европе. Однако он будет пле-
вать на указания Евросоюза, например, касательно семьи. Вот такое нам нужно. 
Вы посмотрите на письмо Яценюка к протестантским лидерам. Что он написал? 
Что либерализм, который касается правовых, экономических отношений не ра-
спространяется на семейные отношения. Когда встает вопрос: традиционные 
ценности или либерализм — человек выбирает традиционные ценности. Но при 
этом либеральная экономика, при этом либеральное правовое государство как 
пространство, в котором возможны эти наши с вами традиционные ценности. 
Иначе ничего не получится. То есть, грубо говоря, в крайнем случае, мы должны 
быть такими, как Орбан, но никогда не быть такими, как Путин. Мы должны по-
нимать, что путинизмом предается человечность, путинизмом предается хрис-
тианство. Возникает обожествление, но уже не похоти отдельного человека, а 
каких-то национальных страстей, страстей одной шестой части суши, геополи-
тических страстей. Хорошо, мы не провозглашаем величие Путина, мы провоз-
глашаем величие России. Но это тоже идол. Это идол, который заслонил от нас 
и человека конкретного, и Христа. И все, мы поклоняемся. Мы уже не добрые 
самаряне, не христиане — мы поклонились идолу. Вот что было хорошо во вре-
мя революции — не было этого идола. Даже Украина не была таким идолом, 
потому что сохранялось либеральное отношение, в том числе было постоянное 
либеральное переосмысление националистических лозунгов. 
«Украина понад усе». Но при этом какая Украина? Либеральная Украина, Укра-
ина, в которой обеспечены права всех людей, где у тебя не забирают бизнес, 
где ты свободен в своем религиозном самоопределении и т. д. Точно так же, 
может, Израиль в пустыне скандировал: «Ханаан превыше всего!». Вот такой 
момент: не обожествлять страну ради страны, не обожествлять плоть и кровь, 
не искушаться пусть самым малым, но фашизмом, быть вне этого. Наобо-
рот, перетолковывать этнический национализм, политический национализм в 
либеральных и христианских категориях. 
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Да, на самом деле, в той же России гораздо 
больше людей поддерживает любой политичес-
кий радикализм, чем у нас. Даже во Франции 
больше поддерживают политический радика-
лизм, чем у нас. В этом отношении у нас нация 
трезвомыслящая.

Но в Восточной Европе правые стают более 
цивилизованными. То есть, даже если сравнить 
польских правых, которые были в 90-х, то, в 
отличие от Западной и Северной Европы, они 
сохраняют нотку христианского консерватизма 
всегда. Они не становятся какими-то расистами 
и проч. Это очень хорошо.

Христиане могут выступать в обществе толь-
ко с политикой ценностей. Здесь есть две 
разделительные линии. Во-первых, христиане 
всегда должны противопоставлять свою поли-
тику ценностей политике антиценностей. По-
тому что существуют и антиценности. Напри-
мер, в язычестве поклонялись не только олим-
пийским богам, но и богам тьмы, хтоническим 
богам  подземного царства, тоже несущим опре-
деленную энергетику. И заметьте, что до сих пор 
есть люди, исповедующие антиценности, несу-
щие их, они, в частности, проявляются в фашиз-
ме, радикализме, путинизме. И если мы отсекли 
 антиценности, если они уже не являются нашим 
выбором, тем самым мы уже не нейтральны 
по отношению к антиценностям. Мы, по край-
ней мере на уровне идейном, должны протес-
товать против антиценностей, что это не наш 
выбор, мы не можем это выбрать. То есть, тем 
самым это наша борьба со злом. Грубо говоря, 
мы боремся с демоническим язычеством, в ка-
кой бы форме оно не являлось в современном 
обществе. А второе — это наша борьба против 
ложных ценностей, таких, как обожествление 
человеком самого себя, когда он не поклоняется 

Дело в том, что и первые, 
и вторые выборы 

показали, что фашизм 
в Украине — это миф, 

который никакими 
фактами нигде не 
подтверждается.

Да, в Восточной Европе, 
скажем, на последних 

выборах правые партии 
набрали голосов больше, 

чем у нас.

Не секрет, что многие 
христиане, особенно это 

касается протестантизма, 
называют себя 
аполитичными. 
И в связи с этим 

звучало обвинение, 
что нельзя сохранять 
такую политическую 

нейтральность. 
Насколько вообще 

возможно быть 
аполитичным, особенно, 
когда вопрос касается 
выборов или каких-то 
процессов в обществе, 

когда много звучит 
информации и о партиях, 
и о конкретных личностях 

и когда ожидается, 
что гражданин займет 

какую-то определенную 
позицию; и уж тем более, 

когда это касается 
территорий конфликтов, 
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демонам, а возводит себя в качестве идеала, идо-
ла и т. д. Здесь, получается, наша борьба против 
современных олимпийских богов, которые дей-
ствительно  существуют в обществе, которым 
приписывается абсолютная ценность. Таким 
образом, это наша борьба против двух видов 
язычества. Мы должны бороться за наши хрис-
тианские ценности и, в первую очередь, за наше 
видение Бога. Бог Сам является для нас источ-
ником всех ценностей: любви, солидарности. 
Он являет истинную социальность, какой она 
должна быть. Постигая тайну Троицы, можно 
постичь, каким должен быть человек, каковыми 
должны быть его ценности. И дальше мы должны 
постигать тайну человека — каким должен быть 
человек для того, чтобы быть человеком. И по-
том мы должны постигать, каким должен быть 
мир. Не может быть так, что у нас идеальный 
человек, идеальные отношения с Богом, а ря-
дом загубленый мир, где все творения стенают, 
и мы просто эксплуатируем его. Должно быть 
христианское видение творения. И получает-
ся, что наша ценностная ориентация не  может 
быть нейтральной. Искушение язычеством — 
демоническим, олимпийским — постоянно су-
ществует. Оно даже в церкви проникает. И мы 
должны постоянно этому язычеству противо-
стоять. Мы должны постоянно его распознавать. 
Например, мы должны видеть что идеи «Рус-
ского мира» — это язычество. Обожествляется 
русский язык, русские традиции: религиозные, 
государственности и общественной жизни. А 
зачем? Зачем делать бога из какого-то клочка 
земли, кровной, языковой и культурной общнос-
ти? И мы как христиане протестуем не потому, 
что мы украинцы и не хотим быть в «Русском 
мире». Если бы я был русским человеком, я бы 
протестовал еще больше. Я протестую против 
язычества. Когда, например, в традиционных 
церквях, греко-католической, православных, в 
90-е годы было такое же искушение обожествить 
Украину и поклоняться ей вместо Христа, этой 
идее подчинить все церковное служение, то 

где люди иногда жизнью 
расплачиваются за свои 

взгляды? 
Как относиться к этому  

христианам, и какие 
уроки можно извлечь 

из того, что сейчас 
происходит? 

Насколько вообще 
реалистично выстроить 

адекватное политическое 
мышление?
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тогда ведь был голос протеста. Я протестовал, 
Наталия Качан протестовала, многие христиане 
протестовали. И в результате церкви поняли, что 
так нельзя, что надо искать другие идеи и что 
эти идеи должны быть христианскими, чтобы не 
было предательства, чтобы мы не превращались 
в христиан по названию, но язычников по сути. 
И вот такой момент важнейший. Можно ли быть 
нейтральным к язычеству? Нет, нельзя. Ты хрис-
тианин, ты должен остаться со Христом. Ты не 
должен претендовать на то, что, дескать, я хрис-
тианин, я вас сейчас судить буду. Но просто ты 
не должен предать Христа. И это политический 
выбор, выбор между разными политическими 
стратегиями, политическими ценностями. Он 
ясный и четкий. Так же было в античности. То 
есть, с одной стороны, мы  молимся за импера-
торов, а с другой, как только возникает призыв 
поклониться им — нет, извините. Момент поли-
тического трезвомыслия очень характерен для 
ранних христиан. Проведение все время черты: 
где я не могу. И я не могу стать политическим 
язычником. Я должен остаться политическим 
христианином. Таким должен быть наш выбор 
всегда. А тут: мы аполитичны, но поклоняемся 
Путину, мы аполитичны, но поклоняемся идее 
«Русского мира», мы аполитичны, но поклоня-
емся великой Украине. Это всегда предатель-
ство. Мы аполитичны, но поклоняемся сами 
себе в нашей общине, она для нас бог и нам все 
равно, что говорит Христос о помощи ближне-
му. Это тоже предательство. Это политический 
выбор. Нельзя соблюдать какую-то политичес-
кую нейтральность. Мы сражаемся за христи-
анское достоинство, человеческое достоинство 
либо не сражаемся.
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АННОТАЦИИ

АННОТАЦИИ 

РАЙЧИНЕЦ ФЕДОР, ПОЛИТИЧЕСКИ-АПОЛИТИЧНЫЙ ИИСУС

Статья представляет собой попытку осмысления политической роли Иисуса Христа, 
явленной в Евангелиях. Отправной точкой для размышлений автора стал опыт Майдана 2013–
2014 гг. и возникшее вокруг этих событий противостояние в среде христиан. Однако сама статья 
не основывается на фактах и материалах происшедшего и не комментирует эти события (события 
Майдана представлены как повод к размышлениям и как пример актуальности поднимаемых в 
статье вопросов). Автор раскрывает отношение Иисуса к политике, отталкиваясь от Его диалогов 
о подати и о власти. Иисус не призывал к бунту, но и не благословлял власть иудейских царей 
и римского императора, указывая на то, что вся власть на самом деле принадлежит Богу. Он 
не поддавался на провокации сведения служения Богу к еще одной социально-политической 
системе в Иудее. Тем не менее, церковь как преемница служения Христа должна быть вовлечена 
в гражданские и социальные процессы, при этом отвечая с перспективы служения и любви 
на социальные и политические вызовы общества, а также десакрализуя власти, пытающиеся 
приписывать себе прерогативу Бога — правление и власть над миром. Церковь призвана 
воплощать ценности Царства Бога параллельно со структурами и системами, сформированными в 
нашем обществе. И именно в такой неоднозначности позиции церкви будет проявляться активная, 
но неуловимая позиция Иисуса из Назарета. Статья предлагает перспективу понимания слов и 
поведения Иисуса, но не предлагает исчерпывающего ответа на вопрос политической позиции 
Христа и ее актуализации в наше время.   

ДЕНИСЕНКО АНАТОЛИЙ, ПОЛИТИЧЕСКИЙ МОТИВ КНИГИ ИСХОД: ВЕРНОСТЬ БОГА В СИТУАЦИИ 
УГНЕТЕНИЯ И НЕСПРАВЕДЛИВОСТИ

В данной статье описывается значение книги Исход как основного и уникального образа 
освобождения для иудеев, христиан и для современного общества. Рассматривается формула «из — 
через — в» как основной принцип освобождения Богом угнетенных. Также подчеркивается забота 
Бога об угнетенных и то, что спасение является социальным действием (а не только персональным 
избавлением). Статья описывает применимость принципов Исхода к современности, являет эту 
книгу как модель поведения для всякого угнетенного народа, а также как предостережение для 
современных узурпаторов власти и ресурсов. Главный посыл статьи — актуальность события и 
принципов Исхода в наше время и призыв к церкви продолжать участвовать в освободительном и 
преображающем деянии Бога.  

ТАЦЮН РАДИСЛАВ, ЦЕРКОВЬ И ГОСУДАРСТВЕННАЯ ВЛАСТЬ. ПЕРСПЕКТИВА ПАВЛА (РИМ. 13:1–7) 
И ПЕТРА (1ПЕТ.2:11–17) В СРАВНЕНИИ: ПОПЫТКА КОНТЕКСТУАЛИЗАЦИИ

Cтатья посвящена вопросу церковно-государственных отношений. Сделана попытка на 
основании Рим. 13:1–7 и 1 Пет. 2:11–17 очертить библейские ориентиры взаимоотношений 
между церковью и государственным институтом в украинских реалиях периода демократизации 
страны. Статья представляет переосмысление и возможную реконструкцию библейского образа 
государственных «властей», а также определяет ключевые ценности для евангельских христиан, 
делая попытку контекстуального прочтения вышеупомянутых текстов. Особое внимание 
уделяется вопросу «власти от Бога» и послушанию властям. Данная исследовательская работа 
может стать вспомогательной заметкой на пути формирования социальной и политической 
позиции для современной евангельской церкви.

ГОРБУНОВ ПАВЕЛ, ПОЛИТИЧЕСКИЕ ОБРАЗЫ В КНИГЕ ОТКРОВЕНИЕ

Статья предлагает прочтение книги Откровение с политической перспективы. В 
разнообразных образах книги автор видит описание Римской империи, ее политической 
и экономической власти. Статья показывает практическую сторону повествования книги, 
раскрывая ее символику и взаимосвязь с межзаветной традицией иудаизма и государственным 
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устройством того времени. Особое внимание уделяется применению принципов Откровения к 
современным условиям жизни. Политические и экономические идеалы современности могут 
угрожать церкви так же, как и в первом веке нашей эры, и автор предостерегает от чрезмерно 
образного восприятия как Откровения, так и современного социума и его правил жизни. Статья 
не призывает к политической деятельности и предлагает церкви не занимать определенную 
политическую позицию в обществе, но быть критичной к силам, претендующим на всеобщую 
власть, и противостоять тем ценностям, которые бросают вызов власти и заботе Бога, превращаясь 
в социальных идолов и монстров.

ЕПИШЕВ АЛЕКСАНДР, ЭСХАТОЛОГИЯ И ПОЛИТИКА. ЭСХАТОЛОГИЯ КАК МОТИВ СОЦИАЛЬНО-
ПОЛИТИЧЕСКОЙ ДЕЯТЕЛЬНОСТИ ЦЕРКВИ НА ПОСТСОВЕТСКОМ ПРОСТРАНСТВЕ

Эта статья посвящена раскрытию проблемы противопоставления духовной реальности 
физической с перспективы эсхатологических ожиданий. Особое внимание в статье уделяется 
влиянию советского периода на эсхатологические представления евангельских христиан. Автор 
предлагает целостное восприятие спасения и эсхатологии как единства Неба и земли в процессе 
восстановления Вселенной. Также в статье уделяется внимание влиянию дуалистического подхода 
к эсхатологии на социальную активность церкви и ее вовлеченность в социально-политические 
процессы. Вовлеченность в жизнь общества и активное влияние на социальные процессы 
рассматриваются как соответствующие учению Писания о последних временах и миссионерскому 
императиву церкви.

ЧЕРЕНКОВ МИХАИЛ, «МИССИОЛОГИЯ ПОСЛЕ МАЙДАНА»: ШАНС ДЛЯ УКРАИНСКИХ ПРОТЕСТАНТОВ
Автор анализирует последствия Майдана для миссиологии украинских протестантов: впервые 

невиданная открытость и доверие к религии совместились с высочайшей требовательностью и 
серьезностью, отношения церкви и общества приобрели двусторонний, интерактивный характер. 
В присутствии Майдана миссиология получила возможность стать целостной и актуальной. У 
церкви появился уникальный исторический шанс увидеть в обществе не пассивного получателя 
духовной опеки, но активного субъекта, способного выдвигать встречные условия и вопросы; 
шанс увидеть себя не центром миссионерской активности, но частью происходящих событий 
и слугой missio Dei. В результате вычленения и анализа миссиологических мотивов в текстах 
протестантских авторов «новой волны» конструируется образ «миссиологии после Майдана»: 
такая миссиология преодолевает экклесиоцентризм и реабилитирует общество и человека как 
субъектов-сотрудников в истории освобождения и спасения. В свете общественных вызовов 
понятие «миссии» расширя ется от евангелизационного понимания до цивилизационного 
масштаба. Таким образом, речь идет о «миссии Реформации», благодаря которой протестанты 
могут получить свою часть в украинской идентичности и долю влияния в формирующемся 
гражданском обществе.

КОНДЮК ДЕНИС, ОБРАЗ ТЕРРОРИСТА В СОВРЕМЕННОЙ МЕДИАКУЛЬТУРЕ И ХРИСТИАНСКОЕ 
ВОСПРИЯТИЕ ВЛАСТИ

Статья рассматривает роль СМИ в распространении насилия и прямую связь терактов с 
их презентацией в медиасфере. Анализируется влияние глобализма на распределение власти и 
возможности публичного влияния. Описываются разные виды СМИ и дается оценка их влиянию 
на сознание обывателя. Особое внимание уделяется вопросу распространения воздействия 
социальных сетей и различных информационных Интернет-ресурсов. Также рассмотрен образ 
терроризма в современной культуре и популярном художественном кинематографе. Статья 
предлагает некоторые практические способы влияния христианского сообщества на социальные 
и гражданские процессы и проблему терроризма. 




