@ OPEN ACCESS

St

r.\’f .

1 t
3. [t 1
H&ﬁ
b2

PUCRS

ESCOLA DE
HUMANIDADES

http://dx.doi.org/10.1. 8/1984-7726.2021.2.40

SEGCAO: O CONTO BRASILEIRO CONTEMPORANEO DE AUTORIA FEMININA

O segredo de Conceicao Evaristo em “Fios de ouro” e em “O

sagrado pao dos filhos”

Conceicao Evaristo's secret in “Fios de ouro” and “O sagrado pao dos filhos”

El secreto en ‘Fios de ouro"y en “O sagrado pao dos filhos” de Conceicdo Evaristo

Eliane Campello! Neste artigo, analiso “Fios de ouro” e “O sagrado pao dos filhos", contos
orcid.org/0000000285374188 de Conceicao Evaristo, publicados em Historias de leves enganos e parecengas
elianecampello@gmail.com (2016). Nestas narrativas, a escritora tematiza o segredo e ou o mistério em

situacdes relacionados a afro-brasilidade, o que me leva a abordagens a partir
de conceitos tais quais a interseccionalidade, empoderamento, ancestralidade,
entre outros. Tomo por base estudos de varias tedricas, entre elas: Carla Ako-
tirene, Djamila Ribeiro, Joice Berth e Lélia Gonzalez. Examino os contos com o
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Interseccionalidade. Segredo.

In this paper, | analise “Fios de ouro” and “O sagrado pao dos filhos",
short stories by Conceicao Evaristo, published in Historias de leves enganos e
parecencas (2016). In such narratives, the writer thematizes the secret and/or
the mistery in situations related to the Afro-Brazilian culture, facts that drive
me to approach them from the interseccionality, empowerment, ancestrality
perspectives, among others. | take as grounds some theoreticians' viewpoints,
among them Carla Akotirene, Djamila Ribeiro, Joice Berth e Lélia Gonzalez. | look
into the stories with the aim of expanding their boundaries especially throughout

their intrsections with race, gender, class and culture.
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rene, Djamila Ribeiro, Joice Berth y Lélia Gonzalez. Examino los cuentos con el
fin de expandir sus fronteras por la via de las intersecciones, especialmente las

vinculadas a raza, género, clase y cultura.

Conceicao Evaristo. Fios de ouro. O sagrado pao dos filhos.

Interseccionalidad. Secreto.

Artigo esta licenciado sob forma de umallicenca
Creative Commons Atribuicao 4.0 Internacional.

* Universidade Federal do Rio Grande (FURQG), Rio Grande, RS, Brasil.


http://dx.doi.org/10.15448/1984-7726.2021.2.40479
http://orcid.org/0000000285374188
mailto:elianecampello@gmail.com

O segredo de Conceigao Evaristo em "Fios de ouro” e em “O sagrado pao dos filhos"

Eliane Campello

205

‘Black women in the diaspora do not come to writing
naturally, for there is someone standing ready to silen-
ce the natural impulse to create as it arises in us, and
so to write we must ever resist”.

bell hooks (1999, p. xiii).

‘Assim caminho entre vozes. Nada me surpreende do
invisivel que colho. Sei que a vida ndo pode ser vista
so aolho nu [..l Escrevo o que a vida me fala, o que
capto de muitas vivéncias. Escrevivéncias'.

Conceicao Evaristo (2016, p. 15).

Conceicao Evaristo,? durante a entrevista re-
alizada pela TV Brasil, em 20153, desenvolve
um argumento até entao inusitado acerca da
loucura simbolica de Poncia Vicéncio (2003) e da
sua ‘nao normalidade” (2015). Para a escritora, a
maior heranga que sua protagonista recebe, ndo
€ em dinheiro; “é ancestralidade” (2015). A partir
desta ideia-nucleo, Conceicao Evaristo coloca
em paralelo a cultura de origem africana e as
demais, afirmando que:

Enquanto determinadas culturas so se satis-
fazem, se elas descobrirem o segredo [pois]
elas tém que descobrir a raiz do segredo, a
raiz do trauma [..]. Em outras culturas ha uma
predisposicao para lidar com o mistério, para
lidar com o encantamento: Poncia Vicéncio tem
esta disposicao, o que para muitos € loucura!
Quando a heranca ancestral dela se realiza, eu,
como leitora, vejo Poncia Vicéncio atingindo a
plenitude dela. Ela se adentra no misterio sem
descobrir o mistério, sem explicar o mistério. As
culturas tradicionais, tanto as africanas como
as indigenas tém esta capacidade, que nos nao
temos mais. A gente tem que descobrir araiz, a
explicacdo de tudo (EVARISTO, 2015, grifo nosso).

Em outras palavras, “explicar o mistério” é anu-
lar a forca da tradicao, da ancestralidade, da
escrevivéncia. E, este segredo, este mistério, de
onde vem? Maria Luiza Remeédios (2004, p. 24)
esclarece que até a chegada dos portugueses
muitos paises da Africa eram sociedades agrafas,
‘embora cultivassem uma literatura oral, praticada
em diversas modalidades” Entre elas, destaca-se
a ‘ma-lunda (narrativa dos feitos gloriosos e dos
herois de uma nacao narrada pelos velhos e anci-
aos de uma geragao a outra na forma de segredo)’
(grifo nosso). Sabe-se que Concei¢ao Evaristo foi
criada em meio a palavras. A oralidade € a marca
de sua infancia na casa da mae e da avo. Os livros
sO entram em sua vida, quando passa a morar com
a sua tia, faxineira em uma biblioteca, o que lhe
facilita o acesso a literatura escrita. Nos contos
aqui analisados, entretanto, Evaristo vai recupe-
rar e/ou re/criar a forca da tradicao e dos mitos
africanos nessas narrativas que se perpetuaram
apenas no ambito da linguagem oral.

Por tal razao, o fato de iniciar este trabalho
por uma longa citagao se justifica, na medida
em que € a propria escritora que aqui lanca os
fundamentos, entre outros, que vao nortear a
leitura dos contos “Fios de ouro” e de O sagrado
pao dos filhos", ambos publicados em Historias
de leves enganos e parecencgas (2016)%De acordo
com Assuncao de Maria Sousa e Silva, no "Prefa-
cio", Evaristo “nos oferece um livro inovador’, ao
decidir “percorrer a seara do insolito, do estranho,
do imprevisivel". Para Sousa e Silva nao se trata
de contos “fantasticos”, mas de “discursos de
resisténcias" (2016, p. 7), no dizer de Conceicao
Evaristo, ou ainda, de “realismo animista’, termo
cunhado pelo escritor angolano Pepetela. Para
ele (apud SOUSA E SILVA, 2016, p. 8),
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[..] aexisténcia da atuagao de forcas da natureza,
da alteracao dos fenébmenos que modificam a
ordem natural das coisas, a crenca em entidades
capazes de intervir na rotina dos personagens,
etc. sdo estratégias concebidas por um modus
operandi revelador da maneira de pensar, de
ser e de existir de uma dada comunidade cujas
origens advém da diaspora africana.

O mistério ndo revelado € que esta no funda-
mento da escrita dos contos que compdem essa
obra, afirma Conceicao Evaristo. As suas “estraté-
gias" e ao seu ‘modus operandi’, conforme aponta
Pepetela, contudo, acrescento um aspecto te-
orico que, me parece, amplia as possibilidades
de compreensao dos contos selecionados para
analise. Refiro-me a interseccionalidade.

Para Carla Akotirene, em Interceccionalida-
de (2019), esse termo e conceito, que muito se
aproxima do sentido de encruzilhada, pode ser
considerado como uma metodologia. A tedrica se
avizinha da “reflexao epistemologica de Patricia
Hill Collins, feminista negra estadunidense” (2019,
p. 15), para chegar ao entendimento de inter-
seccionalidade como um “sistema de opressao
interligado” (2019, p. 15). Esta ferramenta ancestral
conduz a recuperacao do discurso de improviso
de Sojourner Truth,® "Eu ndo sou uma mulher?",
proferido em 1851, durante a Convencao dos
Direitos das Mulheres de Ohio, em Akron, que a
tornou a pioneira do feminismo negro.

Sojourner, em tom de denuncia, afirma que

Ninguém jamais me ajudou a subir em carrua-
gens, ou a saltar sobre pocas de lamal..] E nao
sou uma mulher? [..], eu pari treze filhos e vi a
maioria deles ser vendida para a escravidao e
quando eu clamei com a minha dor de mae,
ninguém a nao ser Jesus me ouviu! E ndo sou
uma mulher? (TRUTH, 1871 [2021]).

Esses fragmentos sao suficientes para de-
monstrar que aqui, ela ja articula “raca, classe e
género”, além de polemizar a “categoria mulher
universal’, conforme afirmativa de Carla Akoti-

rene (2019, p. 17). Certamente, se deve honrar a
articulacao entre raca, classe, género e nacao a
coragem e a atuagao vanguardista de Sojourner
Truth. Gracgas a ela, o conceito e a metodologia
da interseccionalidade atravessou os seculos
e atualmente tomou novos impulsos teoricos,
comprovando sua utilidade para a analise e en-
tendimento de textos literarios, especialmente,
os de produgao de mulheres negras.
A tedrica continua:;

Segundo profecia ioruba, a diaspora negra
deve buscar caminhos discursivos com atencdo
aos acordos estabelecidos com antepassados.
Aqui, ao consultar quem me € devido, Exu,
divindade africana da comunicacao, senhor da
encruzilhada e, portanto, da interseccionalidade
(AKOTIRENE, 2019, p. 15, grifo nosso).

“Fios de ouro”" (EVARISTO, 2016, p. 49-52) inicia
com a informacao acerca de Halima, unica so-
brevivente de sua aldeia, que chega ao Brasilem
1852, com 12 anos, em um tumbeiro, depois de
dois meses de travessia. Ela € a mae da tataravo
de outra Halima, a que reconta a sua historia, em
primeira pessoa, na contemporaneidade.

Na introducao, se sabe apenas que Halima
pouco fala da viagem. Entretanto, “séculos depois”
surgem “pedacos de relatos” que compdem “uma
memoria esgarcada”, recontadas como “historias
de familia” (2016, p. 49).

O nome Halima traz significados que giram
em torno da ideia de mansidao e perseveranca,
de verdade e gentileza e, antes de todos, de
mulher amada. Tais significados se estendem a
Halima narradora. O poder de ambas da o tom da
narrativa na significagao maior do nome: Halima,
‘a suave" (2016, p. 51).

Embora ignorando o seu lugar de origem na
Africa - “por falta de informagdes histéricas”
(2016, p. 49) -, Halima pertence a um cla que
considera o cabelo o signo maximo da beleza do

6 Sojourner Truth, nasce escrava em 1797, em Nova lorque, sob o nome de Isabella Baumfree. Aos nove anos de idade é vendida em
leildo, junto com o gado. Em 1826, foge com sua filha para a familia Van Wagenen, abolicionista. Depois de ir a Corte para recuperar seu
filho, em 1828, ela se torna a primeira mulher negra a ganhar um caso judicial contra um homem branco. Morre em 1883, em Michigan.
Disponivel em: https:/www.womenshistory.org/education-resources/ biographies/sojourner-truth. Acesso em: 3 mar. 2021.

7 No discurso de 1851, ela se dirige a "Aqueles homens ali dizem que as mulheres [..]", durante a “reunido de clérigos” que discutiam
os direitos das mulheres e, sua fala ocorre apos ouvir deles que elas ‘ndo deveriam ter os mesmos direitos que os homens, porque seriam
frageis, intelectualmente débeis, porque Jesus foi um homem e ndo uma mulher e porque, por fim, a primeira mulher fora uma pecadora’.
Disponivel em geledes org.br. Acesso em: 3 mar. 2021 (grifo do autor). Cumpre, ainda, acrescentar que o conceito de interseccionalidade
s6 foi cunhado em 1989, por Kimberlé Crenshaw, em sua tese de doutorado.
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corpo feminino. Quando foi embarcada, a marca
de sua “condicao pubere" estava nas conchinhas
que enfeitavam sua vasta cabeleira (2016, p. 50).
Cabia as mulheres mais velhas a arte de trancar os
cabelos, paraindicar “o lugar social da pessoa” e
o seu estado civil, inclusive se tinha filhos ou nao.
Os estilos correspondiam as idades das mulheres.

Na narrativa de Conceicao Evaristo, o modelo
do cabelo das mulheres exerce a funcao de um
sistema bastante complexo de linguagem, na me-
dida em que conduz mensagens, porem, mais re-
levante, para Halima, escrava, torna-se uma forma
de resisténcia e, para Halima, narradora, um meio
de recuperacao de suas raizes na cultura Afro.

A simbologia das trangas® remonta a tempos
ancestrais e, como se encontra em Barbara Wa-
lker (1988, p. 63), conectada com o conceito do
“né magico” levava a convicgao medieval de que
as bruxas podiam controlar os ventos, provo-
car tempestades, enfim, dominar o clima. Nesta
perspectiva, mesmo sem que Conceicao Evaristo
nomeie nem as bruxas nem o arquétipo universal
que coloca a forga feminina no cabelo, acredito
que é possivel encontrar nesse conto, sub-repti-
ciamente, uma identificacao muito estreita entre
o desempenho e os poderes de Halima - “eleita
como mae-preta na casa grande” (2016, p. 50) - e
a figura da "Ancia/Mae Preta" na medida em que
sao ambas consideradas a “fonte da Sabedoria”
Entretanto, apesar de ser o reduto da sabedoria, a
“mae preta” ocupava na casa grande, uma fungao
subalterna, na medida em que amamentar e criar
as/os filhas/os dos seus algozes eram apenas
obrigacdes, as quais jamais foram reconhecidas.
Entretanto, por outro lado, a sabedoria de Halima,
“a suave”, nome de origem suaili, em breve, pela
pena de Conceicao Evaristo, ira florescer.

Logo apos sua chegada ao Brasil, Halima tem
sua cabeca raspada:’® um sinal de sua condi-
¢ao de escrava pronta para a venda. Como se
sabe, em varios momentos distintos da historia,
atosquia dos cabelos das mulheres tinha, espe-
cialmente, o objetivo de evitar o uso de cabelos
longos e soltos, por apelarem a imagens sexu-
almente perniciosas. “O cabelo sensualmente
solto" chegou a configurar crime semelhante
ao adultério. Conceicao Evaristo, no entanto,
nao explora essas razdes para a tosquia, que
€ apresentada com naturalidade no espectro
da escravidao no que se refere as atividades
que devem ser desempenhadas por Halima. No
texto de Evaristo, se abre uma cratera profunda
entre o cabelo como signo cultural de beleza e
a cabeca raspada, “a de peca para ser vendida
no comércio da escravidao” (2016, p. 50), uma
vez que se trata da “l..lescravizada em trabalhos
de plantio e de colheita. Escravizada como brin-
quedo das criangas da casa grande, como corpo
para o trabalho, para o prazer e para reproducao
de novos corpos escravos” (2016, p. 50).

Ha um movimento de domesticacao, de desu-
manizacao e de violéncia, por meio da reiteracao
do ato de tosquia em: “Halima tendo sempre o
cabelo cortado, a mando dos que se faziam donos
dela e de outros corpos escravizados” (2016, p.
50). Os exemplos historicos acerca da tosquia em
seres humanos sao inumeros e atingem homens
e mulheres. Esse fato ocorreu/ocorre nas senza-
las, nos quarteis, nos sanatorios, nas narrativas
biblicas, nas historias infantis, na literatura, nas
prisbes e nos campos de concentracao etc. Em
todos os espacos, entretanto, o objetivo é o
de tomar possessao de uma pessoa, torna-la
andnima, disciplina-la, pois foi/é considerado

8 Em "Havia um segredo que s6 Halima sabia’, Bento e Inacio (2019, p. 72), dizem que: "As trancas enraizadas’, durante o periodo da
escravidao, ‘foram utilizadas como mapas de fuga para os quilombos devido a sua possibilidade de formar desenhos, também sao
conhecidas como trangas nagd, nome de uma das nag¢oes do Candomblé e associadas ao povo yoruba'. O artigo “Trancas africanas: eis
a histéria!", assinado por Juliana Henrik (2021) € também muito informativo acerca das trancas nagd, em que se & "A Tranca Africana,
especificamente a nagd, é bastante antiga na Africa. Penteados com trangas abrangem um amplo terreno social: religido, parentesco,
estado, idade, etnia e outros atributos”.

¢ As trancas levam a observacao de sua elaboragao como a forma arquetipica universal, que aponta para a vesica piscis, um simbolo
com base na intersecgao de dois circulos perfeitos; um arquétipo de todas as formas de existéncia, que, entre varias outras interpreta-
coes, representa ‘A Trindade da Energia Feminina”: a Donzela/Amante, a mae que da vida e a Ancia/Mae Negra e fonte da Sabedoria”
(WALKER, 1988, p. 63, grifo nosso).

©  Vertambém, a analise acerca da tosquia das mulheres na perspectiva de Michelle Perrot (2007, p. 61-62), ao citar Virgili: “Com a tos-
quia, trata-se ndo somente de excluir a mulher da comunidade nacional, mas também de destruir as imagens da feminilidade.

Do original: lewd loosing of the hair (WALKER, 1988, p. 314). Os cabelos longos, os cabelos ericados e a carapinha insinuam animalida-
de e selvageria: "O pélo [sic] mal domesticado sugere a presenca inquietante da natureza’ (PERROT, 2007, p. 51).
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um direito sobre o Outro. Tal relagao pode ser
vista como uma questao de posicao do sujeito,
que ocorre entre um eu dominador e um outro,
subalterno. O resultado desperta um sentimento
de humilhagao, porque impde também o siléncio
para os sujeitos que foram colonizados. O sistema
escravagista, sem duvida, inviabiliza a propagacao
dos saberes oriundos dos seres subalternizados,
assim como Halima, pois como atribuir valor a
mulher negra e pobre, na posicao de escrava?
Para Michelle Perrot (2007, p. 52), “Sofrimento
para todos, a perda dos cabelos € particularmente
sensivel para as mulheres por serem o sinal mais
visivel da feminilidade”. Tal processo de inferioriza-
c¢ao do ser humano, ou melhor, dessa protagonista
de Conceicao Evaristo, que espelha as demais
escravas, permanece até o momento em que os
da casa grande deixam de se importar com ela.
Ja velha, nao mais serve para o trabalho: “E foi
nesse momento que tudo se deu” (2016, p. 50).
Jogando com o suspense, Evaristo com essa
afirmativa, estabelece o turning point na narrativa,
porque “Um dia Halima acordou e viu seus cabe-
los surgirem imensos, tao imensos que ela pisava
sobre eles’. Mais ainda, depois de 7 dias, “outra
maravilha aconteceu” (2016, p. 50, grifo Nosso).

Os fios comecaram a tomar um brilho de ouro.
Era tao reluzente a cabeleira dela que feria os
olhos de quem contemplava Halima repenti-
namente [..I. A noticia correu [..], da senzala a
casa grande. De uma fazenda a outra. A negra
Halima tinha os cabelos cor de ouro, pareciam
mesmo preciosos (2016, p. 51).

No entanto, com o passar do tempo, as pes-
soas foram esquecendo do fato. Contudo, “Havia
um segredo que so Halima sabia. Seus cabelos
Nnao pareciam ser de ouro, eram de ouro"? (2016,
p. 51, grifo nosso). No cla de Halima, de tempos
em tempos, uma pessoa, na sabia velhice nascia
com cabelos de ouro. Ela sabia que um dia esse
milagre iria lhe acontecer. Por essa razao, ela nao
se desesperava quando “seus agressores” lhe
raspavam a cabeca. Era um segredo so6 seu: ‘O

ouro nasceria um dia, no tempo exato, no corpo
amadurecido dela” (2016, p. 52).

A posicao social de Halima se movimenta, na
medida em que ela deixa o grupo historicamente
invisibilizado: escrava, velha, negra, pobre, sem
forca de trabalho e passa a um outro patamar,
onde ninguém, nem seus senhores nem qualquer
homem ou mulher comum poderiam alcanca-la,
nem sequer compreender seu poder, conforme
Evaristo descreve a seguir:

Aos poucos, para nao despertar a maldade
e a cobica, depois de comprar a sua propria
liberdade, Halima, a suave, foi comprando a
carta de alforria de mulheres, de homens e de
criancas que, escravizadas como ela, viviam
sob o signo das feras. Tempos depois [..] Halima
e sua enorme comitiva edificou uma das fazen-
das mais produtivas do estado [..] - “Fazenda
Ouro dos Pretos” -, [quel continua fertilizando a
descendéncia de Halima até hoje (2016, p. 52).

Djamila Ribeiro, em O que é lugar de fala? (2017,
p. 43), questiona pertinentemente se “o subalterno
nunca rompe o siléncio’, amparada por “Patricia
Hill Collins quanto Grada Kilomba". Estas tedricas,
nessa citacao de Ribeiro, “consideram problematica
essa afirmacao de Gaiatry Spivak (2010) do siléncio
do subalterno se esta for vista como uma decla-
racao absoluta” Para as pensadoras, considerar
impossivel de transcender este lugar, € legitimar
o discurso colonial e suas normas. Para Ribeiro,

Seria confina-las [as mulheres negrasl num
beco sem saida, sem qualquer possiblidade de
transcendéncia. Coloca-las num lugar de quem
nuncarompe o siléncio [..1, ndo seria confina-las
na mesma logica que vem se combatendo? Os
saberes produzidos pelos individuos de grupos
historicamente discriminados, para aléem de
serem contradiscursos importantes, sao luga-
res de poténcia e configuracao do mundo por
outros olhares e geografias [..]. Mas, ao mesmo
tempo, Spivak enxerga a necessidade da tarefa
intelectual e politica para a mulher (2017, p. 44).

As feministas citadas acima, pode-se acres-
centar Joice Berth (2019) e a elaboracao de seu
conceito de “empoderamento’. Este se beneficia
com o fato de destinar a mulher uma atividade

2 A titulo de curiosidade: a "Mae-de-Ouro™ aparece tambeém no folclore brasileiro, como uma bela mulher com cabelos longos e
dourados. Em uma versao, ela cuida das mulheres que sao maltratadas pelos maridos, a quem conquista com sua beleza estonteante
e os prende em uma caverna pelo resto da vida. Ela arruma outros maridos que farao as esposas felizes (DIANA, [2021]). Disponivel em:

https.//www.todamateria.com.br/mae-de-ouro. Acesso em: 3 fev. 2021.
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“intelectual e politica”, o que resgata a elabo-
racao critico-teorica, positivamente, de Spivak.
Para Berth, os cabelos da mulher negra sao um
elemento de grande importancia e motivo de
orgulho, um elemento “estético de autoafirmacao”
que dainicio ao processo de empoderamento do
sujeito e da coletividade. E esse processo, diz ela,
“além de necessario, € indissociavel das lutas por
emancipagao sociopolitica" (2019. p. 66-67). Na
medida em que os cabelos sao “alvo constante
de diversas injurias, rejeicoes e manifestacoes
racistas”, parece necessario um “arduo trabalho
de ressignificacdo para libertar mulheres negras
dessas estratégias de desqualificacdo da estética
negra” (BERTH, 2019, p. 72, grifo nosso).

Um angulo essencial desta questao € que ha
necessidade de entender que “nao é possivel
empoderar alguem’, afirma Berth (2019, p. 90).
Empoderamos a nés mesmas e amparamos ou-
tros individuos em seus processos, conscientes
de que “a conclusao so se dara pela simbiose do
processo individual com o coletivo” (2019, p. 91).
E justamente isso que acontece com Halima e
“sua comitiva”: (EVARISTO, 2016, p. 52) mulheres
e homens que formam uma rede de empode-
ramento devido a humanizacao individual e a
valorizacao do coletivo.

Halima, “a suave’, certamente, desempenha
uma tarefa edificante: intelectual e politica, con-
forme prediz Gaiatry Spivak (2010). Parece que,
de fato, por forca de seu poder (maravilhoso?
fantastico?), Halima reverte sua situacao e a de
seus beneficiados: de subalterna passa a co-
mandar destinos.

O mesmo ocorrera com Halima, a narradora,
que ja sente a profecia se realizando nela, porque
quando nasceu, essa foi cantada pelas mulheres
mais velhas. Alem disso, seu cabelo, que ja estava
totalmente branco, mostra fios esparsos a brilhar
em ouro, ali, na moleira, local do sopro da vida.

Se esse conto se faz a partir de uma profecia,

nao se sabe. O mais importante é crer que, por
meio de um produto puramente estético, nos,
leitoras e leitores somos capazes de presenciar
uma mudanca social radical. Uma mudanca que
vai buscar em fatos historicos de destruicao e ex-
terminio, de violéncia extrema, um caminho para a
reconstrucao e recuperacao da dignidade humana.

Nesse mesmo espaco-tempo de escrita litera-
ria, em “O sagrado pao dos fitlhos', € “a mais velha
de todas as velhas"3 que conta uma historia - “a
do pao sagrado’ (2016, p. 37) - para a narradora,
em primeira pessoa, ainda na infancia, nos diz
Conceicao Evaristo. De um lado, a dicotomia se
instala entre a cozinheira da mansao da tradicional
familia Correa Pedragal, “uma das familias mais
ricas de Imbiracité, no estado de Campos Azuis”
(EVARISTO, 2016, p. 37); de outro, a familia onde
ela € empregada. Os bens materiais da familia
abastada - "mas também a prepoténcia de an-
tigos senhores” (2016, p. 37) -, se acumulam de
geragao a geracao, mesmo entre as mulheres,
como ocorre com Dona Isabel Correa Pedragal
e sua prole de sinhazinhas. Todas elas, mae e
filhas exercem uma “vigilancia cruel sobre quem
trabalha para elas" (2016, p. 37).

O fato a ser narrado “pela mais velha de todas as
outras velhas de minha familia” (2016, p. 38), ocor-
reu em inicio dos anos 1940.: Andina Magnodlia dos
Santos nasceu em 1911 e serviu a familia Pedragal
desde pequena, sendo “a menina-brinquedo, o
saco-de-pancadas, a pequena baba e a culpada
de todas as artes das filhas da Senhora Correa’
(2016, p. 38), antes a menina Bebel da casa-grande
de quem Andina tinha sido baba. Porem, “a pre-
tinha da casa’ cresceu forte, bonita, trabalhadora
e religiosa. Isabel Correa Pedragal tinha medo de
que ela se enveredasse pelos desvios religiosos
de seus pais, que rezavam para Jesus Cristo e
para um tal de Zambi* porisso a mandou batizar.

A Senhora Correa tirava proveito da “Pretinha”
duplamente: enquanto ia para a igreja, cuidava

3 13 A pessoa que na Africa Ocidental tem por vocagdo preservar e transmitir as histérias, a literatura, as musicas, os conhecimentos,
cangodes e mitos do seu povo, chama-se “Griot'", tambem grafado grid; com a forma feminina griote e djéli ou guiriot do francés. “O termo
griot vem da palavra guiriot, em francés e da palavra criado, em portugués’. Sao os guardides da palavra. Disponivel em: https./www.
mawon.org/post/griots-os-guardi%C3%B5ses-das-palavras#. Acesso em: 20 fev. 2021.

1 Zambi, do quimbundo ou quicongo, Nzambi, mpongo ou mpungu. ‘Deus Supremo” no candomblé banto, equivalente ao deus Olo-
rum do candomblé Queto e sincretizado com o Senhor do Bonfim. Deus criador do mundo. Disponivel em: infopedia.pt; cf. dicionario/
linguaportuguesa/zambi; e em https:./ptwikipedia.org/wiki/Zambi. Acesso em 6 mar. 2021.



https://www.mawon.org/post/griots-os-guardi%C3%B5es-das-palavras
https://www.mawon.org/post/griots-os-guardi%C3%B5es-das-palavras
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_quimbundo
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_quicongo
http://infopedia.pt
https://pt.wikipedia.org/wiki/Zambi
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tambem das “"Pedrasgalzinhas” (2016, p. 39). To-
das se casaram: Andina, com um trabalhador do
campo, de origem de africanos escravizados em
solo brasileiro; as meninas da casa grande, com
primos ricos e com filhos de amigos, ‘tambem
soberbos e afortunados” (2016, p. 39).

Dai para a frente, a historia atinge as raias da
violéncia: os filhos de Andina Magnolia passam
fome, enquanto na casa de sua patroa o desper-
dicio € bem maior do que a quantia de comida
que ela prepara diariamente. Andina aprendeu
com sua mae a fazer um pao caseiro, apreciado
por todos e até apelidado de “a delicia das de-
licias" (2016, p. 39). Ela pede a patroa para levar
um pao para casa, mas isso lhe é negado. A partir
desse momento, a Senhora Correa torna-se ainda
mais enérgica: permite que Andina coma apenas
um “pedacito” do pao, cortado por ela e sob sua
supervisao, isto €, “diante dela, sem nada levar
para casa" (2016, p. 39). O controle foi redobrado,
bem como a maldade da patroa. No entanto,
‘Andina aparentemente obedecia, mas a medida
que comia, deixava alguns pedagos, farelitos cair
no peito, entre os seios por debaixo da blusa. £
todos os dias, a mée levava o pGo sagrado para
os filhos" (2016, p. 39, grifo Nosso).

Aforte imagem dessa cena suscita uma enor-
me tristeza e indignacao. Nesse conto e em
especial, nas ultimas passagens, fica evidente a
interseccao entre raca e género. Amulher branca
e rica explora e maltrata a mulher negra e pobre.
Parece haver uma relacao de continuidade entre
os dois contos: a mulher negra escorrega da
senzala para a cozinha. Apesar disto, ha ainda
muitas pessoas que aceitam e divulgam o mito
da democracia racial. Conceicao Evaristo, entre-
tanto, € explicita em sua denuncia e o seu nao
conformismo com a diferenca social € alarmante!

Enquanto a autora se utiliza do estranhamento
pela via estética, Lélia Gonzalez (1984), também
bastante dura em sua critica a sociedade, traz a
discussao o mesmo tema, de modo a provocar
um chamamento a responsabilidade de quem a
&, como no excerto a seguir:

[..] o lugar em que nos situamos determinara
nossa interpretacao sobre o duplo fenémeno

do racismo e do sexismo. Para nos o racismo
se constitui como a sintomatica que caracteriza
a neurose cultural brasileira. Nesse sentido,
veremos que sua articulacao com o sexismo
produz efeitos violentos sobre a mulher negra
em particular [..] (1084, p. 224).

A preocupacao da critica é o lugar em que a mu-
lher negra é situada no discurso de sua audiéncia
ou de suas leitoras e ao forgar sua emergéncia a
leva a atentar para as nocées de mulata, domeéstica
e mae preta (GONZALEZ, 1984, p. 224). Para ela,
a mulher negra tem um lugar fixo no discurso da
sociedade brasileira, para quem, diz Gonzalez, &
a “lata do lixo" (1984, p. 226), assim determinado
pela “logica da dominagao” (1984, p. 226). Neste
sentido, “Mulher negra, naturalmente, é cozinheira,
faxineira, servente, trocadora de 6nibus ou prosti-
tuta" (1984, p. 226). Em suma, elas tém mais € que
serem faveladas. Nesta perspectiva, o processo
de formacao cultural entre a Senhora Correa e
Andina Magnolia, baseia-se na domesticacao da
ultima e o jogo entre elas, se realiza, teoricamente,
nos “diferentes modos de rejeicdo/integracao’ do
papel da mulher negra (1984, p. 2206).

Umas das mais relevantes elaboracdes anali-
ticas acerca da sociedade brasileira € a de Gon-
zalez, quando ela pensa a mulata como a figura
que esta realizando seu sonho dourado durante o
carnaval e que, ao final desse, enfrenta uma outra
realidade; precisa retornar a sua funcao como
empregada doméstica. Para a tedrica,

Como todo mito, o da democracia racial oculta
algo para além daquilo que mostra. Numa pri-
meira aproximagao, constatamos que exerce
sua violéncia simbodlica de maneira especial
sobre a mulher negra. Pois o outro lado do
endeusamento carnavalesco ocorre no coti-
diano dessa mulher, no momento em que ela
se transfigura na empregada doméstical..] os
termos mulata e domeéstica sao atribuicdes de
um mesmo sujeito (1984, p. 228).

E completa: "A nomeacao vai depender da situ-
acao em que somos vistas [..] o engendramento
da mulata e da domestica se fez a partir da figura
da mucama” (1984, p. 230, grifo nosso). A posicao
de Lélia Gonzalez se consolida ao afirmar que a
‘domeéstica € a mucama permitida, a da prestacao
de bens e servicos, o burro de carga que carrega
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sua familia e a dos outros nas costas. Dai, ela
ser o lado oposto da exaltacao; porque esta no
cotidiano” (1984, p. 230). E, no dia a dia, a ela é
negado o “estatuto de sujeito humano” (1984, p.
230), pois é tratada como objeto. Pensando no

zinha de 5 filhos ha tempos, quando a menina
nao tinha completado 1 ano. Nao porque qui-
sera, mas porque o leite secara [..] Entretanto, 2
anos depois, o benfazejo liquido materno jorrou
novamente. E enquanto foi preciso, todas as
noites, Andina Magnolia, chegava em casa e
celebrava junto a sua familia a multiplicacao

espectro da interseccionalidade, Gonzalez con- do pao sagrado para os filhos (2016, p. 39-40).

sidera que ha muitas analises que dao prioridade

. . Nao ha como ignorar que Andina € empoderada,
a luta de classes, sem incorporar a raca e 0 Sexo,

. - . assim como Halima, de “Fios de ouro’, por forcas
0 que leva a redugao a dominadores - grupo

. desconhecidas que fogem as explicagdes racio-
branco - e dominados. De um lado, aparecem R 9 P

s nais. Como entender que os “infimos pedacinhos
a casa grande, o sobrado, os belos edificios e R P

i . de pao” saem de seus entresseios engrandecidos?
residéncias e, do outro - o lugar do negro ja

. . . E o leite que, 2 anos depois de lhe secarem os
naturalizado -, surge um movimento que vai da

. . - - seios, volta a jorrar? Esses sdo os segredos de
senzala as favelas, aos corticos, as invasoes, aos

. N e Andina Magnélia que jamais serao revelados.
alagados e aos conjuntos habitacionais. O critério 9 queJ

. . . A narrativa de Conceicao Evaristo, nesse conto
predominante, historicamente, sempre o mesmo:

a divisdo racial do espaco.s mais do que no anterior, apresenta uma pecu-

liaridad [ ferida: a li
Como se pode extrair do conto de Conceicao aridade que precisa serreferica: a inguagem

. . . associada a alguns elementos do tema, como o
Evaristo (2016), as condicdes precarias em que B _ o _
pao e o leite, que remetem ao texto biblico. Cristo
opera o milagre da multiplicagao dos paes, o que

resulta em uma celebracao. Nesse conto, entre-

vive a familia de Andina Magnolia suscita a duvida,
quanto a afirmativa de Lélia Gonzalez: “a mucama

‘permitida’, a empregada doméstica, so6 faz cutucar

. ) tanto, os festejos em agradecimento ao milagre
a culpabilidade branca porque ela continua sendo ! 9 9

tad d de Zambi,
mucama com todas as letras” (1984, p. 233). Per- OCOITem porconta dos poderes ae ~ambl, apesar

. dos esforcos contrarios da Senhora Correa, con-
gunto eu: Sera que a Senhora Correa ficou afetada

ao saber que os filhos de Andina passam fome?© forme se [ em: "Celebracdo em que Zambi, por

~ . forca de sua presenca, transformava o minimo
Na verdade, para a conclusao da narrativa, a , o ]
trazido por Magnolia, na fartura do alimento para
0s seus protegidos’ (2016, p. 40).

Em “Fios de ouro” fica claro que os beneficios

resposta a esse questionamento nao importa,
na medida em que o problema de Andina se re-

solve num passo de magica! Ela finge obedecer

. . . da mudancga vao permanecer enquanto neces-
a patroa, porem consegue levar o pao para 0s

. . sario, pois sempre havera uma descendente de
filhos. Conceicao Evaristo descreve de que forma P P

. Halima, “a suave”, para assumir seu lugar. Em “O
isto acontece:

sagrado pao dos filhos", a multiplicagao do ali-

Farelos, casquinhas, infimos pedacinhos sai- mento na casa de Andina deve-se a crenca em
am engrandecidos e fartos do entresseios de
Andina Magnolia. Dela, do corpo dela o pao
sagrado para os filhos. O alimento ainda vinha
acompanhado de leite. Sim! De leite, apesar de

Magnolia ter deixado de amamentar a menor-

Zambi, o Senhor do Bonfim, fato que demonstra
a validade do sincretismo religioso.
Em ambos os contos, € preciso manter o se-

5 Lelia Gonzalez, em Por um feminismo Afro-latino-Americano (2011), traz mais argumentos para justificar seu inconformismo quanto a
posicao politica no que se refere aos aportes tedricos para andlise da situacao nos paises latino-americanos. Para ela, "Exatamente por-
que tanto o racismo como o feminismo partem das diferencas biologicas para estabelecerem-se como ideologias de dominagao” (2011,
p. 13). Ainda: “Desse modo, a afirmacéo de que somos todos iguais perante a lei assume um carater nitidamente formalista em nossas
sociedades. O racismo latino-americano e suficientemente sofisticado para manter negros e indigenas na condigao de segmentos su-
bordinados no interior das classes mais exploradas, gracas a sua forma ideoldgica mais eficaz: a ideologia do branqueamento, tao bem
analisada por cientistas brasileiros” (2011, p. 15).

6 E nos principios fundamentais do pensamento interseccional que se encontra a “matriz da opressao cis-heteressexista, etaria e divi-
sora sexual do trabalho”, pois “as mulheres negras eram trabalhadoras nas casas das ‘mulheres brancas instruidas', chegavam em casa
e tinham o dinheiro tomado por ‘maridos ociosos', bastante ofendidos porque ndo havia ‘comida pronta dentro de casa” (AKOTIRENE,
2019, p. 18). Essa situagao bem explica o porqué de se afirmar que a mulher negra sofre opressao duplamente, embora nao seja o caso
de Andina Magnolia.
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gredo que sustenta o milagre, que da o protago-
nismo as mulheres que representam o feminismo
negro, a fim de conquistarem resultados bene-
ficos a todo um povo. Tanto em Halima quanto
em Andina Magnolia o poder pode vir da veia da
maternidade perceptivel em ambas, pela mescla
de feminismo e generosidade com os outros,
fatores que levam ao empoderamento.

As protagonistas engrandecem o sonho de
realizarem correcdes na biografia do seu povo,
asseguram acordos coletivos, supridos pela presen-
tificacao da memoaria de saberes arcaicos, injusticas
e vazios historicos, que necessitam ser atualizados
e reparados. Conceicao Evaristo busca respostas
para as nuances das provocagoes historicas e este-
ticas, assim preenche as lacunas do texto ja escrito
pelas ocorréncias “reais” com segredos e sonhosY.

Para Carla Akotirene (2015, p. 15), “Cada qual cré
em seus proprios mistérios [..1. Sei que a vida esta
para alem do que pode ser visto, dito ou escrito.
Arazao pode profanar o enigma e nao conseguir
esgotar o profundo sentido da parabola”.

As abordagens aos textos literarios, via a intersec-
cionalidade, ao empoderamento e a ancestralidade,
em que aspectos tais quais raca, género, classe e
cultura sao considerados, porque os iluminam em
seus varios angulos, favorecem a compreensao
mais ampla e completa das suas nuances.

Para Maria Aparecida Salgueiro, Conceicao
Evaristo € uma escritora engajada aos movimen-
tos mundiais e historicos, que tém por objetivo a
ruptura com problemas advindos do racismo e
que buscam reparacao, ou seja, a decolonizacao,
alem de revisdes no que se refere aos povos
afrodescendentes. Para a tedrica, a poética de
Evaristo destaca “a atualidade das sombras e dos
ecos da escravidao que seguem pairando sobre
o pais" (2020, p. 98-99). Salgueiro complementa:

Conceicao € expoente dentro de um grupo de
mulheres intelectuais negras, detentoras no
campo da Literatura, a custa de muita luta, resi-

liéncia e resisténcia, de lugar que se solidifica,
com cada vez mais celeridade no presente, no
Brasil e no exterior, pelas crescentes traducoes
de suas obras, dados, contexto, renovacoes e
questionamentos historicos que se vivenciam,
dia a dia, em meio as atribulagdes desta quase
terceira década do século XXl (2020, p. 102).

Além disso, a obra de Evaristo € grandemen-
te relevante por sua contribuicao a literatura
afro-brasileira e a teoria da literatura. Para Carla
Akotirene (2019, p. 17), “Sentir ou nao as feridas
da colonizag&o? E da mulher negra o coragdo do
conceito de interseccionalidade”.

Com o posicionamento de Conceicao Evaristo
acerca de sua propria escrita, arremato este tra-
balho: “Escrevivéncia, antes de qualquer dominio,
€ interrogacao” (2020, p. 36):

Indago sobre o ato audacioso de mulheres que
rompem dominios impostos, notadamente as
mulheres negras, e se enveredam pelo cami-
nho da escrita: “O que levaria determinadas
mulheres, nascidas e criadas em ambientes
nao letrados, e, quando muito, semialfabe-
tizados, a romperem com a passividade da
leitura e buscarem o movimento da escrita"?
[..] Escrever pressupde um dinamismo proprio
do sujeito da escrita, proporcionando-lhe a
sua autoinscricao no interior do mundo. [..]
A escrita nao € inocente, tem um proposito
politico em seu sentido mais amplo. [..] A pro-
cura por uma estética que se confunda com
a oralidade faz parte de meu projeto literario,
que é profundamente marcado pela minha
subjetividade forjada ao longo da vida. Quero
criar uma literatura a partir de minhas proprias
experiéncias com a linguagem, nucleada pela
oralidade, a partir da dinamica de linguagem
do povo (2020, p. 35-42).

Nossa fala estilhaca a mascara do siléncio!”
(EVARISTO,

[2017)).

AKOTIRENE, Carla. Interseccionalidade. Sao Paulo: Sueli
Carneiro: Polen 2019. (Colecao Feminismos Plurais.
Coordenacao de Djamila Ribeiro).

7 A colaboracao de Djamila Ribeiro, em O lugar de fala (2017, p. 27), ao remeter para uma solucao dada por Patricia Collins, parece ser bas-
tante adequada a situacao de Conceigao Evaristo. Para Collins: “Logo, definir-se € um status importante de fortalecimento e de demarcar
possibilidades de transcendéncia da norma colonizadora. Em Aprendendo com o outsider within: a significacdo socioldgica do pensamento
feminista negro, Patricia Hill Collins fala da importancia das mulheres negras fazerem um uso criativo do lugar de marginalidade que ocu-
pam na sociedade a fim de desenvolverem teorias e pensamentos que reflitam diferentes olhares e perspectivas [..] Para Collins, a mulher
negra dentro do movimento feminista ocupa esse lugar de ‘forasteira de dentro’, por ser feminista e pleitear o lugar da mulher negra como
sujeito politico, mas ao mesmo tempo ser ‘uma de fora' pela maneira como é vista e tratada dentro do seio do proprio movimento..".
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