
 עמדתו של הרב שלמה מלכה בשאלת מקומן של הנשים בחברה
 היהודית בסודאן

חם אילן  נ

 הקדמה

 משנות השמונים של המאה התשע־עשרה ועד לשנות השישים של המאה העשרים התקיימה
 בסודאן קהילה יהודית קטנה, אשר מנתה בשיאה בין שמונה מאות לאלף נפש;י הדמות
 המרכזית בדברי ימי קהילה זו היה הרב שלמה (סלמון) מלכה.2 הרב מלבה (1878-
 1949) כיהן ברבנות בסודאן במשך ארבעים ושלוש שנה, מעת בואו שמה בשנת 1906
 ועד מותו מהתקף לב בשנת 1949. בשנים הללו עלה בידו לכונן בקהילה מוסדות ומנגנונים
 קהילתיים מסורתיים(בית כנסת, ועד קהילה, מקווה, שיעורי תורה), ולבצר את מעמדו

 כמנהיג הרוחני המובהק שלה.
 הרב מלכה לא תחם את פעילותו הציבורית והחינוכית בגבולות ח׳רטום או סודאן,
 אלא הרחיב אותה גם אל מצרים, וראה ביהודיה קהל יעד מרכזי לפעילותו. עניין זה
 מתברר מתוך יצירתו שבכתב: הרב מלכה פירסם במשך שתים עשרה שנה כמאתיים
 מאמרים ורשימות בעיתון היהודי בערבית ״אלשמס״, אשר יצא לאור בקהיר בשנים
 1948-1934;3 שישים ושניים מן המאמרים עוסקים בפרשיות השבוע ויצאו לאור גם
 כספר, סמוך לפטירתו של המחבר,4 והם משמשים מקור עיקרי להשקפותיו בסוגיות
 שונות. בדבריי להלן אני מבקש ללבן את עמדתו של הרב מלכה בסוגיית מקומן של

 הנשים בחברה היהודית.

ם על המאה העשרים״, כ ס ם הוצג ביום עיון על ״מוסלמים ויהודים בסודאן - מבט מ  * גרעין הדברי
ז דיין ר א׳ תש״ס (24.2.2000) במכון בךצבי בירושלים, בשיתוף עם מרכ ד א ים בי״ ח ב  אשר התקי
יברסיטת תל־אביב. אני מודה לידידיי מיכאל גלצר, ד״ר צבי זוהר נ ר המזרח התיכון שבאו ק ח  ל

. תיהם סייעו בידי לשפרו נה של המאמר, והערו  וד״ר יהודית רונן, שקראו טיוטה ראשו
ת ב ח ר ו רת מ קו לה זו טרם נחקרה: לפי שעה ראו: ורבורג: מלכה, בני יעקב. סי ל הידוע לי קהי כ  ו כ

ה בפעמים 73 (תשנ״ח), עמי 166-165. מ ס ר פ ת  עליו נ
ונטית. ת רלו ו ר פ ת על האיש ופועלו ראו אילן, מנהיג, ושם רשמתי ס י ה כלל כ ר ע  2 ה

ו ראו נחמיאס: על המשמעות של שימוש בעיתון הזה ככלי ההבעה היחיד של  3 על העיתון ומגמותי
ה ראו אילן, מנהיג, עמי 102-101. כ ל ב מ ר  ה

ת חשיבותם מ ח מ  4 תשעת המאמרים הראשונים ותחילת המאמר העשירי מהווים הקדמה לסדרה כולה, ו
ד בהמשך. ר פ נ  הם יידונו ב

 פעמים 91 (תשס״ב) עמי 151-123
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 הקהילה היהודית בח׳רטום קיימה קשרים הדוקים - חברתיים, חינוכיים, תרבותיים
 וכלכליים - עם הקהילה היהודית במצרים, בעיקר בקהיר ובאלכסנדריה, שבהן היו
 הריכוזים הגדולים והחשובים של יהודים בשלהי המאה התשע עשרה ובמחצית הראשונה
 של המאה העשרים.5 המגמה הזו השתלבה היטב במגמה המצרית, שאף חלק מן
 האינטלקטואלים בסודאן היו שותפים לה, לראות בסודאן חלק בלתי נפרד ממצרים
ך אלניל״ - אחדות עמק הנילוס). אשר על כן, תהליכים שהתרחשו בקהילה א  (״וחךוז ו
 היהודית במצרים הם רקע חיוני להכרת תהליכים דומים שהתפתחו בסודאן והכרתם

 חשובה להבנת עמדתו של הרב מלכה.

 תמורות במעמד האשה המצרייה במחצית השנייה של המאה הי״ט
 ובמחצית הראשונה של המאה הכי

 מקומה האסטרטגי של מצרים על צומת דרכים אזורי ובינלאומי עשאה משחר ימיה
 מרכז להשפעות של תרבויות גדולות. כיבוש מצרים בידי נפוליאון בשנת 1799, חנוכת
 תעלת סואץ בשנת 1869 והכיבוש הבריטי בשנת 1882, העצימו את חשיבותה של מצרים
 לאימפריות אירופיות, וממילא חשפו אותה להשפעות חיצוניות חזקות יותר משנחשפה
 להן בעבר.6 הלכי רוח שהתפתחו באירופה חדרו תחילה למצרים, ורק אחר כן לארצות

 אחרות באגן המזרחי של הים התיכון.
 כפי שכבר הראתה בי לי מלמן, במחצית השנייה של המאה הי״ט חל שינוי בדימוין
 ובמעמדן של נשים מוסלמיות במקומות שונים באגן המזרחי של הים התיכון; לענייננו
 חשובים במיוחד דבריה על מה שהתרחש במצרים, הן מצד קהילות הנשים האוטונומיות
 בשיכבת העילית החברתית,7 הן במגזרים נמוכים ורחבים יותר של האוכלוסייה.8 אך
 על אף דבריה המעוררים למחשבה יש לזכור כי עיקר עניינה של מלמן הוא בדימויים
 הספרותיים של הנשים הללו. בפועל מדובר בניצנים של התעוררות ולא בתנועה סוחפת,
 והתהליך היה איטי מאוד, בעיקר משום שהנשים שנשאו את דגל השוויון והפמיניזם
 במצרים הקפידו לשמור על זהותן המוסלמית, תנאי שהגביל מאוד את תעוזתן ואת
 יכולתן לפרוץ ממסדים ולשנות סטראוטיפים ודימויים.9 ההתארגנות הנשית הראשונה
 במצרים היתה רק בשנת 1923, ואיגדה נשים מן המעמד הגבוה והבינוני;10 למעלה
 משלושים שנה חלפו עד שנשים במצרים הורשו לבחור לפרלמנט(בשנת 1956).11 התהליך

ח 4, והדיון בעמי 40-34.  5 ראו דלה־פרגולה, עמי 33 לו
ם הזה עצומה - ראו וטיקיוטיס. ו ח ת ת ב ו ר פ ס  6 ה

 7 מלמן, עמי 236 למטה.
 8 שם, עמי 237 למטה.

וקבים בעמי 122-121. ה הנ קר את דברי בעי , ו ן ל אי , מעמי 116 ו ו אחמד א  9 ר
ן עדיין אפשר ד, א ד ושטחי מאו תו מגמתי מאו ו , עמי 141 למטה. זהו חיבור בעייתי, בהי י  10 אלסעדאו

ת בו). ו ע ב ו מ ת ה ו ד מ ע ל מן ה י ד ב ה ל ) ו ת מן המידע המוצג ב מ י ו ס ת מ ל ע ו ק ת  להפי
 11 שם, עמי 143.
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 האיטי והמורכב הזה משתקף היטב במקומה של הבת במערכת החינוך במצרים במאות
 הי״ט והכי.12

 חינוך הבנות באופן ממוסד החל במצרים בימי מחמד עלי,13 בבית הספר למיילדות
 (מךךסה אלולאךה), שהוקם בשנים 1832-1831 ונסגר כעבור פחות מעשרים שנה, ובבית
 הספר לריקמה ולסריגה, שהוקם בשנת 14.1845 בימי אסמאעיל (1879-1863) הוקמו
 בתי הספר הממשלתיים הראשונים לבנות: מטרתם היתר. להנחיל לבנות מיומנויות בסיסיות
 בכלכלת בית לצד השכלה כללית בסיסית.15 בתקופת השלטון הבריטי(1922-1882)
 עלה בהדרגה חלקן היחסי של הבנות בקרב התלמידים, אך רובן למדו בבתי ספר זרים
 ולא בבתי הספר הממשלתיים: החינוך היסודי לבנות נותר מוגבל, והחינוך התיכוני
 והגבוה כמעט שלא התקיימו. בשנת 1902 נוסד בית ספר למשרתות, ובשנת 1910 הוקם
 בית הספר הראשון לכלכלת בית, ואליו התקבלו תלמידות בעלות תעודת סיום של בית

 ספר ראשוני(־יסודי: ״מדרסה אבתךאא׳יה״ במקור) או מתקדם.16
 בפברואר 1922 התפרסמה ההצהרה הבריטית על תום תקופת החסות(ה״פרוטקטורט״),
 פואד הכריז על עצמו כ״הוד מלכותו מלך מצרים״, ולכאורה מעתה ואילך היה החינוך
 עניינם הבלעדי של המצרים.17 בפועל המשיכו הבריטים להשפיע בשאלה זו, כפי שנהגו
 מזה עשרות שנים, הן מכוח הקפיטולציות שהקנו להם זכויות ושליטה במוסדות מצריים,

 הן משום תפיסתם הפוליטית והתרבותית.
 בשנת 1925 הוקם בית ספר לבנות המעמד הגבוה, וכעבור שנתיים בית הספר הראשון
 לאמנות הריקמה, והלימודים בו נמשכו שלוש שנים. לגבי המועד הראשון שבו נרשמו
 סטודנטיות לאוניברסיטה במצרים מצאתי נתונים סותרים - קהתי טען כי בשנת 1928
 נרשמו שש הסטודנטיות הראשונות לאוניברסיטה המצרית,18 ואילו ח׳טאב ואלדיף קבעו

י מ ע ) י ש י ש ק ה ר פ ם באה אצל וטיקיוטיס, ב י במצרי דרנ ך המו ו נ ת מועילה על החי י ל ל ה כ ר י ק  12 ס
ה עשר (עמי 289- ע ב ר א ק ה ר פ ק על זכויות האישה ראו ב ב א מ ה ת ו ר ו ס מ רת ה קו  123-90); על בי

ר כולו. בו , בחי ד עיינו אצל קהתי חד בעמי 303-302. עו ו  308), במי
, ליד ר בימי הביניים - ראו: גלעדי ב ת כ ו סלמי ת מו ו נ ב ב ל כתו א ו ת קרו א ר ו ת על ה ו י  13 יש בידינו עדו
ע ב המכרי ו הר גבל מאוד, ו פעה שהיקפה היה מו ר בתו ב ו ד ר כי מ דד - אך ברו ו ת 92-86 ובהן: ר ו ר ע  ה
ל צ ו א א פה בימי הביניים ר רו ל נש׳־ם באי ע ת. ראו גם ח׳טאב ואלדיף, עמי 170 . בערו ת היו נ ו נ ב  של ה

ך השכלת נשים. ר ע ח ב ת פ מ קר לפי ה  שחר, בעי
ם 1846 י סדו בשנ ו ת נ ו נ ב ר יסודיים ל פ י בתי ס ות כי שנ נ י , עמי 3; ח׳טאב ואלדיף, שם, והן מצי  14 קהתי

 ו־1849.
ם על ת במצרי ו ד י מ ל ל של ת ל ו כ ר ה פ ס מ ת 1875 עמד ה , עמי 6; ח׳טאב ואלדיף, שם. בשנ  15 קהתי

 3,723 - שם, עמי 188.
ת 1914-1913 ת בשנ ו ד י מ ל ל של ת ל ו כ ר ה פ ס מ , עמי 12; ח׳טאב ואלדיף, עמי 171-170. ה  16 קהתי
ת 1945-1944 עמד בשנ ים) היה 28,338; ו ם, של ה׳׳וקף״ ופרטי י ם(ממשלתי י ג ל הסו כ ר מ פ י ס ת ב  ב
ת ו ר ר ו ע ת ה ק על ה ת ר ת אצל ח׳טאב ואלדיף, עמי 191-189. דיון מ ו א ל ב ט ל 450,003 - ראו ה  ע
ת - ראו ברון. ו נ תו ה העי ד ש חד ב ו במי ת - ו ו ב ר ת ב ה ו ר ב ח ת הנשים ב ו ב ל ת ש על ה ם ו  הנשית במצרי

, עמי 23.  17 קהתי
 18 שם, עמי 28.
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 כי כבר בשנת 1910-1909 נרשמו תשע־עשרה נשים לאוניברסיטה;19 אך בין כך ובין כך
 מדובר בקבוצה קטנה מאוד של סטודנטיות, הרבה פחות מחלקן היהסי באוכלוסייה.
 בשנת 1935 חל פיצול בחינוך הבנים והבנות בתיכון, וללימודי הבנות נוספה שנה חמישית.20
 סוגיית חינוך הבנות היתה בין השאלות המרכזיות שהעסיקו אנשי חינוך, פוליטיקאים
 ומשכילים, בשנות השלושים והארבעים של המאה העשרים - נקודת המוצא שלהם
 היתה מוסרית־חברתית. לדעתם חלה הידרדרות מוסרית בקרב בני הנוער, והגורם המכריע
 לשינוי המצב, לשיטתם, היה נעוץ בחינוך הבת, ושמא מוטב לומר בחינוך האם. האם
 נתכנתה ״המורה הראשונה״, והם ציפו כי תפעל לצד בעלה לקיום המשפחה ולעיצוב

 נורמות התנהגותיות ראויות אצל ילדיה.21
 אנשי החינוך הנזכרים (ולאו דווקא הם) הציעו את הדרכים הבאות לשיפור יכולת
 התפקוד של האישה בתור שכזו: הרחבת מסגרת החינוך לבנות והחלתה על כל שלבי
 החינוך; עיסוק ב״השכלה נשית״, היינו השכלה כללית, חינוך מוסרי, כלכלת בית, טיפול
 בילדים, ציור, מוסיקה, ריקמה, טיפול בחולים, חינוך גופני, טיפוח הטעם הספרותי
 והאמנותי, טיפוח הבריאות ואפילו אימונים צבאיים מבוקרים(שאינם פוגעים בנשיות);
 אפשרות להמשיך בלימודים גבוהים ולפתח קריירה מקצועית; השתלבות במערך ההוראה;
 ופיתוח שיעורי ערב לנשים.22 רק חלק קטן מן האמור לעיל התממש בפועל, ואף הוא
 בהיקף מוגבל, משום קשיים ביורוקטיים מעיקים אשר אפיינו את הממסד החינוכי במצרים
 בתקופת המלוכה.23 להלן יתברר עד כמה ההשקפה הזו חילחלה אל תודעתו של הרב

 מלכה.

 תמורות במעמד האישה היהודייה במצרים במחצית השנייה של
 המאה הי״ט ובמחצית הראשונה של המאה הכי

 התקופה הנידונה כאן - ובעיקר המחצית הראשונה של המאה העשרים - היתה תקופה
 סוערת ועתירת אירועים בקהילות יהודיות רבות בעולם, ובהן הקהילה במצרים. השינויים
 המשמעותיים שחלו ביחסי הכוחות הבינלאומיים באזור כתוצאה מהסכם סייקס־פיקו
 (1916) וחלוקת ההשפעה האירופית במזרח התיכון עם תום מלחמת העולם הראשונה
 (1918), צמיחת הלאומיות הערבית, התעוררות הציונות והכרזת בלפור, החשיפה המוגברת
 למודרנה ולחילון הכרוך בה(אף כי אינו מתחייב ממנה), וכמובן עליית הנאציזם ומלחמת

 19 עמי 172.
, ל קהתי צ ת א א ב ו דים 1937-1936 מ ת הלימו ת בשנ ו לבנ ם ו י ה לבנ ב ו ח ך ה ו נ דים בחי ת הלימו י נ כ ו  20 ת

 עמי 113.
 21 שם, עמי 129.

 22 שם, עמי 170-169.

 23 שם, עמי 239-232.
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 העולם השנייה, כל אלה נתנו את אותותיהם בקהילה (ושמא מוטב לומר בקהילות)
 היהודית במצרים.24

 מגמות חברתיות שהחלו במחצית השנייה של המאה הי״ט התעצמו במחצית הראשונה
 של המאה הכי; אחד השינויים המרכזיים בחיי הקהילה היה ביטול סמכויותיו של בית
 הדין הרבני בכל הנוגע לעניינים אזרחים.25 ממחקריהם של צבי זוהר26 ויעקב חסון27
 מתברר כי לקהילה היהודית במצרים היו באותה העת פנים מורכבים: שוב לא היתה זו
 רק ״חברה מסורתית״(על פי הגדרתו של יעקב כ״ץ28), אלא אפשר להבחין בה ביותר
 מניצנים של ״חברה מודרנית״. לצד מוסדות חברתיים שהתקיימו מזה דורות התפתחו
 מגמות חברתיות שהחלישו את המוסדות הוותיקים ואת המוסכמות שדגלו בהן, ומגמות
 אלה ערערו על עצם התוקף של אותם מוסדות. המשמעות המעשית של כפל הפנים הזה
- המשקף תמורה יסודית בעולמה הפנימי של הקהילה ובדימויה העצמי - היתה שבילויים,
 לימודים לשם רכישת מקצוע, עצמאות גוברת בקרב הבנות וזיקה מתרופפת כלפי המסורת
 ומוסדותיה, נעשו גילויים רווחים ומקובלים יותר בקרב בני הקהילה, בעיקר הצעירים

 שבהם.29
 בבואה מרכזית להלכי הרוח בתוך הקהילה ולהשפעות הרבות מבית ומחוץ משתקפת,
 כמובן, במערכות החינוך של הקהילה, שהיו מגוונות מאוד במצרים בשנים הנידונות.
 עניין נכבד לעצמו היתה שאלת חינוכן של הבנות - האם לחנכן בבתי ספר, באילו
 מסגרות, באיזו מידה ומה הם התכנים הנחוצים. העמדות השונות ביחס לשאלות הללו
 נבעו, בראש ובראשונה, מן התפיסות העקרוניות בנוגע למעמדה ולתפקידיה של האשה
 בחברה. חילופי ההשקפות מצאו את ביטוים במסגרות מסורתיות שהמשיכו להתקיים,
 בעיקר בקהיר ובאלכסנדריה, לצד מסגרות חדשות שקמו משום שהוותיקות שוב לא

 סיפקו חלק מן הקהילה.
 אשר לשינויים שחלו במעמד האשה, אפשר לסמן מגמה ברורה של ייסוד מוסדות
 חינוך לבנות, אשר עד אז לא היו מוכרים כלל בחברה היהודית המסורתית, ותוך זמן
 קצר התרחב החינוך הפורמלי לבנות מבחינת מספר התלמידות, משך הלימודים, מקצועות

ק הראשון(עמי 54-17): קרמר, קהילה: ר פ , יהודים; לסקר, מצרים, בעיקר ב  24 ראו: ברד: טיגנור: לסקר
ת. ו , השתתפ , ציונות: קרמר  קרמר

רת, עמי 19-15: 142-78.  25 ראו זוהר, מסו
, עמי 192-119: זוהר, חרות: זוהר, מסורת: זוהר, עצמאות: זוהר, תגובות.  26 ראו: זוהר, האירו

קר מעמי 568 ואילך.  27 חסון, בעי
 28 כ״ץ, עמי 29-27.

, למשל, פיינר, עמי 480: ״בילויים י כן - ראו ה פני הדברים, עשרות שנים לפנ ל פה היו א רו  29 גם באי
ל אלו הם ת - כ ו ר ד ש ך ה ר ו א ם וטיולים ל ת אהבי ו , פרשי ל משחקים׳ מחו ב׳ ן ו  בבתי קפה, בתיאטרו
ם על י ד י פ ק ו המשכילים, מ ב ת ים, כ ג כאירופי ה נ ת ה ת של העיר. הצעירים השואפים ל ו ג ו  מן התענ
י ת, ומפגינים בוז וזלזול כלפ פה ומחמאו ו , מסגלים לעצמם ביטויי נימוס, חנ פי אופנתי  לבוש אירו
ר כאן, א ו ת מ ת מן ה ו ח ר פ ו מ ם ח ב במצרי צ מ ף המאה הי״ט היה ה כלפי הוריהם״. בסו ת ו די הו ת הי ד  ה

ר מגמתי ומוקצן שלהם בא אצל לוי. או . תי ת הללו ו ע פ ו ת ו ה ח ת פ ת לם גם בה ה  או
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 הלימוד והתפקידים שהבוגרות השתלבו בהם אחר כן:30 המגמה הזו מאפיינת חברות
 נשים בכל הארצות, ואף ארץ ישראל אינה יוצאת מן הכלל הזה.31 הרב מלכה בילה כמה
 שנים בארץ סביב מפנה המאות הי״ט-הכ׳, והקהילות החשובות במצרים עמדו אף הן
 בקשרים עם היישוב בארץ. עם הגירוש מן הארץ בשנת 1915 ברחו רבים [ורבות] למצרים,
 והשפעת היישוב העברי על הקהילות במצרים התעצמה. ראוי לציין כי במקרים רבים
 היה התהליך אצל בנות ספרדיות ובנות מעדות המזרח איטי יותר מאשר אצל אשכנזיות,

 וכי אצל בנות דתיות התהליך היה איטי ומאוחר יותר מאשר בקרב בנות חילוניות.32

 תמורות במעמד האשת בסודאן

 קולם של האירועים ושל התהליכים שהתרחשו במצרים נשמע היטב גם בסודאן.33 באורח
 טבעי הם התפתחו לאט יותר ומאוחר יותר מאשר במצרים, אולם מקומם לא נפקד שם,
 במיוחד מאז הכיבוש הבריטי ומיגור המהדייה בשלהי המאה הי״ט ובראשית המאה הכי.
 עד לאותו הזמן עיקר החינוך הפורמלי היה דתי והתמקד בשינון הקוראן: לכתיבה ייחסו
 חשיבות משנית בלבד. חינוך גבוה היה זמין למיעוט מבוטל, ואף הוא עסק בעיקר בתאולוגיה
 מוסלמית ובלימוד הערבית הקלטית.34 מוסד Gordon Memorial נוסד בשנת 1902 כבית
 ספר יסודי: בשנת 1913 הוא כלל גם תיכון, ואחר כך נעשה חלק מאוניברסיטת ח׳רטום.35
 עד שנת 1906 לא היה בסודאן בית ספר לבנות, בעיקר משום שלא ההורים ולא
 השליטים המקומיים ייחסו חשיבות של ממש לחינוכן ולהשכלתן,36 אך תוך שנים ספורות
 מעת הכיבוש הבריטי נוסדו בח׳רטום כמה בתי ספר לבנות: ועדיין מדובר במוסד ששימש

קף ה היה ההי ד מ ו מ ל ר ל ש פ ו א , וממנ עמי 98-76) ך( ו נ ק על החי ר פ חד ה ו , יהודים, במי  30 ראו: לנדאו
ר. ה, מצרים, קאהי דרי ם אלכסנ ח בערכי ת פ מ , לפי ה ג ת: רודרי , התחלו ך הבנות: לנדאו ו נ  של חי
ל ה, וליד כ נ דו י ה הנ פ ו ק ת ם ב ו במצרי ר של כי׳׳ח, אשר פעל פ ס מת בתי ה ת יש ברשי ד ח ו י ת מ בו  חשי
ה א ) - ר רב ת, מעו ו , בנ ם י נ ב ) ו י ד י מ ל ב ת כ ר ה ת ייסודו, ייעודו ו ד צוינו שם העיר שבה פעל, שנ ח  א
נים לה, עמי 55 (נתו ו ; דלה־פרג 3 0 - 2 7 , 2 4 - 2 3 , 2 0 - 1 9 , 1 חד עמי 2 ו  עמי 35-34. כן עיינו: סחייק, במי
ך היהודי); חסון, עמי 567- ו נ ם יהודים): בורנשטיין־מקובצקי, עמי 216-214 (על החי י ד י מ ל  על ת
ר ח ס ו עימה בקשרי מ ה או עמד נ מ ם באו מ ב באירופה, שחלק מיהודי מצרי צ מ אה עם ה ו  570. להשו

. ה העת, ראו שטמפפר ת ו א  ב

ה היא ת המשנ ר ת ו כ ו ) 3 9 0 , 2 9 2 , 2 8 9 , 2 8 7 , 2 6 3 , 2 5 3 - 2 5 2 , 1 1 5 - 1 1 ר, א, עמי 4 ים־דרו  31 עיינו אלבו
ם קר בערכי , בעי ח ת פ מ ת ושמרנית״...); שם, ב, על פי ה י נ כ פ ה ה ומיושנת, מ ש ד ך ח ו נ  ״מערכת חי
ם דמויות, וכולן אשכנזיות! ר לבנות...״. עוד ראו ברנשטיין. פוירשטין דן בארבעי פ ס ם ב״בית ה  הפותחי
ת ו פ ו ק ת ות מ י ז כמה נשים לא אשכנ ה ו מ א כ ר למצו ש פ , א ל אף הסגנון המינימליסטי ל אשכנזי, ע צ  א

 שונות.
,134 , 21 ו בעמי 20- א נה ר דו י ה הנ פ ו ק ת ם ב ות במצרי די ל ברון; על נשים יהו צ בא א דע מעניין מו  32 מי

ט בריטי, ראו גבאי. א ד נ מ ה ל נ תו ב בעראק, שהיתה נ צ מ  172-171. על ה
, , סודאן ל דאלי צ ו א א דאן ר ם בסו י חברתי ניים ו ם מדי כי י ל תהל דכן ומועיל, ע , מעו ע תמציתי ק  33 ר

קר בעמי 748-746.  בעי
, עמי 157. ן  34 קוקסו

 35 שט.
ן, שם.  36 בשיר, עמי 45; קוקסו
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 חלק קטן מאוד של קהלו הפוטנציאלי.37 חינוך הבנות פיגר אחרי הינון הבנים, ועד
 לשנת 1920 אפשר היה למצוא רק בנות מעטות מאוד במסגרת החינוך הפורמלי. בתי
 ספר נפרדים לבנות מוסלמיות, המקבילים לחטיבת הביניים(intermediate), נפתחו רק

 בשנת 1938, ואילו התיכון(secondary) הראשון לבנות נפתח בשנת 38.1949

 מערבת החינוך של הקהילה היהודית בסודאן

 המידע על חיי היהודים בסודאן במחצית הראשונה של המאה העשרים הוא חלקי מאוד,
 והדברים שלהלן מושתתים בעיקר על ספריהם של שניים מבניו של הרב מלכד,;39 לפיכך
 יש לראות בהם שיקוף חלקי בלבד של חיי הקהילה, אף כי זהו שיקוף אמין וחשוב.
 הקהילה היהודית בסודאן היתה כה קטנה, עד שברור היה לראשיה כי אין ביכולתם
 לכונן ולהחזיק בית ספר יהודי לצרכי ילדי הקהילה. בית הספר היחיד שבא בחשבון
 מבחינתם היה זה של המיסיון, ובו הורו באנגלית ובהשפעת תוכנית הלימודים הבריטית.

 גם ילדי הרב מלכה - בניו ובנותיו - למדו בבית ספר זה.40
 במקביל קיים הרב מלכה מערכת וולונטרית של שיעורים, חלקה בביתו וחלקה בבית
 הכנסת. הוא נהג ללמוד עם ילדיו מדי שבת לאחר התפילה, והלימוד התמקד בפרשה
 בלבד; בניו לא למדו תלמוד. עוד לימד באופן קבוע, לעתים מדי יום, את המורים המקצועיים
 שלימדו את הילדים, למשל את פרג׳ שוע; הוא לימד את המורים גם שחיטה כדי שיוכלו
 למלא את מקומו. משאורגנו שיעורי תורה בבית הכנסת, דרש(לרוב) הרב מלכה מדי יום
 בתפילת מנחה. פרג׳ שוע לימד את הילדים בימים רביעי ושבת. הלימודים היו בעברית

 (קריאת הטקסט) ובערבית(הסברים).41
 בהקשר הזה דומה שסודאן משמשת דוגמה קיצונית לתהליך המורכב שהתרחש בקהילה
 היהודית במצרים. דווקא משום שמדובר בקהילה קטנה מאוד, ללא שיכבת עילית של
 תלמידי חכמים, היא היתה ״חברה מודרנית״, כלשונו של כ׳׳ץ, יותר מזו שבמצרים. כל

 המאפיינים שמנה כ״ץ בחברה מודרנית מצאו את ביטוים בסודאן.42

ת העשרים ראו שם, עמי 84. ו ת בשנ ו ד י מ ל ת ר ה פ ס מ ים על גידול ב נ  37 בשיר, עמי 50-49. נתו
ח ת פ מ ם ב ת - ראו בעיקר לפי ערכי י אל , אימפרי בא אצל דאלי ל מו ע מועי ק , עמי 159. ר ן  38 קוקסו

. ת וכדומה) ו נ , ב ך ו נ י ח ) ר פ ס ף ה  שבסו
 39 ראו אילן, מנהיג, עמי 96-94.

ת ע ל 1946, ב י ר פ א ה ב־24 ב כ ל ב מ ר ם שנשא ה י ר ב ם בעניין הזה ד ך. מאלפי ן בסמו ך להל ל כ ו ע א  40 ר
ר, עמי 155. שנים ר לדו ו ד ו מלכה, מ א אתו ״אהל שלמה״ - ר קרי ת על שמו ו ס נ כ ת בית ה ש ד ק  ה
ם י ק ה ת ל ו ר ש פ א ים בארץ ישראל ודן איתם ב ם הראשי י נ ה עם הרב כ ל ב מ ר י כן נפגש ה ת לפנ ו ט ע  מ
רח, א, ד המז ה ך ב וח על כ ו ם, שאיפה שלא הגיעה לידי מימוש - ראו די רטו רה״ בח׳ ד תו  ״תלמו

ז תש״ב, עמי 5-4.  גיליון ב, ט״ו תמו
ת הריאיון שערכתי ע ה ב כ ל ד מ דו ם שהשמיעו באזניי אלי ו סם על דברי ה הזו מבו ק ס י פ דע ב ל המי  41 כ

גוסט 1999, בניו יורק. ם ב־25 באו מ  ע
ה ו ת ההו נ ב ה יכים ל ת החנ ר ש כ גיה - נ״א), ה לו ו יקה(צ״ל: הטכנ נומי של הטכנ ד האוטו מ ע מ  42 עיקרם: ה

ה 28. ר ע ד - ראו לעיל, ה ם ועו י נ ו ע האחר ב ט ת הישגי מדעי ה א ר ו ד, ה ת העתי א ר ק ם ל נ י להכ  ו
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* A ^ 

ן י ל ו ס ת א י ב ה ל כ ל ה מ נ ת ח י נ ב ר  ה

 אפשר לומר כי בתחום החינוך והשכלת הבנות בית הרב מלכה יכול לשמש בבואה של
 חיי הקהילה כולה. הרעיה והאם, הרבנית חנה מלכה לבית אסולין, לא קיבלה כל חינוך
 חילוני, ומן הלשון העמומה שנקט בנה הצעיר, דוד מלכה, מתעורר ספק אם ידעה קרוא
 וכתוב.43 בנותיה, לעומתה, אשר התחנכו ובגרו בסודאן, גדלו באווירה אחרת. הן לא
 למדו עברית או לימודי קודש, שכן רכשו את השכלתן באופן סדור בבית הספר של
 המיסיון, והדבר היה על דעת שני ההורים, אם כי לרבנית היה מעט מאוד מה לומר

ר לדור, עמי 164 למטה, וכלשונו: she did not recieve a secular education but was״  43 מלכה, מדו
learned in religious doctrine. She knew her prayers and her Jewish rituals by memory" 
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 בסוגיה זו. כמו כל הבנות היהודיות בח׳רטום, למדו גם בנות הרב מלכה את ענייני
 הכשרות והשבת באופן ישיר מאמן.44

 מנהג רווח בבית הרב מלכה היה שהבנות הלכו לבית הכנסת מדי שבת בבוקר וישבו
 בעזרה; היה זה חידוש ביחס למה שהיה נהוג במרוקו,45 ולו שני פנים: האחד - הבנות
 לא נותרו גדורות בביתן אלא השתתפו באירוע הפולחני המרכזי של הקהילה; והאחר -
 הנוכחות בבית הכנסת מדי שבוע העשירה את ידיעותיהן הן בהכרת סידור התפילה
 וסדרי התפילה, הן בהכרת פרשיות השבוע.46 נראה אפוא כי באופן בלתי מודע, או מודע

 בחלקו, הן גדלו כחברות בקהילה, גם אם לא נהנו מכל הזכויות של הגברים.
 לגבי ארבע משש בנותיו של הרב מלכה יש נתונים על עיסוקיהן בבחורות, ואלה
 מאירים בבהירות את המשמעות של היציאה ללימודים בבית הספר של המיסיון. אסתר
 מלכה, הבכורה(1974-1900), היתר. מורה לפסנתר וניגנה בכל ההתכנסויות המשפחתיות,

Church Missionary Society,47 ,לאחר שהשלימה את לימודיה בבית הספר הנוצרי 
 ועבדה שם אחר כן כגננת(גם של אחיה אלי);48 רחל פולון(Polon) היתה האשה הראשונה
 שנהגה במכונית בח׳רטום;49 שרה גבריאל(1915-) היתה כוכבת קבוצת הכדורסל בבית
 הספר התיכון בח׳רטום: וויקטורין בראונשטיין(1996-1920) עסקה בציור, ולאחר שהשלימה

 לימודיה ^The Sister's School שבה להורות ציור בשמן על משי.50
 הוא הדין לגבי ארבעת הבנים, ואף ביתר שאת: אליהו, הבן הגדול,(1909- ) למד
 מגיל ארבע בגן נוצרי ואחר כך בבתי ספר של המיסיון בח׳רטום ובקהיר:51 אדמונד
 (1997-1916) נועד מלכתחילה ללכת בדרכי אביו ולהתפתח כתלמיד חכם, אך במהרה
 מצא עצמו סטודנט למשפטים באוניברסיטה העברית(בשנות השלושים) ואחר כך בנה
 לעצמו קריירה אקדמית ומקצועית בישראל, בסודאן, באירלנד, בספרד ובארצות הברית.52
 שמואל(1986-1917) היה שחקן טניס מצטיין וה״קפטייך של קבוצות כדורגל בח׳רטום:

(הע׳ 41 לעיל). ן ו אי  44 רי
, עמי 164. ר ר לדו ו ד , מ  45 מלכה

את הגר״א, ו ה לצו ו פה - השו רו ת במזרח, ואף באי ו ל י ה ה ק ב ר ה ל ב ב ו ק מ ר ל  46 והרי זה בניגוד גמו
ה וכיוצא, מ ק אה בגדי ר ת כי שם רו ס נ כ ת ה ן לבי ל ב שלא ת ותר טו ך י ת , בין היתר: ״וגם ב ב ת  שבה כ
ך ל ת מ ה ב ד ו ב ל כ ם, אלא כ ם אחרי לדברי ך זה באין ללשון הרע ו ו ת מ ת בבית, ו ר פ ס מ ת ו א נ ק ת מ  ו
ת ב א ס ה ל ש אל בר־לבב, ע , ד״ר אברי ה לידידי ד ו , ב, עמי 321. אני מ  פנימה״ - ראו אברהמס

ת לבי לעניין זה. מ ו ש  ת
ר, עמי 166. ר לדו ו ד , מ  47 מלכה

ם, לדי ל הי כ ר מ ה כי ״אני הייתי הצעי כ ל ד מ , בני יעקב, עמי 149. בריאיון עמו ציין בפניי דו  48 מלכה
. ת הרב לם ידעו שהיא ב כו זיקה, ו ה למו ר ו , שהיתה מ , למשל אסתר ו נ ו על אחיותי ל כ ת ס לם ה כו  ו
ל ו כ . הוא לא י ו ק ה שהכיר במרו מ ק מ ו ח ס שהוא ר פ ת ה לאביו, הרב] הלך עם הזמן, ו נ ו ו הכ ־  הוא [

ת לא ללמוד״. ו נ ב ר ל מ ו  היה ל
ר, עמי 175 למטה. ר לדו ו ד , מ  49 מלכה

ח ר ז מ ת ב ו ר ח ת א ו ל י ה ק ות בסודאן לחינוכן ב די ת היהו ו נ ב וך ה נ אה בין חי ו  50 שם, עמי 185-184. להשו
. ( ן עד )  עיינו כהן

י יעקב, עמי 151-149.  51 מלכה, בנ
ר, עמי 179-178. ר לדו ו ד , מ  52 מלכה
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 בנות משפחת מלכה במועדון היהודי בחירטום

 ודוד, צעיר הבנים, למד אף הוא בבית הספר הנוצרי בעיר, ואחר כך פנה לעסקי מסחר
 חובקי עולם.53

 על רקע דברי כ״ץ אשר הובאו לעיל בולט ביתר שאת מעמדו המיוחד של הרב מלכה
 כמנהיג הקהילה: ״האיש הוא המוסד והוא הסמל״,54 כמקובל בחברה המסורתית, ולצידו
 פועל מנגנון נבחר של ועד הקהילה. יכולתו לקיים יחסי עבודה תקינים ופוריים עם כל
 בעלי התפקידים בקהילה בכל שנות פעולתו בח׳רטום מעידה על מזגו הטוב ועל תבונתו.55
 אלה הביאו לכך שאף שכל ילדי הקהילה התחנכו במוסדות נוצריים, הם שמרו וטיפחו
 זהות יהודית מודעת וגאה, ונטלו חלק פעיל באירועים הציבוריים, הדתיים והחילוניים,

 של הקהילה היהודית בחירטום.56

 53 שם, עמי 185.
 54 כ׳׳ץ, עמי 32 למטה.

כים לם לא היו לאביהם עימותים, סכסו  55 בריאיון עם שני בניו, אלי ודוד, הדגישו שניהם בפניי כי מעו
ת הקהילה. ג ה נ ה ם עם עמיתיו ל  או מתחי

ה נעשו ב י המזרח, ואני משער שבמידה ר ב מלכה היטב במגמה אופיינית לרבנ ר ב ה ל ת ש ך זו מ ר ד  56 ב
ם ראו מלכה, בני יעקב, ססי דע - ראו לעניין זה זוהר, עצמאות. על חיי הקהילה התו  הדברים במו

 עמי 75-66, 92-86.
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 נשים, השכלתן ומעמדן במאמריו של הרב מלכה

 הרב מלכה עסק במאמריו בעניינים רבים. הגיוון שבמאמריו משקף סקרנות גדולה,
 רגישות מוסרית מפותחת ותודעה ערה כאזרח העולם.57 בהקשרים רבים ניכרת סובלנותו
 כלפי הסובב אותו, בחברה היהודית והעולמית.38 עשרות פעמים דן הרב מלכה בהיבטים
 שונים הקשורים במעמד האשד,, ויש בזה, כמדומני, להעיד עד כמה לא סר הנושא הזה
 מעל סדר היום הציבורי - החברתי והחינוכי. מדברי הרב מלכה אפשר להעלות תובנות
 כלליות על יחסו להשכלת נשים, למעמדן בחברה ולתפקידן במשפחה. טרם שאפנה
 לעיין בדבריו בסוגיה הנידונה, אעיר בקצרה על אופן ההבעה של דעותיו אלו ועל הסוגות

 הספרותיות שנקט לשם כך.
 הכתיבה העיתונאית גזרה על הרב מלכה מסגרת נוקשה של היקף (אלא אם כן בחר
 בכתיבה סדרתית, וכך אמנם נהג בכמה הזדמנויות) והשפיעה גם על הגישה, הסגנון
 והתוכן; גם המרכיב האקטואלי הוא שיקול מכריע אצל הכותבים בעיתון ואצל העורך
 כאחד. מאמריו של הרב מלכה מספקים רסיסי מידע על מצבים אמיתיים, המתיישבים עם
 נתונים המוכרים מהקשרים אחרים. גם כששיווה הרב לדבריו אופי פובליציסטי תיבל

 אותם במובאות מן המדרשים ובפראפרזות של פירושים למקרא.59
 פעמיים חרג הרב מלכה במובהק מן הסגנון הזה: בסדרה בת תשעה60 מאמרים שכותרתה
 ״בין המציאות והדמיון - דדשיח בליל שימורים״(״בין_אלךןקיקה ואלח׳יאל - חואר פי
 לילה סאהךה״), ובהקדמה הארוכה לדרשותיו על פרשת השבוע. בשני המקרים האלו
 ניסה כוחו בכתיבה ספרותית, אולם הדמויות שעיצב שורטטו בצורה מחוספסת ופשטנית,

 כפי שיתברר להלן.
 עוד יש בכמה מקומות התבטאויות קצרות שאינן משנה סדורה, אולם ראוי לצרפן

 לשאר דבריו ולשחזר גם בעזרתן עמדה עיונית מופשטת ומגובשת יותר.

 סוגיית הנישואים

 הנושא השכיח, המעיק והבעייתי ביותר, היתה שאלת הנישואים, או התערערות מוסד
 הנישואים בקרב בני הקהילה היהודית בסודאן, כפי שהיא באה לידי ביטוי במיגוון
 התנהגויות: צעירים נמנעו מלהתחתן, חלקם חיו ביחד בלי חופה וקידושין, התרבו נישואי
 התערובת, ריבוי הביקורים אצל זונות, ועוד, ממש כפי שאירע במצרים כבר בסוף המאה

יהם ו ראו אילן, מנהיג, עמי 103-102. בריאיון שקיימתי עם בניו אישרו שנ י  57 מיון כללי של מאמר
ת ״אזרחי העולם״. ו ו וניניו להי , נכדי ו ת ילדי ך א נ ח ם שאביהם שאף ל ש ו ר ת ה י א י  בפנ

ת. ו נ בל  58 ראו אילן, סו
ת זו. י ת ו ב ר ת ת ו י ת ו ר פ ה ס ע פ ו ם על ת י דהי נ ו ף של בל ל א מ ו ה ר מ א  59 ראו גם מ

ק השישי ל ח לם ה ק השמיני, או ל ח ן 379, 16.1.42) נרשם שזהו ה ו י ל י ג ) ן ו ר האחר מ א מ ת ה ר ת ו כ  60 ב
ן 12.12.41,375, וגיליון 2.1.42,377). ו י ל י ג ם( י ם פעמי ש ר  נ
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 הי״ט.61 בהקשר הזה ראוי להזכיר את התקנה להפקעת הקידושין הפרטיים, אשר נתקנה
 במצרים בשנת 1901 ביוזמתו ובניצוחו של הרב אליהו חזן,62 תקנה שבני הקהילה היהודית
 בסודאן קיבלו על עצמם בעת המעמד המכונן של הקהילה, בינואר 1908, בנוכחות הרב
 אליהו חזן ופמלייתו.65 עיקר התקנה היה שאין לקדש אשה שלא ברשות הרב המקומי,
 בלא כתובה עשויה כהלכה ושלא בנוכחות מניין גברים, אשר לפחות אחד מהם צריך
 להיות נושא תפקיד בקהילה; מי שיישא אשה שלא על פי התנאים האלו, אין לקידושיו

 שום תוקף, וממילא אין צורך בגט אם אותה אשה תחפוץ להינשא לאחר.
 הרב מלכה נדרש לסוגיית הנישואים על פי ההלכה פעמים רבות, ובחלקן התפלמס
 בגלוי ובסמוי עם עמיתים ועם יריבים מראשי ההנהגה היהודית במצרים.64 לצד ההימנעות
 מנישואים כהלכה העיקה בעיה נוספת על רבים מיהודי מצרים וסודאן - בח׳רטום,
 כבעריה הגדולות של מצרים, רווח מנהג שלפיו אבי הבת משלם לחתן מוהר65 עד חמש
 מאות לירות מצריות(גניה); המנהג רווח גם אצל אשכנזים.66 מנהג זה הכביד כמובן על
 הורים רבים. בעיית ה״דוטה״ לא נפתרה באופן מוחלט, חלק מן הכלות נישאו בלי שאביהן
 נתן דוטה ואחרות נישאו מחוץ לח׳רטום. הרב מלכה עצמו השיא בחשאי כמה זוגות
 שאבות הכלות לא יכלו לתת דוטה.67 בהזדמנויות אחרות קרא לטפל בבעיה מתוך מתינות
 והימנעות מקיצוניות, בהיותו מודע לנזק שעמדה קיצונית תסב בכל מקרה, מבלי להיות

 בטוח שתנחל הצלחה.68
 הרב מלכה נקט כלפי שתי הסוגיות האלו - ההימנעות מנישואים והקושי לשלם
 מוהר - עמדה אשר על פניה נראית שמרנית. בתחילת קיץ 39׳ כתב כי הסיבה הישירה
 לשתי הבעיות היא חוסר הקפדה על איסור והיתר (והוא רומז בבירור לקיום יחסי מין
 לפני הנישואים), והסיבה העקיפה היא הלחץ הנפשי של הצעירים. כל עצתו היא לבטוח
 בה׳ וליהנות מנישואים כהלכה.69 בהזדמנויות אחרות קרא לאבות להשיא את בנותיהם

חד ו ת, במי בו ו רת, עמי 133-116; זוהר, תג , עמי 134-129, 151-148; זוהר, מסו  61 ראו: זוהר, האירו
ר ו ב ע כ ) ר ת ו ת י ר ח ו א ה מ פ ו ק ת ם ב ת, אמנ ה המוסלמי ר ב ח ב ה ר ק מה ב רת דו קו ל בי  עמי 605-597. ע

, עמי 127. ל קהתי צ ו א א ת שנים), ר  עשרו
ם - ראו שו״ת ״ ב מ ר ר בימי ה ב ם כ ה במצרי ע ב ק ה כעין זו נ נ ק רת, עמי 120 ואילך. ת  62 זוהר, מסו
, או קפה דה כי פג תו ה זו מעי נ ק ת רת ל ז ת החו קקו ז  הרמב״ם, ב, סימן שמח, עמי 625-624. ההי

תרפה. נ ף ו פ ו ר ת צער נ  למי
בנספח שם, עמי 110-109 (״אזהרת תנאים שבכתובה״). ת 32-31 ובהן, ו  63 אילן, מנהיג, עמי 97, ליד הערו
ת שציינתי שם), וכאן ו ר פ ס ב ה 57 לעיל, ו ר ע ת (ראו ה ו י ו ה הזדמנ מ כ ר ב ק ח מ נה ב דו י  64 הסוגיה הזו נ
ה כ ל ב מ ר ו של ה ת ד מ ד על ע ו מ ע דרכי גלגוליה, אלא ל ה ו ע פ ו ת ת פרטי ה תי ללבן שוב א נ ו  אין בכו

ים של העמדה הזו. י נ ים עקרו נ י ה מאפי מ ה כ נ מ ק מ להפי ה, ו  כלפי
ניה. ר או נדו ה ו ה מ ת א ר ו ה לה ״דוטה״, שמוצאה איטלקי, ו ל השימוש הוא במי ל ך כ ר ד  65 ב

ר ו ת ם לי״מ ב י ה ז״ל, שלח אביה, אף שלא התבקש, מאתי ר ו ה, ד נ ת אשתו הראשו  66 כשנשא אליהו א
ו בריאיון. ך למדתי מפי ת - כ י ז ה האשכנ ל י ה ק ר ב ב  דוטה, והוא היה ח

 67 ריאיון.
, עמי 56; 66-65. תאר  68 אלמח׳
, גיליון 5.5.39,240.  69 אלשמס
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 בעודן צעירות,70 וכן הכריז כי הנישואים שקולים כנגד כל מצוות הדת, בהיותם רסן
 לגברים הצעירים, שהם הרפתקנים מטבעם וחמי מזג.71

 כעבור זמן דן הרב מלכה שוב בבעיית הנישואים תוך שהוא מתפלמס עם מו־אד
 פרג׳, דמות ידועה וחשובה בציבוריות היהודית במצרים באותה עת,72 אשר נקט עמדה
 פסימית וגינה את עצם התופעה של תשלום המוהר. פרג׳ היה קראי, והנכונות של הרב
 מלכה לשיג ושיח עם עמדותיו המוצגות כאן כעמדות ״יהודיות״ לא היתה עמדה מובנת
 מאליה או נחלת הכלל במצרים באותם ימים.73 הרב מלכה סבר כי במוהר יש שלוש
 מעלות: א - כשהאב הוא בעל רכוש, מן הצדק שהבת, אשר אינה יורשת אותו על פי
 ההלכה, תיהנה מחלק מרכושו; ב - המוהר עוזר לבת בשיפור רמת החיים שלה כאשה
 נשואה, כלומר אמנם אביה הוא המשלם, אך בפועל היא נהנית מן הכסף הזה;
 ג - והחשוב מכול: המוהר שומר על כבוד הבת, על שמה הטוב ועל צניעותה, שכן ״בן
 הזוג הוא המבצר השגיב אשר מגן על הנערה מפני רוע האנשים והשטן״, ובמילים אחרות:

 ההשקעה ״משתלמת״, שכן הסכום הזה מעניק חסות וביטחון לבת הנעשית רעיה.74
 בהמשך השיא הרב מלכה שש עצות לצעירים: א - הקדימו להינשא ברגל בוטחת,
 תוך שאתם סומכים על ה׳ ולא על המוהר; ב - במקום הראשון ראוי להתחשב במידות
 הטובות, בצניעות ובכבוד, והמוהר הוא רק במעלה השנייה; ג - אין להפריז בדרישת
 המוהר, ויש להתחשב ביכולתו של אבי הכלה; ד - יש לתת את הדעת על השמחה
 שתמלא את הלב כשהשותפה לחיים תהיה אשה הגונה(ולכן, שוב, לא המוהר הוא העיקר,
 ובוודאי אינו חזות הכול); ה - ראוי להעריך את ההצלה מן הצרה שהיתה בעת הרווקות,
 אשר איימה על השם הטוב, על הבריאות ועל הכסף(של החתנים); ו - כדאי לחשוב על

 הברכה האלוהית אשר תחול על ראשיכם כשאתם בונים את בית ה׳.75
 באוקטובר אותה שנה שב הרב מלכה ונדרש לבעיית המוהר. לדעתו המוהר הוא
 תולדת משבר הנישואים, ולא להפך, וביטולו עלול להחריף את המשבר בגלל המצוקה
 הכלכלית של הנערים. לשיטתו המשבר נובע מבתי זונות הפתוחים לרווחה, מן הדבקות
 הבלתי מספקת בדת, מחוסר הבחנה בין מותר לאסור, ומן החשיפה למודרנה.76 הרב
 מלכה מודע לכך שבעיני המודרניסטים הוא ושכמותו נחשבים קיצוניים (״מתטרפין״
 במקור), ובכל זאת הוא מציע שלושה מהלכים, אשר באמת זיקתם לבעיית המוהר אינה
 מובהקת, והם קשורים להשקפתו הכללית לגבי טיב היחסים הראויים בין בני הזוג טרם

 70 שם, גיליון 22.12.39,273.
 71 שם, גיליון 31.1.41,331.

 72 ראו עליו אצל חסון, עמי 572; סומך.
חד מעמי 33 ואילך. ו ו גם זוהר, נישואים, במי א  73 ר

 74 אלשמם, גיליון 24.1.41,330.
ת ל לבי י שקו ת ח פ ש מ ב מלכה, שלפיה הקן ה ר ת על האנלוגיה שמציב ה ע ד ת ה ת א ת י ל  75 שם. ראו
ת לנישואין, ועדיין ו ש ר ד ה ב ב ר ב מלכה, שכן הוא מצוי ה ר רי של ה  המקדש. אכן, אין זה דימוי מקו

ם. כנ ם אלא תו דת החידוש שבעצם הדברי ת, שהרי המבחן אינו מי ל משמעו ע  הוא ב
ראו זוהר, תגובות, עמי 605-600.  76 שם, גיליון 17.10.41,367. ו
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 נישואיהם: א - אין להתיר לבנות לצאת לבדן, אפילו עם הארוס שלהן, אלא בנוכחות
 שלישי שישמור עליהם: ב - הציווי ״ולפני עור לא תתן מכשל״(ויקרא יט, יד) נתפרש
 על ידי המפרשים על מי שמתיר לבתו להתערב בין נערים במקומות הלימוד והעבודה,
 שהוא (=אותו אב) כמי ששם מכשול בדרכה ובדרכם:77 ג - אין די בכתיבת מאמרים,
 אלא יש להקים אגודה(אפשר גם ״ארגון״: ״ג׳מעיה״ במקור) משותפת של יהודים, נוצרים
 ומוסלמים, הקנאים (״גיוךין״ במקור) לערכי התרבות, שיפנו לממשלה לצמצום הזנות

 הרשמית במצרים.78
 מכל דבריו של הרב מלכה כפי שהובאו עד כה, וכן ממקומות נוספים שבהם חזר על
 עיקרי העמדות הללו, ניכר כי הוא לא התעלם מן המציאות, אלא להפך: הוא הניח שבני
 הזוג מבלים בצוותא לפני נישואיהם ואין בכוחו למנוע זאת: הוא התחשב בנתון המכריע
 שבנות נמצאות בצעירותן מחוץ לבית מטעמי לימודים או עבודה, וממילא נחשפות לכל
 מיני השפעות, אשר כוחן גובר לעתים על השפעת הוריה: הוא היה מודע לכן שהיהודים
 אינם חיים ב״בועה תרבותית״ ואינם מנותקים מסביבתם - ברור היה לו כי עליו להתמודד
 עם בעיה שאינה יהודית בלבד, אלא מקיפה צעירים רבים במצרים (ובסודאן), ועל כן
 ראוי, לטעמו, שהטיפול בה יהיה מתוך ראייה אסטרטגית ולא טקטית, היינו תוך שיתוף

 פעולה עם מנהיגים דתיים מדתות אחרות.
 מתברר אפוא כי גם במצב כמעט נואש חתר הרב מלכה לעצב דפוס התנהגות מתוך
 זיקה להלכה ובלא לאבד את רוב הציבור. בזה הוא המשיך קו מובהק של רבני מצרים
 במאה הי״ט ובמאה הכי, אשר הקפידו על מימוש ״השיקול הטליאולוגי, היינו הצורך

 להגשים בנסיבות היסטוריות נתונות את יעדי ההלכה״.79

ב ד ו של ה ת ד מ , על ע י מנ , כמדו ה פ ח ר) מ ן במקו ר אלמפסרו ס פ ) ״ ם י ש ר פ מ ת ״פירשו ה י מ ת ס  77 הלשון ה
ם די ת הלימו ר א ק ב דה, אלא מ לעבו ם ו די ת ללימו ו נ ב ת יציאת ה לל כאן א ה עצמו. הוא אינו שו כ ל  מ
ת ט ל ח ו , ואף זאת הוא עושה בלשון דימויית. לשון אחר: אין כאן שלילה מ ת ב ר ו ע ה מ ר ב ח דה ב העבו  ו
ת ע ח ב ר כ ה ם הוא ב י ר ב ד תי של ה ר התרבו ש ק ה ת חשש גדול. ה ע ב קר ה ר גמור, אלא בעי  ואיסו

ת. סו מפרנ ת ו לו ה לנשים משכי ל ג ת ס ה שכבר ה ר ב ח ב ה ו ש ד ח  ה
, עמי 54-53 = תאר ישלח״(אלמח׳ ת ״ו ש ר פ נה ש ר די פו ב גם כשדן בסי ת ם כ מי ם דו י ר ב  78 שם, שם. ד
ת להשגיח ו ב א ה עם הילדים, אלא על ה א ל ת מ רו ג חי הו קבע כי אין לנ  אלשמס, גיליון 8.1.44,473), ו
, כשציין , עמי 195 = אלשמס, גיליון 18.8.44,504) תאר חס״(אלמח׳ נ י ת ״פ ש ר פ ותיהם: וכן ב  על בנ
ם להן הן רי לה מטיול, וכשמעי ת בשעה אחת־עשרה בלי רו ז ת החו או ת לא נשו ו נ ו יש ב רנ  כי בדו
נה־עשרה שנה ת משמו ו ח ת אביהן ״ראקציונר״ ו״לא מודרני״, וכן הוסיף כי צעירים בני פ ת א ו נ כ  מ
, גיליון 518, 24.11.44) ת (אלמח׳תאר, עמי 232 = אלשמס ר ח ת א ו נ מ ד ז ה י בושת. ב ת ב ם ב י ר ק ב  מ
הגת ו ת נ לו דו ם הג ר כי בערי ח ר א ש ק ה ה הכוזבת: ועוד ציין ב נ ר ד ו מ ת ל ו נ ב ת ה ר א י ק פ ה א שלא ל ר  ק
ק ו ס פ רושו ל , גיליון 13.7.45,550, בפי ס מ ש ל א ) ם י ר פ כ ב ת ו ו נ ט ק ם ה י ר ע ב ש תר מ ו לה י דו ת ג ו ר ק פ  ה
ם סלמי ה עם מו ל ו ע פ ף ה ם״ [שיר השירים ז, יב]). לעניין שיתו נה בכפרי לי ה נ ד ש די נצא ה  ״לכה דו

ת. ו נ בל נוצרים ראו אילן, סו  ו
ת, עמי 309-308. ת זוהר, עצמאו ר ח רת, עמי 123: ובלשון א  79 זוהר, מסו
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 בין המציאות והדמיון - דו־שיח בליל שימורים

תו לדון נ ו ה כי בכו כ ל ב מ ר ה ״בין המציאות והדמיון״ מציין ה ת ר ת ו כ ה ש ר ד ס ו ל ת מ ד ק ה  ב

ת סיפורית, והוא י נ ב ת ך הוא מציג אותו ב ת היהודים, ומכיוון שהנושא סבו פ י ד  בנושא ר
8 0 .  מקווה שיהיה סיפור דמיוני בלבוש של מציאות(״קצה ח׳יאליה פי ת׳וב חקיקה״ במקור)

ת וכיצד אלה מתיישבות ו ר ו ד ך ה ל ה מ ת היהודים ב פו ר יושב והוגה ברדי ב ח מ  בעוד ה

, המזמינו לנשף ת שכנו, מר עבאדי א 8 מגיע אליו שליח מ 1 רתו של עם ישראל,  עם בחי

ר) מירושלים. בהגיעו לשם הוא מוצא אורחים רבים,  לכבוד ״שליח כולל״ (כך במקו

8 השליח נראה כבן שלושים וחמש 2 ם ואשכנזים.  ביניהם יהודים סורים, מרוקאים, ספרדי

פית פה אירו ב השד״רים לפניו, שהיו כבני שישים שנה. הוא לבוש חלי ו ר  שנה, צעיר מ

ל רר רושם של משכי ת. הוא מעו ת וספרדי בר עברית, ערבית, צרפתי דו מגבעת גבוהה, ו  ו

יים. ד בין לימודי הדת למדעים המודרנ ח א מ , ה י  מודרנ

ף שוורץ. רוז ל א , בתו של בעל הבית, ועמה ארוסה, ר ס זוג צעיר, רוז עבאדי נ כ ע נ ת פ  ל

ת 8 בעקבו 3 ת על רשמיה מן המחזה ״הסוחר מוונציה״ שחיבר שייקספיר. ת בהתרגשו ר פ ס  מ

ת חסו י בעת החדשה, ויש התי ת היהודים בימי הביניים ו פו ת שיחה על רדי ח ת פ ת  דבריה מ

8 אחרי שהמשתתפים 4  אפילו למפעלים החקלאיים שהקימו היהודים בפלסטין ובארגנטינה.

. ת עם דברי קודמיו מ ע ת מ ר ו ת הדיבו ו ש ת ר ם נוטל השליח א ת ע ת ד  השונים מביעים א

רת קו מת בבי י ת עם ישראל. השיחה מסתי ו ד ל ו ת ם אירועים רבים ב ך הדיון נסקרי ל ה מ  ב

ת ולהינשא. קו ו ו ר את כבלי הר ה שחידשו יהודי גרמניה, ובקביעה כי יש להסי מ ר ו פ ר  על ה

, הר. עבאדי ך ויתור על המו נו לשאת את רוז תו ת רצו ת בלילה הביע ראלף א ח  בשעה א
8 5 ת החופה. , והשד״ר עורך א תר על המוהר, אך החתן מתעקש לשלמו ו ה מו ל כ  אבי ה

פו של דיון, על ידי , בסו ות רעות, גם אם חלק מדבריהן אינו מתקבל י ר דמו פו  אין בסי

ם למה שנחשב ראוי, א ת ה ת ב ו ד ק פ ת מ ת ו ו הג ת בסיפור מתנ ו י  השליח. לשון אחר: הדמו

וים ה קו מ ב מלכה כ ר ר הזה משרטט ה פו ת הסי סבל על ידי הרב מלכה. באמצעו  תקין או נ

ת אירופיות; ת גם שפו ברו דו  אופייניים של השקפתו על מעמד האשה: הנשים משכילות, ו

ך נאותה, אשר יכולה ר ן הוא ד  יש קשרים בין בני הזוג טרם נישואיהם־, הבילוי בתאטרו

ה ר ב ח ת ב ו ד ק פ ת ות ונשואות מ י ו ב ומשמעותי על שאלות קיומיות; נשים פנ  להזין דיון חשו

הר - ו מ ית ה ל בבעי ר הזה הטיפו פו וטלות חלק פעיל בשיחה; עוד בולט בסי נ ת ו ב ר ו ע  מ

 80 אלשמס, גיליון 7.11.41,370.
 81 שם, שם.

ח, ויינברג, עוזיאל, , אלמלי , פרחי ים ארדיטי נ ם בשמם: האדו ק ל  82 בגיליון 372 (21.11.41) מזדהים ח
ה זוזו מ ל ע ן 28.11.41,373); ה ו לי י ג ) י ם לו א ד א ן 12.12.41,375); מ ו י ל י ג ) ו ס ר ס ורוזנטל; ק ו כ ר  מ

 (גיליון 377, 2.1.42).
 83 שם, גיליון 14.11.41,371.

ת חסו י ם יש התי ברי ה בפי הדו כ ל ב מ ר ת ששם ה ו ד מ ע נות 1.41,374-373 5.12.41-28.1. ב ו  84 שם, גלי
ת ו נ מ ד ז ה ד ב ר פ נ ן בהן ב ה לדו ו ם ליהודים בארץ ישראל, ואני מקו ך בין הערבי ו ס כ ס נת כלפי ה י י  מענ

, אי״ה. ה ב ו ר  ק
 85 שם, גיליון 379, 16.1.42.
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הר יתור על המו ו יה לו . יש כאן קריאה סמו ש לשלמו ק ע ת ן החתן מ תר עליו, א ו  האב מו

וחה ת שרו ר ו ס מ (מצד החתן), בשימור ה מו ו  (מצד הורי הכלה), ורמיזה לערך החיובי שבקי

 ער אז.

ת יה לליבון חילוקי דעו ך הראו ר ד וקא בשיטה - ה  אולם דומה כי העיקר נעוץ דו

ה מ כ ס ה ב: ה ת שיחה, ויכוח ודיון, ולא בתכתי ה במצבי אייהסכמה היא באמצעו ע ר כ ה ל  ו

בהקת. ת מו י דרנ רת הזהות הקיבוצית, וזו עמדה מו  היא תנאי חיוני לשמי

ר ״זכרון ירושלים״, שהרב אליהו חזן - רבו פ ס ר ל מ א ה מ נ ו  יצחק בצלאל ייחד באחר

ר מסגרת: פו ר יש סי פ ס 8 ב 7 . ורנו בשנת תרל״ד(1874) ו ר בלי 8 - הוציא לאו 6  של הרב מלכה

ימות ם(הרב חזן בעצמו!), ומתקי רושלי ילתו שד״ר צעיר מי ו ניס מארח בחו  יהודי אמיד בתו

ם עם ״הנשיא״, כבדי ים כינוס של נ רח לבין בני הבית. ביום השישי מתקי  שיחות בין האו

8 הרב 8 ת. ת שונים ביהדו צו ת נציגים מזרמים ומתפו ו פ ת ת ש ה ת אסיפה ב ס נ כ ת ת מ ר ח מ ל  ו

ת שפילס רבו. י ת ו ר פ ך ס ר ח ד ת פ מ ה ממשיך אפוא ו כ ל  מ

 ההקדמה לדרשות על המורה

ת כלפי ו ה מ א ת ה ב ו ר הצעיר - ח ה היא ״חינוך הדו ר ו ת ת על ה ו ש ר ד ה ל מ ד ק ה ת ה ר ת ו  כ

ת על ו ע ר ת ש ת מ ו ש ר ד ת נחו אבנאא׳הם״); ה א ה מ א ל ה אלנשא - ואג׳ב א י ב ך ת ״ ) ״ ם ה י נ  ב

ם עקרוניים, ה כמה דברי כ ל ה ציין הרב מ מ ד ק ה ת ה ל י ח ת 8 ב 9  פני עשרים ושבעה עמודים.

ם לעברית: ו ת חשיבותם אביאם בתרג מ ח מ  ו

ם ררי ד המשו ח א ) יוצאי חלצינו, ש ו נ ר גם: תינוקותי ש פ א ) ו נ י ד ל ד הם י  אנשי העתי

ך ת במעטה של גיר או אבן, כ פו ת גלמיות, העטו בו ם טו י תם כדומים לאבנ  תיאר או

ת המעטה הזה וללטש אותן היטב כדי להוציא מהן ר א וסה להסי  שנחוץ אומן מנ

ת העיניים; ואם אין אומן קפדן הרי תישאר כפי שהיתה, ת א א מ ס מ בה ה  אבן טו

כאלה הם בני הנוער.  שאינה שווה מאומה, ו

ח ת רו ם א ה ך את ילדיה וכיצד להטמיע ב נ ח ודעת כיצד ל ת בית חכמה הי ל ע  כשיש ב

ת ו ח נ ה ל ם, ו ת הנכבדי ו נ ו ת הישרות ואת העקר דו 9 את המי 0 , ר) סר(״אדב״ במקו  המו

גמת הקנאה, הכעס והאנוכיות; האם לסלק את ההרגלים הרעים דו ת ו ו ל ע מ תם ב  או
9 1 ה האנושית. ר ב ח ח ומועילים ל ת רו ר ו  הזו תזכה, בלא ספק, בילדים שיהיו לה ק

ה 63 לעיל. ר ע ו ה א  86 ר
ר זה ראו שרף. ו ב ת בחי י ת ו ר פ ס דה ה  87 על החי

 88 בצלאל, עמי 203.
תאר, עמי 34-7 (=גליונות 469-460 באלשמס, 3.12.43-17.9.43).  89 אלמח׳

ת, נימוס, אדיבות, עידון המידות, הגינות, ת פירושים רבים, והעיקריים הם: תרבו ל ב ו  90 המילה ״אדב״ ס
ר - ראו ליין, עמי 35. ס ו ת יפה: מ ו ר פ חד ס ו במי , ו ת ו ר פ ך ארץ: אנושיות: ס ר  ד
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ה כ ל ה מ מ ל ב ש ר ת ה א ה מ ר ו ת ת על ה , דרשו ר א ת י ח מ ל  א

ב מלכה כי ר ע ה ב  בהמשך ק

ר הזה היא פ ס ת בית ה ל ה נ 9 מ 2 וך. נ ת ולחי דו  הבית הוא בית הספר הראשון למי

ל שעת כושר כדי [שהילד] ות של כ י ו ת הבית, אשר ביכולתה לנצל את ההזדמנ ל ע  ב

ת חגינו ואת ת מנהגינו, א ר לו א א ב ל עונה ת כ סר מיוחד. למשל: ב ה מו  ילמד ממנ

ה נ ק האמו רה. נוסף על פסו החכמה כראוי, וכפי שמציינת התו ת ו ד ת ה ו נ ו  עקר

ך ב ב ל ל כ ך ב ת את ה׳ אלהי ב ה א ו ה׳ אחד. ו נ  והייחוד, שהוא ״שמע ישראל, ה׳ אלהי

ר חשוב והוא ח ק א ק הזה [בא] מייד פסו , לצד הפסו ם ו, ד-ה) י ר ב ד ) ״ ך ש פ ל נ כ ב  ו

׳ ך מ ו ק ב ך ו ב כ ש ב ך ו ר ד ך ב ת כ ל ב ך ו ת י ב ך ב ת ב ש ת בם ב ר ב ד ך ו י ם לבנ ת ע ש ו  ״
 (שם, ז).93

א שהציע הרב מלכה, שכן גלומים בו ר ק מ סח התרגום של לשון ה ו דה בנ  ראוי לעיין בקפי

ת המילים  שני חידושים משמעותיים: א - אחרי המילים ״ודברת בם״ הוסיף הרב מלכה א

 91 אלמח׳תאר, עמי 7.
ת.  92 אפשר גם אילוף, תיקון, שיפור, עידון, ליטוש, תךבו

 93 אלמח׳תאר, עמי 8.
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ק הזה ת שהפסו ע ד ת על ה ו ר שאין להעל ח א  ״מע אלאולאד״, שפירושן ״עם הילדים״. מ

ק ת הפסו ת ראשי רגם א ת מכוונת; ואם כשתי פ ס ו יח כי זו ת , יש להנ ת קולמוסו ח  נשתבש ת

כר (של הצאצאים), רת הז ת צו ת א א ט ב מ 9 ה 4 ין״ כ״לאבנאנך״ ם את ״לבנ ד לתרג  הקפי

בלת משמעות רחבה יותר של ״ילדים״, לאו דווקא בהוראה המגדרית  הרי לשון ״אולאד״ סו

9 ואילו הרב 5 סב כלפי האב, ם כמו ת ס ק הזה נדרש ב מת בנות). ב - הפסו  (בנים לעו

לה ה בתחי ס פ ד קל לשער כי הדרשה הזו - שכזכור, נ ל אותו על האם דווקא. נ ה מחי כ ל  מ

ת ר ד ו ס ראה מ ד על הו ת מציאות שבה לא היה בכוחו של האב להקפי פ ק ש  בעיתון - מ

ה מן הבית, והלוא ב ר ת שידיעותיו לא הספיקו הן משום שנעדר ה מ ח , הן מ ( ו ת ב ל ו ) ו נ ב  ל

ה עסקו י לה היהודית בסודאן, שרבים מבנ ת בקהי ו ת רב ו ח פ ש ב מ ר ק  זה היה המצב ב

ת בם״ ר ב ד ך ו י ת הציווי ״ושננתם לבנ ל ח ל עסקיהם. ה ר בינלאומי והרבו לנסוע לרג ח ס  ב

ת בסודאן די הו לה הי  על האם ולא על האב היא חידוש חיוני בתנאי הקיום של הקהי

ם. ת הארבעי ו  בשנ

ם של ת עליה תלי תלי ו נ ב ת שהדרשה הזו היא דרשה בעלמא, ואין ל  לטענה אפשרי

, ועל כן ר הטקסטואלי ש ק ה בת מן ה י ת, אפשר להשיב כי הדרשה הזו אינה מחו  סברו

בה. דומני כי ת התשו ב מלכה, אך זו רק מחצי ר ת עמדתו של ה ת א מ א ת ב א ט ב מ ת כ ראי  נ

ת (״פרוגרם״ י נ בע כי צריך שתהיה תכ וקא בהמשך. הרב מלכה קו ף העניין נעוץ דו ר ו  ת

ל שאלות, וראוי לנצלן ה לשאו ב ר מ ר הביתי, וכי ילד נבון הוא ילד ה פ ס ר) לבית ה  במקו

ת ל א ש יחס ל ך התי ש מ ה 9 ב סה של הילד:6 ם לכושר התפי א ת ה ונליים ב ם פונקצי  להסברי

כתב כך: ת ביחס ללימודים העיוניים, ו בו ת טו דו ך למי ו נ ת של החי מו די  הק

לה [למידות ם תחי כ נ ח ראה לילדיה, עליה ל נה להצליח בהו ת הבית, אם ברצו ל ע  ב

?) למינימום, לצמצמם( ת הטבעים וההרגלים הרעים מן השכל ו  טובות] ולשרש א

ת רו וה והיהי ת עצמך יותר מן הזולת, ואפילו היו אחיו. הגאו ב ה א גמת הקנאה ו  דו

ת להם [=לילדיה] שיעורים נ ת ו ים והגדולים. כש1האם] נ ת הקטנ דו ת מי ת א תו  משחי

ם בלימודים העיוניים [המתקיימים] בבית ת ח ל צ ה ה ל ב ר  ביתיים במידות, היא ע
9 7 .  הספר

ה בהמשך: ב ו ר ו נאמרים שוב בלשון ק ם הלל  הדברי

ת כאלה [=כפי שהדגים לעיל]. דו ת בלב ילדיה שיעורי מי ע ט ת הבית ל ל ע  על ב

ת ובטעמי ד ם שיעורים ב ה ת ל ת ם עליה ל ה י ת ו ש פ נ ס ב ס ב ת ר ה ס ו מ ה ש  כ

ם ו ו תרג נ י ת שלפנ נ ת ו ת נ ע ד ה ם רס״ג על־אתר ואין בזה חידוש, לפי ש ו ת שונה מתרג ם לערבי ו  94 התרג
חד עמי 56-3. ו ב ראו בר־אשר, במי ר ע מ שךח״ ולא ״תפסיר״. על השרח ב  שהוא ״

רה, ד תו ו מ ל ת ם מ רי ים פטו ה א, א: ״נשים ועבדים וקטנ ר ו ד ת ו מ ל ת ת ו רה, הלכ ה תו  95 ראו למשל: משנ
ר בם׳. ואין האשה ב ד כם ל י ת בנ ם א ת ו למדתם א ו רה, שנאמר ׳ ו תו ד מ ל ל קטן - אביו חייב ל ב  א
ורה תר בשולחן ערוף, י ו ת י ק פ ו א ד חייב ללמד׳׳. ובלשון מ ו מ ל ב ל י ת בנה, שכל החי ד א מ ל בת ל י  חי

ה שם. ה ג ה ב ף ו, ו ו סעי מ  דעה, סימן ר
, עמי 8. תאר  96 אלמח׳
 97 שם, עמי 9 למטה.
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ת ו ל ע ב 9 ל 8 ות הדת, וזה מה שאסדר ת מצו ב עליהם א ת והחגים כדי להאהי ו נ  העו
9 9  הבית.

ת גבולם האחרון, ם א ח  כלומר, הדברים הבאים מיועדים בעיקר אל הנשים, ומאחר שלא ת

נה ות השבוע נועדו בראש ובראשו ת על פרשי  אין זה בלתי אפשרי להניח שכל הדרשו

ת נ ו ו ה פנייה המכ מ ד ק ה ת ב ו ח פ ת ל ו א ר ה זו תיראה מופרזת, יש ל  לנשים. גם אם מסקנ

ך, ם הבאים בסמו ר מן הדברי ב ת ס ה במפורש, וכך אמנם מ ת ר ת ו כ  לנשים, כפי שנאמר ב

רה כבר בעיון ראשון. ברו ת שקופה ו  שבהם נוסף יסוד סיפורי, אשר משמעותו הסמלי

פור שבו יש שלוש דמויות: שושנה־יהודית, האם והרעיה: ידידיה ח בסי ת ו ה פ כ ל ב מ ר  ה

ר ח א ת היא שושנה. מ י ת המרכז ו מ ד 1 ה 0 0  (חביב אללה) הבן: ואבו חביב, האב והבעל.

יחס אל האופן שבו ש להתי ק ב ת נקרטית, מ ת קו ו ש ח ר ת סר כאן על ה ה אינו מו כ ל  שהרב מ

ל דגם ראוי, א , כ ת הדברים ששם בפיהן ואת התנהגותן ת השונות, א ו י ת הדמו  עיצב א

ת. ר ואותה יש לחקו ו ת ח ת אידאלית, שאליה יש ל ו מ  המציב ד

ר פ ס ח בקביעה כי בית הספר הביתי של שושנה־יהודית היה מבתי ה ת ו ר פ פו  הסי

ו והשגיו של ידידיה וך למידות. חינוכו הטוב, מידותי נ ת החי נ י ח ב ם ביותר מ  המוצלחי

ת לו חולצה ו ת לקנ ש ק ב רה, ניכרו על אף גילו הצעיר (הוא בן שבע). האם מ  בלימוד תו

ת לחג ובו ביאורים על ענייני החגים ו ל ר תפי פ  חדשה לראש השנה ואילו הוא מעדיף ס

לות של ראש ת ״שהחיינו״ בשני הלי כ ר ת אותו שנהגו לומר ב ד מ ל 1 האם מ 0 1  והתפילות.

ניה ו בה אלא רצויה(״גיר קאנ ודעת לומר כי הברכה בלילה השני אינה חו  השנה, והיא אף י

, ועל כן תיקנו לברך בלילה השני על פרי או על בגד חדש. עוד היא ר)  ולכן ואג׳בה״ במקו

ת ו ל י פ ת , שכן פירושים על ה ם ליכולתו גמת זה שביקש ידידיה, המתאי ר דו פ ודעת שאין ס  י

כך היא ) יכולים להבין. לפי ר ך במקו כ ) ״ ם י מ כ ח ״ ק ה ה, אשר ר ם קשים להבנ י ר פ ס  יש ב
1 0 2 . תה והיא תשיב לו על שאלותיו  מציעה לו וממריצה אותו לשאול או

ת כ ר ב ת ב ס נ כ ז החזן בבית ה ע כשהכרי נה שידידיה שואל היא, מדו  השאלה הראשו

ה ת ב ו ש ת קב בשמו. ב ם והברכה״ ולא נ ל כינה אותו ״חודש הרחמי  החודש על חודש אלו

ת האם על עליית משה להר סיני לאחר חטא העגל ומוסיפה לדרוש בענייני התשובה, ר פ ס  מ
1 0 3 ת המנהגים. ו ר פ ס א ו ר ק מ ם ומפירושי ה ם ידועים מן המדרשי  והדברי

תיהם ו  השאלה השנייה שידידיה שואל היא מדוע ביחס לכל החגים יש טעם למצו

פר בראש ת התקיעה בשו ו , אך אין טעם למצו ח וסוכה בסוכות) ס פ גמה מצה ב  (ומביא כדו

, אכוון. ך, אתקן ר גם אערו ש פ  98 א
ן 460). ו לי גי ה ב״אלשמס״( נ ת הרשימה הראשו מ ת ח , עמי 10. במילים האלה נ תאר  99 אלמח׳

קא ו ו ף ד ל א ט מ ר ו של ידידיה (=אבו חביב). זהו פ ל שם, ומוצג רק כאבי ב הוא נטו א  100 מעניין כי ה
ם י ד מ ו ל מ י ה י י זה לבנ ת ספר יק א ב כדלהלן: ״אני מענ ת ה של ״אלמח׳תאר״, שם כ ש ד ק ה ר ה ו א  ל
ת בתחתי ״( י  (אפשר גם האדיבים, המנומסים) אליהו, אדמונד, שמואל ודוד, ולחתניי, כמזכרת להם ממנ

.. ה היו גם שש בנות. כ ל ב מ ר ק הבנים, והלוא ל ים בשם ר  עמי 6). כאן נמנ
, עמי 10. תאר  101 אלמח׳

 102 שם, עמי 11.
 103 שם, עמי 13-12.
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ך משתנה ש מ ה 1 ב 0 4 ת שושנה מדברי הרמב״ם, הרמב״ן ואונקלום. כ ר ו ה כ ת ב ו ש ת  השנה. ב

ה שכח את ״כללי המשחק״ שלפיהם שושנה כ ל ר הרושם שהרב מ ר ו ע ת ע מ ת פ  הסגנון - ל
ו על שלושה דברים: ת ציבור קוראי ה בלשון נוכחים ומוכיח א נ ברת, והוא פו  היא הדו

יית בגדים חדשים לחג ואינם דואגים די הצורך  א - אנשים משקיעים ממון רב בקנ

ותר מאשר ה י ב רות חשיבות ר ת ז  לנזקקים בקהילה: ב - אנשים מייחסים ללימוד שפו

) ביטויים ו נ (כלשו ן לו ת השופר: ג - ראוי להוציא מן המי ע י ק ת ם ב  ללימודי הדת, המסומלי

מם יש לנקוט לשון ״האומה הישראלית״, כפי במקו ים כגון ״אשכנזי וספרדי״, ו  כיתתי
ב שלם״.105 ב ל ך ב נ ת רצו ת לעשו ח ת הימים הנוראים: ץי;ישו כולם אגודה א ל י פ ת  שנאמר ב
 השאלה השלישית עסקה במנהג ה״תשליך״ לאחר מנחה ביום הראשון של ראש השנה,106

ם ואחר רי פו ת ביום הכי ת שחרי ל י פ ת ה בבירור מטבע לשון מ ת ב ו ש ה את ת ח ת  ושושנה פ
107 בה בדיני אדם ובדיני שמים. התשו  כך ליבנה את מושג החטא ו

הושע ך״( ת של הציווי ״שובה ישראל עד ה׳ אלהי  השאלה הרביעית היא מה המשמעו

ה הוא שהזיקה ת ב ו ש  יד, ב).108 בדבריה הביאה שושנה בין היתר גם מדברי רש״י: עיקר ת

ת ו א מ ג ו ד ה ) ו ר ב ח ות שבין אדם ל ה על מצו ד פ ק ה ך הישר ו ר ד ת הליכה ב  לה׳ היא באמצעו

ת ה א כ מ . היא ת ת ערומים, ביקור חולים, ניחום אבלים ולוויית המת) ש ב ל  שהביאה: ה

ם ד, ד). הרעיון י ר ב ד ) ״ ם ו י ם בה׳ אלהיכם חיים כלכם ה ק ״ואתם הדבקי בתה בפסו  תשו

ה יד ע״ א ט ו ס ) י ל ב ב ד ה ו מ ל ת וקא באופן הזה מופיעה כבר ב ת דו ש מ מ ת ת בה׳ מ ו ק ב ד  ש
1 0 9 ק אחר. ת הדרשה על פסו כ מ ס , אלא ששם נ  ובמקבילות)

 בשאלה החמישית מציין ידידיה כי היום השלישי בתשרי הוא צום גדליה, והוא מבקש

ה ת ב ו ש ת ת ת א ח ת ו תו אפילו עתה. שושנה פ ר מי היה האיש ומדוע יש לצום על מו ר ב  ל

ה ו ת התקו  בקביעה כי איננו צמים רק על אובדן אישיות חשובה, אלא על אובדן שארי

רבן של הבית ר והחו ר המצו פו ת סי ת א ר פ ס 1 ובהמשך היא מ 1 0 ת ואובדן המולדת,  לעצמאו

 הראשון עד ימי דניאל, מישאל ועזריה.

ם חמש סקת בערכם של חיי העולם הזה, שעליהם אנו מבקשי  השאלה השישית עו

ינת שושנה כי ״כשאתה חי ה מצי ת ב ו ש ת 1 ב 1 1 ת ימי תשובה. ר ש ע לה ב ל תפי כ  פעמים ב

ת והאנושיות, חייך הם חיים שמימיים ו ת חובותיך הדתי ת טובות, וממלא א ו ל ע  חיים של מ

ה במשל. ת דברי ת א ל ב ת ה על הארץ״.112 בהמשך היא מ ת א ש  טהורים אפילו כ

ם נמצא גד שנים־עשר החודשי לות שהם כנ ם על שנים־עשר המז ר הדברי  104 שם, עמי 14 למטה. מקו
ת ב לבראשי ח טו ק במדרש ל ת הרד״ל, ווארשא תרי״ב), ו ר ו ד ה מ ק ו׳(יג ע״ב ב ר  בפרקי דרבי אליעזר, פ
ת ו מ ש ת א, יד) ואף לא ב י ש א ר ב ) ה ז ק ה  א, יד. לא מצאתי את הרעיון הזה בדברי הרמב״ן על הפסו
דה לד״ר  (יב, א): משהו מזה נרמז בדרשתו לראש השנה - ראו כתבי רמב״ן, א, עמי רכא. אני מו

ם זה. ו ק ה מ א ר מ ת לבי ל מ ו ש ב את ת ס ה והר ש  צבי ז
) הם אויבי ם י מ ש י ט נ א ה ־ ) ת ו י מ ש ה ממשיך שם ואומר כי אויבי ה כ ל ב מ ר תאר, עמי 16-15. ה  105 אלמח׳

ת. ו בלנ כבר דנתי בזה - ראו אילן, סו ת, ו מו ה מקו מ כ ה הביע ב ל א ם כ ת. דברי ל הדתו  כ
, עמי 17 למעלה. תאר  106 אלמח׳

 107 שם, עמי 18-17.
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, והוא ה אבו חביב, לאחר שהקשיב בהנאה לשיעור של רעייתו נ  ועתה מופיע לראשו

ם הבאים: ״האינך סבורה, שושנה, שהשיעורים הללו רבים מדי  אומר לה את הדברי

ל הידיעות ן כ א מניין ל ל פ ת ך חביב [=ידידיה]; ועוד אני מ נ ב  לשכלו של נער בן שבע כ

113 שושנה משיבה שהיא היתה ת לנער״. ר ב ס ה  האלה, ובייחוד השיעור על הווידוי ש

ל רעיון שהיה לאביה המנוח, אשר נימנה עם גדולי הסופרים, ובשעת ב כ ת כ  מעלה על ה

1 אשר לשיעור על הווידוי 1 4 ל באר היטב, ומשם ידיעותיה. ר לה הכו בה היה מסבי  הכתי

ר לו ח להסבי מ ש ת בלבד של שיעור עמוק ומסועף, ואם ירצה אבו חביב, ת ו נ ו  הריהו עקר

ת הזו, ושושנה דנה ו דמנ ב אביה בעניין הזה. אבו חביב נענה ברצון להז ת כ  קצת ממה ש

מת חטאים שבין אדם  בחטאים שבין אדם למקום, שעליהם יום הכיפורים מכפר, לעו

ת שצריכה י ד ד ה ת ה , שעליהם אין יום הכיפורים מכפר. עיקר עניינה היא הערבו  לחברו

ל היהודים. ל בין כ  לפעו

 עוד עוסקת שושנה בשאלת השכר והעונש, ומביאה מדברי המקובלים על גלגול הנשמות

נים בגלגול נשמות של בני אדם  כתיקון. היא מסבירה, שבשונה מעמים אחרים, המאמי

גמת ק באדם טוב מן הנפטר, דו לגלת ר  בבעלי חיים, היהודים מאמינים שהנשמה מתג

ת שושנה על השיעור הזה ך א ר ב ח אבי אברהם. אבו חביב מ ר  איוב שהוא גלגול של ת
ת (כנז 7{לום)״.115 ע תה ״אוצר של ד  ומכנה או

ת ו כ לבעלה ביחד. היא דנה בחג הסו ה ו ת שיעוריה לבנ ה ואילך ממשיכה שושנה א ת ע  מ

ל ה יראה כ ת הציווי ״שלוש פעמים בשנ ד משלושה רגלים, ומדגישה כי משמעו ח א  כ

ג באופן מוסרי והגון, שכן מי שאיננו , טז) היא לנהו ם טו י דבר ך״( ת פני ה׳ אלהי  זכורך א
 כזה אינו ראוי לבוא לפני ה׳.116

ב של ת בתשרי ולא בניסן, אם יש בו מרכי כו ע נחוג חג הסו  ידידיה מוסיף ושואל מדו

ה מן הנ 1 אבו חביב נ 1 7 ה מביאה שושנה מדברי הזוהר. ת ב ו ש ת  זכר ליציאת מצרים. ב

ת שבין ראש השנה ליום הכיפורים ב ש ת ה ר ט פ ת ה ח ת ו ק זה פ  108 שם, עמי 19 למעלה. ראוי לזכור כי בפסו
ו א ) ״ ה ב ו ה על שמו ״שבת ש י ת אף קרו ב ש לעתים ה , ו ים כאחד זים והתימנ ם, האשכנ  אצל הספרדי

. ך עשרת ימי תשובה) ל ה מ תה ב ו  ״שבת תשובה״, בהי
 109 שם, שם.

 110 שם, שם למטה.
 111 שם, עמי 20 למטה.

 112 שם, עמי 21-20.
 113 שם, עמי 21 למטה.

ו כ ר ן כי ד ק בציון הנתו פ ת ס ד העוסקים בה. כאן א ו א כה, ורבו מ ת הוא סוגיה סבו ו נ ב ה ל ר ו ד ת מו  114 לי
ך - היא כשיטת בן עזאי ש מ ה יה, כפי שאטען גם ב ך ראו ר ד ם כ ת ס  של אבי שושנה - המוצגת כאן ב
ל ש מ ה - ראו ל כ ל ה ה ל ל ב ק ת וקא היא נ , ולא כשיטת ר׳ אליעזר שם, אשר דו ה (סוטה ג, ד)  במשנ

ה א, יג. ר ו ד ת ו מ ל ת ת ו רה, הלכ ה תו  רמב״ם, משנ
, עמי 25-22. תאר  115 אלמח׳

 116 שם, עמי 26-25.
 117 שם, עמי 27.
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 השיעור מן ההיבט התוכני והמתודי, והוא קורא עליה ״אשת חיל מי ימצא, ורחוק מפנינים
 מכךה״(משלי לא, י), ומודה לאל שזו רעייתו.118

 השאלה הבאה היא שאלתו של אבו חביב בעניין הקידוש בשבת, וידידיה מוסיף על
 שאלת אביו. שאלתו מרגשת את שושנה והיא נושקת לו בין עיניו, תוך שהיא מציינת שאף
 סבו(=אביה) שאל אותה שאלה, והיא מביאה את תשובתו.119 גם הפעם היא מביאה מן

 הזוהר.120
 גם בסוף הדיון הזה דומה שהרב מלכה חורג מן המתכונת הסיפורית ומכריז כי המעלה
 של קריאת (אפשר גם שינון) פסוקי התורה מפי ילדים צעירים שלא טעמו טעם חטא
 ונפשם זכה גדולה מן המעלה של קריאת פסוקי התורה, מזמורי תהלים, התפילות והתחינות

 [מפי מבוגרים].121
 השאלה הבאה של ידידיה היא על תחילת פרשת ״נח״. בתשובתה מביאה שושנה
 מדברי מדרש תנחומא, שלפיו נח מצא חן בעיני ה׳ משום שילדיו היו הגונים בזכות

 חינוכם ליראת הי, לאמונה וליראת שמים.122
 מתברר אפוא כי יש שיטה ויש סדר בסיפור. השאלות עד כה עסקו בחודש אלול,
 בימים הנוראים ובחג הסוכות, ולבסוף בעניינים מפרשת ״בראשית״(כגון השבת) ומפרשת

 ״נח״.123
 כשהגיע ידידיה לגיל שמונה יכול היה להתמודד עם לימודים רבים בכוחות עצמו,
 וכך הקל מן הנטל שרבץ עד אז על כתפי אמו.124 בזה מסתיים הסיפור מבלי לומר זאת

 במפורש, ומכאן ואילך שוב אין גיבוריו נזכרים בחיבור.
 בין דברי הרב מלכה על נמרוד ומגדל בבל(בעמי 37-36) לדיונו בפרשת ״וירא״(עמי
 38) משובץ קטע שכותרתו ״מנהג נאה״(עאדה חמידה), ויש בו לזרות אור מיוחד על
 מורשתו ועל מגמתו בפרסום דרשותיו לתורה, ולפיכך אביאנו בשלמות(בתרגום לעברית):

 ממנהגי היהודים ברבות מערי מרוקו, שכשהיו מתכנסים לחגיגה או למסיבה, לאחר
 שסיימו את האכילה ולפני שאמרו ברכה אחרונה היה החכם שלהם מכריז: ״נתנו
 לגוף את המזון המגיע לו: הבה ניתן לנשמה את המזון המגיע לה״. אז היה קורא
 באזני הנאספים דרוש קצר מפירושי התורה לפרשה או לנושא החגיגה, אם היתה
 זו חגיגת מילה או נישואים או עצרת חג, ואי־אפשר שהדרוש הזה יהיה מחוץ

 118 שם, עמי 28 למטה.
 119 שם, עמי 29.
 120 שם, עמי 30.

 121 שם, עמי 31 למטה.
סו כנ ה ב״ר זעירא: אף בני נח שנ ח ה: ״א״ר אחו א הנדפס, נ מ ו ח נ ת ר הוא ב ו ק מ  122 שם, עמי 33. ה

ת כלן צדיקים היו״. פו עו ה ו החי ה ו מ ה ב ה ה ו ב י ת  ב
ת ״לך לך״ ש ר ל גם פ ע ו פ ך ב ת ״חיי שרה״ ואילך, א ש ר פ ת מ ו ל י ח ת ות מ נ ת השו ו י ש ר פ ת ל ו ר ת ו כ  123 ה

ו בעמי 38 באמצע. , עמי 41-34); וראו גם את דברי ר א ת ׳ ח מ ל א ) ו נ ו ד י ת ״וירא״ נ ש ר פ  ו
 124 שם, עמי 34.
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 לנושאים הנ״ל. אם היה באותה חגיגה יותר מחכם [אחד], כולם בתורם נשאו
 דרוש, וזה בהתאם לנאמר בפרקי אבות, בפרק השלישי: ״רבי שמעון אומר: שלושה
 שאכלו על שולחן אחד ולא אמרו עליו דברי תורה, כאילו אכלו מזבחי מתים: אבל
 שלושה שאכלו על שולחן אחד ואמרו עליו דברי תורה, כאילו אכלו משולחנו
 שלמקום ברון הוא, שנאמר: ׳וידבר אלי זה השלחן אשר לפני ה׳(יחזקאל מא,

 כב)״.125
 לכן הורינו ומורינו היו מחייבים אותנו בכל יום שישי להכין דרוש קצר כדי לאומרו
 ליד השולחן, לפחות בליל שבת וביום השבת, בתנאי שיהיה מפרשת השבוע ומעיתות
 השבוע. איזה מנהג נאה! אני רוצה להזכירו מעל דפי ״אלשמס״, אשר הרגיל אותנו
 שיגיש לנו מזון רוחני מכל טוב, מאחר שעורך ״אלשמס״ הואיל לפרסם לנו את
 הדרוש הזה בכל שבוע על נושא פרשת השבוע. מי שעוקב אחרי מאמרי ״חינוך
 הדור הצעיר״ מעל דפי ״אלשמס״ יתברר לו שגליונות 8,7 ו־9 [עוסקים ב]פרשת

 ״בראשית״, ״נח״ ו״לך לך״, ואם כן יהיה שיעורנו היום על ״וירא״.126

 ובכן, כיצד מעוצבת דמותה של שושנה־יהודית? לפנינו דמות של אשר. למדנית ודעתנית.
 היא יודעת קרוא וכתוב, הגם שרכשה את תלמודה לא בבית ספר אלא בבית, וככזו היא
 נציגה אופיינית של תפיסה שכבר אבד עליה הכלח בימי הרב מלכה, כפי שהתברר לעיל.
 אולם אם מניחים לאופן שבו השיגה את אשר השיגה ומתייחסים לתוכן ידיעותיה, יש
 לומר כי היא בקיאה במקרא ובפירוש רש״י עליו, מתמצאת בתלמוד ובמדרשים, שולטת
 היטב בהלכות ובמנהגים, וניחנה בכושר דידקטי מרשים. למדנותה בולטת על רקע הידיעות

 הדלות של בעלה, אבו חביב.
 עניין מיוחד יש ביכולתה של שושנה לצטט מן הזוהר ומדברי מקובלים. גם אם נתפתה
 לקבל את ההסבר שבפיה, ולפיו הידיעות הללו מקורן באביה, המוצג כתלמיד חכם
 מובהק, עדיין יש כאן הבעת עמדה עקרונית מצד הרב מלכה, ולפיה אשה יכולה לעסוק
 גם בתורת הסוד. זו עמדה שמשמעותה המעשית היא שאין תחום ממקצועות התורה
 החסום בפני אשה יראת שמים התאבה דעת! לאור דרשתו של הרב מלכה, שהובאה
 לעיל, הגורסת שחובת ״ושעתם לבניך״ חלה גם על האם ולא רק על האב, זו מסקנה

 מתבקשת מאליה, ועדיין יש בה יותר מקורטוב של העזה וחדשנות.127
 ועוד יש לומר על המנהג הנאה שהביא הרב מלכה מארץ הולדתו, שגם בו חל שינוי
 מופלג - שוב אין מדובר בתינוקות של בית רבן הלומדים בישיבה, אלא בציבור, שכנראה
 אינו יכול להגיע אל אוצר הספרים שמהם אפשר ללקט רעיונות לךרוש; לפיכך הרב
 מלכה עושה את המלאכה בעבורו. כל שנותר לקורא הוא לצטט את דברי הרב מלכה בעת

ב מלכה. ר ם של ה ו ת ג, ב. איני דן כאן באופן התרג ו ב  125 א
ו בהמשכים: מם׳ 7 = גיליון 466 דפס ם נ ם, שכן הדברי י הגליונות, אלא מספרי החלקי ר פ ס  126 אין אלו מ

 (12.11.43), מס׳ 8 = גיליון 467 (19.11.43), ומס׳ 9 = גיליון 469 (3.12.43).
ה לשמה. ר ו י בן הזמן ראו זוהר, ת מה אצל חכם מרוקנ ל גישה דו  127 ע
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 הסעודה. דעת לנבון נקל שאין הדברים מופנים לקוראים זכרים דווקא; אדרבה, הרי הם
 נדפסו בעיתון, המזומן לכל קורא וקוראת, ודווקא נשים יכולות להיות נושאות הדרוש
 בעת הסעודה. לאור ההקדמה, שמא אפשר להעז ולמר כי הדרשות הללו נועדו מלכתחילה

 ובעיקר לנשים, שהרי הן המעצבות את דפוסי התרבות בתוך הבית.

 סיכום ומסקנות

 המבקש להתחקות על עמדתו של הרב מלכה בשאלה מוגדרת נדרש לקרוא את כל
 מאמריו ולדלות מהם את רסיסי השקפתו; כך בכל סוגיה, ושאלת יחסו למעמד האשה
 אינה יוצאת מן הכלל הזה. מתוך עיון בכל מאמריו ומתוך בחינה צורנית ותוכנית של
 דבריו, מתברר כי הרב מלכה נקט עמדה מורכבת, שאני מציע לכנותה ״מהפכנות ושמרנות״.

 יש בצירוף הזה לתאר ולהביע את כפל הפנים של עמדתו.
 מצד הצורה ודאי יש בדרכו של הרב מלכה חידוש גדול ביחס לעמיתיו בארצות
 האסלאם. בשונה מרוב עמיתיו הרב מלכה לא תחם את שדה פעולתו בגבולות הספרות
 הרבנית האופיינית, שכליה העיקריים הם ספרי שו״ת או דרושים, המיועדת רק לגברים
 למדנים(להבדיל ממשכילים), אלא הפנה את מאמריו אל ציבור רחב יותר, הכולל נשים:
 והלמדנות והשליטה בעברית (שפת היצירה הרבנית) אינן תנאי לחשיפה ולהתמודדות
 עם דבריו. יש בדרכו זו יציאה מן המתחם הגדור והמוגן, יחסית, של רב כלפי ציבור של
 תלמידי חכמים, אל מרחב פתוח יותר. יש מידה של סיכון ביציאה הזו, אך כמדומה
 שלדעת הרב מלכה זהו הסיכוי היחיד להשיג השפעה של ממש על ציבור גדול, שלרובו
 הספרות הרבנית שוב איננה מובנת ואינה רלוונטית, והציבור הזה כולו הוא קהל היעד

 של הרב מלכה.
 מצד התוכן פני הדברים סבוכים יותר: ראינו כי בשאלות אחדות אין הרב מלכה זז
 כמלוא נימה מעמדות מסורתיות מובהקות, ואין תמה בדבר;128 אך בה בשעה הביע
 עמדות חדשניות, אשר יש בכוחן לחולל לא רק שינוי אלא מהפכה של ממש בסדרי הבית
 ובסדרי החינוך. ראש לכול היא הדרשה על המילים ״ושעתם לבניך״, אשר הרב מלכה
 מחיל גם על נשים. בדרך הזו הוא מעניק תוקף הלכתי למגמה רווחת, ומעצים לחיוב
 תופעה אשר יכולה היתה להיחשב כאילוץ, כברירה גרועה או כמצב שכולו ״בדיעבד״.
 עוד התברר כי הרב מלכה אינו תוחם את הציווי הזה בגבולות המנהג וההלכה היומיומית,
 אלא מרחיב אותו אפילו ללימודי קבלה, וזהו חידוש נועז בחברתו ובקרקע גידולו של
 הרב מלכה. האשה המשכילה, המצטיירת מבין קיפלי התיאורים הספרותיים של הרב
 מלכה, בקיאה בכל מקצועות התורה ומתמצאת היטב גם בתרבות הכללית.129 יש כאן

ה - ראו למשל: גיליון 458 ח פ ש מ ת ה ר ה ה על ט ד פ ק ות של ה י נ ו ע על החי ם שב והתרי ת רבי ו מ ו ק מ  128 ב
ר 1944), ב מ ב ו נ גוסט 1944), 518 (24 ב ר 1943), 476 (28 בינואר 1944), 504 (18 באו ב מ ט פ ס  (3 ב

 541 (11 במאי 1945), 550 (13 ביולי 1945), 553 (3 באוגוסט 1945).
ך רוז, ראו לעיל, בגוף המאמר, אחרי ציון 83.  129 כ
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 קבלה כפולה: ״ארון הספרים היהודי״ נמצא כולו בהישג ידה של האשה היהודייה, ונכסי
 התרבות הכללית, בעיקר בספרות, נתפסים כנכסים חיוביים־

 הממד השוויוני שמשרטט הרב מלכה לנשים ניכר בעיקר בשתי יצירותיו בעלות
 האופי הספרותי יותר מאשר באלו בעלות האופי הפובליציסטי הרגיל. האשה היא בת
 שיח כמו הגבר, ויש בכוחה למלא את תפקיד המורה, כלומר, השליטה בידע. גם הכוח
 המיוחד שהרב מעניק לאופן הליבון וההכרעה ראוי להדגשה - שוב אין מדובר בהפעלת
 הסמכות הרבנית מתוך בכירות וקדימות א־פריורי, אלא בשיחה תרבותית, בדיון ובוויכוח,
 המתנהלים בסלון ולא בישיבה, בבית הכנסת או במשרדו של הרב. כל אלה מתווים זירת

 התמודדות חדשה, שהרב מלכה קיבלה כנתונה וכחיובית.
 מניין וכיצד הגיע הרב מלכה לעמדות שכאלה? התשובה על כך כפולה: דומני כי
 בראש ובראשונה יש להעמיד את אישיותו. הרב מלכה התבונן במציאות שבה תיפקד
 במבט מפוכח: הוא היה מודע לתמורות היסודיות אשר התחוללו בעולם כולו בכלל ובעם
 היהודי בפרט, ובמיוחד לשינוי העמוק שחוללה החילוניות. הרב מלכה חשש מהיווצרות
 מצב שבו היהדות תיתפס כתופעה לא רלוונטית בעולם המודרני, מצב שסתר את כל
 אושיות אמונתו וחינוכו, ולפיכך השקיע את כל כוחותיו למנוע התפתחות חמורה שכזו.
 מאחר שהיה אוטודידקט, סקרן ותאב דעת, הרבה לקרוא ספרות יפה, היסטוריה והגות
 לצד עיתונות מגוונת, ומהן שאב מידע והשראה, לצד ספרות המופת היהודית - המקרא
 ופרשניו, התלמוד והמדרשים, ובעיקר ספר הזוהר, נדבך יסודי ומרכזי בחינוכו ובתרבותו.
 לצד כל אלה ומבלי להמעיט בחשיבותם אני מבקש להציע מקור השפעה נוסף, והוא הרב

 אליהו חזן.
 בצעירותו עמד הרב מלכה בקשר עם הרב אליהו חזן, הרב הראשי של יהודי אלכסנדריה,
 ודומה שממנו שאב לפחות מקצת סמכותו, בוודאי בראשית צעדיו בסודאן. הרב חזן הוא
 זה ששיגרו לשליחות במצרים, והיה נוכח במעמד ההיסטורי של כינון מוסדות הקהילה
 בסודאן בינואר 8 0 130.19 מתברר כי הרב חזן קדם לרב מלכה בכמה צעדים ביחסו החיובי
 לנשים, יחסית לזמנו.131 כשכיהן כרב הראשי באלכסנדריה הורה שיעורים מיוחדים

 לבנות, וכן הנהיג שם חגיגות בת מצוה כבר בשנת תר״ס (1900) או תר״ע (1910 ).132
 השוני בין עמדת הרב חזן כפי שהובעה ב״זכרון ירושלים״133 לזו של הרב מלכה נמצא
 בתוכן, והוא מעיד על ההתפתחות שחלה בחיי היהודים בכמעט שבעים השנים שחלפו
 מאז שכתב הרב חזן את ספרו ועד שהרב מלכה פרסם את מאמריו, וכן את העמדות
 העצמאיות של הרב מלכה. הצעדים הנוספים שפסע הרב מלכה מעבר לרבו מעידים עד
 כמה הפנים את תורת רבו ופעל בהשראתה. ולבסוף, הרב חזן כתב את ״זכרון ירושלים״
 בצעירותו - הספר יצא לאור בהיותו בן עשרים ותשע שנה: ואילו הרב מלכה פירסם את

ו אילן, מנהיג, עמי 94, ליד הערה 9; עמי 97. א  130 ר
ת 6-3. ו ר ע ה ת שרשם ב ו ר פ ס ה , ו  131 ראו: בשן: בצלאל

הערה 43 שם. , עמי 221-220, ו  132 בצלאל
ת 88-87. ו ר ע ו לעיל, ה א  133 ר
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 מאמריו בעיקר בשנות הארבעים של המאה העשרים, כשהיה בן שישים שנה ויותר. זו
 אפוא השקפתו המגובשת, המגלמת לא רק דעת שצבר אלא גם הרבה נסיון חיים, והרב
 מלכה הועיד אותה לציבור הרחב, גברים ונשים, דתיים וחילוניים, תושבי ח׳רטום אן

 בעיקר תושבי מצרים.
 על רקע כל האמור עד כה דומני כי יש עניין מיוחד ושינוי מגמה לעומת האמור עד כה
 בדברים שכתב הרב מלכה בפירושו לשיר השירים, על הפסוק ״הנף יפה רעיתי, הנך
 יפה, עיניך יונים מבעד לצמתך, שערך כעדר העזים שגלשו מהר גלעד״(ד, א). וכך ביאר

 את הצירוף ״מבעד לצמתך״:

 רומז לזה שהאשה הצנועה אינה [עטופה] רעלה ואינה זקוקה לרעלה שתחצוץ בעד
 העיניים [המביטות בה], שכן צניעותה וטוהר לבבה הם הרעלה היפה ביותר בשבילה,

 אשר תביא אותה לסלוד מכל דבר שאינו לרצון ה׳.134

 ככלות הכול, לא ״מידות״ בהוראת ״שיעורים״ ולא צעיף או רעלה ימנעו מן האשה
 לחטוא, אלא ״מידות״ במובן תכונות ומבנה האישיות. יש בעמדה הזו הרבה אמון והערכה
 כלפי האשה, והם - ככל הנראה - מזינים את יחסו כלפיה ואת הכרתו בנחיצות לחולל
 שינוי במעמדה, כפי שהתווה במאמריו הרבים ובאורחות חייו, הלכה למעשה. ובהתאמה,
 גם תמונת הגבר משתנה - הגברים הם אלו שאין לסמוך עליהם ולכן יש להשיאם בעודם
 צעירים מאוד; מתן המוהר נועד גם כדי להבטיח את הכלה כנגד הבעל ומשוגותיו! ולבסוף,
 האשה (שושנה) היא המשכילה, ואילו הבעל הוא איש פשוט. התוצאה איננה שוויון בין

 המינים, אלא תיאור מפוכח של הגברים על חולשותיהם בהווה.

 134 אלשמס, גיליון 20.4.45,538.

 קיצורים ביבליוגרפיים
 אברהמס

 אחמד

 אילן, מנהיג

ות  אילן, סובלנ
 אלבוים־דרור

 אשכנזי
 בורנשטיין־מקובצקי

 י׳ אברהמס, צואות גאוני ישראל, א-ב, פילדלפיה תרפ׳׳ז.
L. Ahmed, "Early Feminist Movements in the Middle East: Turkey and 
Egypt", Muslim Women, ed. Freda Hussain, New York 1984, pp. 
111-123 
ת תמורה״, פעמים  נ׳ אילן, ״ממרוקו לסודאן: הרב שלמה מלכה - מנהיג בעתו

 80 (תשנ״ט), עמי 111-93.
, ״הסובלנות של הרב שלמה מלכה - מקורותיה וגבולותיה״(בדפוס). — 

 ר׳ אלבוים־דרור, החינוך העברי בארץ־ישראל, א, ירושלים תשמ״ו! ב, ירושלים
 תש״ן.

ל אביב תש״ב.  ש׳ אשכנזי, נשים למדניות, ת
פה ת יהודי מצרים בתקו לדו  ל׳ בורנשטיין־מקובצקי, ״הקהילה ומוסדותיה״, תו
רושלים תשמ״ח, עמי , י דאו ת י״מ לנ כ י ר ע , ב ת (1914-1517) י מאנ ת׳  העו

.216-129 
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נות  בלוגדהיים מ׳ בלונדהיים, ״כלי תקשורת תרבותיים במעבר: מהדרשה המסורתית לעתו
 היהודית״, קשר 21 (1997), עמי 79-63.

 בצלאל י׳ בצלאל, ״פתחון פה ליהודייה במזרח - היחס לאשר, ב׳זכרון ירושלים׳
ל אביב 1999, עמי 223-197.  לר׳ אליהו חזן״, עין טובה, בעריכת נ׳ אילן, ת

 בר־אשר מ׳ בר־אשר, מסורות ולשונות של יהודי צפון אפריקה, ירושלים תשנ״ח.
 ברד ש׳ ברד, ״הפעילות הציונית במצרים, 1952-1917״, שורשים במזרח ב(1989),

 עמי 132-65.
B. Baron, The Women's Awakening in Egypt - Culture, Society, and the ברון 
Press, New Haven & London 1994 
פת היישוב, הקיבוץ  ברנשטיין ד׳ ברנשטיין, אשה בארץ־ישראל - השאיפה לשוויון בתקו

 .המאוחד תשמ״ז
Mohamed Omer Beshir, Educational Development in the Sudan 1898- בשיר 
1956, Oxford 1969 
 בשן א׳ בשן, ״ר׳ אליהו חזן, רבן של טריפולי ואלכסנדריה, ויחסו להשכלה״, הגות
 עברית בארצות האיסלאם, בעריכת מ׳ זהרי ואחרים, ירושלים תשמ״ב, עמי 410-

.418 
 גבאי נ׳ גבאי, ״חינוך בנות בקהילה היהודית בבגדאד (1951-1894)״, פעמים 82

 (תש״ס), עמי 118-94.
 גלעדי א׳ גלעדי, ״היחיד במחשבת החינוך האסלאמית הקדומה״, האסלאם ועולמות

 השזורים בו, בעריכת ג׳ אילן, ירושלים תשס״ב, עמי 190-171.
ת יהודי לדו ת ה־19-ה־20״, תו  דלה־פרגולה ם׳ דלה־פרגולה, ״האוכלוסייה היהודית במאו

 מצרים בתקופה העות׳מאנית, עמי 62-27.
M.W. Dali, Imperial Sudan, Cambridge 1991 דאלי, אימפריאלית 
— , Sudan, EP, 9, pp. 746-751 דאלי, סודאן 
 וטיקיוטיס פניוטיס ג׳רסי מוף וטיקיוטיס, תולדותיה של מצרים ממוחמד עלי עד סאדאת,

 ירושלים תשמ״ג.
G. Warburg, "Notes on the Jewish Community in Sudan in the Nineteenth ורבורג 
and Twentieth Centuries", Bulletin of the Israeli Academic Center in Cairo 

April 2001), pp) 2 4 . 22-26 
ל  זוהר, האירו צ׳ זוהר, האירו פני המזרח - הלכה והגות אצל חכמי ישראל במזרח התיכון, ת

 אביב תשס״א.
, ״חרות על הלוחות - על מאפייניה של ההלכה הספרדית המזרחית בעת ת —  זוהר, חרו

 החדשה״, דימוי 10 (תשנ״ו), עמי 23-14.
ת חכמי ישראל במצרים ובסוריה עם אתגרי דדו , מסורת ותמורה - התמו רת —  זוהר, מסו

 המודרניזציה 1920-1880, ירושלים תשנ״ג.
, ״בין ניכור לאחווה: נישואים בין קראים לרבניים על־פי חכמי ישראל במצרים  זוהר, נישואים —

 במאה העשרים״, פעמים 32 (תשמ״ז), עמי 39-21.
, ״עצמאות הפוסק בהווה כלפי הפסיקה בעבר - עיון במאפייני היצירה  זוהר, עצמאות —
 ההלכתית של חכמי המזרח בעת החדשה״, בין סמכות לאוטונומיה, בעריכת

ל אביב 1997, עמי 320-304.  ז׳ ספראי וא׳ שגיא, ת
ת יהודי מצרים לדו ות למודרניזאציה, 1918-1882״, תו , ״תגובות הלכתי  זוהר, תגובות —

פה העות׳מאנית, עמי 608-577.  בתקו
, ״כל העוסקת בתורה לשמה זוכה לדברים הרבה״, פעמים 82 (תש״ס), עמי רה לשמה —  זוהר, תו

.162-150 
Hind Abou Seoud Khattab and Syeda Greiss el-Daeif, "Female Education ח׳טאב ואלדיף 
in Egypt: Changing Attitudes over a Span of 100 Years", Muslim Women, 
ed. Freda Hussain, pp. 169-197 
ת לדו ב היהודי במצרים, 1917-1870״, תו  חסון י״ד חסון, ״חדירת המודרניזאציה לרחו

פה העות׳מאנית, עמי 576-559.  יהודי מצרים בתקו
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 טיגנור

 כהן

 כ״ץ

 כתבי רמב״ן
י  לו

 ליין
ת ו ל ח ת  לנדאו, ה

 לנדאו, יהודים
 לסקר, יהודים

 לסקר, מצרים
רחי  מז

 אלמח׳תאר
 מלכה, בני יעקב

ר לדור  מלכה, מדו

 מלמן

 נחמיאס

 סומך

 סחייק

 אלסעדאוי

 פוירשטין
 פיינר

 קהתי

 קוקסון

 קרמר, השתתפות

 קרמר, ציונות
 קרמר, קהילה

ם 16 (תשמ״ג), י מ ע גנור, ״יהדות מצרים - המתחים בקהילה והציונות״, פ  ר״ל טי
 עמי 106-89.

ות בעדן(1950-1930)״, תימא , ״מרים בת חכם יהודה והחינוך העברי לבנ  ב׳ כהן
, עמי 118-101. ( ח ״ (תשנ  ו

רח - עיונים אנתרופולוגיים  י׳ כ״ץ, ״חברה מסורתית וחברה מודרנית״, יהודי המז
תל אביב 1984, עמי 27- ר וההווה, בעריכת ש׳ דשן ומי שוקד, ירושלים ו ב ע  על ה

.34 
רת חיים דב שעוועל, א-ב, ירושלים תשכ״ג.  כתבי רמב״ן, מהדו

 מ׳ לוי, בית ספר יהודי, חלק ראשון, נא אמון [אלכסנדריה], חש״ד (יצא לאור
 בתרצ״ג).

Edward William Lane, Arabic-English Lexicon, Cambridge 1984 
J.M. Landau, "The Beginnings of Modernization in Education: The Jewish 
Community in Egypt as a Case Study", Middle Eastern Themes -
Papers in History and Politics, London 1973, pp. 157-171 

, ירושלים תשכ״ז.  י״מ לנדאו, היהודים במצרים במאה התשע־עשרה
מ לסקר, ״היהודים במצרים בשנות השלושים והארבעים״, ילקוט מורשת ״  מ

, עמי 230-209. (  מג-מד(תשמ״ז
M.M. Laskier, The Jews of Egypt, 1920-1970, New York & London 1992 
M. Mizrahi, "The Role of Jewish Economic Development", The Jews of 
Egypt, ed. Shimon Shamir, Boulder & London 1987, pp. 85 -93 
 אלמח׳תאר פי תפסיר אלתוראה, בקלם אלחאח׳אם סלמון מלכאה, [קהיר 1949],
E.S. Malka, Jacob's Children in the Land of the Mahdi - Jews of the 
Sudan, Syracuse 1997 
D.S. Malka, From Generation to Generation: A Legacy of Faith and 
Tolerance, New York 1999 
ת ר.־18 וה־19: נשים ננות ב׳אחר׳ במאו  ב׳ מלמן, ״חופש מאחורי הרעלה - התבו
ת יהודיות, ו ר ב ח ל נשים ים תיכוניות״, אשנב לחייהן של נשים ב ות ע  מערבי

 בעריכת יעל עצמון, ירושלים תשנ״ה, עמי 243-225.
 ו׳ נחמיאם, ״׳אל־שמס׳ - עיתון יהודי במצרים, 1948-1934״, פעמים 16 (תשמ״ג),

 עמי 141-129.
S. Somekh, "Participation of Egyptian Jews in Modern Arabic Culture, 
and the Case of Muräd Faraj", The Jews of Egypt, ed. Sh. 
Shamir, Boulder & London 1987, pp. 130-140 
 ש׳ סחייק, ״פרקים בתולדות החינוך העברי במזרח התיכון הערבי, 1935-1900״,

 שורשים במזרח ב(1989), עמי 64-11.
Nawal El Saadawi, "Women's Resistance in the Arab World and in Egypt", 
Women in the Middle East, ed. Haleh Afshar, Hampshire & London 1993, 
pp.139-145 

ל אביב תשמ״ט.  א׳ פוירשטין, נשים שעשו היסטוריה, ת
 ש׳ פיינר, ״האשה היהודייה המודרנית: מקרה־מבחן ביחסי ההשכלה והמודרנה״,

 ציון נח(תשנ״ג), עמי 499-453.
ה כ ו ל מ ת ה פ ו ק ת ם ב י ר צ מ ך ב ו נ ת החי ב ש ח מ ם ב י י , נושאים מרכז  י׳ קהתי

 (1952-1922), עבודת גמר, רמת גן תשמ״א.
J.A. Cookson et al. (eds.), Area Handbook for the Republic of the Sudan, 
Washington 1960 
G. Krämer, "Political Participation of the Jews in Egypt Between 
World War I and the 1952 Revolution", The Jews of Egypt, pp. 68-82 
 ג׳ קרמר, ״הציונות במצרים, 1948-1917״, פעמים 16 (תשמ״ג), עמי 127-107.

, ״עלייתה ונפילתה של קהילת קאהיר״, פעמים 7 (תשמ״א), עמי 34-4. — 
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 רודד

 רודריג

״ת הרמב״ם  שו
 שחר

 שטמפפר

 שרף

לדות האסלאם״, פעמים  ר׳ רודד, ״נשים מוסרות מידע, משכילות ומלומדות בתו
 82 (תש״ס), עמי 30-4.

 א׳ רודריג, חינוך, חברה והיסטוריה, ירושלים תשנ״א.
רת יהושע בלאו, ירושלים תש׳׳ך-תשמ״ו.  תשובות הרמב״ם, א-ד, מהדו

ל אביב תשמ״ג.  ש׳ שחר, המעמד הרביעי - האשה בחברת ימי־הביניים, ת
פה החדשה״,  ש׳ שטמפפר, ״ידיעת קרוא וכתוב אצל יהודי מזרח אירופה בתקו
ת בהיסטוריה היהודית החדשה, בעריכת שמואל אלמוג ואחרים, ירושלים רו  תמו

 תשמ״ח, עמי 483-459.
 מ׳ שרף, ״החידה הספרותית בחיבור זכרון ירושלים לרבי אליהו חזן, שד״ר
 ירושלים בצפון אפריקה״, דברי הקונגרס העולמי העשירי למדעי היהדות, חטיבה

 ג, כרך ב, ירושלים תש״ן, עמי 96-89.




