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A mis padres
Porque mi historia no hubiese sido la misma sin ellos



The act of writing always presupposes a politics of the present, and such a
writing about the past is inevitably simultaneously a domestication of the
difference of the past, an imposition of order. Writing the past is not an

innocent and disinterested reading of an autonomous past produced as image.
Writing the past is drawing it into the present, re-inscribing it into the face
of the present

Christopher Tilley, “Interpreting material culture” en Hodder, 1. (ed.) The
meaning of things, London, 1989, 193.

En realidad, el fin del mundo, como el principio, es nuestro concepto del mundo.
Es en nosotros donde los paisajes tienen paisaje. Por eso, si los imagino, los
creo; si los creo, son; si son, los veo como a los otros (...)

La vida es lo que hacemos de ella. Los viajes son los viajeros. Lo que vemos no
es lo que vemos, sino lo que somos

Fernando Pessoa, Libro del desasosiego

What we need to understand, perhaps, is that although the world is not a
figment of our imagination, neither do we perceive it directly as “reality”

J. Bruck, “In the footsteps of the ancestors: a review of Christopher Tilley”s
A phenomenology of landscape: places, paths and monuments”, Archaeological
Review from Cambridge, The archaeology of perception and the senses, 15 (1),
1998, 29
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I. Introduccion 1

I. INTRODUCCION

La Arcadia ha sido durante siglos una imagen persistente y muy compleja. Por
un lado, imagen de lo arcaizante, de la barbarie, del mundo que se encuentra dos pasos
por debajo de la civilizacion sin ningun interés por alcanzarla. Por otro lado, imagen de
la placidez rural, de la feliz despreocupacion pastoril. Ambos estereotipos, al
mezclarse, han dado lugar a una tercera imagen no menos engafiosa: la del paisaje
romantico, envuelto en un halo de misterio y fascinacion. Los hombres lobo se pasean
por Arcadia en las paginas de nuestra memoria, al tiempo que los arcades, comedores
de bellotas, invocan a sus fieros dioses, venidos de mas alla de la no menos
estereotipada racionalidad griega y, mientras tanto, las pastorcillas arcadias se sonrojan
ante las atenciones de sus pastores en un entorno tan bucdlico que bien merece el

sobrenombre de Arcadia feliz.

Estos destellos ilusionistas se han ido grabando en nuestra retina cultural desde
época helenistica cuando, a través de la poesia y la prosa poética, se transformd una
zona montafosa situada en el corazon mismo del Peloponeso, con unas caracteristicas
culturales peculiares pero no extravagantes ni especialmente significativas por
diferentes, en un verdadero icono occidental, en un canto a la diferencia asumida y

dominada pero no por ello menos terrible en el fondo.

La importancia de la Arcadia, la multiplicidad de dimensiones de analisis a las
que ha dado lugar, justifica con creces el esfuerzo de acercarse a su complejidad
historica. En ella se entrelazan y confunden el desarrollo social de una de las regiones
de Grecia mas extensas y con mayor heterogeneidad geografica y cultural, la
construccion y manipulacion en época antigua de una imagen de innegable fuerza
comunicativa y la ulterior reconstruccion y reelaboracion de mitos, de iconos y de
historias en un hilo cronolédgico que se mantiene tenso, con sus altibajos, desde época

clasica hasta la méas cercana actualidad.

Paisajes mentales y religiosos de la frontera suroeste arcadia: épocas arcaica
y clasica, es un estudio que pretende profundizar en el entramado arcadio desde puntos

de vistas distintos a los que tradicionalmente se le han aplicado. Por ello, considero
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conveniente en esta introduccion desgranar paso a paso el titulo de mi trabajo, pues en

¢l se perfilan los planteamientos que me han conducido al término de este analisis.

Dada la heterogeneidad geografica, cultural, social, econdmica y religiosa
arcadia a la que he aludido antes, el estudio de la Arcadia como regién compacta no

me parece abordable y ello por dos razones.

En primer lugar, porque su andlisis como un todo responde mas a nuestras
concepciones sobre la Arcadia que a su multiplicidad. El propio término que
empleamos para nombrarla, “Arcadia”, no es sino el reflejo de la concatenacion de
discursos historicos que, por variadas razones que desmenuzaré a lo largo de esta tesis,
han tendido a presentar esta region central del Peloponeso como una unidad consciente
de sus peculiaridades y diferencias para con el resto de sus vecinos, e incluso el resto

de Grecia, aun cuando dicha unidad sea discutible.

En segundo lugar, la puesta en cuestion de “la Arcadia” como totalidad cerrada
conduce a una disgregacion de su territorio tradicional en unidades mas pequefias que
comparten caracteristicas propias que las diferencian del resto y les confieren una
forma reconocible. Ante estos planteamientos, mi decision fue acotar el territorio y
buscar una de esas células menores que presentan una unidad conceptual y geografica.
Este es el caso de la que yo he calificado como “frontera suroeste”, es decir, el area de
Figalia y la Parrasia, lindando con Mesenia, Laconia y la Elide. Del mismo modo, opté
por delimitar un periodo cronoldégico (épocas arcaica y cladsica) y una forma de
aproximacion al problema (la Arqueologia del Paisaje), para construir, con todo ello,
un estudio cientifico de un territorio que, por su importancia en nuestra historia

cultural, merece cuantos analisis exhaustivos se quieran emprender de €l.

El sujeto de estudio de esta tesis son los “paisajes mentales y religiosos”.
Comencemos por la primera palabra. ;Por qué precisamente “paisajes”? Como
defiende Christopher Tilley (1999, 34), un paisaje no estd compuesto unicamente de
elementos visibles, tangibles y localizables, sino que constituye un sistema de
significado en el que se ven reflejados e integrados multitud de factores sociales, de
condicionantes econdmicos, de intereses politicos y de percepciones simbolicas. El

paisaje es una proyeccion del ser de una sociedad y de los individuos que la forman,
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una expresion del modo en el que dicha sociedad entiende y vive el mundo (Buxton

2000, 87; Evans 1985, 86; Layton y Ucko 1999, 1-20).

Los conceptos preciosistas del paisaje, tan tipicos del XIX, el siglo del
“paisajismo”, no son meras formulaciones estéticas sin mas trascendencia que la
intelectual (Lemaire 1997, 7; Cosgrove 1985, 58; Ingold 1997; Baker 1989; Duncan y
Duncan 1988, 119). Las imagenes que una sociedad genera de su entorno y del espacio
en el que se desenvuelve su vida son tan importantes para la comprension de esa
sociedad como los ritmos cronoldgicos por los que se rige. De hecho, una de las
formas de control social es proyectar en el paisaje lo que se quiere imponer y
conseguir dicha imposicion convirtiendo lo que no es sino una construccion cultural en
una realidad natural (de ahi la terrible acusacion contra natura que todavia hoy se
continia esgrimiendo cuando algo nos resulta reprochable en grado sumo). La
ideologia se encarga precisamente de eso, de “naturalizar” la realidad social, de

convertir la cultura en naturaleza (Eagleton 1983, 135).

Mientras que el tiempo y sus dimensiones, tanto materiales como intangibles,
han recibido una cumplida atencidn en los estudios historicos, sin embargo el espacio
ha sido tachado con cierta frecuencia de inerte e inmovil (Criado 1993, 15). La
Arqueologia del Paisaje se enfrenta con contundencia a esa concepcion inmovilista del
espacio en concreto y del proceso historico en general a través de la acufiacion del
término “paisaje” entendido como algo vivo, en perpetuo cambio y evolucion (Ingold
1993; Bender 2001, 3; Meinig 1979, 3; Sastre 1999, 3; Ruiz del Arbol 1997, 18 y
2004), reflejo y parte de una sociedad que lo construye como una seiia de identidad sin
la cual no podria autodefinirse (Tilley 1994, 10) y que contiene en si tantos elementos
fisicos como temporales, tantas materialidades como conceptualizaciones, tantas
realidades morfolégicas como percepciones de las mismas combinadas con todo tipo

de necesidades e intereses sociales (Muir 1999, 115).

Sin negar la morfologia de los elementos inertes que conforman un paisaje, me
importa mas destacar en este tipo de estudio que el paisaje es un sistema de expresion,
una red de significados y simbolos tejida conforme a unos hitos, pero mucho mas

compleja y rica que lo que serian por si solos dichos hitos. Un arbol, un rio, un valle...
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por si mismos no constituyen nada, pues carecen de significacion y de identidad
contextual. En cambio, cuando se los integra en un sistema, cuando se los hace formar
parte de un concepto social, entonces adquieren sentido y entidad para ser estudiados,
no tanto por lo que son sino por lo que significan. Nosotros no podemos levantar una
montafia, es algo que existe en la naturaleza y que estd mas alld de nuestras
capacidades; sin embargo, si que podemos construirla, precisamente porque, como
sefiala Tuan (1979a, 100), existe una diferencia conceptual basica entre el medio
ambiente y el paisaje: “I have stressed the fact that landscape is not a given, a piece of
reality that is simply there. What is given is an environment to which we respond in
automatic and subconscious ways. It is important to distinguish between environment

and landscape”.

Creo, por tanto, que mi estudio debe dirigirse hacia la socializacion de la
materialidad o, lo que es lo mismo, hacia la construccion social del dato, del hecho, del
objeto natural (Children y Nash 1997, 2). Hasta que la sociedad no se apropia del
objeto natural no importa si dicho objeto existe o no, pues la total dimension de su
existencia le viene dada por su inclusion en un sistema de significado (Parker Pearson
y Richards 1994, 5; Lopez Paz y Pereira 1995-1996, 43; Children y Nash 1997, 1).
S6lo de esta forma se puede explicar la utilizacion de hitos mentales como

delimitadores de un territorio, como conformadores del mismo.

Esto no significa que podamos formular una falsa oposicién entre “paisaje
natural” y “paisaje cultural”, por completo arbitraria, sino que todo paisaje es cultural
y social. El paisaje llegara a existir solamente en virtud de una decision humana, de
una historia particular porque solo entonces significa algo para el hombre (L6pez Paz y
Pereira 1995-1996, 43; Baker 1989, 5). Puesto que creo, siguiendo propuestas
postmodernas, que la Realidad no existe como tal sino en un nivel morfélogico-
objetual, la montafia construida por nosotros a través de nuestra capacidad perceptiva
serd tan natural y tan real como el Himalaya, si su funcién dentro del sistema social es
ser la misma. Nuestra misiéon como historiadores no es analizar como era el mundo

“realmente”, a la manera de Ranke, sino como la gente veia ese mundo (Morris 2000,

12).
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Partiendo de estos principios puede decirse que todo paisaje es en definitiva un
paisaje mental. Pero el concepto es lo bastante importante como para que merezca la
pena formular abiertamente la pregunta: ;qué es un paisaje mental? Desde mi punto de
vista se trata de una construccion de la percepcion generada en un momento histdrico
determinado por todos y cada uno de los integrantes de una sociedad especifica, con
sus conflictos e interacciones o, dicho de manera mas simple, es aquello que

percibimos cuando miramos.

Por ejemplo, la progresiva monumentalizacion del santuario de Basas en
periodos de violentos enfrentamientos con el enemigo espartano, desde época arcaica
hasta la construccion del gran templo cldsico entre el 429-400 a. C., supuso una
evidente transformacion fisica del espacio, una re-construccion del universo religioso
conforme a unas nuevas necesidades sociales, politicas, econdmicas y religiosas. Lo
que se re-construyo, transformé y manipuld no fue sélo el lugar, sino la idea que la
gente tenia del mismo, es decir, no solo el lugar, sino el paisaje, ya que, en palabras de
Dennis Cosgrove: “Landscape is a way of seeing that has its own history (...)
Landscape... is an ideological concept. It represents a way in which certain classes of
people have signified themselves and their world through their imagined relationship
with nature and through which they have underlined and communicated their own
social role and that of others with respect to external nature (...) Landscape is not only
the world that we see, it is a construction, a composition of this world. It is a way of
looking the world” (Cosgrove 1984, 13) y A. Baker afiade: “Landscape is not only, as
Dennis Cosgrove has described it, “a way of seeing”; it is also “a way of thinking and

a way of doing” (Baker 1989, 2).

La interaccion de la Psicologia con la Geografia a través del conductismo
permitid el desarrollo de lo que se denomind Geografia de la Percepcion, enfoque que
despega en los afios 70 y sin el que no podria entenderse el término “paisaje mental”.
El conductismo aplicado al espacio concibe éste como un concepto subjetivo,
individualizado. Cada ser humano aprehende el entorno de un modo diferente
sirviéndose de unas imagenes que actian como mediacion entre la realidad y su mente
(Orejas 1995, 94), de modo que el espacio es una proyeccion eminentemente vital, no

conceptual.
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Yi Fu Tuan asumi6 estas ideas y consigné el paso del espacio al lugar. La
percepcion es el vinculo entre el uno y el otro, la capacidad que convierte un espacio
desnudo en un lugar habitable, cargado de simbolos y de referencias personales y
sociales que entretejen una red de significados articulables y moldeables dependiendo
de la miriada de intereses en juego que es capaz de desplegar una sociedad (Tuan
1977). No se actua directamente sobre el entorno, sino sobre la idea o imagen que de ¢l
se tiene. Por tanto, lo que realmente nos interesa a la hora de comprender los modos en
los que las sociedades y sus individuos interaccionan con lo que les rodea es no s6lo la
materialidad del entorno sino también la imagen, la aprehension, la percepcion de

dicho entorno.

Es la percepcion la que proporciona al hombre un contexto, de ahi que el
analisis del poder de la percepcidon como constructora sea una de las reivindicaciones
que comparten varias de las diferentes corrientes que se agrupan dentro del término
genérico de Arqueologia(s) postprocesual(es). El conductismo, como acabo de senalar,
presupone la existencia de un “mundo real” y de una imagen de ese mundo que actia
de intermediaria entre la realidad y la percepcion de la misma. Ahora bien si, como
antes dije, aceptamos que la Realidad no existe como tal sino en un nivel morfélogico-
objetual, eliminamos la posibilidad de que exista un intermediario y, por tanto, no
podemos por menos que concluir que la realidad no es sino la percepcion que de ella se

tenga y que el espacio y el paisaje son construcciones perceptuales.

La percepcion y sus implicaciones en el andlisis historico han sido también
puestas de relieve por los fenomenologos postprocesuales. En un principio, la
fenomenologia se inscribi6é dentro de las corrientes interpretativas que fomentaban el

estatismo en el estudio de las religiones™. Sin embargo, la renovacion de esta

tendencia, muy viva desde época de su gran tedrico, Husserl, ha conducido a nuevas

" Los fenomenodlogos, con Eliade a la cabeza, defendieron una concepcion estatica del mundo. El
sentimiento religioso permanece intacto porque es algo que trasciende al ser humano. Se encarna de
unos modos u otros, pero no es algo que el hombre construya, sino algo que le es dado descubrir. Eliade
confesaba en su diario: “Mi preocupacion esencial es precisamente el medio de escapar de la Historia,
de salvarme por el mito, el rito, el simbolo, los arquetipos” y Bleeker, declarado fenomenologo,
sentenciaba: “The historian of religions naturally studies religion in its context, i.e., interwoven as it is
with all kinds of non-religious facts. Thereby he is in danger of losing sight of the true nature of
religion. The phenomenology of religion must continually remind him of the ultimate aim of his
studies” (Bleeker 1972, 43).
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perspectivas, algunas de las cuales, aplicadas con cuidado al campo de la Historia y la
Arqueologia, pueden ayudarnos a analizar la complejidad del fenomeno religioso y de

la percepcion.

La fenomenologia implica tratar de comprender las cosas no tal y como son,
sino tal y como son experimentadas, es decir, tal y como son percibidas, estableciendo
una relacion directa y biunivoca entre ser, simplemente, y ser en el mundo (Tilley
1994, 12). Este “being-in-the-world” de Tilley expresa perfectamente la relacion
existente entre el hombre y lo que le rodea, relacion basada en la forma en la que el
individuo comprende y aprehende el mundo, no tanto en cémo sea morfolégicamente
dicho mundo. Como concepto relacional, se opone frontalmente al ser aislado y
pensante de la filosofia cartesiana admitido por los positivistas y supone la aceptacion
de un tiempo histdrico, concreto, humanizado, casi personalizado, que es el tiempo de

B

la vida humana, y no el de los grandes movimientos™

En una aproximacién a las religiones del pasado la percepcion cobra aun mas
valor, si cabe, que en otros estudios, pues la propia existencia de la religion se sustenta
sobre una percepcion de elementos que se suponen en el mundo, pero sin una realidad
factica que los confirme. No se trata de preguntarse ;como fueron las cosas? sino,
directamente, ;como se percibian las cosas? y, por supuesto, por qué. Dicha pregunta
no puede contestarse desde las perspectivas tradicionales que han dominado la Historia
de las religiones desde el siglo XIX. Necesitamos una nueva metodologia,
planteamientos coherentes con las preguntas que queremos contestar. Al negar los
absolutos y posponer la importancia de lo factico frente a lo percibido, el
postmodernismo abre un camino para el andlisis del fendémeno religioso, carente de
sentido si no es a través de la apropiacion por parte del individuo y de la comunidad de
la entelequia religiosa, entelequia que solo a través de dicha apropiacion (y, por tanto,
a través de su fragmentacion, malinterpretacion y recreacion) cobra algin sentido. Esto
no quiere decir que tengamos que experimentar determinada empatia por las gentes

que estudiamos, sino simplemente que es necesario considerar la posicion de las

? Tan Morris ha defendido el concepto del tiempo humano como tiempo historico, frente a determinadas
categorias del tiempo que €l califica de ahistoricas por desbordar desmesuradamente la medida humana,
caso de la medida del tiempo en Prehistoria (Morris 2000, 5).
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personas en relacion con su mundo (Thomas 1995, 30; Millbank 1990; Cooney 1999,
47).

Todo “paisaje religioso” es un “paisaje mental”, pero éste es un concepto mas
amplio que aquel. El “paisaje religioso” de Basas, por ejemplo, cambi6 al ritmo de las
demandas de una sociedad en continuo enfrentamiento por la supervivencia de sus
formas tradicionales de vida. Con ¢l cambiaron los “paisajes mentales” de esa
sociedad, que abarcan no solo el fendmeno religioso, sino todos los demas
componentes sociales. Basas no se limito a ser un referente religioso. Su carga
simbolica y su fuerza comunicadora transcendieron el universo del mas alla para
influir categdéricamente en la construccion de la ideologia figalia, en la elaboracion de
sus programas politicos de oposicidon a Esparta y apoyo a Mesenia, en la configuracion

de su perfil como sociedad estatal organizada.

P. Bourdieu sugiere que a un nivel humano el paisaje se crea como una
experiencia vital (Bourdieu 1977, 4), lo cual entronca con el concepto de “ser en el
mundo” de Tilley que, a su vez, es una reelaboracion de la filosofia de Heidegger y su
“dasein”. Como el paisaje depende de la percepcion, de la experimentacion personal y
social del mismo, como no existe por si, sino en cuanto es construido por otros,
podemos definirlo como “vivencial”, pues construye experiencia vital. Siguiendo este
razonamiento, el paisaje se transforma en yacimiento, pues todo ¢l constituye el reflejo
de la experiencia humana del pasado. La Arqueologia del Paisaje aboga por un estudio
contextual del paisaje, no por su compartimentaciéon en yacimientos perfectamente
definidos. Si el paisaje es un todo, un sistema de significado, una red cultural, no es
licito estudiarlo a través de yacimientos aislados, a la manera de hitos situados en
medio de ninguna parte. Se hace necesario modificar nuestra perspectiva de analisis
para no descontextualizar a las sociedades del pasado, para no desarticular la compleja
red de relaciones sociales que establecen los hombres con sus medios y con sus
vecinos (Cherry 1991, 91; Chang 1986, 131; Dunnell 1992, 21-41; Ruiz del Arbol
1997, 22-27'%.

3 Las criticas al tradicional concepto de site han abogado por una vision contextual del paisaje que
elimine las diferencias arbitrarias entre lo que es Site y no lo es de cara a su valor como referente
arqueologico. Dichas criticas han dado lugar a la perspectiva off site, que aboga por el paisaje como
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Este ha sido tradicionalmente uno de los grandes problemas de la Arqueologia
en Arcadia. La zona se ha estudiado a través de santuarios y ciudades, convirtiendo la
ausencia de otros referentes en la red contextual, lo que ha supuesto una deficiente
comprension del paisaje y, por ende, de las comunidades arcadias, pues sus espacios
vitales y sus construcciones mentales se nos han perdido al confundirlas con sus hitos

monumentales.

El espacio que un hombre habita no lo componen sdélo una casa (granja,
caserio, chamizo, finca...) y su entorno circundante (pastos, tierras de labor,
aglomeraciones urbanas...), sino la totalidad del paisaje que conforma su identidad, es
decir, el territorio de la comunidad a la que pertenece. Estoy hablando del concepto de
“dwelling” que Tilley desarrolla en A phenomenology of landscape. “Dwelling”
implica un contexto, una red de significado, una apropiacion simbolica del entorno que
coincide en parte con la apropiacion fisica, pero que va mas alla. El aldeano no posee
la montafia a la que se dirige para practicar determinados ritos en honor a sus dioses vy,
sin embargo, esa montafia también forma parte del espacio de habitacion, puesto que
es uno de los referentes que conforman su paisaje, que le permiten construirlo, creando
un contexto para su propia existencia. La contextualidad de la percepcion se expresa,
segun Tilley, en la capacidad constructora del “paseo”, del “camino andado”. El
hombre que anda (y el pastor es un tipo de hombre que camina constantemente) se
apropia de los lugares por los que pasa convirtiéndolos en hitos y nodos de un paisaje
que ¢l conforma en su mente, construyendo un conjunto ordenado de referentes

culturales. El paisaje asi entendido se construye a cada paso, en cada segundo, con

referencia y no por el yacimiento acotado. La prospeccion es la técnica aparejada a esta perspectiva, lo
cual no quiere decir que se rechace la excavacion, pero ya no se considera como la accion
imprescindible del trabajo arqueoldgico. Estos conceptos han sido admitidos por muchos arquedlogos de
diferentes tendencias, aunque la arqueologia mas tradicional continia negandose a modificar el viejo
concepto. Como acabo de sefalar, C. Chang, J. Cherry o R. Dunnell han defendido, desde diferentes
puntos de partida, la perspectiva off site, aplicandola a sus investigaciones. Asi, Claudia Chang ha
estudiado las comunidades pastoriles del sureste de la Argolida (Chang 1984, 44-48 y Chang y Koster
1986, 97-148) y J. Cherry junto con E. Mantouroni y J. Davis realizé una impecable plasmacion de sus
planteamientos tedricos en su estudio exhaustivo de la isla de Keos (Cherry 1991). Una discusion
tedrica al respecto de la conveniencia de modificar el concepto de site la encontramos en la obra
multiple editada por Rossignol y Wandsnider, 1992.
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retazos de la memoria, objetos, ideas aprendidas, esquemas impuestos (Tilley 1994,

31; Children y Nash 1991, 2; Chapman 1997, 31)E.I

El paisaje no sélo ofrece coordenadas espaciales, como podria pensarse desde
una perspectiva tradicional, sino que también da forma a las coordenadas temporales
que todo grupo humano necesita para sobrevivir e identificarse. La manipulaciéon de
las coordenadas espacio-temporales es una de las bazas de poder de todo sistema de
creencias, asi que las trazas del pasado religioso se pueden buscar y se pueden
encontrar en el paisaje. De como el tiempo se refleja en el paisaje y las formas de
manipularlo trataré detenidamente en el capitulo cuarto, pues los ‘“‘santuarios
arcaizantes” figalios son un ejemplo perfecto de cdmo se construye el tiempo a través

del espacio y viceversa.

El paisaje también proporciona una cohesion social y una identidad. En
ocasiones esa identidad se potencia hasta alcanzar la autodefinicion por exclusion. En
Arcadia el sentido de la identidad, equiparada a la etnicidad, fue manejado por unos y
otros con vistas a establecer una serie de disposiciones sociales y politicas apoyadas en
el mito, a su vez refrendado por el paisaje. Desarrollaré¢ las implicaciones que el
concepto de etnicidad tuvo para los arcadios y para quienes lo han estudiado en el

tercer capitulo.

En cuanto a la concrecion espacial de este estudio, si elegi el término “frontera
suroeste” para calificar a la Figalia y la Parrasia no fue por una mera cuestion
geografica, sino por las implicaciones del término “frontera”, que refleja el caracter
simbolico y mental del paisaje concreto que analizo. Ciertamente, Figalia y la Parrasia
ejercen como fronteras fisicas y politicas. Figalia linda con la Elide al oeste y con

Mesenia al sur. A su vez, el sur de la Parrasia toca todo el noreste de Mesenia y parte

* Constrefiidos por unas dificultades técnicas y documentales evidentes (el pastoreo no deja huellas
fehacientes en el entorno y es muy dificil interpretar sus supuestos rastros) (Cherry 1988; Chang y
Koster 1986; Hodkinson 1988; Haldstead 1987-1988; Forbes 1995), muchos arquedlogos dedicados al
estudio de comunidades ganaderas y de grupos transhumantes o nomadas se han visto obligados a hacer
suyos las perspectivas de la Arqueologia del Paisaje, que les ofrece una serie de referentes conceptuales
muy utiles para tratar de recuperar el tejido social y simbdlico de comunidades diferentes a las agricolas
en formas de vida y de construcciéon mental (Chang 1984, 44-48 y Chang y Koster 1986, 97-148; Cherry
1988, 6-34. El pastoreo, sin necesidad de recurrir a rutas trashumantes de largo recorrido, integra a las
comunidades campesinas, a sus santuarios, a los nucleos urbanos, a las zonas periféricas e incluso a las
“tierras de nadie” en una malla de habitacion.
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del noroeste de Laconia, pero la frontera a la que hago referencia en el titulo no es s6lo
fisico-politica, sino eminentemente conceptual. La proximidad del enemigo, la
angustia de la lucha continua, de la destruccion de casas, campos y pertenencias,
construye frontera en mayor medida que las montafias, los rios o cualesquiera otros
hitos geograficos. Figalia y la Parrasia estan separadas de la Elide, Mesenia y Esparta
por escarpadas montafias y rios de cierto caudal, pero mayor que esa division fisica es

la de caracter mental.

La frontera suroeste es, junto a la Azania, la cuna del arcaismo, del salvajismo
y de la identidad arcadia, como mas adelante desarrollaré. No fue nunca una unidad
administrativa; de hecho, esta compuesta por dos territorios muy diferentes el uno del
otro en cuanto a organizacion politico-administrativa e incluso en cuanto a tipologia
cultual y, sin embargo, se nos presentan como realidades parejas en la forma en que
fueron percibidas por quienes las habitaron y quienes las contemplaron desde fueraE.I
Asi, la misma cadena montafiosa que alberga al Liceo, con sus sacrificios humanos y
sus sospechas antropofagas, da cabida al templo mas colosal de cuantos se levantaron
en el Peloponeso, el del Apolo Basitas, un dios con connotaciones politicas muy
fuertes. Sin embargo, cuando Megaldpolis necesité de un simbolo civico con el que
representarse a si misma y a su “confederacion étnica” no escogid al Apolo Epicuro
protector de la frontera, sino a un Zeus Lobo convenientemente reconvertido en digno
garante del nuevo statu quo, mientras que la Deméter con cabeza de caballo y
serpientes por crines imponia su ley en territorio figalio. Esta dualidad de los cultos,
esta aparente montafia rusa temporal, otorga una determinada unidad perceptual a la

frontera suroeste, unidad que trataré de analizar en todas sus dimensiones.

> En ocasiones incluso se ha sefialado que Figalia pudo formar parte de la Parrasia antes de configurarse
como polis independiente; asi, Cooper 1996, 56 menciona esta posibilidad haciéndose eco de Meyer, E.,
“Parrhasia” RE Suppl. XI, 1968, col. 1031.

® Quisiera hacer una breve aclaracion valida para el resto del trabajo. A la hora de castellanizar nombres
antiguos he optado por la transcripcion en vez de por la transliteracion. La transcripcion de los nombres
personales y de deidades, asi como de los epitetos y los topoénimos, ha tenido como referente la
traduccion que de la obra completa de Pausanias hizo M? Cruz Herrero Ingelmo para la editorial Gredos
(Madrid, 1994). Asi mismo, esta es la edicion de la que he extraido las citas textuales de la obra de
Pausanias en castellano. Términos tan usuales ya en nuestro idioma como polis y kome son asimilados a
palabras castellanas normalizadas (no asi sus plurales), por ello no las resalto en cursiva. Otros términos
griegos menos habituales, en cambio, son transcritos en cursiva.
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La situacion de frontera imprime caracter a un territorio pues lo coloca en una
situacion inestable, siempre a las puertas de represalias, ataques, refriegas o cambios
de gobierno. La inseguridad inherente a la situacién fronteriza se hizo sentir en
Arcadia especialmente en el suroeste, en la frontera con Mesenia, Laconia y la Elide.
Conociendo las buenas relaciones entre Mesenia y Arcadia esta afirmacion puede
parecer gratuita, al menos en lo que se refiere a la frontera figalia con Mesenia, pero no

creo que lo sea.

Gran parte de los problemas del suroeste tuvieron su origen, precisamente, en el
apoyo ofrecido a los mesenios, contradiciendo los intereses lacedemonios. Esparta no
cejo en su empefio de conquistar Figalia y, de ese modo, acabar con el altimo reducto
de la resistencia mesenia, el monte Hira. Asi, Figalia cayd en poder espartano en varias
ocasiones a lo largo de su historiaEI pero siempre consiguid recuperar su autonomia y
continuar oponiéndose a Esparta. Parrasia, en parte fronteriza con Laconia, sufrid
también acometidas espartanas en el 421 y el 418-419 (como comentaré en el capitulo
V), cuando Esparta invadio el suroeste de Arcadia, llegando a las puertas de Tegea, su
aliada en aquel momento frente a la symmachia mantinea. La propia Tegea, cuya
frontera directa era Laconia, tuvo menos necesidad de protegerse “conceptualmente”

de los espartanos, pues sus relaciones con ellos fueron correctas e incluso estrechas

durante buena parte de su historia.

La frontera suroeste, en cambio, acechada, controlada, vigilada y
perpetuamente deseada no tuvo mas remedio que forjar una identidad definidora,
discriminadora frente al exterior para, de ese modo, sentirse protegidos de cara al
interior. La religion, la configuracion de una tradicion ancestral anclada en practicas
rituales y creencias miticas, la elaboracion de percepciones propias, de modos
especificos de ver y comprender el entorno, de paisajes que sintieran suyos, fue uno de

los medios mas fructiferos de construir su pasado para permitirse tener un futuro.

La horquilla cronolégica de mi estudio, épocas arcaica y clasica, responde a
una concepcion unitaria en lo perceptivo a lo largo de ambos periodos, no tanto desde

el punto de vista de los hechos acaecidos como desde la imposibilidad presente de
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analizar el primero sin tener en cuenta el segundo. Los datos con los que contamos
para estudiar la época arcaica en Arcadia son escasos. Las fuentes literarias anteriores
al s. VI no son muy abundantes y, en general, se limitan a restos epigraficos, en
bastantes casos descontextualizados. La mayor parte de las fuentes literarias que

hablan sobre el particular lo hacen desde su propia distancia temporal.

El caso mas representativo es, quizas, el de Pausanias. El libro VIII de su
Periégesis es el documento mas completo conservado sobre la Arcadia, pero fue
escrito en el s. I d. C., en un contexto cultural por completo diferente del que narra.
Los intereses de Pausanias eligen por nosotros la informacién que nos proporcionan y,

en muchas ocasiones, sesgan indefectiblemente las preguntas que podemos formularle.

Pausanias no era un historiador al uso, ni sigue un método histérico comparable
al de Tucidides o Herddoto. Puede incluso plantearse que no es un historiador en
absoluto en cuanto parece moverse mas por un interés documental que por una
voluntad de investigacion de los procesos sociales. Cuando dicha investigacion se
lleva a cabo suele ser una forma de resaltar, explicar o describir un monumento, las
ruinas de una ciudad, leyendas heroicas, etcE.I A Pausanias le atraian con especial
intensidad los tiempos pretéritos, los sucesos extraordinarios (lo raro, lo diferente) y,
en especial, los asuntos religiosos y miticos (Arafat 1992, 390-391; Pretzler 1999a,
197; Moggi 1991a, 405 y 2001b, 904-905; Birge 1994, 234), a los que convierte en
elementos estaticos, a pesar de que el dinamismo religioso griego es una constante
(Alcock 1995, 327 y 1993, 173-174; Morgan 1996, 45)E. Se ufana en narrarnos
leyendas de lo mas variopinto, con diversas ramificaciones y versiones, pero evita
comentar situaciones politicas o sociales que no tengan que ver con el desarrollo

mitico en sus formulaciones pasadas o presentes y, cuando lo hace, generalmente estan

imbuidas de €1 (Arafat 1996, 59-60).

" En el 659, en el 421 y en el 375, mientras que Hira lo hacia en el 657 y en el 600 (Cooper 1996, 5;
Lazenby y Hope Simpson 1972, 86).

¥ Sobre la clasificacién de la obra de Pausanias y los debates suscitados en torno al tema (;obra
histérica, estudio antrolopolégico-folclorico, guia de viajes culta...?), ver Habitch 1985; Moggi 1991a;
Alcock 2001, Knoepfler y Piérart 2001; Pretzler 1999a, Arafat 1996, etc.

° Para una opinién contraria consultar Pretzler 1999a, 237, quien defiende que Pausanias refleja el
cambio religioso y el dinamismo del paisaje sacro en sus descripciones.
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Pausanias se recrea en su propia afioranza del tiempo pasado, una afioranza que
tiene mas de melancolia esteticista que de prurito cientifico. El pasado le interesa en
cuanto se ajusta a su idea de ¢€l. Le atraen las dinastias miticas y no tanto las intrigas
politicas; le apasionan mds los pesares de los héroes que los conflictos sociales; de
hecho, el espacio rural desaparece practicamente de su obra, limitandose a ser el
terreno que separa un enclave interesante de otro (Snodgrass 1990, 99). Su Grecia es
un paisaje fantastico visto por los ojos de quien algunos han llegado a considerar un
prerromantico que, de hecho, interes6 profundamente a los neorromanticos victorianos
y a los primeros arquedlogos y buscadores de tesoros (Alcock 2001, 18). Pero la
antigiiedad en la que se recrea Pausanias es una antigiiedad descontextualizada, ya que
se analiza desde un tiempo distinto que habia perdido los referentes culturales a los que
se remonta. Como los hemos perdido nosotros. El discurso de Pausanias exige, por
tanto, una critica textual que nos permita utilizarlo para nuestros intereses cientificos

(sesgados también, por supuesto), no con los suyos.

Las fuentes arqueoldgicas de época arcaica son mas numerosas, pero presentan
un problema fundamental que no se soluciona tampoco en los estudios de época
clasica: el terrible peso de la tradicion. En 1897 el pintor J. Fulleylove y el escritor H.
Nevinson, explicaban a aquellos que quisieran viajar a Arcadia que una de las
peculiaridades de sus gentes era su exacerbada religiosidad (Fulleylove 1897, 54), idea
que repiten en iguales términos otros autores de “guias de viaje” para el publico culto
como son el miembro de la Escuela Arqueoldgica Americana en Atenas, D. D. Quinn
(1908, 187) o el profesor de filologia clasica Frances Allinson (1912, 366). La idea se
ha mantenido viva hasta la mas reciente historiografia y, sin embargo, se basa sobre

pilares muy endebles.

Sabemos mas sobre la religiosidad arcadia que sobre cualquier otro tema
relacionado directa o indirectamente con Arcadia. Pero esto es asi porque la gran
mayoria de las excavaciones arqueoldgicas realizadas en Arcadia han tenido por objeto
descubrir asentamientos cultuales, bien fueran templos o santuarios, y las fuentes
literarias se han estudiado partiendo de la asuncién de que la informacion religiosa era

la més destacada para calificar a los arcadios. Es decir, que los intereses de los
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historiadores son los que han construido el pasado. Si s6lo hemos buscado templos,

,por qué nos extrafiamos de no haber encontrado mas que templos?

Podria objetarse que mi estudio también se ha centrado en el mundo religioso.
Pero habria que puntualizar esa objecion. Quienes han primado el factor religioso
como la caracteristica social mdas sobresaliente de los arcadios (especialmente
positivistas y comparativistas), por encima de la importancia que otros griegos le
otorgaban, entienden la religion desde una concepcion espiritual mas que social y
generalmente muy estatica. Indudablemente esta presuncion de estatismo condiciona
radicalmente el estudio, puesto que neutraliza la influencia de los procesos histdricos y
convierte a la religion en un reducto espiritual, ajeno en gran parte a los cambios
materiales, ni especialmente influido por ellos ni motor destacado de los mismos. En
mi caso, concibo lo religioso como un proceso historico mas, perfectamente integrado
en el discurrir espacio-temporal, imbricado con el resto de las experiencias vitales de
las sociedades que crean, deforman, remodelan o abandonan sus creencias, expresiones
y sentires religiosos para conseguir, ayudados por ellos, construir un mundo y
adaptarse a sus cambios, configurar unas formas particulares de percibir dicho mundo,
de asumirlo, de entenderlo. C. Renfrew califica esto como “the problem of the
embeddedness of cult activity within the other activities of daily life (...) And just as
economic anthropologists warn us that the economy in simpler, non-state economies,
is often inextricably embedded within the matrix of the social organization, so might
we anticipate that the same could apply to cult observance” (Renfrew 1994, 47). La
religion entendida como proceso ayuda a comprender la sociedad que la construye;

asumida como revelacion espiritual oculta a la sociedad.

Por tanto, contamos con unas fuentes literarias escasas para la época arcaica
arcadia, mas aun para lo referente a la frontera suroeste, y unas fuentes arqueoldgicas
que, aunque son mdas numerosas, cargan sobre ellas las rémoras de estudios
tradicionales. Sin embargo, creo que con la conjuncion de ambas y siguiendo los
planteamientos metodologicos que he expuesto puede realizarse el estudio que
propongo, aceptando sus limitaciones. La época arcaica no puede estudiarse en esta
zona sin recurrir continuamente a las fuentes de la clasica. Recurrir a ellas sin

extrapolarlas es dificil, pero no imposible si el analisis es cuidadoso. Ambos periodos,
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consecutivos, comparten caracteristicas y se definen el uno al otro por sus diferencias y
semejanzas, algunas de las cuales pueden rastrearse; no siempre, pero si en las
suficientes ocasiones como para realizar un trabajo honesto. En cuanto a la
delimitacion expresa de la época clasica, no hago coincidir su final con el del s. IV ni
con el advenimiento de Alejandro al poder o su temprana muerte, sino con el fin de la
Confederacion Arcadia, ya que considero que en la zona que analizo este hecho marca
realmente un antes y un después (no abrupto, pero si significativo) que nos permite
instalar en este punto la, por descontado, arbitraria barrera cronoldgica que define un

mundo clasico y otro helenistico.

La frontera suroeste ha servido como paradigma de todo lo que en Arcadia era
distinto del resto de Grecia, de todo aquello que la diferenciaba de los demas y la
peculiarizaba. El juego del equivoco ha traspasado las fronteras del mito y lo hemos
convertido en leyenda. La region ignota, salvaguardada de las acechanzas del mundo
civilizado, sumida en una ingenuidad salvaje pero al tiempo limpida, se ha estudiado
desde la leyenda para la leyenda oscureciendo, mas de lo que ningun arcadio habria
podido suponer, el pasado que ellos construyeron. Nuestras propias percepciones han
interactuado de tal modo con las antiguas que nos resulta dificil concebir la Arcadia
desde el mismo punto de vista con el que afrontariamos el estudio del Atica o la
Focide. Pero las diferencias interpretativas no se basan en el pasado, sino en nosotros.
Nosotros hemos construido la Arcadia tanto como los arcadios que en ella habitaron
hace mas de veinticinco siglos (casi con tanto empefio como hemos construido Grecia
y las veleidades de la Roma imperial) y ahora nos toca deconstruirla, volverla del revés

y analizarla de nuevo.
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Il. ARCADIA A TRAVES DEL TIEMPO: LA IMAGEN DE ARCADIA

Pocas regiones occidentales han vivido mas intensamente el peso de su entorno
natural que la Arcadia y pocas han trabajado tanto en la construccion de ese entorno a

través de la literatura, la pintura o la mirada romantica.

La fascinacion por esta region central del Peloponeso se remonta a época
antigua, cuando los propios griegos decidieron convertirla en el simbolo de la
exuberancia sensual, encarnada en pastoras enmarcadas en una escena bucolica o en
hombres lobo sedientos de sangre perdidos en paramos agrestes de violenta belleza. La
imagen podria haberse perdido, haber dejado de significar algo destacado para los
hombres del Renacimiento, para los sabios barrocos, para las clédsicas racionalidades
dieciochescas o las perturbadas almas romanticas, para nosotros y nuestro tiempo vy,

sin embargo, la Arcadia contintia entre nosotros.

Analizar nuestras propias imagenes sobre el pasado es de vital importancia para
comprender dicho pasado. El historiador no puede, incluso aunque lo intente, olvidar
el mundo en el que vive, pues es desde €1, y no desde la abstraccion de la ciencia o el
conocimiento, desde el que vuelve su vista al pasado. Aquello que el arquedlogo
encuentra en una excavacion pertenece tanto al pasado como al presente porque ha
sobrevivido y en su supervivencia se cifra la historia (Shanks 1996, 124). De no ser
por las huellas del pasado, careceriamos de historia, pero si contdramos con esas
huellas y no nos esforzaramos por integrarlas e interpretarlas para nosotros, seria el
pasado el que careceria de realidad, pues nadie pensaria sobre ¢l ni le daria vida al

apropiarselo. La verdadera dimension del pasado nos la da, pues, el presente.

La asuncion de nuestro papel constructor, como sujetos presentes, de los
hechos del pasado no supone abogar por el “fin de la historia”, pero si admitir la
condena postmoderna a la diferenciacion racionalista entre objetivismo-subjetivismo,
ya que se trata de una dicotomia artificial. No pretendo negar la evidencia fisica de los

datos, como ciertamente han llegado a proponer algunos pensadores vinculados con el
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postmodernismo—, sino resaltar que esa evidencia fisica s6lo adquiere razén de ser
cuando nosotros la categorizamos, cuando le damos un nombre; en definitiva, cuando
la convertimos en presente (Hodder 1987a, 24; Hernando 1992, 13; Barret 1991, 2). La
subjetividad es la conciencia del ser, la dimension del ser humano y, por tanto, nadie
puede deshacerse de ella. La coherencia, la honestidad cientifica, la logica
interpretativa no estan en absoluto refiidas con el subjetivismo. La manipulacion
interesada del estudio histdrico es algo totalmente diferente de la proyeccion cultural

[

en él .

Arcadia es un ejemplo de la importancia que adquiere el analisis de nuestras
propias imagenes del pasado a la hora de acercarnos a dicho pasado. El nombre de
Arcadia se ha utilizado para denominar, definir, adjetivar o dar publicidad a un sinfin
de objetos, sociedades, parajes, poblaciones, obras artisticas, comercios, empresas,
publicaciones. Una busqueda simple en Internet que lleve por objeto el término
Arcadia arroja la nada despreciable cifra de 2.340.000 sitios. Ante tal avalancha de
moda arcadia, no nos resta sino preguntarnos por qué, por qué entre todas las regiones
griegas fue Arcadia, una vasta extension de terreno montafioso y en parte agreste,
situada en el centro del Peloponeso (lam. I, fig. 1), sin conexion directa con el mar, la
que ha acaparado tal atencion y, lo que es mas dificil, ha sabido conservarla e incluso
incrementarla a lo largo de los tiempos. Pero también como ha llegado a conseguirlo y
como esa victoria ha afectado a nuestra percepcion como historiadores. Cuando un

territorio se convierte en icono cultural, en referente de un modo de vida, en paraiso

"9 Es el caso del filosofo francés M. Baudrillard, quien en un ya famoso articulo, “The Reality Gulf”,
publicado en The Guardian el 11 de enero de 1991, llego a negar la existencia “material” o “fisica” de la
Guerra del Golfo por considerarla un fendmeno mediatico grabado en la retina del espectador.

' Dicha proyeccion cultural en el pasado es lo que podemos denominar relativismo en nuestra
disciplina. El relativismo no debe ser entendido como sinénimo del “todo vale”, sino de la apertura de
posibilidades infinitas de estudio riguroso. Ian Hodder lo expresa con gran claridad: “Se dice a menudo
que soy un relativista —que pienso que todos los planteamientos sobre el pasado pueden hacerse con
honestidad. Se supone que creo que todo lo que se diga sobre el pasado es completamente subjetivo y no
se puede contrastar con los datos y, como consecuencia, que lo que uno dice es tan valido como lo que
dice el otro. La gente que asi piensa esta atada a un punto de vista que opone objetividad a subjetividad
y cree que la Arqueologia deberia ser objetiva (...) Esto no significa que sea un relativista sino que lo
que debemos hacer es romper con la division subjetivo/objetivo y reconocer que los datos arqueoldgicos
son ambas cosas a la vez” (Hodder 1987a, 24). Como dice Gadamer: “Meanings represent a fluid
variety of possibilities (...) but it still not the case that within this variety (...) everything is possible (...)
The hermeneutical task becomes automatically a questioning of things and is always in part determined
by this” (Gadamer 1975, 138). La historia entendida dentro de estos parametros es mucho mas que la
simple novela por entregas en la que pretendid convertirla el en ocasiones brillante Paul Veyne (1984).



II. Arcadia a través del tiempo: la imagen de Arcadia 19

inalcanzable de una civilizacion, la aproximacion a su pasado historico sufre de un
exceso de informacion prejuzgada que afecta al proceso de la investigacion historica.
Los datos se confunden con los iconos acufiados y las interpretaciones aceptadas con
“lecturas objetivas”, dando lugar a una complejidad que seria contraproducente negar,
ignorar o aceptar sin critica. La Arcadia que conocemos es tanto la de Licaon y

Filopemen como la de Virgilio, Sannazaro, Goethe o Kourouniotis.

Ya desde el mundo antiguo Arcadia se erigié como una imagen que trascendia
su propio territorio fisico. En época arcaica las referencias a Arcadia son escasas y, sin
embargo, la época clésica convirtié a Arcadia en un reducto de todo lo arcaico que la

mentalidad griega podia concebir. Sus cultos eran ancestrales, perdiéndose sus

2]

origenes en la noche de los tiempos™; asi como sus raices, ya que se les consideraba

pobladores aut(')ctonosE.I Ademas, sus habitantes eran aguerridos y duros pastores-

L]

y sus costumbres sociales eran

E.‘La

guerreros prontos a utilizar las armas para hacerse oir
barbaras o, al menos, desconcertantes para el topico de la racionalidad griega
imagen de la rudeza y el arcaismo arcade se mantuvo durante siglos, hasta que se
fundé Megaldpolis (371 a. C.) y las elites de la nueva ciudad decidieron utilizar la
idiosincrasia aterradora a su favor, suavizdndola lo suficiente para convertir
costumbres que se habian tefiido de oprobio y admiracién en caracteristicas étnicas de

un pueblo orgulloso de su pasado pero con deseos de mirar al futuro.

Megalopolis utilizo la imagen del Pan cabra y del Zeus del Liceo que, segin la
tradicion, se nutria de sacrificios humanos y ritos licantropos, para acufiar sus monedas
y exportar su caracter, pero adaptando la iconografia a unas formas muelles que no
revelaran el lado oscuro que habian destacado las fuentes hasta el momento. Asi, Pan
se nos presenta como un joven imberbe y apolineo en cuya elegante cabeza apenas se
vislumbra dos pequefios cuernos, recuerdo de su terrible pasado teriomorfico. Zeus,

por su parte, se presenta en toda su majestad olimpica, sin rasgo que recuerde el

"2 P1. Rep. 565 D.

" Hdt. VIIL, 73; Tuc. 12, 3.

' Tucidides menciona la importancia de los mercenarios arcadios en varios pasajes (I 114, 4; II 70, 3,
74, 3; 11 34; TV 80, 5; VII 57; VIII 3, 28, 107...), asi como Hdt. VIII, 26.

'S Hdt. I, 66; Philostr. Gymn. 12.
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horrible sacrificio que le ofrendara Licadn en aquel mundo en el que dioses y hombres

se sentaban a la misma mesaEI(Iém. LVII, fig. 96).

El mundo helenistico recibié con agrado ambas tradiciones, aunque prefirid
convertir en tdpico el salvajismo arcade a dejarse arrastrar por los cantos de sirena
sugeridos en los ldilios. Tedcrito situd el centro de su mundo bucélico en Sicilia y la
isla de Cos, aunque no olvido referirse de vez en cuando a la Arcadia, esa tierra de
parajes selvaticos gobernada por PanE.I Mas alejados de la naturaleza de lo que lo
estuvieron sus antepasados, los griegos de época helenistica optaron por volver sus
ojos a prados, bosques, montafias y valles con una melancolia tefiida de un aura de

romanticismo, ahora violento, ahora placido (Eriksson 1996, 38). La Arcadia ruda,

salvaje, peligrosa y misteriosa tuvo mas éxito incluso que la bella, relajada y feliz.

Especialmente el mundo romano celebrd con entusiasmo su parentesco remoto,
a través de la figura de Evandro, con un lugar de arcano pasado. La relacion entre
Roma y Arcadia se justificod con un juego de palabras que hace derivar el Palatino de
Palantio y la presunta analogia de las Lupercales de los ritos licantropos del Liceo
Ademas, el papel de Evandro como fundador convertia a Roma en una apoikia griega,
con el prestigio que eso conllevaba para la cultura romana@ Este fermento mitico-
fundacional fue el que condujo al emperador Antonino a beneficiar enormemente a la
supuesta patria de su ancestro, Palantio, que recibi6 el status de ciudad, siendo sus

ol

ciudadanos honrados con la exencion de tributos=-

La Arcadia de Pausanias es una consecuencia del interés del Periegeta por lo
arcaico, por todo lo que ostente la plenitud de lo pasado. Los mitos, las leyendas, los
cuentos que desgrana y con los que explica la tierra arcade estdn plagados de
monstruos, dioses teriomorficos, cultos extaticos, genealogias divinas y luchas por la
libertad. Su Arcadia esta anclada en el pasado, pero su mirada es amable porque ese
pasado ancestral le maravilla. Sin embargo, Polibio u Ovidio son mucho maés crueles

en su aproximacion a Arcadia; aun reproduciendo los mismos topicos su opinion es,

' Diod. 1V 74, 2; Paus. VIII 2, 3.

7 Teoc. Idil. T 15-17.

18 paus. VIII 43, 2; Livio I 5, 1-2; Plut. Rom. XXI, 4-5.

¥ Strb. vV 3, 3; Dioni. Halicar. Ant. Rom. I 13, 1-4; 17, 1-2; 31, 1-32, 5 y 34, 1-2.
20 paus. VIII 43, 1.
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por momentos, devastadora. Polibio aseguraba que la austeridad de las costumbres
arcadias era “consecuencia de la pobreza del medio y de la tristeza casi general de la
region circundante”E.I Por su parte, Ovidio declaraba que “segin dicen, ya antes de
que Jupiter naciese, los arcadios eran duefios de sus tierras. Aquel pueblo era mas viejo
que la luna. Su vida, similar a la de las fieras, no se veia perturbada por ninguna

k2]

necesidad”™=

Con frecuencia se ha defendido que fue Virgilio quien invirtié por completo la
tradicion arcadia y, tomando como referencia la bucolica de Teocrito, cred el mito de
la Arcadia feliz que tan poderoso ha sido en nuestra cultura. Famosas son las palabras
de Bruno Snell quien, en 1960 sentenciaba: “Arcadia was discovered in the year 42 or
41 B. C. Not, of course, the Arcadia of which the encyclopedia says: “The central
alpine region of the Peloponnesus, limited on all sides from the other areas of the
peninsula by mountains, some of them very high. In the interior, numerous ridges
divide the section into a number of small cantons”. This humdrum Arcadia has always
been know, in fact it was regarded as the home of Pelasgus, the earliest man. But the
Arcadia which name suggests to the mind of most of us today is a different on; it is the
land of shepherds and shepherdesses, the land of poetry and love, and its discoverer is
Virgil”. Y afade, para terminar de perfilar un concepto de Arcadia que permanece muy
vivo aun hoy en dia.: “Although there was not much of interest to be related of this

land behind the hills (...)”. (Snell 1960, 281).

Las apreciaciones de Snell, producto de una investigacion sobre el fenomeno
que supone Arcadia en nuestra cultura, expresan conceptos muy arraigados en los
historiadores (aparte de en el publico culto) y que, gracias a la aureola de clasicismo
que los envuelve y los conecta con los propios autores clasicos, no han sido puestas en
cuestion con demasiado entusiasmo. Sin embargo, los autores clasicos, especialmente
aquellos alejados fisica y/o culturalmente de Arcadia, no reprodujeron “la Arcadia
real”, sino la imagen que ellos mismos tenian de dicha zona, forjada a través de
lecturas, comentarios, estudios, quiza viajes, etc. Los autores clasicos construyeron su

presente y su pasado y si obviamos los mecanismos de esa construccion discursiva o la

2 plb. X, 21.
22 Ov. Fast. 280-281.
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negamos como una retorica de la postmodernidad, caeremos en la repeticion
condicionada de los topicos tradicionales. Virgilio como creador de Arcadia, la idea
que defiende categoricamente Snell, se ha considerado, al igual que su propia
definicion del territorio, como casi profética y se repite cual maxima de fe. Sin

embargo, jsobrevive dicho tdpico a un analisis critico? No lo creo.

Si se examina con detenimiento las Eglogas de Virgilio, sobre las que
supuestamente se asienta la tradicion de la Arcadia feliz (Highet 1949, 143;
Rosenmeyer, 1969, 232; Snell 1960; Panofsky 1955, 300; Van Sickle 1957), puede
concluirse que las menciones a Arcadia solo aparecen en las égoglas 4, 7, 8 y 10. En
las tres primeras las referencias son casuales. En la numero 4 se nombra la Arcadia, al
final del poema, exclusivamente en relacion con Pan. En la 7 se menciona a dos
pastores arcadios. Si estuviera situada en Arcadia y el paisaje que en ella se describe
fuera el de dicha regién, la indicaciéon del gentilicio de los pastores seria una
redundancia sin sentido, de modo que puede suponerse que el paisaje de esta égogla no
es el de Arcadia (Jenkins 1989, 30). La 8 menciona al monte Ménalo en relacion con
Pan, como una imagen tdpica que sigue a otra, sin que tampoco eso haga deducir que
la escena se desarrolla en Arcadia. La égloga 10 es la unica que se situa claramente en
Arcadia. No obstante, es la ultima, y el paisaje que describe no se corresponde con el
de un paraiso espiritual de belleza virgen. Para Virgilio, la Arcadia es una region friaE!
montafiosa, solitaria, alejada, sin esos bosques, arbustos y fuentes umbrosas que
adornan sus ideales (Jenkins 1989, 35). Ademads, ninguno de los autores posteriores a
Virgilio le cita como el “padre” de una Arcadia nueva, entendida como un paraiso
espiritual, como un refugio de belleza indescriptible y de beatitud dormida. Ese
privilegio le corresponde por derecho a la Arcadia de Sannazaro y a la corriente

pastoril renacentista.

La Arcadia no fue s6lo patrimonio de la cultura pagana. El universo cristiano,
cuyas raices, tanto culturales como histdricas, se hunden en el mundo mediterraneo de

tradicion grecolatina, forjo también su propia imagen del mito, dando lugar a una

* En la Eneida solo hay una referencia a Arcadia y es para caracterizarla como una region fria (Virg.
En. 159).
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Arcadia compleja en su amplitud filoséfica y simbdlica y, sin embargo, no por ello

menos popular.

El Pastor de Hermas, texto cristiano redactado a finales del s. I o principios del
s. Il d. C. por un escritor anénimo que se hace llamar Hermas, es una de las obras que
mejor representa el espiritu religioso de la iglesia de la época, especialmente del
cristianismo judio caracteristico de la Roma del s. II. Interesado méas por la moral que
por los aspectos puramente teologicos y especulativos, en el s. IV era atn uno de los
textos post-canonicos mas famosos y en pleno s. V aparece como uno de los
manuscritos post-candnicos que aparece atestiguado en mayor nimero de ocasiones en
Egipto. En principio fue mucho mas conocido en la Iglesia oriental, pero a finales de la
tardo-Antigliedad fue Occidente quien tom¢ el relevo y mantuvo viva, en su version

latina, su fuerza evocadora (Osiek 1999, 1).

El libro nos transmite la supuesta vida de Hermas, un esclavo cristiano que,
recibida su libertad, se convierte en un rico mercader. No obstante, los reveses de la
fortuna le arrebatan su patrimonio y se ve obligado a pagar por los pecados cometidos
en el pasado. En este camino de redencion, que se ve jalonado por cinco visiones de
mundos simbolicos, lo acompaiia un dngel que, en la ultima vision, aparece disfrazado
de pastor. Las visiones, junto con 12 mandatos y 10 pardbolas, conducen a Hermas a
comprender que los pecados pueden ser perdonados, pero soOlo antes del

Advenimiento, pues entonces ya serd demasiado tarde.

Es en la novena parabola cuando el dngel-pastor conduce a Hermas hasta una
Arcadia irreal y tremendamente sugerente para ensefiarle todo lo que el Espiritu Santo
podia mostrarle. La Arcadia de Hermas esta compuesta de doce montafias que rodean a
una gran llanura, paisaje que recuerda en parte a las siete montafias del Libro de
Enocg'.| Cada montaia posee unas caracteristicas fisicas y espirituales que la
convierten en un remedo de una virtud teoldgica o de un pecado capital. En orden
ascendiente, desde la primera a la duodécima, las montafias van ganando en

luminosidad, armonia y belleza, como si fueran los estadios por los que discurre el

* Enoc I 24-32. La diferencia fundamental es que las siete montafias son todas hermosas, destacando
sobre todas la que sirve de trono a Dios. En Enoc I 25 se explica que las siete montafias rodean una
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alma en su busqueda de DiosE.| De igual modo, sus pobladores adquieren virtudes y
alejan de si las tentaciones que gobiernan la vida de los mortales, hasta llegar a la
ultima montafia, un paraiso de una blancura limpida y alegre, tan hermosa como
ingenua. Sus habitantes han alcanzado un climax espiritual, caracterizado por la
candidez personal y la completa ausencia de tentaciones y, por lo tanto, la absoluta

ignorancia de otra cosa que no sea la gloria divina.

(A qué se debe la eleccion de Arcadia como escenario de este mundo teologico
idealizado? Se ha sugerido que Hermas pudiera ser oriundo de la Arcadia del
Peloponeso, o que Hermas es s6lo un nombre que encubre la personalidad del dios
Hermes, cuyo centro de actuacion privilegiada se encuentra en Arcadia. Incluso se ha
propuesto que esta Arcadia idealizada tuviera su remedo geografico en Ariccia, al sur
del Lago Albano, a los pies de las colinas Albanas situadas al sudeste de Roma (Osiek
1999, 213). Mas alla de estas teorias, de complicada elaboracién en ocasiones y, en
general, de corta vida académica, subyace el topico de la Arcadia montafiosa, la idea
de un mundo agreste, cuajado de maravillas, en el que podia situarse desde la patria de
Zeus hasta el simbolismo cristiano, pues en ella tenian cabida todos los prodigios. Al
fin y al cabo, El Pastor de Hermas fue redactado en un ambiente grecolatino en el que
Arcadia era ya un icono cultural bien conocido que podia servir de puente para

expresar un sinfin de ideas religiosas.

Tanto desde el ambito pagano como desde el cristiano, envuelto en un halo de
filosofia sacra o de poesia desenfadada, la Arcadia y sus topicos se abren paso por toda
la Edad Media hasta llegar al Renacimiento, momento en el que poetas, artistas,
pensadores y filosofos volvieron sus ojos hacia el ideal clasico, recuperando las
descripciones suntuosas, sensuales y exquisitas de los poetas helenisticos y romanos y
reproduciendo con ellas un mundo que nunca existiéo mas que en la lengua escrita, pero
que se convirtié para los intelectuales del Renacimiento en la efigie del mundo clasico,

en su verdadera dimension. Bosques verdeantes, rios de curso desbocado, lagunas de

llanura en la que se encuentra la gran roca blanca, que es mas alta que las propias montafias. Esta gran
roca blanca es similar a la roca desde la que Hermas, guiado por el angel-pastor, contempla la Arcadia.

» La tinica excepcién a este orden de santidad evolutivo es la novena montafia, poblada de animales
peligrosos y hombres mezquinos, asemejados a las bestias salvajes, perdidos en un mundo carente de
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pacifica beatitud, prados cuajados de flores, grutas de misteriosa resonancia... ni
siquiera el choque de la imagen idilica con la realidad material de unos medios fisicos
en gran parte austeros pudo convencer a los hombres del Renacimiento de que el
mundo clasico no habia sido un vergel exuberante prefiado de riquezas naturales que el
hombre habia, en parte, destruido (Grove y Rackham 2001, 8). El Edén Perdido
necesitaba un escenario y el Renacimiento lo construy6 en Arcadia, remodelandola en

el proceso.

Iacopo Sannazaro publico en 1502-1504 su obra maestra, Arcadia, la joya de la
corona pastoril, el poema por excelencia de los pastores-aristocratas perdidos en un
mundo de ensuefio en el que las reglas de la cortesia y el ideal caballeresco superaban
a cualquier otra emocion humana, el modelo de un género artistico que divulgd
imagenes y popularizd6 conceptos (Reyes 1973, 10). Sannazaro creé un mundo
imaginario, pero lo dot6 de un referente material. La Arcadia clasica acoge la poética
de Sannazaro y se confunde con ella, transformandose en un arquetipo que pierde su
dimension histdrica y su existencia espacial para transformarse en un icono atemporal.
A partir de su obra Arcadia nunca volvera a ser otra cosa que la Arcadia feliz, un
remanso idilico de paz y amor, como vemos en la Arcadia de Phillip Sydney (1578-
1580) -a la que Schama ha definido como “England in perpetual Maytime” (Schama
1195, 531)- o la del propio Lope de Vega (1590-1596).

Sannazaro construye una Arcadia rebosante de belleza sensual en la que la
vegetacion tiene una importancia capital. En el Proemio nos la describe como un
paraje de “altos y espaciosos arboles, creados por la natura, en los horridos montes”
que “suelen a menudo agradar mas a quien los mira que las cultivadas plantas,
expurgadas por doctas manos en los adornados jardines; y suelen complacer mucho
mas en los solitarios bosques los selvaticos pajaros, sobre las verdes ramas cantando, a
quien los escucha, que en las hacinadas ciudades, los amaestrados, dentro de las

b

graciosas y ornadas jaulas™**

agua y, por tanto, de esperanza de vida. Podria tratarse de un tropiezo en la escala de la virtud, un mal
paso en la busqueda humana de la perfeccion moral.
26 Sannazaro, Arca., Proemio.
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La imagen de Arcadia que nos transmite Sannazaro acoge los tdpicos de una
naturaleza ideal, en armonia con un mundo que se adapta a ella y no quiere
modificarla, pues la verdadera belleza se encuentra en lo agreste, en el bosque virgen,
en el camino no transitado, fuera de la accion perturbadora del hombre, que destruye
con su mano la perfecta simplicidad de la obra divina. La oposicién con la ciudad
resalta atin mas la paradoja: la Arcadia sonada de Sannazaro, el Edén construido por el
Renacimiento europeo, se presenta como el mas puro de los parajes, como la
contraposicion exacta de la artificiosidad, ella, que no es sino una recreacion trazada a
escuadra y cartabon de un mundo tan alejado de lo que pretendia representar como
cualesquiera de las “hacinadas ciudades” del occidente europeo. De hecho, todas las
Arcadias primitivas disefiadas de Virgilio en adelante pertenecen a un mundo
aristocratico que da la espalda deliberadamente a lo popular. La idealizacion es un
privilegio de los cultivados, de los filésofos y los eruditos. Los pobres no estaban
capacitados para entender la belleza y, mucho menos, para apreciarla. La primera
Arcadia realmente popular tuvo que esperar a que los artistas de la escuela de Barbizon
reconstruyeran, a través de su mirada, el bosque de Fontainebleau, un antiguo coto de

caza de los Valois y los Borbones (Schama 1995, 546).

Con Sannazaro y Sidney nos topamos de bruces con una Arcadia espiritual, con
un reducto que se opone al cambio sin saber que ella misma, su propia existencia
sofiada, es una consecuencia de ese cambio y de las necesidades que ha engendrado.
La vinculacion de Arcadia con la naturaleza virgen, con el deseo de un mundo distinto
al que nosotros hemos ido aniquilando, perdura atn hoy y es una de las méas logradas
expresiones del “suicidio de la cultura occidental”, escondido tras ropajes de hierba

fresca y arboles centenarios.

Arcadia felice es el sugestivo titulo del poema pastoril que publica en 1605, en
Venecia, Lucrezia Marinella. Precisamente Venecia se convertiria unos afos mas
tarde, a raiz de la pérdida de Creta frente a los turcos (1669) y la toma del Atica y la
Morea (1685-1687), en el epicentro del renovado interés del mundo occidental por la
Grecia de su época (Tsigakou 1985, 17). Este poema continua la tradicion pastoril de
Sannazaro, pero ahonda en los aspectos mas novelescos y romanticos, siguiendo el

gusto de la época. En esta ocasion Arcadia se viste de gala para recibir al emperador
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Diocleciano. Se equipare a Diocleciano y su llegada a Arcadia con la de Enrique III a
Mantua en 1570, la del archiduque Maximiliano a Venecia en 1603, con Carlos V y su
llegada al trono imperial o no se equipare con ningun hecho historico reconocible
(Lavocat 1998 xxvi-xxx), lo que aqui importa es que Arcadia aparece en la obra de
esta literata barroca no como una region situada en el centro del Peloponeso, sino
como un escenario perfecto para recibir al emperador del mundo. Estamos ante un
paisaje idilico, de bosques hermosos y selvas prefiadas de vida. La presencia de Pan en
ella es un elemento mas de la imagen, carece de connotaciones histéricas precisas
porque Arcadia ha perdido su referente geografico-espacial, convertida en un concepto
literario. La palabra por si misma evoca una idea que tiene poco que ver con la Arcadia

topografica y si mucho con las convenciones de la poética pastoril.

La imagen de Arcadia siguié muy viva a lo largo del s. XVII, pero fue el
neoclasicismo el que mas se esforzo por consagrarla de nuevo. En 1690, en uno de los
movimientos de reaccion frente al barroco que jalonan los afios finales del s. XVII y,
sobre todo, el s. XVIII, los intelectuales pertenecientes a la camarilla de Cristina de
Suecia fundaron en Roma una Academia a la que bautizaron como Arcadia y que se
vanagloriaba de tener como referentes tanto a los cldsicos que admiraron los
renacentistas como a los renacentistas mismos, desde Teocrito a Virgilio, pasando por

bz

Sannazaro y Torcuato Tasso ™~

La Academia tuvo un éxito apotedsico (no en vano se ha mantenido viva hasta
nuestros dias) y se extendid por diversas ciudades italianas, aglutinando a variados
poetas unidos por las canciones pastoriles inundadas de frivolidad cortesana. Muchos
artistas, poetas e intelectuales extranjeros pertenecieron a la Arcadia, entre ellos al
menos 40 espaioles, de los que destaca la figura de Nicolas Fernandez de Moratinﬂ

(Caso 1992, 178). Los miembros de esta peculiar asociacion literaria se rebautizaron

*7 Alrededor de Lorenzo el Magnifico y la villa de Fiesole se reunié también algunos intelectuales que
reivindicaban la identificacion de la villa con Arcadia y de si mismos con los pastores arcadios, pero
nunca llegaron a constituirse como grupo (Panofski 1955, 304), mientras que la Academia arcade fue
una realidad institucionalizada

% La Arcadia romana dejo su impronta cultural en la Tertulia de la Fonda de San Sebastian que, con
personalidades de la talla de Moratin, Cadalso, Juan de Iriarte, José de Guevara Vasconcelos o Ignacio
Lopez de Ayala, se reunia periddicamente en una fonda que respondia por dicho nombre, en la esquina
de la plaza del Angel y la calle de San Sebastian, en Madrid (Caso 1992, 178).
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con apodos pastoriles (Siringo, Martillo, Silvio, etc.), convirtieron a la siringa panica
en su anagrama y al Bosque Parrasio, al pie del Janiculo, en su centro de paseo y

reunion (Acquaro 1991, 14-15).

Los artistas y literatos de la Academia se pasearon de un parque a otro en busca
de la idealizacion perfecta que les permitiera encarnar el concepto de Arcadia, lo que
Arcadia significaba para ellos y su mundo. En 1725 encontraron la solucidon perfecta.
El Bosque Parrasio es una plasmacion estética de las ideas filosoficas y literarias que
habian reconfigurado el concepto de Arcadia a lo largo de los siglos. {Coémo expresar
lo que la Arcadia simbolizaba, como materializarlo en una imagen que transmitiera a
los espectadores la idea de Arcadia, como hacerles, en fin, sentirse en la Arcadia? A
través de un bosque. No eligieron un palacio, ni una villa, ni un santuario, sino un
bosque, la expresion viva de la naturaleza, y lo bautizaron con el nombre de la region

considerada mas agreste y salvaje de la Arcadia: la Parrasia.

El bosque contd con una escenografia bastante espectacular. Debido a la
inclinacion natural del terreno el arquitecto, Antonio Canevari, también ¢l académico,
construyo tres terrazas: en la mas elevada se encontraba el teatro, en el que los
académicos escenificarian sus obras y declamarian sus poemas en medio de una
naturaleza que refractaria y se nutriria del intelecto humano. La segunda planta la
ocupaba una cueva artificial sita a la sombra de un gran pino. La cueva actiia como
elemento prerromantico, cargando de simbolismo conceptual el paisaje. En la tercera
planta construyeron un edificio que hacia las veces de archivo y secretaria. Las tres
plantas y los edificios que albergaban estaban, a su vez, rodeados de majestuosos
laureles, magnolios, cipreses, pinos y glicinas. La composicidon integraba, de este
modo, la arquitectura con la naturaleza, creando un bosque reglado, una naturaleza
ideal que no debia su grandeza tanto a Dios como a la voluntad de los hombres (lam.

11, fig. 2).

El movimiento arcade, liderado por Gravina y Muratori y verdadero adalid del
neoclasicismo literario y académico, vivio entre los versos pretenciosos y una poesia
mas equilibrada y elegante que sirvido de punto de partida a una renovacion de la

métrica y la estilistica italiana y fomenté un cambio en la percepcion del paisaje. El
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interés desmedido de los romanticos por la Naturaleza, una musa casi personalizada y
frecuentemente humanizada, se adivina ya en la politica constructiva, literaria, artistica
y estética de los académicos arcades, que no solo levantaron un jardin a la mayor
gloria del clasicismo prerromantico, sino que utilizaron en sus publicaciones los
disefios vegetales como modo de afianzar su atmodsfera arcadia. La siringa y la
vegetacion pacificada y controlada son dos marcas distintivas de los disefios graficos

de la Academia (Iam. 111, fig. 3).

El movimiento también supuso ahondar en la asociacién de la Arcadia con la
evasion y el idealismo de un mundo exquisito e igualitario donde hasta los pastores se
comportaban como aristocratas. De la fusion del ideal arcadio y la pasion por su
naturaleza exuberante nacera, a finales del XVIII, lo que Crook llama la vision arcadia,
una mezcla entre lo clasico y lo romdntico que crea una nueva Arcadia clasica,

revisitada, repensada, resofiada (Crook 1989, 44).

Esa es la Arcadia que alumbro el Neoclasicismo, una Arcadia consciente, una
Arcadia tan real como distinta de la region central del Peloponeso. Cuando Sir Joseph
Baks lleg6 a Tahiti en 1769 la tnica descripcion adecuada que se le ocurri6 para el
paraiso que suponia el Mar del Sur fue denominarlo “Arcadia”, aunque su Unica
relacion con dicho lugar era la obra de Teocrito y Virgilio. Lady Hartford, amiga de
Pope, dijo de la granja ornamental de Lord Barthus cerca de Riskins,
Buckinghamshire, que era lo mas cercano a su idea de Arcadia que habia visto nunca

en parte alguna.

La idealizacion de Arcadia es una muestra mas del fervor europeo por la Grecia
antigua. De hecho, Grecia entera, entendida como el todo unido que nunca fue, se
convirtio en el referente intelectual de las clases adineradas y cultivadas a partir del s.
XVIIIL. El nimero de viajeros a Grecia aument6 a partir de finales del s. XVII, como
avanzadilla de la pasion por las antigiiedades y la creciente expansion comercial que
registraria el XVIII y que pondria de moda a Grecia entre la aristocracia y la alta
burguesia. Buena prueba de ello es el éxito editorial (40 reediciones y traduccion a

varios idiomas) del Voyage du jeune Anarchasis en Grece (1788), obra del abate
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Barthélemy en la que narra el recorrido de un joven escita en busca de la felicidad a

través de una Grecia iluminada por la pureza, la verdad y la fe.

A esta efervescencia griega contribuyo, y no en poca medida, el hundimiento
del imperio otomano como tal y la creciente autonomia de las regiones que
anteriormente habia gobernado autocraticamente. Rusia, que empieza a emerger como
potencia europea, se interesé por Grecia, con la ortodoxia como un modo de acercarse
a ella y dafar a los turcos. Pero los elementos que mas influencia tuvieron en el
creciente interés de la “buena sociedad” por Grecia fueron las actividades de la
Sociedad de Diletantes, un club aristocratico inglés que pretendia promover el “gusto

por lo griego”, y la labor académica de Winckelmann.

En 1751 James Stuart y Nicolas Revett fueron enviados a Atenas por los
Diletantes para estudiar los monumentos cldsicos y medirlos. En 1762 aparecid el
primer volumen de sus Antiquities of Athens que adquirid6 un rapido y entusiasta
reconocimiento. En 1758 el arquitecto francés Julien David le Roy publico otra obra de
prestigio, Les ruines des plus beaux monuments de la Grece. Dejando a un lado la
obsesion por la medida arquitectonica, Le Roy pretendia captar la esencia del arte de
los monumentos para despertar sensaciones e impresiones espirituales en el lector

culto.

Por su parte, Winckelmann revolucion6 los tradicionales conceptos del arte
antiguo y los modos de estudiarlo con la publicacion de su Geschichte der Kunst des
Altertums en 1764. Esta obra y la posterior labor de Winckelmann concibieron y
propagaron el ideal de la antigua Grecia, cuna de la belleza, la armonia y la bondad,
reflejo de un mundo ideal perdido al que los hombres podian aspirar, puesto que una
vez existid. Convirtié Grecia en una ensefa cultural germana frente a la “nueva Roma”
en la que Napoledn transformaria Francia, reforzando corrientes de pensamiento
tipicamente germanas. La juventud y la vitalidad eran dos bazas importantes del
naciente Romanticismo y la contribuciéon de Winckelmann fue concebir Grecia como
“la infancia de Europa”. Su amor desmedido por la cultura griega, a la que consideraba
epicentro de la perfeccion humana, calé hondo en una sociedad hambrienta de ideales

morales y estéticos. Winckelmann nunca pis6 suelo griego ni dirigié excavacion
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alguna, puesto que lo que le interesaban eran los textos, pero e€so no supuso
impedimento para que sus teorias se aceptaran como una cuna tedrica de valor
atemporalE.I Y, sin embargo, Winckelmann es un grandioso creador de discursos, y el
discurso nunca es ingenuo, sino que esta influido por una ideologia concreta y persigue
unos objetivos especificos (Sinclair 1989; Cosgrove y Domosh 1993; Tilley 1989;
Shanks 1996, 92-118; Barret 1991; Foucault 1983 y 1989; Derrida 1997). Las palabras
no se limitan a reflejar el mundo sino que lo construyen nuevo, asi que quienes estan
capacitados para generar discursos deben ser conscientes de su poder para construir

verdades.

Goethe, profuso admirador de Winckelmann, comienza su Viaje a Italia con un
sonoro “Auch ich in Arkadien!” a modo de emblema, de declaracion de intenciones y
principios. Al margen de las discusiones sobre el significado primigenio de la
expresion y sus posteriores evolucionesﬁ,| Arcadia es para el imaginario culto en el que
se movia Goethe un modo de vida, un lugar de disfrute y plenitud, un paraiso de
belleza incomparable al que el hombre podia y debia aspirar. Tal y como declara,
orgulloso, Schiller, en su poema “Resignacion”: “Auch ich war in Arkadien geboren!”.
El hombre romantico convierte a Arcadia en un referente vital y a Et in Arcadia ego!

en un grito de libertad ideal.

La eclosion del romanticismo trajo consigo la idealizacion de la naturaleza
frente a la suciedad y grisura de los mundos construidos por el hombre, generalmente

despersonalizados. Los romanticos, especialmente los poetas, se lanzaron a la

¥ Estos leves apuntes sobre Winckelmann no son méas que un brevisimo esbozo, reductor, como no
puede ser de otro modo, de la compleja obra de un erudito que ha marcado fuertemente el pensamiento
arqueoldgico, historico y artistico. Remito a una bibliografia especializada para un andlisis profundo de
sus ideas e influencia en nuestras disciplinas, destacando titulos como Morrison, J. Winckelmann and
the notion of Aesthetic Education, Oxford, 1996; Pommier, E. (ed.) Winckelmann: la naissance de
I'histoire de I'art a I'époque des Lumiéres. Actes du cycle de conférences prononcées a I'Auditorium du
Louvre du 11 décembre 1989 au 12 février 1990, Paris, 1991; Fancelli, M. (ed.) J. J. Winckelmann tra
letteratura e archeologia, Venezia, 1993; Bosshard, W. Winckelmann: Aesthetik der mitte, Ziirich,
1960; Potts, A. Flesh and the idea: Winckelmann and origins of art history , London, 1994; Schajowicz,
L. De Winckelmann a Heidegger: Ensayos sobre el encuentro griego-aleméan, Rio Piedras, 1986, etc.

% En 1955 Panofski publicé un famosisimo articulo titulado “Et in Arcadia ego: Poussin and the elegiac
tradition” en el que defendia que el significado originario de la expresion era el de “Hasta en Arcadia
existe la muerte” y que fue gracias a Poussin y su interpretacion del mito arcade como la frase termind
siendo un canto de vida y libertad romantico. En Inglaterra, por el contrario, se ha mantenido la
tradicion originaria, como lo demuestran, entre otros, la obra de Evelyn Waugh, Retorno a Brideshead,
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busqueda de parajes virgenes, libres de la accion destructiva del ser humano. Su propia
ansia de encontrarlos les condujo a construirlos alld donde no existian desde hacia
siglos, en el corazén de la vieja Europa. Asi, bosques, riachuelos, lagunas y recodos
montafiosos se transformaron, por obra y gracia de la percepcion romadntica, en
paraisos terrenales, en moradas de seres misteriosos arrancados del folclore popular
(gnomos, ninfas, hadas, brujas...), en recordatorios de lo que el hombre habia destruido

y de aquello que, esforzdndose, podia llegar a recuperar.

En este ambiente goza de especial aceptacion la imagen del buen salvaje o del
bruto inocente, que cuadra a la perfeccion con el ideal del ingenio lego. La verdadera
pureza de espiritu se encuentra en aquellas almas menos contaminadas por la
educacion humana, pues el contacto del hombre con el hombre pervierte, mientras que
la ingenuidad de quien ha primado su relacién con la naturaleza en vez de con sus
congéneres se mantiene incolume. El genio aflora mejor en solitario, pues es en
soledad, en comunién con la fuerza creadora de la naturaleza, como el hombre logra
conocerse a si mismo. No son pocos los escritores, pensadores o poetas que
recomiendan la comunién con la naturaleza, el regreso del hombre a su ser ancestral, el
olvido de maquinas, industrias y jardines franceses para perderse en pos del espiritu
libre en medio de una naturaleza que, para concebirse romantica, debe ser agreste, lo
suficientemente violenta como atemorizar a las almas cobardes y fortalecer la de los
arrogados. Es el caso de Whitman en varios poemas de Hojas de hierba (1855), de
Thoreau en Walking (1862) o, posteriormente, de Wilde, como poeta esteticista, ya no
romantico, en su poemario, en el que se encuentran numerosas referencias a Pan, el de
los pies de cabra, y a la “warm Arcadia where the corn is gold / and the slight lithe-

1l

limbed reapers dance about the wattled fold™-

El romanticismo conservo el doble sentido que la “naturaleza salvaje” (la
“wilderness” inglesa) tenia ya en la Biblia. Por una parte, es un lugar desolado y
plagado de demonios, puesto que en ¢l no esta presente la méxima obra de Dios, el

hombre; por otra parte, es el enclave ideal para la meditacion y el disfrute en soledad

en la que el protagonista decora su habitacion con una calavera sobre cuya frente se puede leer la
famosa inscripcion.
3! Los versos proceden de la “Elegia de Itys” (1881).
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de la fe desnuda, ya que es un regalo de Dios a sus amadas criaturas. Sea como fuere,
la “naturaleza salvaje” se concebia como muy superior a las capacidades humanas,
como una obra divina en su esencia misteriosa y ambigua (Short 1991, 6). Sin
embargo, se trata de una construccion tan sofisticada como cualquiera de las
intrincadas ciudades que pueblan el universo europeo del XIX, quizd mas, ya que
cuenta con la baza de la ocultacion, de la construccion que se presenta como “natural”:
“People rarely perceive the irony inherent in the idea of preserving the “wilderness”.
“Wilderness” cannot be defined objectively: it is as much a state of the mind as a
description of nature. By the time we can speak of preserving and protecting
“wilderness”, it has already lost much of its meaning (...) “Wilderness” is now a
symbol of the orderly processes of nature. As a state of the mind, true “wilderness”

exists only in the great sprawling cities” (Tuan 1974, 112).

El Romanticismo exalté atin més la imagen de Grecia que habia fraguado el s.
XVIII. Transformo la pasion dieciochesca por la perfeccion moral griega en un canto a
la estética y a la pasion helenas y termind convirtiendo la causa de la Independencia
griega en una lucha entre la razon y la barbarie, al mejor estilo de los alegatos griegos
contra los persas durante las Guerras Médicas. Podria decirse que entre finales del
XVIII y la primera mitad del XIX las grandes potencias europeas reconstruyeron y
refundaron Grecia (y con ella Arcadia) a través de sus eruditos, filésofos e
historiadores, tradicién que la arqueologia clasica se ha encargado de mantener viva
hasta hoy. Han sido los arque6logos e historiadores los que se han empefiado en que
los griegos no eran como los demas pueblos del Mediterraneo antiguo (Morris 1994,

3).

Dos de las actitudes hacia el pasado que han dominado buena parte de la
historia cultural de Europa, dirigiendo su dialéctica, han sido la ilustrada y la
romantica (Sherrat 1996). Ambas han tenido una gran proyeccion en el &mbito de los
estudios sobre los paisajes y pueden aplicarse perfectamente al analisis del simbolo
arcadio que nos ocupa. La primera se caracteriza por presentarse como comparativa y
cientifica, realzando la racionalidad de sus planteamientos. La segunda es
preferentemente contextual y relativiza, primando la experimentacion como el camino

para comprender el mundo. La una y la otra se complementan por oposicion,
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perfilando su esencia a través del enfrentamiento. La base del modo ilustrado de
concebir el mundo, como puede apreciarse en las formas que adopta el mito arcadio
durante el neoclasicismo, es el equilibrio racional desarrollado por las clases
acomodadas, mientras que el modo romantico nace con voluntad de oposicion, de
enfrentamiento, de revuelta (en cierta forma, el postmodernismo ha heredado el

concepto romantico de ver el mundo).

La pintura romantica explota la idea de la naturaleza virgen e impetuosa.
Parajes sofiados, perdidos en frondosidades y bafiados por la potente luz del sol o en
una tenebrosa luz lunar son el escenario perfecto en el que representar las tragedias
humanas, un escenario (pues como escenario se conciben) que el romantico vive con
una intensidad plena. Su fuerza, la carga simbolica del arbol desnudo y el rio
encabritado, trascienden los cuadros y, muchas veces, a sus protagonistas humanos
que, o bien desaparecen, o bien ceden su estrella a la naturaleza desatada. Con
frecuencia las ruinas, la sombra de la acciébn humana abatida por el tiempo, se
entremezclan en estos paisajes, representacion viva del olvido al que esta condenado el

hombre cuando se enfrenta a la eternidad de la naturaleza.

La mayoria de estos paisajes no son tutiles para conocer la flora, la fauna o la
orografia del momento, ya que sus autores no pretendian captar una imagen, sino un
escenario, una interpretacion plastica. Muchos de los cuadros que reproducen escenas
griegas utilizan una luz difusa, medio tenebrosa, alejada por completo de la natural
luminosidad del cielo griego (Tsigakou 1985, 28). De hecho, los romanticos, que
cantaron a la naturaleza y se gloriaron de su especial relacion con ella, carecen de un
conocimiento profundo de la misma, puesto que la mirada roméntica no es una mirada
campesina, sino urbana (Tuan 1974, 105). Es desde las ciudades, donde se educan y
forman los poetas, escritores, pintores y artistas en general, desde donde se vuelven los
ojos hacia el campo y se lo idealiza. Los problemas de la poblacion rural, la escasez de
medios, la pobreza, la inseguridad de las malas cosechas son ajenos al paraiso

romantico, que se perfila solitario e hirsuto.

Si en Europa los sentimientos romanticos por la naturaleza eclosionan con

fuerza, en Norteamérica estallan en una verdadera tormenta, convirtiéndose en parte
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inherente del folclore popular. La virtud del campo y sus habitantes frente a la
corrupcién de las grandes ciudades, el campo entendido como pasado estable frente a
los inciertos presente y futuro, son imagenes vivas de la mentalidad conservadora
norteamericana, que en su mas rancia expresion continia dirigiendo gran parte de la
politica estadounidense. Ya Thomas Jefferson, tercer Presidente de los Estados
Unidos, dedico sus esfuerzos a potenciar el llamado “ideal pastoral”, la bondad y
naturalidad de la vida en el campo. Nacido en Virgina, heredé de sus padres una
importante plantacion de unos 5000 acres y un lugar entre la clase alta surefia y
construy6 una casa, Monticello, en lo alto de una montana: la plasmacion de un ideal
de comunion con la naturaleza que le llevaria a encendidos discursos sobre la
subordinacion de la nacidn, incluso de su riqueza, a la puesta en practica del ideal
agrario. De hecho, fue en Norteamérica donde por primera vez grandes areas de lo que
se consideraba “naturaleza salvaje” se convirtieron en zonas protegidas, caso del
Parque Nacional de Yelowstone (1872) y de la Reserva Forestal de Adirondack (1885-
1892). Su conquista, su domesticacion, bien sea por obra de la preservacion o por la
transformacion en naturaleza cultivada, tiene una importancia capital en la formacion

de las identidades norteamericana y australiana (Short 1991, 19).

De nuevo el topico arcadio se pliega a las necesidades de la época que lo hace
suyo. La Arcadia pastoril construida a lo largo de los siglos con las aportaciones de
decenas de literatos, escritores, pensadores, poetas y pintores se adapta de tal modo al
espiritu romantico, se imbrica tan bien en su sistema de pensamiento que, a pesar de su
longevidad, parece haber nacido con el XIX. Quienes buscaban parajes reconditos,
bosques agrestes, vegetacion salvaje y entornos de ensuefio los encontraron en
Arcadia, al igual que quienes suspiraban por las ruinas clésicas cubiertas de musgo,
por el sabor popular de los cuentos tradicionales y los pastores curtidos en las

montanas.

Practicamente cualquier otra region mediterrdnea podria haber servido de
asiento al topico, indudablemente cualquier zona del Peloponeso, pero ninguna
contaba con el pasado de Arcadia, con la capacidad de conjurar ideas de paz y sosiego
al tiempo que violencia, belleza, fuerza y sensualidad en igual medida que la Arcadia,

que llevaba haciéndolo con éxito mas de veinte siglos. Asi, las ovejas y las cabras que
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poblaban cada rincon de Grecia parecian, sin embargo, irremisiblemente caracteristicas
de Arcadia, como si no existieran en ninguna otra parte, al igual que el tipico paisaje
mediterraneo montafioso o los templos clasicos perdidos en medio de ninguna parte,
que no se concebian envueltos en el mismo halo de sacrosantidad, reverencia o
admiracion si se hallaban en otra parte que no fuera Arcadia, la Arcadia de los rudos
pastores, los valientes pero siempre perdedores guerreros y la naturaleza explosiva, esa
Arcadia que existia en la mente de sus fieles adeptos antes que en ninguna region del
mundo y que, por tanto, podia proyectarse en todas y reconstruirse continuamente. El
pintor A. L. Castellan en sus Lettres sur la Morée (1808) expresa a la perfeccion el
sentimiento de belleza y misterio sublimado que provocaba Arcadia en sus
contemporaneos: “Es a este antiguo teatro de las artes a donde convocamos a los
artistas de nuestro pais. Pintores, escultores, es aqui, en las llanuras de Arcadia, junto a
las riberas del Eurotas (...) donde recogeréis la cosecha de nuevas y sublimes ideas.
Aqui descubriréis las formas griegas en toda su primitiva belleza (...) No podréis negar
que el antiguo ideal solo puede encontrarse en este escenario, tan perfecto que supera
lo imaginable (...) Paisajistas, venid a esta tierra: el sol brilla aqui en todo su esplendor
en un cielo azul, libre de las grises nieblas que tan a menudo oscurecen en vuestros
cielos, y que da a los objetos un tinte uniforme. jCuantos recuerdos volveran a vuestras
mentes al estudiar este paisaje! Aqui una columna, erguida entre las ruinas, os ayudara
a trazar de nuevo el perfil de un templo (...) mas alla una gruta salvaje (...) os recordara
una edad dorada. El paisajista también podra contemplar la fértil llanura donde el
labriego guia su sencillo arado tirado por dos bueyes, y a su vez podra gritar Et in

k2

Arcadia ego y componer cuadros dignos de Poussin’™=

El templo del Apolo Basitas, enclavado en medio de una cadena montafiosa que
incluye picos tan significativos como los del Hira, el Liceo o el propio monte Cotilo,
sobre el que se alzan Basas y los llamados santuarios del Cotilo, es una fuente de
inspiracion continua para los romanticos viajeros decimonénicos, que se extasian ante
la belleza agreste del enclave (Iam. XXX, fig. 43). Las palabras de Sir William Gell
ilustran, con tanto detalle como su pintura, la sorpresa del viajero ante el escenario de

Basas: “A ride which employed about half and hour, brought us, in the morning of the

32 Cfr. Tsigakou 1985, 26-27.
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following day, to the temple of Apollo Epicurius at Bassae, as it was anciently called.
The path lay under the spreading arms of ancient oaks, up an ascent not too rugged to
prevent the enjoyment of the sylvan scene, which presented itself in all the reality of an

Arcadian forest” (Gell 1823, 109)

El bosque arcadio parece aqui definir a un tipo particular, ajeno al de cualquier
otra zona, incluso la vecina Elide, caracterizado por lo intrincado de su dibujo y la
antigiiedad de la vida que en €l habita. Es un bosque que reclama para si a las ruinas y
que, en el caso de Basas, las mantuvo ocultas, escondidas en su seno, hasta que la
voluntad humana las descubri6. Aun asi, las representaciones de Basas se hacen eco
del tépico de la naturaleza dominando la ruina, ese esqueleto de la accion humana, y
autores como Cockerell (Lam. 1V, figs. 4 y 5) o Lear (Iam. V, fig. 6) dibujan paisajes
en los que las raices de los arboles estin esperando para devorar el suefio del

descubrimiento, para recuperar lo que la curiosidad humana les ha arrebatado.

Mas evocadora y ensofiadora es la pintoresca descripcion de Leake, quien nos
transmite su experiencia de la siguiente forma: “The path winds among the trees for
half an hour, when I am suddenly startled from the indolent reverie which such a
pleasant but unexciting kind of road often produces, by the sight of one of the
component cylinders of a Doric shaft of enormous size, lying half buried in earth and
decayed leaves, on a level spot, by the road side, just wide enough to hold it. A
detached fragment of this kind sometimes gives a greater impression of grandeur than
an entire building, or the ruin of a large portion of one, because in these the
dimensions of the parts are lost in the harmony of the whole (...) The large proportions
of these ruins and the perfection of their workmanship prove them to be the remains of
the temple of Apollo Epicurius, though it is only from the few words which Pausanias
bestows upon the temple that we obtain that certainty. Without those few words, the
existence of such a magnificent building in such a wilderness must ever have remained
a subject of wonder, doubt and discussion (...) There is certainly nothing in Greece,
beyond the bound of Attica, more worthy of notice than these remains (...) That which
forms, on reflection, the most striking circumstance of all is the nature of the
surrounding country, capable of producing little else than pasture for cattle, and

offering no conveniences for the display of commercial industry either by sea or land.
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If it excites our astonishment that the inhabitants of such a district should have had the
refinement to delight in works of this kind, it is still more wonderful that they should
have had the means to execute them” (Leake 1968, 2-9).

Los dos elementos conformadores de la imagen de Arcadia para Leake son lo
agreste y al tiempo hermoso de su paisaje y su escasamente desarrollada economia,
topico que los viajeros de finales del XIX y, sobre todo, de principios del XX, van a

hacer suyo, convirtiéndolo en el nuevo emblema de la vieja Arcadia.

El mundo de los pastores arcadios se revive en otra serie de interesantes
cuadros costumbristas en los que la mirada se divide en tres planos de aproximacion,
como podemos observar en “Vista general de Basas” (1812) de John Foster (Iam. VI,
fig. 9) y en “Basas” (1814) de William Haygarth (Iam. VI, fig. 8). Primero tenemos al
pastor, el representante de la voluntad humana, la figura que modifica para su
beneficio el suelo que pisa y la vegetacion que lo rodea. Envolviéndolo, como quien
asume, sin necesidad de que se lo recuerden, que la victoria sera suya si espera con
paciencia, aguarda expectante la naturaleza agreste. Y, al fondo, las ruinas, la
expresion del pasado humano, de lo que el hombre puede hacer y de lo que la
naturaleza puede destruir en el momento en el que a ella se le antoje. Es la figura
humana la que focaliza la pintura pero la protagonista es la naturaleza porque ella

puede esperar eternamente y no hay manera de vencerla.

Otro de los miembros de la britdnica Sociedad de Viajeros, Charles Cockerell,
define al Apolo Basitas a través de la naturaleza que lo rodea y que intensifica el
significado de las ruinas: “It is impossible to give an idea of the romantic beauty of the
situation of the temple. It stands on a high ridge looking over lofty barren mountains
and on extensive country below them. The ground is rocky, thinly patched with
vegetation and spotted with splendid ilexes. The view gives on Ithome, the stronghold
and last defense of the Messenians against Sparta, to the SW; Arcadia, with its many
hills, to the east; and to the south the range of Taygetus, with still beyond them the sea
(...) We spent altogether ten days there, living on sheep and butter, the only good
butter I have tasted since leaving England, sold to us by the few Albanian shepherds
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who lived near (...) For there are wolves —one of then one night tore a sheep to pieces

close to us” (Cockerell 1903, 73-74).

Sin embargo, el idealismo con el que miraba el s. XIX empieza a agonizar en
las décadas finales, dando paso a imagenes mas empafiadas de prosaismo, pero no por

ello menos impresionantes.

La idealizaciéon de la Arcadia, que habia transformado el paisaje en una
cuestion unicamente estética (Arcadia es mas exuberante, mas plastica, mas colorista,
mas didfana que cualesquiera otras regiones de Grecia), sufre un cambio trascendente
de rumbo a finales del XIX y principios del XX. Es entonces cuando los viajes se
hacen mas frecuentes y los eruditos, intelectuales y estudiantes empiezan a
aventurarse, con cierta asiduidad, por los paisajes que anteriormente s6lo se conocian a
través de las descripciones de los poetas y aventureros. El choque entre la Arcadia feliz
y la Arcadia material es muy fuerte y la decepcion de aquellos que pretendian
encontrarse con un paraiso motiva el trueque de Arcadia en una especie de infierno.
Surge asi un nuevo topico. La Arcadia de pastores idilicos y amores platonicos deja
paso a una naturaleza mas salvaje, a unos pastores peligrosos, incivilizados y muchas
veces zafios. Algunos autores potencian en extremo el salvajismo de los arcadios,
comparandolo con las imagenes bucolicas que de ellos daban sus antepasados,
deconstruyendo el mito a través de otro igualmente fantastico: el de las gentes incultas,

analfabetas y rudas que viven entre ovejas como si formaran parte del rebafio.

El topico no es nuevo, sino que recupera una idea muy extendida en el mundo
antiguo. Ya Ovidio describia a los arcades como “gente zafia y desconocedora atn de
las artes. Como casas no conocian mas que la hojarasca; en lugar de trigo la hierba y el
agua que bebian en las palmas de sus manos era para ellos un néctar. Ningun toro
jadeaba bajo el curvo arado, ninguna tierra estaba bajo el dominio del agricultor.
Todavia no se hacia ningun uso del caballo, cada uno se transportaba a si mismo. La
oveja iba aun con el cuerpo revestido de lana. Subsistian bajo el cielo abierto y
llevaban atn los cuerpos desnudos avezados a soportar las duras tormentas y los

s

vientos™ -y Polibio, ¢l mismo arcadio, declaraba, sin embargo, que “los antiguos

33 Ov. Fast. 280-284.
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arcadios querian suavizar y templar la dureza y la severidad de la naturaleza, y por ello
introdujeron el arte musical, y ademas establecieron que la mayoria de las asambleas y
los sacrificios fueran comunes, sin diferencias para hombres y mujeres e instituyeron
también coros de muchachos y doncellas. Lo idearon todo, en suma, con el interés de
amansar y dulcificar por la institucion de unas costumbres la rudeza de su espiritu’

No obstante, estas supuestas caracteristicas arcadias fueron obviadas por la cultura

occidental hasta que se recuper?6 el contacto directo con la region.

Frances Greenlaf Allinson, profesor de Filologia Clasica, escribié en 1912 una
obra, Greek lands and letters, que pretendia interpretar las tierras griegas a través de la
literatura y la literatura a través del medio fisico local con el fin de ofrecer una sesuda
guia de viajes a quienes quisieran adentrarse en los “misterios” de la civilizacion
griega. En ella encontramos la siguiente reflexion sobre las iméagenes de Arcadia:
“Later literature in more than one language created a visionary Arcadia of
uninterrupted pastoral charm and ease, a refuge for the weary, and earthly dream of
“unlaborious life” (...) But in the real Arcadia, “nature” was a serious force to be
reckoned with. The frowning mountains, wild ravines and stretches of barren soil; the
gusty storms of winter and the close heat of summer; the difficulties of communication
between village and village, and the remoteness from the great highway and the sea, all
combined to make Arcadia life rude and elemental. Often the inhabitants were forces
to a hand to hand struggle with poverty (...) This was Arcadia’s destiny, to offer the
raw material of her domain to the shaping hand of more gifted races. Her greatest son
was a soldier (se refiere a Filopemen). Her own deeds were deeds of blood and strife,

her own life was one of work and poverty” (Allinson 1912, 265-266 y 386-387).

Intentando desmantelar la imagen bucolica, Allinson no se da cuenta de que cae
en el otro extremo, en otra imagen irreal pero vivida profundamente: la del bestialismo
arcade, una construccion incluso mas antigua que la de la Arcadia pastoril y que se
sobrepuso con relativo éxito a la Arcadia feliz del Renacimiento, aiin sin borrarla por
entero, pues es de la mezcla de ambos topicos de la que ha vivido el estudio de Arcadia

durante la primera mitad del s. XX.

3 Plb. IV 21.
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Un buen ejemplo de ello es el de D. D. Quinn. Miembro de la Escuela
Arqueologica Americana en Atenas y profesor universitario describia a la Arcadia de
1908 como un lugar recondito y apartado de belleza selvatica y atrayente que, sin
embargo, estaba poblado de pobres analfabetos, cabezotas y temerarios. Su descripcion
del turismo en Arcadia hace pensar en las dificultades (y bondades) de explorar la
selva amazonica mas que el centro del Peloponeso: “Lack of ready-made
conveniences, primitive methods of life and travel and a certain insecurity of life and
property, render Arkadia pleasantly accessible only to the energetic tourist who is not
content with having the attractions of the country he visits marked out for him and
made of easy reach, but desires the exciting pleasure of discovering them for himself
and the exhilarating consciousness that they cannot be seen without unusual risks (...)
Life in Arkadia had again become a very simple affair, compared with that of the
developed civilization. All were either shepherds or peasants. Of course, it may be true
that this is the natural life of Arkadians” (Quinn 1908, 168 y 175). Los arcadios del
imaginario contemporaneo, un pueblo a la sazén belicoso y, sin embargo, con escasa
suerte militar, puesto que no contaban con medios para armar ejércitos, “were always
ready to do their duty bravely when called upon to defend their country; and, like the
Swiss, whom they resembled in some other points, hey supplied many neighboring
states with mercenary soldiers, who were always looked upon as a valuable force”

(Fulleylove 1897, 56).

Los pintores reflejan en sus obras la nueva vision de Arcadia. Las severas y en
ocasiones incluso tétricas pinturas de Fulleylove o de Rottmann no tienen nada que ver
con las exultantes de Lear o Cockerell (Iam. 1V, figs. 4 y 5y lam. V, fig. 6) y, sin
embargo, el lugar que captan es el mismo y todos ellos lo conocieron de primera mano
gracias a sus viajes. Los arboles se ciernen ajados y sin ramas sobre las ruinas de Basas
en la obra de Fulleylove, que viajé a Grecia en compaiiia de H. W. Nevinson con el
proposito de escribir un libro de impresiones para futuros viajeros, adornado con las
acuarelas de Fulleylove (1&m. V, fig. 7 y 1dm. V11, fig. 11). Su vision de Caritena es la
de un espoldén de roca arida con una ciudad en la ladera (Iam. V11, fig. 11), similar al
cuadro de Rottmann (lam. VIII, fig. 12) y bastante distanciada de la imagen que hoy

en dia podemos observar.



42 M? Cruz Cardete del Olmo. Paisajes mentales y religiosos de la frontera suroeste arcadia

El siglo XX recupera también esa creencia tan extendida en las fuentes
antiguas, especialmente en Pausanias que convertia a los arcades en un pueblo
especialmente religioso, pues la pobreza de su territorio y la desolacion de sus vidas
les conducian inexorablemente hacia la creencia en una entidad superior. De nuevo
Frances Allinson lo expresa inmejorablemente: “Such a people, busy with the
primitive needs of life, found in Pan and Artemis saviours and graciously intimate
friends rather than fanciful presences with to adorn pastoral poetry. Arcadia was,
indeed, a very religious country” (Allinson 1912, 366), prueba de lo cual es el hecho
de que “Arcadia contained more distinct traces of the old Pelasgic religion, anterior to
the theogony recognized by Homer and Hesiod, than almost any part of the Greece”
(Fulleylove 1897, 54). Para el profesor Quinn es evidente que “the Arkadian of today,
like his ancestors, is religious —more religious than good (...) That the Arkadians were
likewise religious is evident in many ways, and tangibly by the fact that they built
most beautiful and costly temples. Two of the noblest temples of the Peloponnessos
were in Arkadia; one at Tegea, sacred to Athena Alea, and the other at Bassae, built in

honor of Apollon Epikourios” (Quinn 1908, 187).

La imagineria arcadia perdio vitalidad con el correr del siglo, quiza porque su
imagen ruda, violenta y peligrosa no alentaba a los contemporaneos como lo hubiera
hecho con los romanticos, quiza porque todo mito tiene fecha de caducidad. No
obstante, la imagen persistid y quienes comenzaron a investigar seriamente el pasado
arcadio perpetuaron determinados clichés que han influido en la historia arcadia en

igual medida que Filopemen, Licaén, Epaminondas o Pan.

Los estudios historicos sobre la Arcadia conocen cierto despegue con la cultura
del viaje que se extiende entre los intelectuales de los ss. XVIII y XIX. En el XIX son
varios los viajes a Arcadia que, con motivo cientifico, emprenden investigadores
particulares (Gell 1817 y 1823; Dodwell 1819; Leake 1968; Puillon-Boblaye 1936) o
bien son promovidos por autoridades académicas (Blouet 1831-1838; Bory 1836-
1838). En todos ellos no deja de hacerse notar el aura roméantica que impregna el
paisaje arcadio. Especialmente proclives a ello son las obras individuales, presentadas

como un viaje aventurero al corazoén de una region ignota. Las montafias escarpadas,

% Paus. VIII passim.
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los ambientes brumosos, la antigiiedad de las ruinas, el arcaismo de los cultos... cada
aspecto de la zona sostiene y potencia el mito arcadio que los expedicionarios llevaban

en su equipaje.

Sir James G. Frazer, la gran figura de la historiografia y de la antropologia de
transicion al siglo XX, encontr6é en Arcadia terreno abonado para sus especulaciones
mitico-religiosas. Los sacrificios del Liceo, la antropofagia, la licantropia, el
teriomorfismo reflejados en el libro VIII de Pausanias le permitieron un comentario
brillante y, al tiempo, “sugestivo”, como lo ha calificado Madeleine Jost. Sugestivo
por las imdgenes que evoca, por los mundos que cree intuir, por las posibilidades que
abre a la investigacion y las que cercena su romanticismo. La sugestion ejercida por
Arcadia ‘“atrap0” primero a artistas como K. von Hallerstein y, posteriormente, a
arquedlogos e historiadores como P. Kavvadias (1893), V. Bérard (1894)5,I G.
Fougeres (1898), K. Kourouniotis (1904 y 1909), F. Hiller von Gaertringen y H.
LattermannE,| E. MeyerEy un largo etcétera de estudiosos que dirigieron sus
esfuerzos a desentrafar los topicos arcadios: el arcaismo de sus cultos (Fougeres,
Bérard), la veracidad de los ritos del Liceo (Kourouniotis), los secretos del santuario
de la Despina de Licosura (Kavvadias) o del Apolo Basitas (Kourouniotis)... sin

cuestionar su existencia, solamente sus formulaciones.

El periodo de entreguerras no fue especialmente fructifero para la investigacion
en Arcadia, pero aun asi se emprendieron diversos proyectos arqueologicos como los

abordados por A. K. Orlandos en Estinfalo, de 1924 a 1930Ey en Alifera de 1932 a
kol

1934 (Orlandos 1968), el promovido por la Escuela Francesa en Gortina=-o el dirigido

por E. Holmberg en Asea (Holmberg 1944). A partir de los afios 60 el estudio de

% La teorfa de Bérard, que emparentaba los cultos arcadios con los fenicios, nunca tuvo mucho
predicamento, pero es un buen ejemplo de la concepcion que de Arcadia se tenia: un mundo aparte,
diferente en extremo al griego, tan distinto que su origen solo podia estar en otra parte, en otras raices
culturales.

*7 Para el estudio de Orcomeno y su area, ver Hiller von Gaertringen, F. y Lattermann, H. Arkadische
Forschungen, Berlin, 1911.

% Para la region del Ladon y Alea Meyer, E. Peloponnesische Wanderungen, Zurich y Leipzig, 1939.

% Durante el tiempo que duré la excavacion Orlandos publicé informes anuales en Praktika.

1 os trabajos comenzaron el verano de 1941 con campaias en 1942, 1950, 1951, 1954 y 1955. El BCH
recoge informes regulares. R. Martin publicé un resumen de las campafas en BCH 71-72, 1947-1948,
81-147.
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Arcadia se recupera a través de excavaciones de lugares ya clasicos™ y de otros
entonces por analizarero el verdadero renacimiento no llega hasta la publicacion en
1985 de la obra de M. Jost, Sanctuaries et cultes d”Arcadie, bajo el auspicio de la
Escuela Francesa de Atenas. Es entonces cuando empieza a entreverse la necesidad de

poner en cuestion los mitos modernos con los que se habia recubierto Arcadia.

El trabajo de Jost, de caracter positivista, sobrevalora el papel del yacimiento
definido, de la ruina, del dato, pero su estudio demostré que la informacién sobre
Arcadia era mas que suficiente para abordar un estudio serio, que dicha informacion
podia sistematizarse y, lo que es aun mds importante, que quedaba mucho por hacer en
el camino de la interpretacion arqueologica y que el estudio de la religion tenia mucho
que aportar a la hora de comprender los fenomenos sociales. A pesar de que su trabajo
aliment6 ain mas el tépico ya comentado, el de que los arcadios eran un pueblo
especialmente religioso, mas que el resto de los griegos o, al menos, de una forma mas
intensa, es dificil emprender cualquier analisis sobre Arcadia sin empaparse de la obra

de Jost, que abri6 el camino hacia la nueva vision de Arcadia.

Estos ultimos 30 afios han traido consigo el comienzo del fin del mito de la
Grecia ideal, la Grecia de Winckelmann o Wilamowitz, la Grecia entendida como cuna
privilegiada y casi Unica de la cultura occidental. La arqueologia clasica, que nacio de
esta formulacion idealizada de Grecia y sus estudiosos, no ha sabido o no ha querido
renovarse, de modo que no termina de encajar en una época en la que la arqueologia

se dirige hacia nuevos objetivos muy alejados del objeto como elemento de culto.

En Arcadia los afnos 90 supusieron una destacada revitalizacion gracias al
interés de las escuelas e institutos nordicos. La colaboracion entre el Instituto Noruego
y la Escuela Sueca han dado como resultado una serie de proyectos vitales atin en
curso que han colocado a Arcadia de nuevo en el punto de mira arqueologico e
historico. Destacaré, por su importancia e influencia, dos: el proyecto de Palantio y el
del templo de Atenea Alea en Tegea. El primero, una colaboracién internacional entre

las Escuelas Sueca e Italiana y el Instituto Noruego, ha promovido el estudio de una

*1 Es el caso de Licosura (Lévy 1967), Mantinea (Karagiorga 1989 y 1992-1993) o Basas (Cooper 1978
y 1996).
2 Féneos o Licoia (Cfr. Jost 1985, 16).
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polis que destaca por su complejidad. Pese a su pequefio territorio, Palantio consiguio
mantenerse independiente frente a los “gigantes” que la rodeaban: Tegea, Mantinea y
Asea, cayendo bajo la fuerza de Megalopolis en el 370 para recuperar su
independencia una vez fracasado el sinecismo megalopolitano y, de la misma forma,
logré alcanzar una elevada prosperidad econdmica, o al menos eso hacen pensar los

cuatro templos, de cuidada factura y ejecucion, que se distribuyen en la Acropolis de la

ciudad desde el s. VII al VE

El templo de Atenea Alea, por su parte, se ha convertido en el buque insignia
del Instituto Noruego, en el eje de un proyecto ambicioso tanto por los medios
empleados como por las expectativas generadas; proyecto que, a partir del estudio del
templo, abarca todo el area de Tegea. Partiendo de un estudio arqueoldgico tradicional,
el equipo noruego ha sabido adentrarse en una renovacion metodologica que les ha
llevado a configurar un equipo de trabajo interdisciplinar (arquedlogos, gedlogos,
ingenieros, botanicos, arquitectos, historiadores, fil6logos) preocupado por las nuevas
corrientes (Arqueologia del Paisaje) y por aportaciones diversas (estudio de las
percepciones antiguas y del papel de la memoria en la conformaciéon del imaginario,
arqueobotanica, arqueogeologia, etc)ﬁ',I pues es a través de ellas como conseguiremos

dotar de un significado mas pleno a nuestra labor.

En este punto nos encontramos ahora. La vieja tradicion choca con las
aportaciones mas recientes que, sin embargo, mantienen vivos topicos literarios
nacidos ya no so6lo en época antigua sino también, bastante a menudo, en nuestra
propia tradicion moderna y contemporanea. La general idealizacion de Grecia, y
concretamente la de Arcadia, fue una eleccion consciente de quienes se preocuparon
por el pasado clasico y los diferentes modos de proyectarlo sobre los intereses de su
época. Dicha eleccion ha modificado nuestro modo de acercarnos al andlisis del
pasado heleno. Su decision no fue inocente ni exenta de planteamientos ideoldgicos.

Tampoco lo es la nuestra. No obstante, la intervencion directa del presente en el

# Exhaustiva informacién sobre Palantio la encontramos en el niimero monografico a ella dedicado:
Ostby 1990-1991. Ver también @stby 1989, 1991 y 1992-1993.

* La produccion cientifica alrededor del templo de Atenea Alea es inmensa. No obstante, podemos
destacar @stby 1983-1984; Voyatzis 1990, 1992, 1994a. Ver también otras de las interesantes
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estudio historico (0, quiza con mayor exactitud, su reconocimiento) se ha entendido, en
general, mas como una cuestion criticable que deberia ser eliminada que como parte
integrante del quehacer del historiador y/o arquedlogo. Debido a ello, determinados
topicos se han mantenido incélumes cuando se trataba de estudiar temas concretos, ya
que, al no reconocer directamente nuestra propia influencia en la construccion del

pasado desde nuestro presente, se los ha considerado incuestionables.

Estudiar hoy la Arcadia supone ser consciente de lo que Arcadia significa en
nuestra cultura, pues no podemos (ni aunque pudiéramos seria deseable) deshacernos
de las expectativas que conjura una palabra. La Arcadia que interesa al historiador no
es solo la region central del Peloponeso, dividida en varios nucleos civicos, sino
también la Arcadia de Tedcrito y la de Virgilio, la de Sannazaro y Lope de Vega, la de
Lucrezia Marinella y la Academia italiana, la de Goethe y Schiller, la de Wilde y
Cockerell, la de Fulleylove y Allinson, la de Jost y @stby, pues si Arcadia ha llegado
hasta nosotros es porque todos ellos la han mantenido viva. O, lo que es lo mismo, en

continuo crecimiento y cambio.

aportaciones del numeroso equipo que ha trabajado y continta trabajando en Tegea, tales como
Voyatzis 1997 o Pretzler 1999a y b.



), ARGOLIDA

POLEIS ARCADIAS (Jost 1985, pl. 1) :

13. Mantinea
14 Tegea

9. Estinfalo

10. Alea

5. Telpusa
6. Herea

1. Féneos
2. Clitor

15. Megaldpolis
16. Palantio

11. Orcémenos
12. Cafiai

7. Alifera
8. Figalia

3. Cineta

4. Pséfide

Fig. 1. Arcadia en el Peloponeso



II

Fig. 2. Proyecto de Caniveri para el Bosque Parrasio (1725)
(Acquaro Graziosi 1991, 14)
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Fig. 3. Cartel anunciador de una Reunién de la Academia Arcade (1773)
(Acquaro Graziosi 1991, 28)
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Fig. 4. “Excavacion del templo de Basas”
de Cockerell
(Roux 1976, 24)

Fig. 5. “Basas después de la excavacion”
de Cockerell
(Roux 1976, 25)



Fig. 6. “El templo de Basas” de Lear
(Stoneman 1998, 101)

Fig. 7. “Basas” de Fulleylove
(Fulleylove 1906, 54-55)
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Fig. 8. “Basas”de William Haygarth
(Stoneman 1998, 51)
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Fig. 9. “Vista general de Basas” de John Foster
(Hill Miller 1972, 261)
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Fig. 10. “Phigaleia” de Rottmann
(Greek landscapes..., 1978, 26)

Fig. 11. “Caritena” de Fulleylove
(Fulleylove 1906, 70-71)
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Fig. 12. “Caritena” de Rottmann
(Greek landscapes..., 1978, 24)
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. ARCADIA Y SU FRONTERA SUROESTE: PAISAJES
POLiTICOSE]

Uno de los problemas mas graves a los que se enfrenta el investigador que
quiere profundizar en la Historia de Arcadia es el ya comentado escaso interés por
analizar sus estructuras sociales y politicas mas alla de la sugestion ejercida por el
mito. Incluso el estudio de la polis y sus caracteristicas se desdibuja hasta finales del s.
XX, cuando el mito ha dejado paso a andlisis mas rigurosos, tanto de las
construcciones que nos han llevado a concebir la Arcadia como una especie de paraiso
terrenal o de cuna del buen salvaje, como de las condiciones de vida de sus habitantes,
no solo en época antigua, sino hasta nuestros dias, pues la etnologia ha encontrado un

terreno abonado en la Arcadia actual.

Para analizar con seriedad la religion de un pueblo necesitamos comprender sus
condicionantes sociales, economicos y politicos, pues la religion responde a ellos, no a
supuestas estructuras mentales comunes a todos. Por eso comienzo adentrandome en el
concepto de frontera y en la articulacion de la polis y sus implicaciones en cuanto a la
conformacion de un territorio de ella dependiente, en el que trabajaban y vivian la
mayoria de la poblacion arcadia. Por eso también desarrollaré con cierta extension la
problematica historiografica de la etnicidad arcadia, pues tanto Figalia como la
Parrasia son dos ejemplos topicos de como construir una identidad, no sélo por parte
de los griegos, sino también por parte de quienes nos dedicamos a su estudio.
Considero que sin esta introduccion seria imposible asumir la verdadera dimension de

los ritos, los mitos y las leyendas no sélo arcadias, sino también griegas.

La polis de Figalia articula un territorio que, a pesar de su pequefiez y de
encontrarse constreiiido por cuestiones no solo geograficas (su abrupto relieve,

montafioso en extremo, dificulta las comunicaciones y favorece en parte la vuelta

* Entiendo por paisaje politico la forma en la que una sociedad construye el paisaje. En palabras de P.
Lopez Paz y G. Pereira Menaut: “El término paisaje politico significa que la transformacion del medio
natural que produce un paisaje es una funcion de la forma de ser de la sociedad que se implanta. Paisaje
politico quiere decir paisaje de una sociedad, pero de ello no se deduce que la sociedad sea la tinica
responsable de su propio paisaje. En él estaran las huellas de todo lo que hace a un grupo humano, a una
sociedad organizada como tal, diferente a otras” (Lopez Paz y Pereira 1995-1996, 56).
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sobre si mismo del territorio) sino, lo que es mas importante, politicas y culturales,
tuvo un papel muy importante en el desarrollo politico arcadio. Su posicion estratégica
la convierte en un objetivo apetecible tanto por los territorios arcadios de mayor
enjundia que la circundaban, caso de Mantinea, Herea y Megaldpolis, como por las
otras potencias griegas que formaban frontera con ella, especialmente Laconia. Su
posicion geopolitica, de hecho, tuvo mucho que ver con su capacidad para levantar,
mantener, reconstruir y embellecer un templo como el de Basas, verdadero hito

monumental del paisaje figalio y simbolo posterior de la resistencia arcadia.

Por su parte, la Parrasia contaba en su seno con la que el mito calificé como “la

dig]

primera ciudad a la que contempl6 el sol’™ o lo que es lo mismo, con Licosura, la
ciudad de Licadn, fundada por el rey sacrilego cuya hybris fue castigada con el diluvio
y/o la pérdida de la esencia humanaE.I A pesar de que los estudios que sobre Licosura
se han llevado a cabo se centran en esta leyenda y en sus caracteristicas cultuales y
rituales, no se ha analizado con la suficiente insistencia, a mi juicio, las implicaciones
politicas tanto del monte Liceo como de la Despina de Licosura. La articulacion del
mito no se limité al dmbito religioso. Penetré profundamente en la configuracion
socio-econdémica y politica de una region que construyd su identidad de modo similar
al de Figalia, su directa vecina, su compaifiera en el juego politico que les enfrentaba a
Esparta y les aliaba con Mesenia: potenciando el arcaismo, cultivando un supuesto
salvajismo mitico encarnado en el santuario por excelencia, el del Zeus Lykaios en la

cima del Liceo, convirtiendo la frontera en un muro infranqueable para subsistir al otro

lado de la misma.

3.1) La frontera suroeste: el concepto

La frontera construye conciencia de unidad, favorece el desarrollo del concepto
del Otro y, por negacion, del de uno mismo. Los habitantes de una zona fronteriza

radicalizan los peligros a los que se enfrentan, convierten al enemigo en un demonio y

% Paus. VIII 38, 1.
7 Apolod. 17, 2; Plat. Rep. 565 D.
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contra ¢l levantan muros de defensa que van mucho mas alld de las murallas o las
torres de vigilancia. La frontera, en si misma un concepto, una abstraccion de lo
opuesto, construye un paisaje de enfrentamiento en el que la definicion consciente y
voluntariosa de una serie de hitos identitarios marca la diferencia entre Ia
independencia y la sumision, aunque dicha dependencia y dicha sumision sean con

frecuencia imagenes generadas por la propia comunidad.

Los griegos utilizaron diversos términos para referirse a la frontera y cada uno
de ellos incide sobre un valor especifico de la misma. La éoxaTia designa ya en

m

Homero™ a una zona fronteriza tefiida de cierto aire amenazador, aunque en ¢l
conserva, ademas, un sentido mas literal de término geogra’tﬁcoEI No es un concepto
tan prefijado como el de 6po¢ ni marca una simple separacion entre territorios vecinos,
aunque los historiadores de época clasica la utilicen en este sentido, bien como frontera
entre estadosﬁ,| bien como el fin del mundoE.| La éoxaTtia es la zona limitrofe y
oscura de la propia comunidad (puesto que pertenece con todos los derechos a la xwpa
poliada) y, por proyeccion, de la naturaleza humana con respecto a los seres que no
pertenecen a ella, como demuestra Hesiodo cuando cuenta que las Gorgonas habitaban

E2]

mas alla del Océano, en la frontera con la Noche™™

Como todo enclave semi-mitico, la éoxaTid combina las caracteristicas
terrorificas con las maravillosas. Puede ser un lugar terrible plagado de monstruos y
donde el hombre no es capaz de sobrevivir, ya que la tierra es yerma y arida y no
puede alimentarlo. Pero también se nos presenta como una indefinicién geografica
prefiada de prodigios, una tierra abundante y fértil que se nutre de su propio
alejamiento (Casevitz 1995, 24). Los hombres raramente la alcanzan, asi que guarda
tesoros o castigos para aquellos que consigan llegar. La evolucion del concepto dara
lugar al de “naturaleza salvaje”, tan utilizado por los pensadores cristianos y por la
tradicion romantica y preservacionista que arranca en el XIX y que ya comenté en el

capitulo anterior.

*® Hom. I1. IX 484; Od. XIV 102-104; 1X 181-182.

* Hom. II. IX, 84; Od. IV 517 y XXIV, 150; V, 489 y X VIII, 358.
0 Hdt. VI 127; Jen. Hel. 11 4, 4.

SLHdt. 111 106.

52 Hes. Teog. 274-275.
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El término mas concreto es el de c’)poézl que procede del nombre de las piedras
de delimitacion utilizadas en el mundo de los pequefios propietarios La palabra
enmarca una nocion natural y consuetudinaria del espacio y su demarcacion, una linea
imaginaria que separa unos campos de otros (Daverio Rocchi 1988, 25). Da lugar a
una buena cantidad de palabras relacionadas con el concepto de frontera a un nivel
territorial y humano El plural, 6pta, designa la zona fronteriza en conjunto y el
femenino, opla, la fronteraE! mientras que el adjetivo Optog es el epiteto de Zeus,
protector de las fronteras (Casevitz 1993, 18-19) y el verbo olUpt{w significa “crear o
delimitar frontera”. En cambio, el término metpap es mas vago, ya que designa la
extremidad, aquello detras de lo cual no hay nada, el limite fisico y mental del mundo,
la “frontera” con la nadaE,| en contraposicion a Téppa o TEépuor, que remiten a una
frontera humanizada mas alld de la cual aun puede encontrarse vida. En la tradicion
literaria cuando se quiere indicar el territorio situado al lado de la frontera se suele
utilizar el término épipta/ épLtpog. La expresion se refiere a la condicion natural del
suelo, selvatico, bruto, sin presencia humana. También puede utilizarse el adjetivo
nebopLog, poniendo de relieve el caracter extraterritorial de la zona. La épipia destaca

las cuestiones sociales y econdmicas de la frontera, mientras que pefopLog implica

mas ordenacion politica y legal respecto a la chora poliada.

La fijacion de una frontera especifica con los vecinos es uno de los pasos
necesarios para la configuracion de un estado, ya que es la expresion clara de la
territorialidad politica. Quienes no forman parte de la polis, quienes no son sus
ciudadanos, deben mantenerse al otro lado de la linea (ya no s6lo tedrica, sino también
fisicamente prefijada) que constituye la frontera. Los rios, las montafias u otros
accidentes geograficos suelen ser buenos hitos para la demarcacion de la frontera, pero
no la constituyen por si mismos. La condicion Sine qua non para crear frontera es la
voluntad de excluir de una comunidad a aquellos que se ha decidido no forman parte

de la misma. La exclusion implica la fijacion de unos caracteres que definan quiénes

> Hom. 1. XII 421 y XXI 405.
*6pog designa en el derecho atico los limites hipotecarios que demostraban los derechos del propietario
sobre la tierra de un arrendado (Solén I11, frag. 36, 3-7).

G 11 2, 2630.
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estan incluidos y cudles son los mecanismos y los motivos de la exclusion. Construir
frontera supone, por tanto, un proceso de mucho mas alcance ideologico que el
sencillo trazado material de la diferencia territorial. No obstante, una vez que se ha
concebido la necesidad de exclusion, es necesario hacerla patente de modo visible.
Generalmente se hacia uso de algln tipo de piedras de delimitacion, cipos o hermas
que adquirian caracter profilactico (Sartre 1989, 217; Kahn 1979, 202). Pausanias, por
ejemplo, remite a una estela inscrita, situada a la entrada de la Psoéfide, en la direccion
que conduce a Telpusa, como signo de frontera entre ambas comunidades, seglin

fzl

indicaria la inscripcion en ella grabada™

Uno de los beneficios ideologicos inherentes a la delimitacion de la frontera es
la tutela de la misma por parte de los dioses. Violar una frontera implica atentar contra
los dioses horios, los que velan por su custodia, especialmente Zeus, Artemis, Hera,
Atenea y Hermes, el dios por excelencia de las transgresiones, sean juridicas,
territoriales o morales (Kahn 1979). En sus templos se guardan las prescripciones
fronterizas. El lugar idoneo para albergar estas prescripciones (de caracter epigrafico
normalmente) es el templo poliado, como ocurre en el caso de la Artemis Mesopolitis
de Orcomeno, situado en la acrépolis. En este templo se conservaba el tratado, firmado
en el 369 a. C., que trazaba los limites entre Orcoémeno y una localidad limitrofe que
posiblemente era Metidrio (Plassart y Blum 1915, 55). La frontera de la polis queda,
de este modo, conectada ideologicamente con el nucleo politico y religioso de la
misma, es decir, con la acrépolis, potenciando la unidad e identidad del estado,
afirmando las fronteras. En alguna circunstancia especial, a menudo relacionada con
importantes zonas de culto, la tutela de los dioses se ocupd, no s6lo de proteger la
frontera, sino de extender esa proteccion a la tierra de nadie que quedaba entre

fronteras (Daverio Rocchi 1988, 38).

La sacralizacion de los limites permite la posibilidad de utilizar contra el
enemigo las acusaciones de impureza y sacrilegio. Generalmente dicha delimitacion se

lleva a cabo con la construccion de santuarios, aunque también puede ser a través del

> Hom. Od. IX, 283; XIV 200-201 y 301-302; Hes. Teog. 333-335, 622, 738 y 809; Trabajos 168. Para
un estudio exhaustivo de los multiples matices del término, de por si poco preciso, remito a Bergren
1975.

> Paus. VIII 25, 1.
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alzamiento de estatuas de los dioses, la construccion de altares o de tumbas,
generalmente heroicas. En el contexto de la formacion de la polis, el héroe se encarga
activamente de la proteccion del territorio y la consolidacion de su poblacion (Hall
1999). El héroe estd, en general, mas unido a la comunidad (a veces ni siquiera se
conoce fuera de ella) que el dios, el cual, atraido por las ofrendas o las plegarias de
otros, puede decidir abandonar a sus seguidores. Por eso, es frecuente encontrar
santuarios heroicos en la chora o cerca de las puertas civicas; es decir, en lugares

vulnerables (Schachter 1992, 53).

La identificaciéon de santuarios heroicos con tumbas es frecuente en la
geografia griega, de modo que el heroon comparte caracteristicas de la tumba humana
y el templo, al igual que el héroe une en su naturaleza caracteristicas del mundo
humano y del divino (Kearns 1992, 67). En Arcadia las tumbas de héroes y heroinas
son abundantes y se sitGian en puntos estratégicos para la comunidad (Jost 1992, 209).
Asi, en el camino entre Mantinea y Orcomeno, se hallaba la tumba de Anquises, padre
de Eneas, el célebre amante de Afrodita, de la cual hay un santuario cerca de la
tumbaE.| El timulo de Penélope, una de las supuestas madres de Pan, quizd una ninfa
local arcadiaE! situado entre Mantinea y Gortsuli, en el area comprendida entre el
camino oriental hacia Orcémeno y la pendiente oeste del monte Alesio (Moggi y
Osanna 2003, 350), era honrado por los mantineos con especial cuidadoE.I También los
mantineos contaban que en un lugar denominado “Altares del Sol”, en la propia
Mantinea, descansaban los huesos del héroe arcadio por excelencia, Arcas, del que se
apropiaron con la evidente intencion de justificar a través de la creencia su creciente
poder en la zona durante la segunda mitad del s. VEl Por su parte, la madre de Arcas,
la ninfa-osa Calisto, gozaba de un célebre lugar de culto en Tricolonos junto a la

2l

Artemis Caliste®®. El recinto sacro se componia de dos estructuras, la mayor de las

*¥ Paus. VIII 12, 8-9. La localizacion de la leyenda troyana en este punto se encuadra dentro de la
propaganda de época romana, relacionada con el nombre del monte, el Anquisio (Moggi y Osanna 2003,
350).

> Non. D. XVI 93. Esta es la opinion que mantuvo Fougéres 1898, 247-251, convirtiendo a Penélope en
ninfa o deidad-madre peloponesia, fusionada més tarde con Artemis, con especial aceptacion en Laconia
y Arcadia, idea que se ha mantenido viva en varios estudios (Robert 1950, 162-170; Mactoux 1975, 198
y 221-226).

% Paus. VIII 12, 5-6.

*' Paus. VIII 9, 3-5.

% Paus. VIII 35, 8.
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cuales era un gran tuimulo de tierra conocido como la tumba de Calisto. Alrededor de
ella se extendia un bosquecillo con varios tipos de arboles coronado por un santuario
de la Artemis Caliste. No hay signos de que la heroina recibiera sacrificios regulares
pero es destacable el hecho de que la estructura mas importante se le consagrara a ella
y no a la diosa, que luce una epiclesis con el nombre de la heroina (Kearns 1992, 84).
Y no hay que olvidar a uno de los clasicos héroes anti-espartanos de Tegea, el rey
Equemo, cuya tumba se encontraba dentro de la polis, adornada con una estela en la
que se representaba su victoriosa batalla contra Hilo, hijo de HeraclesEI (Kron 1999,

61-62).

La frontera suroeste arcadia es un buen ejemplo de santificacion de los limites
politicos a través de la monumentalizacién. El monte Cotilo es un enclave privilegiado
en la frontera misma con Mesenia. La construccién alli de un templo a Apolo y otros
dos a Artemis y Afrodita convierte el monte en un enclave sagrado que respalda el
perpetuo enfrentamiento con Esparta. El Liceo, consagrado a Zeus, ejerce también

como referente identitario de la diferencia politica naturalizada.

La frontera es frecuente escenario de enfrentamientos bélicos, como
demuestran los territorios de Figalia y la Parrasia. Generalmente se trata de
escaramuzas de poca monta, aunque algunos conflictos acaban derivando en guerras
abiertas y duraderas. De hecho, los conflictos fronterizos no se saldan en unos meses o
con unas cuantas campafas, ya que el motivo que los desatd se mantiene a través de la
propia existencia de la frontera. En ocasiones, la forma que adopta el enfrentamiento
es ritual y sigue un esquema regular y reiterativo. Es el caso, por ejemplo, de la lucha

entre Argos y Esparta por la Cinuria o Tireatide.

Esta zona, situada entre los territorios laconios y la Argolida, sera objeto de
disputa desde el s. VIII a. Ckz'hasta época romanaE.| Situada en un punto estratégico,
posee un suelo relativamente fér‘rilE,I aunque sin gran importancia econdémica global
(Brelich 1961, 22). Los santuarios se prodigan con especial intensidad en ella como un

modo de constatar su valor e intentar poseerla ideologicamente. En el 431 los

5 Paus. VIII 5, 1 y 53, 10.
5 Paus. I11 2, 2.
% paus. VII 11, 1.
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espartanos se la cedieron a los eginetas en agradecimiento a su actitud durante el
terremoto y la insurreccion hilota, pero los espartanos no eran sus duefios y su cesion
no gusto a los argivosE! Entre las leyendas que pueblan la zona, muy numerosas, se
dice que argivos y espartanos decidieron saldar sus diferencias con el enfrentamiento
de 300 argivos seleccionados y 300 lacedemonios escogidos (546 a. C.)@, lo cual
reviste las caracteristicas de un agon ritual. Historicamente esta leyenda responde a los
intentos espartanos de consolidar, durante el s. VI, las conquistas territoriales
efectuadas durante el siglo anterior. El combate acabd en tablas y obligé a recurrir a un

juicio arbitral que no contentd a nadie (Daverio Rocchi 1988, 202).

En el 420 hubo una propuesta de paz por parte argiva, que anteriormente habia

ol

rechazado el ofrecimiento lacedemonio™. La Cinuria, sin embargo, no entraba en los
términos del acuerdo, como tampoco fue reflejada en el tratado de alianza del 418E,I y
acabaria quedando bajo dominio espartano con una poblacion de periecos que poseian
cierto grado de autonomia (Faklaris 1990, 231). En el 338 la Cinuria se encontraba
entre las localidades que Filipo II arrebato a los espartanos para asignar a los argivos
La zona pierde su caracter de tierra de nadie, pero no lo azaroso de su vida politica,
puesto que alterna en la pertenencia a espartanos y argivos. La beligerancia continua
dio lugar a la fundacidn de dos cultos relacionados con la efebia y el travestismo ritual.
Los ritos llevados a cabo por los efebos en los templos de Apolo tienen la misma
funcion de comunicacioén ritual del estado con sus fronteras, a modo de cordon
umbilical, que las procesiones solemnes que unen la polis con su santuario extraurbano

en muchas regiones de la geografia griega (Polignac 1984, 63). También se encargaban

de la patrulla de las fronteras, como un modo de habituarse a la vida adulta.

No obstante, hasta el s. IV no se vive como necesaria la fortificacion eficiente
de las fronteras, entre otras cosas porque no es hasta ese momento cuando la guerra
pasa a ser una cuestion de conquista y destrucciéon en vez de una operacion de

aprovisionamiento (Osborne 1987, 157). La frontera militar de la polis griega se

5 Paus. 11 38, 5.
7 Tuc. 11 27, 2.
% Hdt. 1 82.

% Tuc. V 41, 2-3.
" Tuc. V79, 1.
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configura como una realidad moévil que avanza o retrocede segiin la necesidad del
momento. Esa es la cuestion de fondo de la guerra de fronteras: la no correspondencia
entre el limite fisico del territorio y la frontera mental del mismo. En la organizacion
de la defensa de la polis, la frontera es una dimensién polivalente: por un lado,
representa un sistema de fortalezas colocado a los limites de la chora poliada que tiene
una funcion doble (militar y de vigilancia) y, por otro, se trata de una zona estratégica
que se alarga y encoge segun la necesidad y la circunstancia, equipada con sistemas de
barricadas transitorias o permanentes que no tienen por qué coincidir con la frontera
politica que, en condiciones de normalidad, funciona como limite de la soberania

territorial (Daverio Rochhi 1988, 240).

De la mayor parte de Grecia nos han llegado documentos epigraficos que
demuestran la existencia de cuerpos de vigilancia armada conocidos como e pimoAot
(Robert 1955, 283-292), que frecuentaban sobre todo las zonas montafiosas dedicadas
a los pastos y mas apartadas del nucleo habitacional. Su presencia intimidaba a los
bandidos y ladrones de ganado y contribuia a impedir las razzias. No son tanto
guardianes de la frontera en cuanto limite de la soberania politica del estado como
defensores de los medios econdmicos sitos en los extremos del territorio. En algunos
documentos epigraficos el término que se utiliza para llamar a estos guardianes no es
el de mepimoloL sino el de 6podUNakeg, que puede entenderse como “guardianes de la
montafia” o como “guardianes de la frontera”, realidades que, como he indicado,

coinciden en muchas ocasiones.

El territorio de frontera es un punto de friccion y tensiones sociales no soélo de
dentro a fuera sino también de fuera a dentro, es decir, de conflictos centro-periferia.
Las sociedades fronterizas tienden a aunar esfuerzos y focalizar sus temores y odios en
el Otro, en el vecino al que se ve como enemigo. La demonizacion del otro aletarga los
problemas internos pero la frontera dinamiza también este tipo de problemas ya que la
amenaza al grupo suele implicar una normativizacion cada vez mayor del
comportamiento. Para enfrentarse al exterior se busca borrar las disensiones internas.
Ahora bien, mantener en tension permanente a una sociedad convierte el &mbito de las

relaciones politicas y econdmicas en un polvorin que no siempre estalla hacia fuera.

T Plb. IX 28, 7.
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Las tensiones fronterizas, la amenaza continua de Mantinea, Tegea y Esparta,
terminaron por provocar una Stasis entre los parrasios en el 421. Los motivos no estan
claros pero pudo deberse a la decision de parte de los parrasios de continuar vinculados
a la symmachia mantinea creada en el 423, mientras que otra parte de ellos accederian
a aliarse con la symmachia tegeata, apoyada por Esparta (Forsén 2000, 52-53; Nielsen
19964, 89).

Economicamente, la frontera es un territorio que se abre a numerosas
posibilidades. La utilizaciéon de los recursos boscosos y el pastoreo (generalmente a
pequefia escala, con ovejas y cabras) son las dos actividades mas caracteristicas de las
zonas directamente limitrofes, pero tampoco es infrecuente el cultivo agricola, ya que
la complementariedad econdémica es esencial para la supervivencia de los estados
antiguos. La tierra cultivada afiade tension a la frontera, ya que los campesinos se
sienten mas atados a la tierra que los pastores. Los recursos economicos y la
explotacion del suelo suelen entrar en conflicto con los intentos de fijar limites claros
entre comunidades vecinas. El equilibrio del territorio en este caso es, inevitablemente,
cambiante y puede llegarse incluso al desaprovechamiento voluntario de los recursos,
como fue el caso de los espartanos con la region de Hira, en perpetuo conflicto con
Meseniall_z! Pero, en muchos casos, la frontera es también el epicentro de la actividad
comercial de la polis con el exterior, radicada en no pocas ocasiones en los santuarios

limitrofes (Sinn 1996, 74).

La consecucion de una frontera delimita un espacio politico que puede
ordenarse de varios modos. En el caso concreto de la Figalia y la Parrasia esa
ordenacion fue, como he mencionado, la estatal en forma de polis. Creo conveniente
detenerme ahora en los problemas que se plantean al investigador alrededor del
concepto de polis y de las formas de organizacion arcadia, pues entender como se

organiza la sociedad es imprescindible para analizar la religiosidad de la misma.
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3.2) Polis y santuarios extraurbanos

El concepto de polis, de por si complejo de definir para la generalidad del
mundo griego e incluso para los casos mdas sobresalientes y de los que mas
informacion tenemos, como son Atenas y Esparta, se torna atin mas oscuro cuando nos
referimos a los sistemas de organizacion social arcadia. La tradicion y su peso
historiografico tienen mucho que ver en el oscurecimiento de las estructuras
organizativas de los arcades, ya que el topico de pueblo escasamente civilizado,
apegado a formas de convivencia harto arcaizantes o escasamente desarrolladas no ha
hecho sino eludir el problema de coémo definir y tratar unas formas de organizacion
que no corresponden punto por punto con las atenienses, puesto que las realidades
sociales, politicas, econdmicas, culturales e incluso geograficas de Arcadia y el Atica

son radicalmente diferentes.

La disension del modelo absoluto de polis griega, Atenas, ha conducido a
definir el poblamiento arcadio como tribal y aldeano, mezclando -categorias
antropologicas y geograficas, sin precisar la exactitud de dichos términos ni lo que tras
ellos se escondia. No obstante, la rehabilitacion del interés por Arcadia de la que hablé
en la Introduccion ha llevado aparejada una preocupacion cientifica por comprender
los mecanismos de estructuracion social de las diferentes regiones que la configuran,
interés especialmente desarrollado por el Copenhagen Polis Centre. Es momento de
que analice con cierto detalle las teorias al respecto de la polis, la tribu y la aldea en la

zona que, quiza arbitrariamente, hemos definido como Arcadia.

El topico respecto a la polis arcadia es que se desarroll tardiamente respecto al
resto de la Grecia continental, hacia finales del s. VI o incluso principios del V
(Borgeaud 1979, 25-26; Parke 1933, 14; Snodgrass 1980, 44-45), cuando en el resto de
la Grecia continental la polis era la unidad organizativa por excelencia,
independientemente del sistema politico que la rigiera. Podriamos pensar, entonces,
que la politica de asentamientos rurales ha sido el centro de la investigaciéon en una

zona caracterizada por la tardia aparicion de poleis, y nos equivocariamos. El

2 Paus. IV 18, 1-2.



58 M? Cruz Cardete del Olmo. Paisajes mentales y religiosos de la frontera suroeste arcadia

poblamiento rural es una de las grandes lagunas de los estudios arcadios, aunque
destacan algunos intentos de analizar el problema por parte del ya nombrado
Copenhagen Polis Centre o investigadores asociados a ¢€l, entre ellos Thomas H.
Nielsen, que reconoce abiertamente que “for Archaic Arkadia (...) the local community
geography of the rural landscape is completely unknown” (Nielsen 2002, 179)'1_3‘.I De
hecho, la gran mayoria de los estudios que se presentan como andlisis del poblamiento
en Arcadia sélo ofrecen un analisis de las poIeisE! puesto que los estudios
arqueologicos se han centrado en continuar los dictados que marcan las fuentes, y éstas
apenas si remiten, esporadicamente y en un segundo plano, a lo que no son centros
ciVicosE.I Por eso seria tan importante analizar los santuarios extraurbanos, las rutas de
trashumancia y las vias de comunicacion y produccion, porque con la informacion que
nos proporcionen, unida a los analisis de las poleis, sera posible intentar, al menos,
tejer la red de habitacion, el “dwelling”. Por mi parte, no pretendo indagar en los
origenes de la polis arcadia, sino en la polis como articulacion social, como propone

Robin Osborne (Osborne 2004, 91).

Madeleine Jost afirma rotundamente: “Si la cité existe en Arcadie dés 550-500
av. J.-C., les centres urbains ne sont pas antérieurs au V s. Seule l’arquitecture
religieuse est attestée, comme dans le reste de la Grece, des le VIle s.” (Jost 1999,
238). A pesar de la fuerza de esta tradicidon, algunos investigadores han defendido la
existencia de poleis arcadias en época arcaica (Callmer 1943, 67-70; Nielsen 2002,
159) y hay evidencias arqueologicas y literarias que confirman dicha existencia,
siguiendo un ritmo acorde con el resto de Grecia, aunque con variantes regionales

propias.

El primer paso para hablar sobre la existencia o no de poleis arcaicas en
Arcadia es definir qué entendemos por polis. La polis es mas una idea que una realidad

fisica (Shanks 1996, 133) y, como toda idea, su periodo de formacion se dilata en el

7 Destaquemos Papers from the Copenhagen Polis Centre 2 y algunos intentos por parte de Madeleine
Jost (Jost 1986).

™ Podemos citar, por ejemplo, el extenso articulo de Jost (1999) titulado “Les schémas de peuplement
de 1" Arcadie aux époques archaique et classique”, donde las tnicas referencias son a las poleis, pero no
al poblamiento rural, que es el que representa a la mayor parte de la sociedad.
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tiempo sin que podamos sefialar unos limites temporales precisos. Si fijamos dichos
limites corremos el riesgo de caer en una perspectiva evolucionista que impone la
inevitabilidad de los desarrollos histéricos, de tal modo que acabemos justificando que
todo lo que se encuentre entre un extremo y el otro de la definicién acufiada sea
entendido como el resultado 16gico, preciso, de lo que existié6 antes, como si no
hubiese otra manera de hacer las cosas o no hubiesen podido ocurrir de otra forma.
Este pensamiento, basado en una concepcion temporal lineal y determinista, es el que
favorece los estudios comparativos, al considerar que el ser humano funciona con los
mismos parametros en todo tiempo y lugar y que, por tanto, la generalizacion y la
extrapolacion son herramientas del historiador y del arquedlogo (Shanks y Tilley
1987b, 33). Sin embargo, disefiar un marco ideologico preciso en el que inscribir la
polis o presuponer que el modelo ateniense es valido para explicar y catalogar
cualquier otra organizacion poliada, implica cercenar las distintas posibilidades de
desarrollo alternativo del concepto, que ni fue nunca unanime ni evoluciond del mismo
modo en los diferentes ambitos griegos. Frente al concepto genético de Snodgrass, que
considera a la polis como el resultado de lo que ¢l denomina “revolucion del s. VIII”
(Snodgrass 1980, 33), Polignac prefiere potenciar la paradoja: tener que olvidar la
polis para poder pensarla (Polignac 1995a, 9), lo cual no implica renunciar a la

caracterizacion del fendmeno, sino s6lo a su encorsetamiento.

Cuando tratamos de definir qué es una polis, es muy importante que no
caigamos en la equiparacion simplista de nucleo urbano y comunidad politica
(Osborne 1987, 197; Alcock 1993, 29; Moggi 1991a, 58). Famoso es el texto de
Pausanias sobre Panopeo: “Una ciudad de los focidios, si se puede llamar ciudad a la
que no tiene edificios publicos ni gimnasio, ni teatro, ni agora, ni agua que baje a una
fuente, sino que viven en refugios al descubierto como cabafias junto a una torrentera.
Sin embargo, su region tiene mojones con sus vecinos e, incluso, envian delegados a la

frel

Asamblea Focidia™

" El recorrido de Pausanias estd jalonado de poleis y de ciertas referencias esporadicas y nunca
excesivamente explicativas, ni siquiera descriptivas, a algunas komai, concepto que ha levantado mucha
polémica en cuanto a su significacion y su carga semantica (Jost 1986; Hansen 1995a).
76

Paus. X 4, 1.
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El término polis puede utilizarse en tres sentidos. Como sinénimo de fortaleza
no es extremadamente raro pero se circunscribe a férmulas fijas, casi exclusivamente
encontradas en documentos publicos, tales como las provisiones que se inscriben en la
acropolis para que todo el mundo pueda leerlas (Hansen 1996, 26; Davies 1997, 27).
Como territorio, en un sentido politico es como lo emplea Pausanias en el texto sobre
Panopeo. Por ultimo puede entenderse como ciudad, también en un sentido politico.
No es extrafio que estos significados se entremezclen. El término polis no se usa para
hablar simplemente de una urbanizacidn civica, sino de una ciudad que es también
centro urbano de una polis en el sentido politico del término (Hansen 1996, 28).
Tucidides, para quien la polis es preferentemente una entidad politica, es muy explicito
al respecto cuando compara la monumentalizacion civica de Atenas con la parquedad
urbana de Esparta: “Si fuera desolada la ciudad de los lacedemonios y s6lo quedaran
los templos y los cimientos del edificio, pienso que, al cabo de mucho tiempo, los
hombres del mafiana tendrian muchas dudas respecto a que la fuerza de los
lacedemonios correspondiera con su fama. Sin embargo, ocupan dos quintas partes del
Peloponeso y su hegemonia se extiende a la totalidad y a sus muchos aliados del
exterior; pero, a pesar de esto, dado que la ciudad no tiene templos ni edificios
suntuosos y no esta construida de forma conjunta, sino que estd formada por aldeas
dispersas a la manera antigua de Grecia, pareceria muy inferior. Por el contrario, si les
ocurriera esto mismo a los atenienses, al mostrarse ante los ojos de los hombres del
mafiana la apariencia de la ciudad, conjeturarian que la fuerza de Atenas era doble de
la real. No hay razdn, pues, para plantear dudas ni para prestar mas atencion a las
apariencias de las ciudades que a sus fuerzas reales”E.| Y es el mismo Tucidides el que

fzs]

atribuye a Nicias estas palabras: “avdpe¢ yap mOMC ™

Manejando estos conceptos de polis, es el momento de examinar qué tipo de
organizaciones sociales existian en la Arcadia de épocas arcaica y clasica (lam. IX,
fig. 13). Dentro de las multiples caracteristicas que podemos atribuirle a los sistemas

sociales que los autores antiguos califican como poleisEI podemos destacar seis

7 Tuc. 110, 2-3.
™ Tue. VIL 77, 7.
7 Destaco dos grandes corrientes de pensamiento politico en lo referente a la polis en el mundo antiguo.
Una de ellas, representada por Tucidides, comprende la polis como una entidad esencialmente politica;
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siguiendo los criterios del Copenhagen Polis Centre con minimas variantes personales:
los étnicos civicos, las cecas civicas, las relaciones de proxenia o relaciones
interestatales, la presencia panhelénica, un territorio delimitado y estructurado (de cuya
existencia son una marca los santuarios extraurbanos) y la evidencia arqueoldgica
urbana. Por supuesto, esta lista de caracteristicas definidoras de poleis u otros sistemas
estatales son paradigmaticas y, por tanto, su mera existencia no es marca indefectible
de estado, pero si son una buena aproximacion a aquellos rasgos que nos llevarian a
kol

calificar a una formacion social de “estado” y no de otro modo™. Veamos cémo se

concretan estas generalidades en el caso arcadio.

Los étnicos civicos (denominaciones ¢étnicas derivadas o estrechamente
relacionadas con el nombre de una ciudad) son abundantes en Arcadia y pueden
considerarse una caracteristica de la polis, puesto que son el reflejo de la identidad
politica de un grupo social organizado, més grande que una subdivision civica, y
diferenciado expresamente de otros (Nielsen 2002, 40). En Beocia, por ejemplo, donde
no existia una subdivision en demoi y komai, como en los modelos clasicos, el étnico
civico o el regional aparecian como la tercera parte del nombre personal, de caracter
politico. En general, estos étnicos van en plural, pues es el modo de demostrar que la
comunidad de ciudadanos constituye una polis (Nielsen 1996b, 118; Nielsen 2002,
199). En Arcadia para época arcaica tenemos atestiguados 12 étnicos civicos. De ellos,
10 responden a fuentes también de época arcaica: HereaE,I Caﬁaséz_:| Clitora, Gortinag',I
MantineaE, Orcémeno@ Psc’)ﬁdedz,| Tegeadz,| Taliades@y TelpusagE.lDos mas hacen

. , . . D . It
referencia a época arcaica, aunque la fuente sea posterior: Lusos Figalia

otra, de la cual Estrabon es un buen exponente, otorga a la existencia de un centro urbano una
importancia capital a la hora de calificar a una comunidad como polis (Moggi 1991b, 1040-1044;
Burelli 1985, 1101). El pensamiento de ambos autores y el de otros como ellos es, por supuesto, mucho
mas complejo que el que deja entrever este somero acercamiento, pero estd en la base de las modernas
concepciones sobre la polis que aqui manejo.

% Una critica a estos parametros en Moggi 1999.

1 SEG XI 1045 (ca. 500) y monedas datadas ca. 525 (Williams 1970).

52 Syll 1 48 (ca. 500-450).

% Monedas datadas desde finales del periodo arcaico (Babelon 1907, 877-880). Paus. V 23, 7 se refiere
a la ofrenda de una estatua a Zeus por parte de los habitantes de Clitor.

% 1G 13639 (ca. 525) y SEG XI 1168 (ca. 500-475).

% Monedas de Mantinea desde ca. 500 (Babelon 1907, 862). Hdt. IV 161 se refiere a datado ca. 550.

86 Meiggs y Lewis 1969, n° 27, col. 4 (época de las Guerras Médicas).
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La acufiacion de monedas implica una organizacion comunal elaborada con un
sistema econdmico complejo que necesita de la abstraccion que supone la moneda para
llevar a cabo sus transacciones y que, ademas, marca su especificidad con motivos
locales e identitarios. De ahi que normalmente se considere la existencia de cecas
civicas como un rasgo poliado (Martin 1995), aunque no exista una relacion causa-
efecto entre la acufiacion y el estatuto poliado (poleis como Mégara, Epidauro o la

propia Esparta nunca llegaron a acufar su propia moneda).

Las primeras acuiaciones arcadias se remontan a finales del periodo arcaico.
Utilizan los étnicos civicos para destacar la identidad del grupo social, caso de Herea
(Williams 197O)E,I Clitor (Babelon 1907, 877-880)@ Mantinea (Head 1911, 449;
Babelon 1907, 862)5,| Psofide (Babelon 1907, 875)@ Taliades (Babelon 1907, 869-
874)E|y Tegea@ Los elementos iconograficos tienden a ser de caracter locaIE, lo cual
redunda en la existencia de unas comunidades suficientemente complejas como para
acufiar moneda y decidir hacer publica exhibicion de sus peculiaridades. Pequefias
estructuras sociales no se comportan de este modo. Estamos ante formaciones

estatales.

La existencia de unas relaciones exteriores institucionalizadas (sean amistosas
o violentas) es otro de los rasgos de un estado. Las organizaciones sociales complejas
son perfectamente capaces de armar tropas y mantener periddicas contiendas con sus

enemigos o firmar tratados en nombre de la comunidad. Tanto la guerra como las

¥ SEG XXIV 299 (ca. 550-500) y Hecateo, FGrHist 1 F 6. Las monedas de Psofide pueden remontarse
a finales del periodo arcaico (Babelon 1907, 875).

88 Meiggs y Lewis 1969, n° 27, col. 3. Por su parte, Hdt. I 65, 1-2 hace referencia a ca. 550.

% Head 1911, 456 (monedas arcaicas, aunque dudosas).

% SEG XI 1254a (principios del V a.C.)

°! Philostr. Gymn. 12 hace referencia a una fecha tan temprana como el 708 a.C. y Paus VIII 18, 8 aclara
que en otro tiempo Lusos fue una ciudad.

%2 Hdt. VI 83, 2 hace referencia al 490.

% Se datarian alrededor del 525.

** Ca. 500-470.

% Ambos autores con ejemplos ca. 500.

% Anteriores al 480.

°7 Anteriores al 480.

% En Hesperia 24, 1955, 135-136 se recoge el hallazgo de dos monedas acufiadas en Tegea como parte
del ajuar funerario de un tumulo.

% En referencia a los tipos iconograficos precisos de las diferentes poleis, remito a la bibliografia ya
citada, pues desarrollarlos uno por uno alargaria innecesariamente este estudio, que no tiene por objetivo
el andlisis numismatico de las acufiaciones arcadias.



III. Arcadia y su frontera suroeste: paisajes politicos 63

alianzas politicas implican, ademas, la puesta en marcha de una serie de instrumentos
conducentes a construir unidad e identidad comunitarias para, de este modo, fortalecer
las relaciones sociales. Las guerras son frecuentes entre las comunidades arcadias en
€poca arcaica, asi como no es extrafia la presencia de dichas comunidades en los
enfrentamientos a escala continental. Ademas, Arcadia presenta una bien nutrida y
desarrollada red de caminos que comunicaban las poleis de la region entre si (Pikoulas
1992-1993, 1988, 1999; Pritchett 1982b y 1982d) y a éstas con las de areas
circundantes como la Argodlida (Pritchett 1980 y 1989; Pikoulas 1995), Mesenia
(Pikoulas 1988) o Laconia (Pritchett 1982a y 1982c; Pikoulas 1988).

Conflictos interregionales mantuvieron HereaLO'_Q:I Catﬁasl'o"_‘,I Clitorh'(l_z',I
Gortinalzl,| Mantinea@Tegea‘lEl/ PséﬁdelE.IA nivel continental, en el 659 Figalia se
enfrent6 a un duro ataque espartano que acabd con la toma por parte lacedemonia de la
ciudadlﬁ,I lo cual trataré con detalle en el capitulo siguiente. Entre el 600-560 Tegea y
Log ]

Esparta se enzarzan en una guerra— —que tiene por resultado un cambio en la politica
espartana, que comienza a preocuparse preferentemente por controlar a sus vecinos
mas cercanos, lo que conduciria a la formacién de la Liga del Peloponeso (Amit 1973,
125; Ashead 1986, 28). De hecho, se cree que la firma de un tratado de alianza entre
Tegea y Esparta hacia el 550 (el llamado tratado Staatsvertrdge n° 112) fue el acto
fundacional de la Liga (Nielsen 2002, 188). Dicho tratado comprometia a Tegea a no
permitir que los mesenios se instalaran en su territorio (Ashead 1986, 29). Este tipo de

territorialidad es uno de los rasgos mas caracteristicos de las formaciones estatales,

como comentaré a continuacion.

1% Se desconoce el contrincante, frente al que perdieron, pero era arcadio y pudiera tratarse de Mantinea
o Clitor (Roy 1972b, 339). La guerra tuvo lugar a principios del s. V (Lazzarini 1976, n° 975).

TSyl 1 48 (500-450).

192 Paus. V 23, 7.

193 Syl 1 49 (500-450).

1% Paus. V 26, 6 (ca.500-450)

195 Hdt. I 65-67 (ca. 550)

SEG XXIV 299 (finales del s. VI). Se desconoce el contrincante, pero parece que podria tratarse de
otra comunidad arcadia (Nielsen 2002, 187).

"7 Es Paus. VIII 39, 3.

"% Hdt. T 65-68.
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Por su parte, Lusos también firm6 un tratado, con un aliado desconocido, en el
500-470y en el 550 Mantinea recibia una embajada de Cirene El objeto de esta
embajada revela el grado de desarrollo institucional que habia alcanzado Mantinea a
mediados del s. VI. Her6doto nos cuenta como la polis de Cirene, atravesando una
grave crisis social, decidid consultar al ordculo para solucionarla. La respuesta de la
Pitia les condujo a Mantinea, donde debian encontrar al hombre que les ayudaria. Alli,
Demonacte, que gozaba de una reputacion intachable, se avino a marchar hasta Cirene
y, una vez conocida la situacion, adoptar reformas sociales‘z.I El hecho de que el
oraculo nombrara a Mantinea implica que esta comunidad era conocida en los &mbitos
panhelénicos, lo cual es un distintivo de la polis. Ademas, las reformas de Demonacte,
muy avanzadas para su época (division de la ciudadania en tres tribus de origen étnico
y concesion al pueblo de los privilegios que pertenecieran a los reyes, a excepcion del
sacerdocio y el control de los ingresos de los templos) no podrian haber sido
propuestas (por mucho que Herodoto las adorne) por un integrante de una sociedad
que no fuera estatal, maxime teniendo en cuenta que quien solicita ayuda es una polis.
(Aceptaria una polis ayuda para resolver problemas institucionales y sociales de una

entidad entendida como “menos desarrollada”?

En el transito del mundo arcaico al clasico, importantes comunidades arcadias
que ya no pueden sino calificarse como poleis (Herodoto mismo lo hace con Tegea@,
participaron en la Liga HelénicalE".| Tegea, Mantinea y Orcoémeno, ademas de otros
colectivos arcadios indefinidos, lucharon contra los persas en las Guerras Médicas.
Tegea envio 500 hoplitas a la batalla de las Termopilas, al igual que Mantinea, a los
que se suman 120 orcomenios y 1000 del resto de Arcadialﬂ'.| En la batalla de Platea la
cifra de orcomenios asciende a 600 y la de tegeatas a ISOOE.| Ademas, cada hoplita
era seguido de un psilos, de modo que, segun el calculo de Her(’)dotoll'L_ﬁ',| la cifra de

tegeatas aumenta hasta los 3000 hombres. Estas cifras han permitido, junto con

991G Vv 2, 410.

"0 Hdt. 1V 161.

" Hdt 1V 161, 3.

"2 Hdt. 167 4.

'3 Meiggs and Lewis 1969, n° 27, col. 3 y 4; Hdt. VII 202.
14 Hdt. VII 202

15 Hdt. X 28, 3-4.

6 Hdt. 1X 61, 2.
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estudios territoriales, espaciales y monumentales, situar la poblacion de Tegea
alrededor de los 10.000 habitantes y la de Mantinea sobre los 14-18.000 (Forsén 2000,
38)|E.| La demografia no es indicio de estatalizacion, pero no podemos obviar que
estamos hablando de comunidades muy grandes, lo que nos permite suponer que

funcionaban ya con sistemas estatales de organizacion y jerarquizacion.

Tegea y Orcomeno aparecen inscritas en una columna conmemorativa como
miembros de las fuerzas que se enfrentaron a los persasm.| El nombre de Mantinea es
omitido, a pesar de su activa participacion en las Termopilas, posiblemente por un
problema politico con Esparta, que queria castigarles por su tardanza a la hora de
ayudarles en la batalla de Platea (Amit 1973, 132). Si en el 480 diversas comunidades
arcadias estaban lo suficientemente maduras politicamente como para formar parte del
contingente griego anti-persa, puede argumentarse que el proceso de estatalizacion

habia comenzado afios antes y gozaba de un tiempo prudente de estabilizacion.

Los Juegos Olimpicos son una institucion de caracter estatal (Hansen 1996b,
18). Como sefiala Nielsen: “The Olympic Games could indeed be conceived of as a
gathering of poleis”, sobre todo a partir del s. VI (Nielsen 2002, 205 y 207)|E.|
Participar en ellos implicaba pertenecer plenamente a una comunidad y representarla,
requisito sin el cual era imposible acceder a los agones. La victoria en los Juegos
pertenecia, por supuesto, al atleta ganador, pero sobre €l estaba su polis, pues era a
través de ella que su presencia en los Juegos cobraba sentido. De hecho, la polis del
competidor (no la polis de origen, sino aquella que le enviaba como representantem
es uno de los elementos que forman parte casi obligatoriamente de las referencias a las
victorias. Representar a una polis débil, pequefia o mediocre iba en detrimento del
prestigio del atleta y actuaba en contra de sus posibilidades de ganar las pruebas

deportivasla'.| Las poleis, haciendo uso de su poder politico y de su unidad estatal,

solian enviar una embajada publica (los theoroi) para que realizara diversos rituales

""" Los Hodkinson abogaron por una poblacion mantinea de entre 11.500-14.000 habitantes, basandose
en un estudio del potencial agricola del area mantinea (Hodkinson y Hodkinson 1981).

8 Meiggs and Lewis 1969 n°27, col. 3-4.

" Lis XXX 1-2.

120 No todos los atletas competian por su polis de origen. Es el caso de Ergoteles, nativo de Cnoso.
Debido a las convulsiones politicas de Cnoso decidid cambiar de patria y participd en los Juegos como
miembro de Himera (Pind. Ol. XII).
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antes de los Juegos (Sourvinou-Inwood 1990, 298), de la misma forma que las
autoridades olimpicas (y esto se hace extensible al resto de santuarios panhelénicos)

enviaban a sus representantes a las poleis implicadas en las festividades.

Para época arcaica las listas de vencedores olimpicos recogen nada menos que
14 victorias de atletas arcadios, concretamente 5 de Herea (Moretti 1957, n® 132, 138,
189, 200 y 205), 1 de Lusos (Moretti 1957, n° 22), 3 de Mantinea (Moretti 1957, n°
163, 193 y 202), 3 de Figalia (Moretti 1957, n°® 95, 99 y 102) y 3 de Estinfalo (Moretti
1957, n° 188 y 199). Se ha puesto en duda la precision de la lista olimpica de Hipias de
Elis, asi como las dataciones de las Olympionikai de Moretti, pero dicha puesta en
duda no afecta unicamente a Arcadia. Asi pues, si mantenemos su respetable fiabilidad
para los campeones atenienses, ;por qué ponerla en duda en lo referente a los
arcadios? Que la tradicion no conciba poleis arcadias capaces de ser representadas en

los Juegos y ganarlos no parece suficiente razon.

Las relaciones con Olimpia no se limitan a los agones deportivos, sino que
también contamos con una dedicatoria de Clitor, que ofrece los despojos ToA\AY €k
2] . al .
ToNwV — una de la Psofide otra de Telpusa . Por su parte, Orcomeno y Tegea
colaboraron en la ereccion de una estatua de Zeus con motivo de la victoria sobre los

fos]

persas en Platea——. Ademas, los de Lusos cuentan en su haber con una victoria en los
Juegos Piticos para el 546'1'2_6'Iy los tegeatas con otra en el 554"1—7‘.I La relacion con
Delfos también es fluida, de modo que existen dedicatorias en el santuario délfico de
los de C21f'1as|L2_§',| GortinaE,| Mantinealli,| Orcémenolmr TegealE.La presencia de
estas comunidades en eventos politicos institucionalizados que formaban parte del

entramado politico de los estados griegos demuestra, junto con el resto de indicios

121 [socr. X VI 33.

122 paus. V 23, 7 (ca. 550-500).

12 SEG XXIV 299 (ca. 550-500).

124 SEG XI 1254a.

123 Paus. V 23, 1.

126 pays. VIII 18, 8.

27 Paus. X 7, 7.

128 Syll T 48 (ca. 500-450).

129°5y11 T 49 (500-450).

B0 Hdt. TV 161.

131 Meiggs y Lewis 1969, n°® 27, col. 4.
132 Meiggs y Lewis 1969, n°® 27, col. 3.
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apuntados, que la Arcadia de época arcaica contaba, al igual que el resto de Grecia,

con un numero considerable de poleis, cada una con sus peculiaridades propias.

Un estado precisa, inexcusablemente, de un territorio delimitado (con mayor o
menor precision dependiendo de variados factores politicos, geograficos, econdmicos,
etc.) y estructurado sobre el que tenga soberania. Ahora bien, ;cémo podemos
aprehender la existencia de dicho territorio? Literariamente, contamos con varias
evidencias (algunas de dudoso valor) de que en Arcadia existian comunidades con
territorios definidos y organizados para la época arcaica. Las mas endebles son las que

ofrecen la Suda y el tratado Tegea-Esparta del 550.

La primera es una informacion relacionada con Estesicoro, que supuestamente
fue expulsado de Palantio, en Arcadia, a Catane, en Sicilialz.| El hecho de que se
pueda expulsar a alguien de un territorio implica que existe una delimitacion de dicho
territorio que, ademas, estd regido por unas reglas que operan a nivel practico,
gobernando a la comunidad de individuos. La existencia de leyes y su cumplimiento
suponen, a su vez, una construccion juridico-social compleja que no tiene por qué
derivar en estado pero que es una marca de su existencia. Una referencia similar, en
esta ocasion sobre Mantinea y proporcionada por Herddoto, es la de la expulsion de

2]

Mantinea de los comandantes que dirigieron sus tropas en la batalla de Platea™ .

La segunda no estd datada con precision, de modo que su valor es también
limitado. Se trata del tratado Staatsvertrige n° 112, que mencioné anteriormente,
firmado entre Tegea y Esparta. Fechado tradicionalmente en el 550, se supone que
pudo ser el pacto fundacional de la Liga del Peloponeso. Si se acepta su datacion,
entonces debe admitirse que a mediados del s. VI Tegea ya contaba con una chora bien
definida y firmaba alianzas con una polis mas que constatada. No obstante, es posible
que el tratado deba fecharse en el s. V (Cawkwell 1993, 368-370; Braun 1994, 42-45).
Apoyando la informacion de este tratado tenemos el reconocimiento expreso de

Herodoto de la posesion de territorios por parte de Tegea, de la que dice cuenta con un

3 «or 8¢ dmo Takavtiov The Apkadlag dvyovta abTov eNBely daow el Katdvmy” (Suda, v.
2notxopog). Bowra, C. M. Greek lyric poetry, Oxford, 1961, 118 es uno de los pocos investigadores
que ha aceptado como histdrica esta informacion.

P Hdt. 1X 77, 1-2.
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KAAOV TreBiolel. También nos informa de que tras la batalla de Salamina, en premio
a su actuacion, 300 espartiatas selectos acompafiaron a Temistocles hasta los confines

(ovpwv) de Tegeah‘ﬂ"_ﬁ'.|

También es Herddoto el que califica a la Nonacris arcaica de polis,
probablemente en el sentido de territorio (Hansen 1998, 22 y 26-27). La informacion
puede ser erronea o Herodoto puede haber caido en un anacronismo, pero ese riesgo se
corre con cualquier referencia. La duda excesiva que genera toda informacion referida
a una Arcadia con caracteres similares a los del resto de Grecia no esta en las fuentes,

sino en nosotros y en nuestra forma de leerlas, entenderlas e interpretarlas.

Arqueologicamente, contamos con mas evidencias de que las “comunidades”
arcaicas arcadias pueden definirse en varios casos (por supuesto, no en todos) como
poleis. La mas clara en lo territorial es la de los santuarios extraurbanos. La aparicion
de santuarios extraurbanos, combinada a veces con rudimentarios indicios de
urbanizacion, se remonta en Arcadia a los ss. VIII-VII (Voyatzis 1999) y varios
santuarios enclavados en lo que en época clasica seran definidas sin matizaciones
como poleis datan del s. VII. Ciertamente, si se niega que las poleis surgen en época
arcaica, inmediatamente se negard que los santuarios que ahora califico de
extraurbanos (Mavriki, Lusos, Asea, Basas, Petrovuni) lo fueran realmente, pero hay

indicios de que asi podemos considerarlos.

En primer lugar, la mayoria de los ntcleos de los que dependen estos santuarios
extraurbanos muestran las evidencias de su condicion civica en el periodo arcaico. El
hecho de que hasta épocas recientes (ultima década del XX) no hayamos contado con
informacion arqueoldgica que remontara la aparicion de las poleis arcadias a época
arcaica, se debe, en parte, al momento temprano en el que comenzaron las
excavaciones (finales del XIX principios del XX en su mayoria), caracterizado por una
practica arqueolodgica guiada por las fuentes y los topicos. El panorama, como ya
indiqué, estd cambiando. En segundo lugar, todos ellos se encuentran en cruces de
caminos o puntos estratégicos en una red de habitacion, cercanos a las comunidades

que acabo de mencionar, comunidades que en apenas un siglo son directamente

135 Hdt. 1 66, 2.
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reconocidas como poleis destacadas, poderosas algunas y con una red de poder bien
definida. Centrandonos en Grecia, ;/qué poder, si negamos la existencia de la polis
arcaica, estaria en condiciones de monumentalizar y territorializar la creencia? Y, lo
que es casi mas importante, ;por qué una comunidad aldeana griega necesita

santuarios monumentalizados que delimiten sus fronteras?

El santuario de Artemis Knakeatis en Mavriki se eleva sobre la colina de Psili
Korfi, cerca de un ntcleo de habitacion y no excesivamente lejos de Tegea, dentro de
su territorio (lam. X, fig. 14). La estructura excavada corresponde a un templo de
marmol del s. VI, pero los exvotos comienzan a aparecer ya en el periodo geométrico y
subgeométrico (pequefias cantidades de ceramica y algunos bronces con un estilo y
unos tipos similares a los de Tegea (Voyatzis 1995, 277). Por su parte, Rhomaios
retrasaba sus cimientos al 700 (Voyatzis 1990, 29). Estrabon cuenta que Tegea se
fundoé por sinecismo de nueve demoi, a uno de los cuales pertenecia Mavriki (Morgan
1999, 397)E.| Voyatzis apunta un arco cronoldgico muy amplio para el sinecismo
tegeata, del VII al V, pero cree que la fecha temprana seria mas correcta, ya que
relaciona la construccion del templo de Atenea Alea con esta fundacion, motivada
también en parte por la presion espartana (Voyatzis 1990, 11; Callmer 1943, 67-70),
que obligaria a los tegeatas a rechazarla para mantener su naciente territorialidad. A
pesar de que Tegea ha despertado un enorme interés, aun es desproporcionada la
atencion dispensada a su santuario en relacion con el centro urbano, de ahi que no se
pueda afinar tanto en la datacion de las fundaciones civicas como en la del templo

insignia de lo que parece a todas luces una polis naciente.

Lusos, que firma un tratado politico entre 500-470 y cuenta con étnicos civicos
atestiguados para €época arcaica y con un campeon olimpico y otro pitico, acoge el
santuario de la Artemis Hemera, situado en la esquina de una meseta montafiosa de
1000 m. de altura, al pie de las montaiias Kelmo (Mitsopoulos-Leon 1992, 99) (lam.
XI, fig. 15). Los origenes del culto se remontan al s. VIIL, época a la que pertenecen un

buen numero de pequeiios bronces solo igualables en cantidad y calidad a los del

B8 Hdt. VIIT 124, 3.
B7 Strb. VIII 3, 2. Pausanias nos proporciona sus nombres en Paus. VIII 45, 1: gareatas, filacenses,
cariatas, coritenses, potaquidas, eatas, mantirenses, equeuetenses y afidantes.
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templo de Atenea Alea (Morgan 1999, 417; Voyatzis 1995, 278) (lam. XI|, figs. 16 y
17). Desgraciadamente, apenas si se sabe nada de la ciudad de Lusos, cuya acrépolis se
ha hallado en Profeta Elias, con una cronologia del s. V. No obstante, se admite que la
polis debia ser mas antigua y que la mayor parte de la informacién esta ain por
dilucidar (Mitsopoulos-Leon 1992). Nielsen, que reconoce la importancia del templo
de Lusos en época arcaica, piensa que quiza la explicacion al desarrollo urbanistico
tardio se deba a que el centro urbano se desarrollé mas tarde que la comunidad politica
(Nielsen 2002, 165). Seniala, ademas, la existencia de un epigrafe de finales de época
arcaica o principios de la clasica en la que es posible interpretar que el término polis se

aplica a esta comunidad (Nielsen 2002, 193 y 199).

El templo de Poseidon y Atenea Soteira se encuentran en el antiguo monte
Boreion, (hoy Kravari), en Vigla, entre Asea y Palantio (Voyatzis 1990, 35) o lo que es
lo mismo, a medio camino de los territorios que en época clasica no se discute
pertenecieron a poleis poderosas (ldm. XII, fig. 18). La eleccion del lugar, la
sacralizacion de un punto especifico de la geografia comunitaria, supone la
focalizacion en dicho punto de los intereses de la elite y esa focalizacion nunca es
inocente. No so6lo santifica un territorio especifico, sino que también lo introduce en la
estructura politica de la comunidad (Edlund 1987, 34). La sociedad lo asimila y, con
¢l, la tierra en la que ha sido erigido. Los cruces de caminos y las zonas fronterizas son
los lugares idoneos para erigir estos templos, puesto que son las areas en las que
comienza a perderse el sentido de unidad social. El nacleo del territorio posee una
identidad, una significacion que le viene dada por el propio transcurrir cotidiano de la
vida comunitaria, pero los limites son muchas veces dificiles de definir y necesitan que
el hombre les otorgue un significado artificial que se asume como natural. Ademas, el
control de los lugares agrestes acrecienta la sensacion de control del medio natural,

atemperando la incertidumbre aparejada a las sociedades agrarias.

En Vigla se han hallado restos de dos templos, el mas antiguo de los cuales se
remonta al 630-620 a.C., fecha aproximada de realizacion de las acréteras laconias que
lo adornaban. La segunda estructura es mas tardia, de la segunda mitad del VL
Palantio fue una de las poleis arcadias mas pequefas, a pesar de lo cual mantuvo su

independencia frente a Asea, Tegea y Mantinea y desarrolld una politica cultual,
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monumentalizadora, de lo mas llamativa (lam. XIII, fig. 19). Hay indicios
arqueologicos (entre ellos la datacion de uno de sus cuatro famosos templos) y
epigraficos que remontan su existencia a finales del VIII o principios del VII (Ostby
1991, 46) Iu_&l En cuanto a Asea, las prospecciones en ella realizadas por el Instituto
Sueco, asi como los estudios que de dicho proyecto se han ido desarrollando, datan la

(]

transformacion del nticleo de Asea en polis en el VII (Forsén y Forsén 1997, 172)——

Por su parte, Basas esta situado en un macizo montafoso escarpado que domina
el territorio figalio (Cooper 1978 y 1996). Como le dedico un estudio exhaustivo en el
capitulo siguiente, me limito a sefalar ahora que no podemos datar arqueoldégicamente
con mucha exactitud la antigiiedad de la polis de Figalia. La mayoria de los restos
excavados pertenecen a época helenistica, cuando se construyen las murallas, aunque
las recientes campafas arqueologicas han sacado a la luz un templo de época clasica
(Arapogiannis 1996) cuyo primer suelo se remonta a época arcaica (Aropagiannis

1998), al igual que algunos de los exvotos hallados (Aropagiannis 1997).

Entre los exvotos de época arcaica destaca un kouros de bronce encontrado en
el area del 4gora asociado a bronces arcaicos y cuya datacion se ha estimado entre 590-
570 (Hejnic 1961, 44-45 y Richter, 1970, n° 41) (lam. XL, fig. 59). La existencia de
un santuario como Basas, monumentalizado a partir del 650 y con una intensa
actividad cultual, asi como el contexto regional que ahora estamos analizando, creo
que son indicios suficientemente relevantes como para calificar a la Figalia arcaica,

poseedora de un territorio que delimitar, defender y monumentalizar, de polis.

Por ultimo, el santuario de Poseidon Hipio se encuentra en Petrovuni, a 2-3
kilometros al oeste de la que también seria una polis destacada en época clésica,
Metidrio, a una altura de 1000 m. sobre el nivel del mar (Voyatzis 1990, 45). El
templo es helenistico, pero esta levantado sobre otro arcaico (lam. X1V, fig. 20). Entre
los exvotos destacan cuatro bronces itifalicos con lo que parecen cabezas de caballo

que puede ponerse en relacion con la hierogamia mitoldgica entre el Poseidon caballo

1% Sobre las peculiares caracteristicas de Palantio y sus templos, remito a la bibliografia desarrollada en
la n. 43.

13 Sin relacion con el Instituto Sueco, E. Drakopoulos llevé a cabo una prospeccion en Asea, pero él
mismo reconoce que aunque le movia un interés puramente cientifico no le acompafiaban ni los medios
ni el personal adecuado (Drakdpoulos 1992).
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y la Deméter yegua, asi como con un supuesto ritual en el que se utilizaban mascaras
animales para celebrar a un dios teriomoérfico como el Poseidon Hipio arcaico
(Voyatzis 1995, 280). La polis no ha arrojado evidencias importantes, pero apenas se

ha excavado ni mucho menos prospectado el area (Morgan 1999, 415).

Aquellos que consideran que la polis arcadia es un fendmeno de época clasica
han explicado esta situacion sosteniendo que los templos arcadios del s. VII son la
plasmacion de un creciente sentimiento de independencia y de identidad de ciertas
comunidades que, sin definirse como poleis, si que habian experimentado cierto
desarrollo y querian constatar sus sentimientos localistas (Voyatzis 1990, 48). Sin
embargo, el tipo de construccion identitaria que caracteriza a esta zona, y que
desarrollaré a continuacidon, es mas propio de sociedades estatales. El sentido de
identidad, de pertenencia a una comunidad organizada con un origen comin y un
futuro compartido es, segun Susan Alcock, lo que distingue realmente a una polis, mas

alla de una categorizacion estandar de patrones (Alcock 1995, 336).

Es importante preguntarse por qué estas comunidades sienten la necesidad de
expresar sus sentimientos alzando templos en los limites de su territorio. Levantar un
templo implica una organizacién comunitaria desarrollada, pues conlleva unos gastos y
unos esfuerzos comunes que anteriormente nunca se habian llevado a cabo. Asi
mismo, la difusion de esta nueva forma de entender y expresar la creencia supone la
existencia de una base social relativamente firme en su desigualdad (la desigualdad va
aparejada a los sistemas sociales complejos y, por supuesto, a las formas estatales de
organizacion politica). Dado que la religion sirve para legitimar la posicion social, la
concepcion religiosa de las elites tiende hacia el conservadurismo, hacia la adaptacion
mas que hacia la innovacion, y ello so6lo cuando es necesario para sus intereses (Hulin
1989, 93; Tuan 1977, 104). Por tanto, si el paso al s. VII en Arcadia es el momento
oportuno para revolucionar las formas de expresion de la creencia a través de la
monumentalizacion, puede suponerse un desarrollo social lo suficientemente
consistente como para destinar parte de la produccion econdmica, de la mano de obra y
de la voluntad social a la construccion y mantenimiento de estos templos y de la
ideologia de poder que los convierte en necesarios. De la misma forma, deberia

tratarse de una evolucion social lo suficientemente asentada como para que el cambio
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no supusiera una amenaza a la estabilidad de las elites: “L’organisation des cultes,
1"édification des sanctuaires ne peuvent étre antérieures a l’extension de 1’autorité des
premiers organes politiques sur la plus large fraction de la societé. C’est en se
nourrissant réciproquement que ces deux translations unissant le centre et la limite ont

¢difié la polis” (Polignac 1984, 156).

Las elites poliadas forjaron su identidad y la del estado a través de la religion.
Los santuarios extraurbanos fueron un medio de autodefinicién y de autoaprobacion, al
igual que de integracion, de las nuevas estructuras de poder (Sourvinou-Inwood 1993,
11; Morgan 1997, 169; Jameson 1994a, 375; Schachter 1992, 9). Los efebos se
transforman en ciudadanos de pleno derecho en las lindes del territorio, con los
santuarios extraurbanos como escenario elegido de integracion y reproduccion de las
estructuras sociales, de ahi la importancia concedida a la exhibicion de la riqueza a
través de los exvotos, que no puede explicarse unicamente a través de un sentimiento
religioso de “reciprocidad cultual” (Polignac 1984, 66-67; Polignac 1994, 13). Estos
santuarios ayudaron a las clases privilegiadas a proclamar su poder, a hacer
ostentacion de la diferencia social que habian impuesto y, al tiempo, les permitieron
asentar mas firmemente sus bases de poder diferenciando claramente los espacios
religiosos y profanos y desarrollando instituciones publicas que gobernaran e

interrelacionaran en su beneficio ambas esferas (Pakkanen 2000-2001, 73).

Los santuarios extraurbanos no son el Unico indicio arqueoldgico de la
existencia de poleis. Otros cinco santuarios, esta vez situados en el corazon de sus

poleis respectivas, presentan una destacada actividad cultual en fechas muy tempranas.

El santuario de Atenea Alea es un caso ejemplar, en gran parte por la
numerosisima documentacion con la que contamos, tanto sobre ¢l como sobre la polis
que lo acogeLA'_o'.| Basta con indicar que, a partir de mediados del s. VIII, los exvotos
crecen en numero y calidad (algunos de los bronces datables en época arcaica se

cuentan entre las joyas de la metalurgia arcadia (Voyatzis 1990, 103-124) y que en el

1% ya comenté en la introduccién que el templo de Atenea Alea ha sido objeto preferente de la atencion
de las escuelas ndrdicas, especialmente del Instituto Noruego, que ha llevado a cabo su excavacion y
contintia trabajando en un exhaustivo andlisis de Tegea. Informacion bibliografica en n. 44.



74 M? Cruz Cardete del Olmo. Paisajes mentales y religiosos de la frontera suroeste arcadia

VII se levanta el primer templo monumental, coincidiendo con el sinecismo tegeata

(1am. XV, figs 21y 22).

El santuario de Démeter o Artemis en Gortsuli se eleva sobre la colina de
Gortsuli, a 1 km. al norte de los restos de Mantinea, en lo que se supone fue el
emplazamiento de la antigua Mantinea, la Ptolis micénica a la que se refiere

1]

Pausanias——(lam. XVI, fig. 23). Karagiorga considera que esta colina actuaria como
acropolis de alguna de las komai del territorio antes de la fundacion clasica de
Mantinea (Karagiorga 1992-1993, 111), es decir, seria el punto centripeto de una serie
de comunidades con tendencias centrifugas unidas en una entidad estatal pero no
centralizadas ni urbanizadas o, lo que es lo mismo, de una TOAC KaTd KWOUAC,

(Moggi 1991a, 50-58, 1991b, 1038-1039 y 2003, 418).

Los restos hallados en Ptolis se remontan al periodo geométrico, pero los
objetos votivos se disparan en época arcaica, lo que habla de un cambio social, de un
desarrollo econdémico y, por ende, politico: 200 fragmentos de arcilla de figuras
femeninas, muchos bronces e insignias de hierro, unos 100 anillos de bronce y algunos
de oro, laminas de bronce estampadas, una figura femenina de bronce, espejos,
pendientes, etc. (Voyatzis 1990, 31-32); las estructuras templarias se remontan a

principios del VIII (Morgan 1999, 390).

El santuario de Poseidon o Afrodita en Orcomeno, en la parte baja de la ciudad,
conocida como Kalpakion, puede datarse a finales del VIII y se han recuperado
bronces votivos de un estilo similar a los de Lusos (Morgan 1999, 392). Ademas, el
territorio de Orcoémeno cuenta con mas santuarios arcaicos (en Mitikas Palaiopirgu y
en Levidi). Los restos de la ciudad arcaica se encuentran en las laderas meridionales

(Jost 1999, 198) (Iam. XV1, fig. 24).

El santuario de Atenea en Alifera ofrece restos arcaicos en buen nimero:
insignias de metal, fibulas, bronces datables entre los ss. VIII-VII (Voyatzis 1990, 37),
aunque restos de ocupacion urbana no los hallamos hasta el 500 (Jost 1999, 194) (lam.
XVII, fig. 25).

4! Paus. VIII 12, 7. Las excavaciones de la colina de Gortsuli y su identificacion con la Ptolis de
Pausanias han sido llevadas a cabo por Th. Karagiorga (1989 y 1992-1993) y sus resultados han sido
aceptados, en general, por la comunidad cientifica.
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Las excavaciones en la cella del s. IV del santuario de Asclepio en Gortina
dejaron al descubierto una pared en ruinas orientada NE-SO. La ceramica alli
aparecida se remonta a fines del VIII (Voyatzis 1990, 45), aunque, como en el caso
anterior, tampoco podemos retrotraer la ocupacion humana maés atrds del s. VI,
momento en el que se recoge en las fuentes el empleo de étnico civico (Morgan 1999,

145) (1am. XVI11, fig. 26).

(Por qué en estos templos la actividad se dispara o comienza a ser sugerente a
partir del s. VIII y especialmente en el VII? Desde mi punto de vista el cambio en la
actividad religiosa demuestra que estas comunidades aldeanas se hicieron mas
complejas a comienzos de época arcaica, al igual que el resto de la Grecia continental.
La monumentalizacion de los espacios internos, la elaboracion en piedra de los
santuarios, el aumento en el numero y la calidad de los exvotos son el reflejo de un
cambio de percepcion del espacio asociado a un cambio en la percepcion de si mismos.
A mayor complejidad social mas necesidad de exposicion del poder y de las
diferencias que ¢l acarrea: la construccion de un santuario se convierte asi en una
expresion fisica de una diferenciacion social creciente, pues tales labores son
promovidas por las elites sociales. A su vez, el desarrollo de la produccion de objetos
votivos permite también una jerarquizacion en la expresion del sentimiento religioso
que favorece la imagen social de los poderosos, pues son ellos los que mejores exvotos
pueden ofrendar. El paisaje evoluciona hacia nuevas formas de representacion. Se
impone la necesidad de demostrar el dominio del territorio (expresada a través de la
construccion de los santuarios extraurbanos), de plasmarlo de cara a la propia
comunidad, como una forma de autodefinicion, de cohesion, pero también de cara al
resto de comunidades, como una marca de la identidad excluyente. Dicha necesidad
supone una relacion con el medio radicalmente diferente de la de aquellos que no
precisan de hitos territoriales ni conciben su espacio de habitacion mas alld de los

estrechos limites de su asentamiento.

El certero andlisis de Polignac sobre el surgimiento de los santuarios
extraurbanos como expresion de las nacientes poleis (Polignac 1984; Polignac 1995b)
se corresponde con la situacion que observamos en Arcadia de forma similar a como se

corresponde con la de la Argoélida. Ciertamente la documentacion con la que contamos
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para la Argolida es mayor, mas completa y mas moderna, pero la ausencia de estudios
territoriales en Arcadia es un producto de las decisiones de los investigadores y del

clima historiografico, no de las caracteristicas de la Arcadia antigua.

La urbanizacion de las poleis arcadias, su datacion, sus caracteristicas, sus
peculiaridades, es un tema abierto que da lugar a multiples opciones, como hemos ido
viendo. Si el modelo que utilizamos es el de Atenas, Arcadia puede calificarse como
una zona relativamente pobre y en cierto modo atrasada. Pero el modelo comun en
Grecia no es el de Atenas. Atenas es la excepcidn, la nota disonante por destacada,
aquella de la que mas informacidon conservamos y que mas se esforzo por perpetuarse
en la memoria (Polignac 1984, 90). No es un patréon ni un modelo, sino una excepcion
en mayor medida que lo pueda ser cualquier ciudad arcadia. Como declara Nielsen: “It
would thus be wrong to see in Arkadian urbanism a confirmation of the traditional

stereotypical image of a backwater in barren mountains” (Nielsen 2002, 16).

De las 38 poleis clasicas que pueden aislarse en Arcadia, 33 han sido
encontradas. De ellas, 18 (Alifera, Asea, Cafias, Clitor, Licosura, Mantinea, Metidrio,
Nonacris, Orcémeno, Orestasion, Peo, Palantio, Figalia, Psofide, Estinfalo, Tegea,
Teutis y Tortithenion) han producido material arcaico por prospeccion, excavacion
esporadica o encuentro ocasional, aunque sea dificil precisar el nivel de actividad
mucho maés alld de consideraciones generales (Nielsen 2002, 163) como las que ya he

expuesto.

A menudo se ha considerado que dicha ambigiliedad del registro se debia a que
las estructuras propiamente urbanas de las comunidades arcadias solo se desarrollaron
a partir del s. V y, con ellas, la polis. Las razones para mantener tal aseveracion han
sido la ausencia de evidencia arqueologica, la equiparacion gratuita de urbanismo con
polis y el peso que tiene en la tradicion un autor tan analizado como Estrabon, para

2]

quien el sinecismo es equiparable al surgimiento de los centros urbanos . Lo cual

plantea varios problemas.

En primer lugar, el mundo de Estrabon nada tiene que ver con el periodo

arcaico arcadio y, por lo tanto, atribuir a sus palabras la plasmacion de realidades

142 Strb. VIII 3, 2.
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sociales desconocidas para ¢l es, cuando menos, arriesgado. Estrabén no piensa
probablemente en la Arcadia arcaica cuando refleja sus opiniones. Concretamente se
refiere a la Elide del 471. Extrapolar su reflexion es demasiado arriesgado; carece de
un fundamento so6lido. En segundo lugar, el sinecismo no implica necesariamente la
ausencia anterior de una ciudad, sino Unicamente el engrandecimiento y refundacion
de unos principios sociales que se hacen mas complejos (Nielsen 2002, 173). En tercer
lugar, la datacion de los sinecismos arcadios es una cuestion muy debatida sobre la que
no se ha llegado a ningun acuerdo aceptable. Las cifras oscilan tanto como para ofrecer
horquillas temporales de mas de dos siglos. Asi, las fechas que se barajan para Tegea
se mueven entre el s. VII (Callmer 1943, 67-70) y el 464-459 (Demand 1990, 66), con
variedad cronologica entre medias: 479-478 (Burelli 1995, 94), 478-473 (Moggi 1976,
135; Jost 1998, 270), etc. El de Herea cuenta también con un amplio margen de
diferencia desde principios del s. V (Burelli 1985 y 1987, 605) al 380-371 (Roy 1972a,
43; Demand 1990, 62) o los afios inmediatos al 370 (Moggi 1976, 260). Por tltimo, el
sinecismo de Mantinea lo datan algunos en el 560 (Amit 1973, 127), frente a la
posibilidad del 464-459, coincidiendo con la fecha que Demand propone para el
tegeata (Amit 1973, 125; Demand 1990, 65) o el 478-473, también coincidente con el
sinecismo de Tegea que propone Moggi, al cual seria una respuesta (Moggi 1976,

151).

El analisis de los sinecismos y sus implicaciones sociales, politicas y religiosas
requeriria una tesis por si mismo, pero con estos breves apuntes creo que queda
expresada claramente la idea que pretendo transmitir: siempre y cuando pongamos en
tela de juicio los postulados tradicionales sobre la esencia del estado en Grecia y el
desarrollo social de Arcadia, existen suficientes evidencias literarias y arqueoldgicas
como para hablar con propiedad de poleis en la Arcadia de época arcaica, sin que ello
implique que estemos hablando del mismo tipo de polis que el que se desarroll6 en el

Atica, en Esparta o en otras zonas del Peloponeso.

En época clésica diez comunidades arcadias son explicitamente descritas por

las fuentes como poleis. Seis de ellas como poleis en el sentido urbano (Orcc')menolﬁ,|

3 Jen. Hel. VI 5, 11.
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Mantineah?i! Tegealz,I Hereaié'T:| Peolmy Estinfa101@ tres de ellas ademas como
poleis en el sentido politico (Orcémeno Mantineay Tegea y otras tres son
descritas como poleis solo en el sentido politico (Clitorhj‘_z',I Lasionlﬁ_‘ly Psc')ﬁdel%l y

una es descrita como polis en el sentido territorial (N onacris@ (Nielsen 2002, 309).

La existencia de la polis clasica arcadia se ha aceptado sin recurrir a otras
fuentes de informacion igualmente validas (epigraficas, arqueologicas, numismaticas...
que también demuestran el caracter estatal de estas comunidades), atin cuando se han
puesto trabas a su desarrollo urbano, trascendencia en politica interregional e
internacional, etc. Para época arcaica las referencias literarias son escasas y, en
ocasiones, controvertidas, lo que ha conducido a la negacion del resto de evidencias,
altamente informativas, que he apuntado a lo largo de este epigrafe. Basar nuestro
conocimiento del mundo antiguo en la aprehension directa de las fuentes literarias es
un error metodoldgico que se ha mantenido en los estudios sobre Arcadia durante
mucho tiempo gracias a su peligrosa combinacion con el peso de una tradicion
excesivamente desarrollada y mitologizada. El principal problema del estudio de los
sistemas sociales y politicos de la polis arcadia de época arcaica no son la escasez de

fuentes, sino la unilateralidad con las que dichas fuentes han sido interpretadas.

3.3) Economia y modos de vida

La imagen de una Arcadia plagada de rebafios es uno de sus topicos mas
arraigados, hasta el punto de que, como sefialé en el capitulo II, el movimiento poético

pastoril, que arranca de época helenistica y resurge intermitentemente a lo largo de

14 Tuc. V 33, 2; Jen. Hel. V 2, 4.
145 Tue. V 62, 2.

146 pg. Esci. 44.

YTHdt. VI 127, 3.

148 pg. Esci. 44.

149 Jen. Hel. V 4, 37.

150 Tyuc. V 47, 4; Jen. Hel. V 2, 3.
51 Jen. Hel. VI 5, 6.

152 Jen. Hel. V 4, 36-37.

153 Jen. Hel. 111 2, 30.

154 |vO 294.
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toda la historia occidental, convirti6 a Arcadia en su musa. Las ovejas, y especialmente
las cabras, triscan por las montafias y los valles escarpados de la Arcadia mitica que
nuestra tradicion ha ido conformando. Ahora bien, ;qué refleja este topico, a quiénes
representa, a los pastores arcadios y a sus animales 0 a quienes les convirtieron en un

reclamo mitico (si es que podemos diferenciarlos)?

A la hora de analizar la economia griega podemos optar por dos modelos
interpretativos: el tradicional, capitaneado por Skydsgaard y el moderno, defendido por

Hodkinson y Haldstead.

El modelo tradicional responde a la impresion que se extrae de una lectura
directa de las fuentes literarias: los griegos concebian la agricultura y la ganaderia
como dos actividades separadas. La ganaderia tuvo su momento de apogeo durante la
época “heroica”. La épica cifra la riqueza de sus héroes por la cantidad de cabezas de
ganado que poseen, asi como por la “calidad” de ese ganado. Los héroes homéricos,
especialmente en la Odisea, son grandes propietarios de ganado y cuando quieren
agasajar a sus iguales les invitan a un banquete pantagruélico en el que se consume lo
mejor de sus rebafos, lustrosos y bien alimentados. Esta forma de concebir la
ganaderia, que pretende resaltar su valor como simbolo de status y poder, de
integracion en un determinado grupo social excluyente, no significa que la agricultura
no fuera practicada en las tierras de los grandes sefiores, sino que donde residia su
poder simbdlico era en las cabezas de ganado. Y ello por varias razones: el ganado es
caro y dificil de mantener, requiere grandes extensiones de prados para el pasto y un
cuidado personal y, como resultado, refleja no solo la capacidad econdmica y politica
de quien posee grandes rebafios sino también la habilidad para mantenerlos. Para los
griegos antiguos la riqueza no era tanto un elemento econdémico relacionado con
pérdidas, ganancias y maximizacion de beneficios como la exposicion de un status. La
posesion en si misma carecia de importancia en comparacién con el uso de dicha

posesion (Howe 2000, 27).

Convertir una imagen, una proyeccion simbolica, en una constatacion historica

carece de fundamento argumental y me parece peligroso, pues es una forma de

155 Hdt. V174, 1.
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perpetuar las exclusiones de la sociedad que cre6é dichas imagenes con un fin. Por el
contrario, analizar ese objetivo puede ayudar a comprender la sociedad en su conjunto
en mayor medida que aceptarlo sin mas como una generalidad. Por ello es necesario
analizar el poder, no so6lo desde un punto de vista politico, sino también desde su

dimension simbolica.

Estoy de acuerdo con el modelo tradicional en que las fuentes griegas separaron
por completo las actividades ganaderas de las agricolas y, dependiendo de los
momentos y las circunstancias histdricas, asi como de los intereses en juego, alabaron
a las unas o denostaron a las otraslli—f"! De la misma forma, las fuentes también
ocultaron o negaron la interdependencia entre campo y ciudad, reduciendo la polis al
nucleo urbano, cuando éste no hubiese tenido sentido sin la Choraﬁ.| La polis, ademas,
otorgd una significacion politica al paisaje rural que no posee en otros sistemas
politicos y que no habia tenido antes en Grecia (Snodgrass 1987-1988, 53). Admitir
como unicas referencias sociales las imagenes que nos transmiten las fuentes literarias
clasicas, sin pasarlas por un filtro analitico, como propone tacitamente Skydsgaard a
través de sus planteamientos, supone continuar dandole la espalda al mundo rural en su
complejidad y relevancia econdémica y social y proseguir en nuestro analisis
exhaustivo de la polis como una unidad autosuficiente, independiente de su territorio.
El mundo rural forma parte de la polis juridica y territorialmente (chora) o como
referente de oposicion (tierras de nadie, montafas, terrenos no colonizados,
bosques...), sin €l no podria definirse, ya que el paisaje civico se basa en la interaccion
entre el nicleo urbano y el campo (Alcock 1993, 93). No pretendo negar el valor de la

imagen. Por el contrario, intento analizarlo como un estudio de naturaleza perceptiva,

y toda percepcion se conforma por una serie de razones sociales.

Los héroes homéricos se jactan de sus rebafios y oscurecen el papel de la
agricultura en su economia, pues esta no parece proporcionarles status alguno,

mientras que en €poca histdrica lo comun era la concepcion de los pastores como rudos

' En general la imagen de los pastores es muy negativa, pues se les considera seres aparte del sistema
de la polis, transgresores de la civilizacion, a un paso de la regresion cultural (Isocrates XIV, 31).

157 Cuando Epaminondas arenga a sus tropas antes de la batalla de Mantinea, les recuerda que el ganado
mantineo pastaba fuera de la ciudad con la mayoria de los hombres, dedicados a labores agricolas o al
pastoreo (Jen. Hel. VII 5, 14). El nicleo urbano no pude subsistir sin su territorio.
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habitantes de las cumbres y las zonas marginales, siempre acompafiados de sus cabras
y ovejas, en comparacion con los agricultores, racionales habitantes de la chora
poliada clasica. Ni ganaderos ni agricultores tienen un papel relevante en las fuentes.
Hesiodo y Jenofonte, por ejemplo, se interesan por el campo, pero més desde un punto
de vista moralizante que econémico. El mundo rural de la literatura griega no es el del
campo griego, sino una parte minima de ¢l interpretada por las clases privilegiadas
(Osborne 1987, 21). El trabajo campesino se ignora y oculta porque, precisamente
debido a su capital importancia, es una fuente de conflicto social continuo. Tratamos
con una construccion, con un tipo de paisaje percibido superpuesto a unas condiciones
de vida que la arqueologia nos muestra no responden a la imagen. Si dicha imagen se
mantuvo fue porque respondia a los intereses de una clase dominante que supo
extenderla y acallar en gran parte, pero no siempre, las percepciones contrarias, los
paisajes de la disidencia. Todo individuo, por desposeido que esté, tiene el poder de
construir el mundo segin le convenga. Ahora bien, esa fuerza crece cuando se
asciende en la escala social, pues las clases dominantes cuentan con el poder afiadido
de conseguir que el resto de la sociedad entienda el mundo siguiendo los parametros
que ellos emplearon para construirlo. La ideologia se presenta como un juego de
apariencias y percepciones en el que los diferentes jugadores convencen, son
convencidos, disienten, luchan, pierden y ganan; todos participan, no se trata

simplemente de un adoctrinamiento (Criado 1989, 81; Hodder 1987b, 142).

Los estudios arqueoldgicos y etnoarqueoldgicos aseguran, en su mayor parte,
que la economia antigua no era capaz de sostener un sistema que aislara agricultura y
ganaderia, pues la especializaciéon y mecanizacién necesarias para ello sélo se han
logrado tras la Revolucion Industrial y so6lo pueden aplicarse a un tipo de sociedad
como la moderna occidental (Chang y Koster 1986; Chang 1984; Roy 1999; Cherry
1988; Hodkinson 1988; Haldstead 1987-1988 y 1996; Osborne 1987; Forbes 1994 y
1995; Whittaker 1988, 3). El modelo moderno de Hodkinson, opuesto al de
Skydsgaard, parte de este principio: la interrelacion entre ganaderia y atgricultur'clIE.I

Dicha relacion va mucho més alld de un simple intercambio de productos; ambas
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actividades son interdependientes, a pesar de que las fuentes tiendan a presentarlas
como acciones separadas y hasta antitéticas, siendo la ganaderia caracteristica de los
“landscapes without people” (Osborne 1987, 57). Esas enormes extensiones
montafiosas desiertas, tan caracteristicas del topico arcadio, responden a la imagen de
los pastores como seres asociales, solitarios, no pertenecientes a una comunidad en la
misma medida que quienes cultivan la tierra. Y sin embargo, quienes pastoreaban a los

rebafios y cosechaban eran los mismos individuos.

El sistema de explotacion intensivo y familiar (la agricultura extensiva requiere
una especializacion y compartimentacion productiva que no se alcanzé hasta época
romana y entonces sélo en lugares especificos y con productos determinados) no
estaba preparado para una dedicacion exclusivista a la ganaderia y a la trashumancia a
larga distancia, caracteristica de sociedades como las de época medieval y moderna en
las que los pastores estan integrados en el mercado mundo de la lana y los productos
lacteos y mantienen una relacion simbiotica con los nucleos urbanos (Cherry 1988,
17). Una organizacion como la Mesta esta a afos luz de las posibilidades econdmicas

de las sociedades griegas.

Con esta mencidn a la Mesta nos adentramos en el problematico debate sobre la
trashumancia, que en Arcadia tiene una gran importancia. La gran defensora de la
trashumancia, entendida como un sistema de especializacion de la produccion animal
en el que los pastores conducen ganado, generalmente de pequefio tamafio, cabras y
ovejas, desde las tierras bajas a las altas para el pasto estacional, es S. Georgoudi. Esta
investigadora ha defendido tenazmente la existencia de una trashumancia a larga
distancia que atravesaria diversas fronteras poliadas (Georgoudi 1974, 172-180), teoria
que ha sido puesta en duda a través de estudios etnoarqueologicos y analisis

economicos de la sociedad griega antigua y arcadia en particular.

Se conservan un par de tratados en los que se habla del paso de ganados de un
estado a otro. El primero, un epigrafe del s. II a. C, procede de la Locride occidental.

Se trata de un acuerdo entre dos ciudades limitrofes, Miania e Hypnia, para establecer

158 partiendo de esa interaccién Hamish Forbes ha desarrollado un modelo que pretende dejar atrés
definitivamente el debate entre los que defienden la trashumancia y los que defienden la agricultura
sedentaria como actividades mutuamente excluyentes (Forbes 1995).
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las condiciones de su sympoliteia (Bousquet 1965). Entre dichas condiciones esta la
del paso de ganado de una ciudad a otra sobre un territorio de pastos que se denomina
xwpa (Georgoudi 1974, 173-176). El otro documento, también un epigrafe, procede de
Asia Menor. Datado a medidados del s. III a. C., es un acuerdo establecido entre dos
poblaciones eolias, Ege y Olimpos, en las que se regulan disposiciones para aquellos
pastores de Aigai que entren con sus rebafios en territorio de Olimpos y sobre los
animales exentos de impuestos (Moretti 1966). No obstante, este tipo de acuerdos
distan de ser lo habitual y el segundo de ellos, concretamente, presenta varias lagunas
por su estado de conservacién, lo que impide una comprension clara de sus
intenciones. En ellos, ademas, las restricciones a la movilidad son variadas, lo que
indica que no era una practica que se llevara a cabo sin problemas y ni siquiera estéa

claro si solo se permitia el paso o también el uso de los pastos.

Forbes cree que las razones por las cuales la trashumancia a larga distancia ha
tenido tanto predicamento entre los historiadores, a pesar de que es poco factible que
constituyera un rasgo distintivo de la sociedad griega, responden a una interpretacion
sesgada de la visibilidad arqueologica: “Hence the relative visibility of different kinds
of pastoralists, ethnographically speaking, must not be confused with tipicality. It may
be argued that it is in large part the atipicality of trashumant pastoralists that makes
them so visible via the ideology of the opposition of pastoralism and arable
agriculture”(Forbes 1995, 328). Se trata de una derivacion de la falacia positivista:
igualar lo que es observable arqueoldgicamente con lo que es significativo

histéricamente (Snodgrass 1990, 50-51; Hall 1991, 157; Insoll 2001, 1-10).

La trashumancia a gran escala implica la existencia de una elite poderosa que
controle rebafios lo suficientemente extensos como para necesitar migrar en busca de
pastos que les mantengan durante todo el afio (Hodkinson 1988, 56). A su vez, la
existencia de estos grandes rebanos ambulantes supondria la existencia de una
demanda de productos ganaderos muy alta y estable (Hodkinson 1988, 58), pues los
productos ganaderos no son necesarios tanto para la subsistencia como para el mercado

del enriquecimiento (Forbes 1995, 326).
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Analizando estos requisitos puede concluirse que, primero, los pastos de verano
en las montafas no son una caracteristica natural del paisaje mediterraneo. La mayoria
de los pastos de montafia parecen ser producto de la interferencia humana, bien sea
directamente a través del hacha o el fuego, o indirectamente a través de la labor
destructiva de los animales pastoreados, especialmente de las cabras (Halstead 1987-
1988, 80). Durante la época antigua los pastos tuvieron que ser de limitada extension.
Que en estos entornos pastaran grupos grandes de animales, que son los que necesitan
la trashumancia a gran escala, es dificil. Debido a la boscosidad de los ecosistemas
montafosos, las tierras bajas de los mismos tampoco proporcionaban un entorno
adecuado para el pastoreo de un rebafio que no fuera pequeno. El uso estacional de los
pastos de montana pudiera haberse transformado en algo ventajoso, no simplemente
necesario, una vez que la roza hubiese creado una superficie de pasto de invierno en
las tierras bajas y dicha superficie hubiese sido ocupada por un creciente numero de
rebafios, pero rebafos de pequefio tamafio (Haldstead 1987-1988, 80), ya que los
grandes obligan a la constante busqueda de pastos y dificultan el trabajo agricola
(Halstead 1996, 24). Segundo, si bien Arcadia no fue el erial empobrecido que en
muchas ocasiones ofrecen las fuentes, tampoco alcanzé a desarrollar una economia tan
compleja que precisara cantidades ingentes de leche, carne, lana, etc. ni para su

o]

consumo interno ni para la exportacion (Roy 1999, 354)=

No obstante, la trashumancia a corta distancia o transterminancia, que no
implica necesariamente estacionalidad, es propia de rebafios reducidos de ovicapridos,
y tiene un alcance mucho mas limitado, de no més de 10 kms. (Halstead 1996; Forbes
1994, 191), es posible que tuviera lugar en Arcadia (Haldstead 1987-1988),
generalmente dentro de las propias fronteras, puesto que cruzar de un estado a otro
suponia problemas de territorialidad. Aparte de esta limitacion politica, también existia
una limitacion geografica para la trashumancia a gran escala: la orografia. La frontera
suroeste es una zona escarpada y montafiosa que dificilmente permite el pastoreo

itinerante por amplias regiones.

159 Estas deducciones se apoyan, en parte, en estudios etnoarqueoldgicos, especialmente los llevados a
cabo por Chang en Didima, comunidad del sureste de la Argolida, muy cercana en caracteristicas
geofisicas y de organizacién a las de algunas zonas de Arcadia (Chang, C. The archaeology of
contemporany herding sites in Didima, Greece, 1981 (tesis no publicada).
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En relacion con la problematica del pastoreo y la trashumancia esta la
institucion publica de la epinomia, por la cual cada comunidad regulaba el uso de los
pastos por parte de sus habitantes. Formar parte de esta institucion y recibir pastos para
su uso era un privilegio para cuya obtencidn no se necesitaba ser ciudadano
(Hodkinson 1988, 52; Forbes 1996, 75)@.| Del ultimo cuarto del VI procede una
inscripcion del oeste de Locris en la que, utilizando el término epinomia, se estipula
que cada hombre tiene parte de los pastos comunitarios en propiedad y permanecen en
la familia a perpetuidad. Sélo podran utilizarse para otros usos en el caso de que la
familia no cuente con animales, pero si los posee la ley les obliga a dedicarlos al

pastoreo (Howe 2000, 101).

La epinomia se relaciona con la legislacion de determinados templos que, como
el de Atenea Alea, contaban con buenas tierras de pasto y animales en propiedad El
acceso a los pastos era gratuito para aquellos pastores que, en su camino hacia otro
lugar, pasaran alli la noche o para los animales destinados al sacrificio por los fieles. Si
los animales permanecian mas de una noche, entonces debia pagarse 1 dracma al dia
por cada vaca o cerdo y 1 dbolo por cada cabra u oveja. Por su parte, los sacerdotes del
templo tenian derecho a pacer 25 ovejas, una pareja de animales de tiro y una cabra. Si
se alimentaba a mas animales de los estipulados se penalizaba al transgresor con una
multa por cada animal grande, mientras que los mas pequefios serian sujeto de

tvdpoPLopog, que quiza podria significar confiscacion (Isager 1992, 16).

En determinadas zonas las tierras de barbecho pudieron proveer de una fuente
de pasto alternativa para algunos animales, al tiempo que los animales fertilizaban la
tierral'ﬁ_z'.I La trashumancia a corta distancia es un sistema de explotacion perfectamente
compatible con el barbecho, aunque se hayan tenido por formas econdmicas
irreconciliables. No obstante, no es una actividad necesaria en todas las circunstancias.
Cuando el nimero de animales es pequefio y variado su tipo es mas productivo hacer

uso de los sobrantes de la produccion agricola para alimentar al ganado que trasladar a

"% SEG XI 470; IG IV 853.

1! En el caso concreto de la Atenea Alea, no es seguro si los animales sagrados de los que habla una
inscripcion de mediados del s. IV (Bérard 1889, 281) eran propiedad del templo (Isager 1992, 15;
Jameson 1988, 104) o de los ciudadanos de Tegea (Jost 1985, 382; Guarducci 1952), pero los rebafios
sagrados pertenecientes a los santuarios aparecen ya mencionados en Hom. Od. XII 320-324.
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este de unos pastos a otros (Hodkinson 1988, 50; Forbes 1994, 190). El cuidado de las
ovejas esta mas imbricado con el cultivo del cereal que los rebafios de cépridos. La
oveja se alimenta con mas facilidad del rastrojo y el barbecho agricola. No obstante,
las cabras también forman parte de un mercado de carne y leche. Recientes estudios
etnoarqueoldgicos defienden que los pastos salvajes y el barbecho cultivado soportan
unos rebafios caprinos de 150-250 cabezas (Chang 1986, 130). Dos de las razones de
ser de la ganaderia apuntan, como ya he indicado, hacia la capacidad de la misma para
ayudar a emplear las tierras agricolamente improductivas y a favorecer el consumo de
productos residuales de la practica agricola que los seres humanos por si solos no
aprovecharian, amén de que el agricultor tiende a ser una amenaza mucho mas fuerte
para otro agricultor y un ganadero para un ganadero que entre ellos (Forbes 1995, 329-
330 y1996, 76; Georgoudi 1974, 160; Cherry 1988, 21; Halstead 1987-1988, 83). Este
mismo sistema es que el Van Andel y Runnels (1987, 13-25) han defendido para la
Argolida.

El tipo de explotacion que acabo de describir combina mejor con un
poblamiento disperso de pequefias comunidades y granjas, pues complejos sistemas de
rotacion podrian ser un obstaculo para el mantenimiento de los rebafios, lo cual no
implica necesariamente una poblacion depauperada y aislada, sino todo lo contrario.
De hecho, basandose en las prospecciones sistematicas llevadas a cabo en diferentes
regiones griegas, puede afirmarse que la fragmentacion y dispersion del habitat rural se
relaciona directamente con el crecimiento y desarrollo de la polis, excepcion hecha de
Melos (Snodgrass 1987-1988, 60; Cherry 1991, 7). Los estudios antropoldgicos
defienden que la lejania con respecto a la tierra cultivada (més de 1 hora de camino) no
es un problema para los agricultores en una regién como Grecia (Demand 1990, 69;
Osborne 1987, 38). El deseo y la capacidad de mantener una granja aislada, fuera de
los beneficios que produce la cercania a la polis, sea estacional o permanentemente,
responde mas a estrategias de pequenios propietarios con cierto nivel de recursos que a
los muy pobres; los extremos econdmicos (los muy pobres y los muy ricos) suelen

optar por la vida urbana (Alcock 1993, 61; Jameson 1994b, 63).

162 Teofr. 117, 3-4; 118 7, 7; VIL 5, 1-2...
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Ademés, el poblamiento disperso implica ventajas en cuanto a la
diversificacion e intensificacion de los cultivos (la especializacion y los cultivos
extensivos no eran lujos que pudieran permitirse la mayoria de los agricultores) vy,
aunque el aislamiento reduce los contactos sociales y la sensaciéon de seguridad,
permite una fuerza de trabajo mas variada, bien sea con esclavos o contando con la

colaboracion de cada uno de los miembros de la familia (Osborne 1987, 70).

Tenemos un ejemplo concreto de ello en el estudio que Van Andel y Runnels
llevaron a cabo en la Argolida. El sur de la Argolida experimentd una dispersion de los
asentamientos en cada uno de sus periodos de prosperidad, mientras que los periodos
de recesion suponian una contraccion, una concentracion de los nucleos de habitacion,
lo cual podria deberse a una ocupacién del territorio que primaba los intereses
econoémicos sobre la problematica politica (Van Andel y Runnels 1987, 168-178;
Jameson 1994a, 374-376). Por el contrario, en Melos, la mas clara excepcion, los
periodos de prosperidad se expresan en el paisaje a través de la concentracion en un
nucleo central emergente, generalmente costero, encargado de mantener las relaciones

con el exterior y de explotar los recursos internos (Cherry 1991, 7).

Por tanto, considero que la frontera suroeste arcadia presentaba en los ss. VII-V
un patron de asentamiento disperso en comunidades aldeanas con granjas dispersas
controladas por los nucleos urbanos cercanos de cuyo territorio poliado formaban
parte. Dichas comunidades desarrollaron un sistema econdmico agropastoril, de

feal alp

y con trashumancia a corta distancia

>

agricultura intensiva y no especializada
ganado perteneciente a la comunidad se pastoreaba en conjunto—=; lo cual reforzaba

los lazos identitarios y favorecia un mejor aprovechamiento de las posibilidades

1 No es hasta finales de época helenistica y principios del dominio romano sobre Grecia cuando
comienzan a advertirse ciertos signos de una produccion dedicada en parte a la exportacion y con
especializacion agricola, y no en todas las zonas (Alcock 1993, 80). Para Arcadia, no contamos con los
necesarios estudios arqueologicos.

1% Los pastos no tenian por qué estar a mas de unas cuantas horas de viaje o un par de dias (Hodkinson
1988, 53), lo cual no implica un desplazamiento estacional de los pastores, sino simplemente un
movimiento continuo de una zona a otra.

195 Sj quienes pastoreaban y quienes cultivaban la tierra eran los mismos, tal y como sugiero, no
podemos concluir que la mayoria de los pastores eran esclavos, como defienden algunos (Forbes 1995,
332), pues entonces estariamos afirmando que la estructura social griega estaba compuesta por una
pequena elite y una masa de esclavos, algo impensable.
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econdmicas de una tierra que no era especialmente rica pero que supo adaptarse a los

recursos de los que disponia.

La dispersion de los asentamientos es una forma de aprovechar los mercados
externos. Lamentablemente, los estudios sobre el comercio arcadio son muy escasos.
No sabemos mucho sobre las relaciones comerciales interregionales ni mucho mas
sobre las que se desarrollaron entre las poleis de Arcadia con otros estados griegos. No
obstante, sabemos que algunas poleis arcadias tuvieron que importar productos clave
de los que carecian o sufrian escasez, tales como metales (los depositos auriferos
locales, por ejemplo, son practicamente insigniﬁcantes@, sal y aceite (el olivo no esta
extendido por toda la geografia arcadia), marmol (el apreciado marmol de Doliana
procedia de Tegea), pescatdo'ﬁ,| productos de lujo, etc. La economia de las distintas

poleis arcadias debia tener la fuerza como para responder con una retribucion

econdmica y comercial a estas importaciones.

La elite aparejada al proceso de estructuracion de la polis expresd sus
ambiciones y su poder a través de la monumentalizacion religiosa, escogiendo
enclaves muy especificos que tenian un sentido vital para la comunidad. Asi, Basas se
encuentra en un pico montafioso que comunica Figalia con los territorios circundantes,
domina la frontera con los mesenios y el monte Hira, refugio de éstos frente a los
ataques lacedemonios, y forma parte de la red de trashumancia que recorre los montes
figalios. Sus bases economicas procedian de este sistema de explotacion combinado
que, a pesar de su sencillez, permitio a los figalios extraer la riqueza suficiente como
para mantenerse enfrentados a los espartanos y monumentalizar su enclave
privilegiado en las montafias, su sefia de identidad por negacion. No olvidemos

tampoco el papel que debid jugar el comercio para un territorio de frontera que los

"% Los tinicos hallazgos metaltrgicos importantes son los “hornos de Steno y Agiorgitika”, en
Mantinea, excavados por Th. Spyropoulos, cuyas conclusiones no han sido publicadas. Por el momento,
parece que los hornos datan del Heladico Inicial y Medio y que fueron reutilizados en épocas romanas
tardias (400 d. C.)

17 'El comercio de pescado entre Argos y Tegea aparece documentado en Aristo. Reto. 1365a y SEG XI
423, lin. 21-29. En ambos casos, el comentario comercial es totalmente casual: el ganador olimpico que
comenzd como transportador de pescado y el comerciante de pescado, mentiroso e impio, que intenta
engafiar a Asclepio y sufre un castigo divino. Williams cree que el comercio de marisco desde la costa
queda probado por los restos hallados en Estinfalo (Williams 1996, 96).
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lacedemonios precisaban para sus contactos con la Elide y que contaba con un rio

navegable a tramos™— -

Basas es el mejor exponente del poder de la elite figalia, pero no es el unico.
Las figurillas de bronce representado pastores que se encuentran en la zona (varias
fueron halladas en Andritsena, a 16 km. de Basas y algunas otras en el monte Liceo)
(Lamb 1925) inciden en la importancia de la ganaderia en el sistema econdémico y
simbolico del suroeste arcadio (Idm. LIII, figs. 87 y 88). Algunos investigadores han
considerado que los representados en las figurillas son los propietarios de ganado
(Hodkinson 1988), mientras que otros han preferido ver en ellos a los pastores de los
rebafios (Lamb 1925; Hiibinger 1992). Dado que la calidad de algunos de estos
bronces no es nada despreciable, tal vez sea mas l6gico suponer que representan a los
propietarios de los ganados, los cuales utilizaban estos exvotos para hacer ostentacion

de su poder; no obstante, volver¢ a ellos mas adelante.

La pobre y depauperada Arcadia deja paso a una imagen menos tremendista.
No se trata de convertir a Figalia o a la Parrasia en zonas ricas y prosperas, cuajadas de
rebafios vacunos florecientes y parangonables al Atica en su capacidad econdmica,
pero tampoco hay razones para que sigamos considerando que figalios y parrasios eran

desposeidos habitantes de las montafias.

Un futuro investigador que abogue por prospecciones sistematicas y
excavaciones en lugares clave, combinado con un andlisis de las fuentes desde una
perspectiva contextualizadora ayudard, sin duda, a resolver algunas de las dudas que
ahora no puedo sino esbozar, sin darles respuesta. ;Qué tipo de propiedad de la tierra
se desarrollo en Figalia y en la Parrasia? ;Los campesinos cultivaban sus tierras o las
arrendaban a los terratenientes? ;Hasta qué punto se implico la elite en la economia
ganadera? ;Qué papel jugo6 el rio en la economia figalia? Estas y otras preguntas
precisan de andlisis mucho mas exhaustivos que, con el tiempo, posiblemente seran

llevados a cabo.

168 paus. VIII 41, 4 asegura que, cerca de la desembocadura del Neda en el mar, el rio era navegable en
pequefios barcos. Por su parte, Cooper menciona un posible puerto en el curso del Neda, al final del
barranco por el que discurre su curso. Los restos no son claros, aunque ¢l cree advertir los
acondicionamientos necesarios para la construccion de un puerto (Cooper 1972, 352).
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3.4) La identidad arcadia: tribus y ethnos

3.4.1) El concepto de grupo étnico

En su estudio sobre las identidades posteriores a la Guerra Fria, S. P.
Huntington advertia que las identidades se conforman preferentemente por negacion de
lo que no se es y, a partir de esta negacion, se definen las caracteristicas propias. Estos
procesos son mucho mas frecuentes y se viven con verdadera intensidad en lo que
Huntington calificaba como “lineas de fractura”, es decir, en fronteras culturales y
mentales. En palabras del propio Huntington: “La gente se define desde el punto de
vista de la genealogia, la religion, la lengua, la historia, los valores, costumbres e
instituciones. Se identifican con grupos culturales: tribus, grupos étnicos, comunidades
religiosas, nacionales y, en el nivel mas alto, civilizaciones. La gente usa la politica no
so0lo para promover sus intereses, sino también para definir su identidad. Sabemos
quiénes somos s6lo cuando sabemos quiénes no somos y con frecuencia sélo cuando

sabemos contra quiénes estamos” (Huntington 1997, 20-22).

La etnicidad es una forma de identidad social cuya existencia tedrica es
relativamente joven. A principios del s. XX el término “grupo étnico” comenzd a
utilizarse en lugar del de “raza”, para soslayar las connotaciones peyorativas de este
ultimo. Tras la II Guerra Mundial y con el comienzo de los procesos descolonizadores
varios pueblos desmembrados por las conquistas nazis o por el imperialismo
occidental enarbolaron la bandera de la etnicidad como medio de recuperar su
identidad, otorgando consistencia legislativa a un concepto que habia tenido una vida
muy intensa en el s. XIX. El término “etnicidad”, junto con el de “genocidio” y
“etnocidio”, se convirtieron poco a poco en un lugar comun del lenguaje periodistico y
en un amplio campo de estudio de la antropologia. Pero no fue hasta finales de los 80
cuando el concepto cald6 mayoritariamente entre los historiadores de la antigiiedad
quienes, en los 90, convirtieron la etnicidad en un referente clave de los estudios sobre

identidad e ideologia.



III. Arcadia y su frontera suroeste: paisajes politicos 91

A pesar de su relativa juventud, las raices conceptuales de lo étnico se
remontan cuando menos al mundo griego, de donde procede el término ethnos, y sus
caracteristicas (el sentimiento de pertenencia a una comunidad y de exclusion de otras
en razén de una cultura y unos ancestros compartidos) pueden rastrearse a lo largo de
gran parte de la historia, especialmente en la eclosion nacionalista e identitaria que
experimentd Europa a partir de fines del s. XVIII y, sobre todo, en el XIX (Hall 1997,
34).

Muchos arquedlogos e historiadores se han enfrentado en la ultima década al
problema que supone reconocer la etnicidad a través de los registros arqueologicos e
histéricos de pueblos extintos. Hall dio el pistoletazo de salida al estudio de la
etnicidad en el mundo antiguo con su ya célebre Ethnic identity in Greek antiquity. Su
postura sobre la labor del arquedlogo en el terreno de los estudios étnicos levanto

3

mucha polvareda, ya que afirmé con rotundidad que “while material symbols can
certainly be selected as active emblems of a consciously proclaimed ethnic identity, it
is a mistake to assume that material cultural patterning can serve as an objective or
passive indication of ethnic groups” (Hall 1997, 3). La reaccion de los arquedlogos no
se hizo esperar, destacando la tesis doctoral de S. Jones, The archeology of ethnicity:
constructing identities in the past and in the present, otro clasico de los estudios sobre

la etnicidad en arqueologia.

No puedo estar de acuerdo con la postura excesivamente “literaria” de Hall. Si
la etnicidad se entiende como un instrumento ideologico de definicion social, tiene que
verse reflejada en el registro arqueoldgico. Su caracter abstracto se concretiza en
acciones y producciones que son utiles para la sociedad, ya que le permiten excluir de
ella a quienes le interesa presentar como enemigos. La cultura material también crea
identidad (Morris 1998, 270; Jones 1997; Morgan 1991-1992, 134), sea a través de
produccion ceramica, visibilizacion de fronteras, construccion de santuarios,
manipulacion fisica de lugares sacros, etc., como trataré¢ de demostrar en el caso
concreto de las construcciones identitarias figalias y parrasias. La arqueologia ofrece,
por lo tanto, una oportunidad para el anélisis de los simbolos étnicos y de aquellas
practicas culturales que dan forma a la construccion discursiva de la identidad en el

pasado (Jones 1998, 273; Renfrew y Meskell 2001, 26). Por supuesto, la relacion entre
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cultura material y etnicidad resulta problematica, pero no més ni menos que cualquier

otra formulacion simbolica, como la religiosa.

Se hace necesario definir qué es un grupo étnico. Muchos historiadores,
antrop6logos y socidlogos consideran una utopia la definicion de “etnicidad” ya que,
como el propio Hall afirma, la etnicidad “is socially constructed and subjectively
perceived” y, por lo tanto varia con cada grupo étnico (Hall 1997, 19). La idea parte
del modelo social constructivista de la obra de Barth quien ya en 1969 defendia que no
se puede definir a un grupo étnico desde fuera, puesto que son los agentes sociales que
lo forman los que tienen que identificarse (Barth 1976, 11-12; Pascual Gonzélez 2001,
241). Asi, algunos antropdlogos sugieren que pertenecer a un determinado grupo
étnico es un categoria de adscripcion emic, ya que viene definida por la decision del
individuo de calificarse y definirse como tal (Eriksen 1993, 11). A pesar de las
dificultades, puede hablarse de una serie de indicios y de criterios de etnicidad, utiles

para reconocerla en las sociedades pretéritas.

Los indicios de etnicidad son aquellos elementos empleados con cierta
frecuencia por las sociedades para autodefinirse. Su existencia, no obstante, es azarosa
y su existencia no es una prueba determinante de que la sociedad haya decidido
reconocerse como una etnia. Entre dichos criterios destacan tres: una lengua y una
cultura comun y una religion compartida. Sin entrar en los infinitos problemas de la
definicion del término “cultura”h'Ti,I ninguno de estos tres criterios son faciles de
aprehender, pues sus limites no pueden trazarse con precision y cada sociedad los
asimila y los prioriza de modos distintos. Su contextualizacion es tan variada que no

pueden emplearse como criterios generalizadores (Hall 1995a, 9 y 1998, 266; Jones y

Graves-Brown 1996, 7; Pascual Gonzélez 2001, 243; Park 1994, 154).

En cuanto a los criterios de etnicidad, podemos hablar de dos: el
reconocimiento de ancestro/s comun/es y la querencia de una tierra materna (Hall
1998, 266; Eriksen 1993, 12 y 68; Smith 2001, 65; Shennan 1994, 14). En Grecia, las
genealogias articulan descendencia y parentesco y sirven para pensar sobre la propia

existencia, sobre la autodefinicion. De la misma forma, los mitos de origen reivindican
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territorios primordiales que estdn en la base de la constitucion territorial de las
sociedades. El valor del criterio es mayor que el del indicio, pero aun asi ni los unos ni
los otros son pruebas constatables de que una sociedad pueda definirse como etnia. En
el caso griego, el término que se empled para referirse, grosso modo, a lo que nosotros
caracterizamos hoy como “étnico” fue é0vog, pero ellos no lo utilizaron en un sentido

restrictivo ni tampoco con las mismas connotaciones, de modo que no es equiparable.

Ethnos era para los griegos cualquier grupo que compartiera las suficientes
similitudes como para ser tratado en genérico, fuese humano o animal. Homero, por
ejemplo, emplea el término tanto para referirse a las comunidades de insectos,
concretamente a las abejasll—o',I como para diferenciar a los guerreros jovenes dentro de
un sistema que distinguia varios grupos de edad'll_l‘.| Esquilo, por su parte, califica a las
Furias y las Erinnias como un ethnos, un grupo diferente del de los dioses o del de los
hombreslﬁ, Sofocles, al calificar a las bestias salvajes como un grupo opuesto al ser

]

humano, emplea el término ethnos

y como ethnos distingue Pindaro a los hombres
de las mujeres Ethnos también se emplea a lo largo de la historia griega para
referirse a los habitantes de una polis (por ejemplo, el ethnos atico), o, por el contrario,
a quienes forman una sociedad poco organizada, de aldeas, en contraposicion al
modelo urbano de la polis (los ambraciotas); puede designar también a la poblacion de
una region mas amplia formada por poleis (el ethnos arcadio) asi como a cada uno de
los subgrupos de una region que haya sido, a su vez, calificada de ethnos (es el caso de
los libios y sus subdivisiones) o a un pueblo extranjero con una cierta organizacion y
cohesion social (los lidios). Y un mismo autor puede utilizar el término de maneras
distintas en una misma obra, como es el caso de Aristoteles, que en su Politica se
refiere al ethnos entendido como una entidad diferente a la ciudatdE,| un modo de

L] (2]

definicién de pueblos barbaros -0, en contraposicion, de los griegos o una forma

1 La cultura en sus implicaciones étnicas, historicas y arqueoldgicas ha sido estudiada por Sian Jones
en sus analisis de la etnicidad. Remito a la bibliografia.

70 Hom. 1. I1, 87 y 469.

'Hom. II. 11, 91; 11, 32; VII, 115; X1, 724.

172 Esq. Filoc. 1147.

173 Sof. Eumen. 366.

174 pind. OI. I, 66; P. IV, 252.

175 Aristo. Pol. I11 1285 B; V 1310 A; VII 1336 A ; VIII 1338 B.

176 Aristo. Pol. 1 1257 A; VII 1324 B.

T Hdt. VIII 144.
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basica de poblamiento@(Villa‘[e 1984, 182).

El ethnos por tanto, no responde a una realidad prefijada, sino que se basa en un
concepto abstracto de unidad y cohesion, es decir, en un sentimiento de “identidad”
que pueden compartir desde las comunidades de hormigas hasta la poblacion de una
ciudad-estado y que en ocasiones se confunde con el genos, entendido también en un
sentido muy amplio tanto como el mecanismo por el que uno accede a una identidad
que como el grupo que la proporciona (Hall 1997, 36). Her6doto, por ejemplo, utiliza
ambas palabras para referirse a realidades ide’nticas@. como s6lo son atenienses los
que han nacido en Atenas, se puede equiparar el yévoq con el €6vog, que en Herddoto
siempre se relacionan con la “sangre comun”. En época arcaica es mas que probable
que el sentimiento de pertenencia a un ethnos definido y no a otro se tratara antes de

nada de un mecanismo social para marcar diferencias de grupo, una forma de validar el

propio status a través de la descendencia (Renfrew 1998, 277).

Mas alla de los problemas epistemologicos a la hora de definir la etnicidad y
los procesos de adscripcion étnica, existen planteamientos ontologicos que han tratado
de definir la esencia de la etnicidad y que pueden resumirse en dos (Hall 1997, 17-19;
Jones 1997, 65-82; Eriksen 1993, 54-58). Los primordialistas como Shils, Geertz o
Isaacs consideran que los sentimientos €tnicos son una caracteristica que atafie al ser
humano, sea cual sea su cultura. Los intrumentalistas, por el contrario, sostienen que la
etnicidad es una construccion cultural que cambia con las sociedades que le dan forma,
sin que su existencia sea en ningin modo algo consustancial a la propia del grupo

humano.

Lejos del estatismo, el sentimiento étnico cambia con la sociedad que lo
construye y tanto en lo referente al presente y las formas de canalizacion de la
etnicidad como respecto al pasado. Un grupo étnico cuenta con una serie de hitos
historicos que todos sus miembros reconocen como comunes ¢ implicadores, pero en
su bagaje también existen muchos olvidos y ausencias compartidos. Tanto los unos
como los otros son modificados desde el presente conforme a los intereses en juego.

La etnicidad no despierta la conciencia de pertenencia a un grupo, sino que la crea. Los

178 Aristo. Pol. VII 1327 B.
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lapones, por ejemplo, juegan con su identidad segun sus conveniencias: la ocultan,
adoptando la noruega en situaciones discriminatorias para ellos y la enfatizan como
diferente y tnica en momentos favorables (Eidheim 1976). No obstante, quienes
reivindican su pertenencia a un grupo étnico no aceptan en absoluto su construccion
desde el presente, sino su perennidad en el tiempo, y dicha conviccion forma también
parte del fenomeno étnico. Como sefiala Hall: “If there is anything to be learnt from
the recent ethnic conflicts throughout the world, it is that the refusal to recognise

ethnicity is more likely to exacerbate than to eliminate its potency” (Hall 1997, 19).

A pesar de las limitaciones que ambas tesis han desarrollado a un nivel tedrico
(Jones 1997, 59-82), la instrumentalista responde, a mi juicio, a una vision mas social
de los procesos histéricos y, por lo tanto, mas acorde con una concepcion de la historia
en continua modificacion por parte de sus agentes, que no son otros que las sociedades
y los individuos. Por supuesto, esto no implica que la etnicidad no conlleve unas serie
de caracteristicas culturales y socioldgico-psicoldgicas que se puedan obviar al
analizarla, extremo en el que a veces han caido los instrumentalistas (Jones 1997, 77-

79).

La mayoria de los antropologos que han escrito sobre la organizacion étnica lo
han visto en el contexto de la competicidon por los recursos y muchos han entendido la
etnicidad como un medio de lograr intereses particulares o de maximizar valores
(Jones 1997, 69-75; Jenkins 1997, 10; Prontera 2003, 110). Pero, ademas, el poder de
la adscripcion étnica, su fuerza identitaria y definidora, al igual que la de la religion, se
basa en dos principios. En primer lugar, la etnicidad ofrece respuesta a las grandes
preguntas sobre la existencia humana (quiénes somos, hacia donde nos dirigimos y por
qué estamos aqui). Creo, de hecho, que la base de la conciencia étnica es precisamente
la necesidad de diferenciarse de otro grupo social con el que existe una interaccion, lo
cual descansa, a su vez, en la necesidad humana de pertenencia, estabilidad y

continuidad referencial (De Vos 1982, 17).

En segundo lugar, la etnicidad también justifica la desigualdad social y la

jerarquizacion de poder. La diferencia con la religion es que la justificacion de la

" Hdt. 157,3yV9l, 1.
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diferencia procede de un orden social, de una estructura humana que, aunque esté
conectada con los deseos de los dioses, no emana directamente de ellos, como si lo
hacen los preceptos religiosos. Las ideologias étnicas pueden justificar la
jerarquizacion social, aunque la relacion entre la etnicidad y el rango en una sociedad
no es directa. El género, la clase, la edad y otros criterios que varian de sociedad en
sociedad contribuyen a la definicion del status de un individuo dentro de su
comunidad. En muchas sociedades poliétnicas se detecta, sin embargo, una alta
correlacion entre la identidad étnica y la posicion social (Eriksen 1993, 51; Eidheim

1976, 50-51).

La etnicidad es un proceso en si misma, ya que solo se percibe en la relacion
con otros. No forma parte de la sociedad, sino de su modo de interactuar con los otros.
En ocasiones, las relaciones interétnicas son pacificas pero generalmente se trata de
situaciones violentas (guerras, competicion por los recursos, sometimiento...). Sean
positivas o negativas las circunstancias en las que se desarrolla la conciencia de
diferencia étnica, €sta so6lo nace por contraste con el exterior; no se formula en el
interior de las sociedades, sino que es siempre un modo de marcar la oposicion a otros.
El concepto de “yo” s6lo se perfila en relacion con el del “otro”. A un nivel de grupo,
si no hay un oponente no existe la necesidad de definir lo que somos, porque nuestra

existencia es la unica que tiene sentido para nosotros, luego nosotros somos el mundo.

freol

3.4.2) Las tribus arcadias

Las ya famosas tesis de Snodgrass sobre la organizacién social de la Arcadia
arcaica son fruto de una concepcion de Arcadia basada en dos pilares tradicionales: por
un lado, la idea de “revolucion” cultural y, por otra, la de “etnicidad” cultivada por las

sociedades menos evolucionadas.

"% Bl término tribu en este contexto, ampliamente empleado por la comunidad cientifica (Roy 1972a y
1996; Nielsen 1996a y b, 1997, 2002; Morgan 1997...), es equivalente al de “organizaciéon o comunidad
cantonal” que emplea Moggi (Moggi 1991b, 2001, 2003...) y no supone una traduccidén literal de la
¢uNn griega, institucion por completo diferente, sino una forma de trasladar a nuestros idiomas el
concepto griego del étnico plural en referencia a una comunidad.
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Snodgrass fue el principal impulsor de la teoria de la “Revolucion del s.
VIII” Para ¢l, la Uinica posibilidad de escapar a la Edad Oscura, en la que se habian
perdido todos los referentes culturales que harian de Grecia lo que fue (la escritura, la
vida urbana, el desarrollo tecnoldgico, el arte...) fue a través de una auténtica
revolucion, rapida, decisiva, que volvio del revés el mundo egeo en el transito del IX al
VIII; revolucion no exclusivamente griega, sino euroasiatica (Snodgrass 1980, 18).
Este cambio revolucionario contd con una serie de ingredientes: el demografico
(crecimiento impresionante de la poblacion), el politico (aparicion de la polis), el
econdmico (abandono de la vida ndémada-trashumante que habia caracterizado la
Epoca Oscura), el ideolégico (conformacién de la idea de estado) y el cultural
(desarrollo de los cultos heroicos y de la épica). Siempre segiin Snodgrass, después del
tremendo cambio estructural de finales del VIII varias generaciones tendrian que ir
asumiendo sus implicaciones, de modo que el proceso se completd en el VII, cuando

ya habian tenido lugar la mayoria de los cambios decisivos que darian forma a la

civilizacion griega (Snodgrass 1980, 85).

Esta concepcion tan tremendista del cambio impone unos ritmos de desarrollo
excesivamente rigidos. Si a ellos anadimos la ya mencionada investigacion sectorial
que ha dominado la historiografia sobre Arcadia, destacando los procesos religiosos
sobre cualesquiera otras manifestaciones sociales, llegamos al encasillamiento de esta

zona dentro del grupo de las “regiones atrasadas”.

El problema de la tribu en Arcadia no es s6lo cronoldgico; también nos plantea
dudas sobre el contenido de las definiciones, entre ellas las de polis, kome y etnia. Una
de las tradicionales caracteristicas definitorias de la polis es su autonomia politica, la
cual ha sido cuestionada duramente por el Copenhagen Polis Center (Hansen 1995a,
26; Nielsen 1996a). Siguiendo un pensamiento tradicional, las organizaciones socio-
politicas que no alcanzaban el rango de polis pero gozaban de cierto desarrollo pueden
calificarse como komai. En las “regiones atrasadas” de Grecia, como Arcadia, la kome

se entiende como la unidad de un estado tribal y en los lugares mas desarrollados

811 a fuerza de esta hipétesis se ve reflejada en un simposio a ella dedicada en 1981: Hégg, R. (ed.) The
Greek Reinassance of the eight century B.C.: tradition and innovation. Proceedings of the Second
International Symposium at the Swedish Institute at Athens, 1-5 June, 1981, Stockholm, 1983. Otro de
los grandes defensores de esta teoria ha sido Robin Osborne (1987 y 1996).
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kome/demos es la unidad territorial basica de subdivision civica de la polis. No
obstante, los nuevos estudios demuestran que esta vision constitucionalista de kome es
demasiado estrecha y parcial. Tanto en las inscripciones como en la literatura, kome se
utiliza comunmente para referirse a una ciudad en el sentido socio-econdmico sin
funciones politicas o constitucionales. La diferencia ltima con la polis es una cuestion

de status politico (Hansen 1995a, 50 y 61).

Aunque el asentamiento en komai tiende a circunscribirse preferentemente a
época arcaica y parte de la clasica, la palabra aparece en general en fuentes literarias
helenisticas y romanas. Las ideas tradicionales sobre la kome proceden de la obra de
cuatro autores clasicos: Tucidides, Aristoteles, Pausanias y Estrabon, especialmente de
la categorizacion teodrica de los dos primeros. Para Tucidides la kome es la forma de
vida caracteristica de las primeras pOIeiS Para Aristoteles, en cambio, se trata de un
estadio civilizatorio que precede a la polis y que es tipico en los ethne, como los

ar(:adiosh'Tl.| Esta ultima idea es la que utiliza Snodgrass para trazar su mapa de Arcadia

como un area en perpetua recesion que no podia mantener un sistema poliado.

Sin embargo, existen variadas formas politicas de que una polis sea
dependiente de otra/s sin que por ello sea necesario que pierda su caracter de
organismo estatal. Todas ellas han sido analizadas por Nielsen 1996a. Me limito a

recoger alglin caso arcadio significativo del que nos informa cumplidamente este autor.

Por sympoliteia una o mas poleis se unen para formar una sola, pero la union es
meramente politica y no implica cambios en el patron de asentamiento. Es obvio que
por este sistema algunas poleis dejan de ser estados independientes, pero eso no quiere
decir que dejen de ser poleis, como en el caso de Nestane, que presumiblemente

particip6 en el segundo sinecismo de Mantinea en el 370.

Las ligas fueron una forma de organizacion politica supranacional muy tipica
del ambito griego. Una liga hegemoénica es una symmachia que involucra a varias
poleis. Solo una de ellas es la hegemonica y, por tanto, solo ella se encargara de dirigir

la politica de la liga, pero eso no implica que el resto de los miembros renunciara a su

82 Tue. 17, 1.
183 Aristo. Pol. 1261 A, 27-29.
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autonomia. En el caso de la Liga del Peloponeso, a la que pertenecian la mayoria de las
comunidades arcadias, el poder correspondia a Esparta, pero los aliados tenian

mecanismos para oponerse a las decisiones espartanas (Nielsen 2002, 380-397).

Las Confederaciones son otra forma de organizacidn, en este caso federal, que
se impondria sobre la autonomia de las poleis miembro sin que ello menoscabara su
status politico. Concretamente para la zona que nos ocupa, existio una Confederacion
Arcadia fundada en el 370 y escindida en dos con la batalla de Mantinea del 362.
Sabemos poco de su estructura pero lo suficiente como para que no sea necesario
hablar de pérdida de status poliado para las comunidades que formaron parte de ella.
De hecho, la mayoria de los miembros eran poleis, lo que dio lugar a una estructura de

poder bipartita: a las propias instituciones poliadas se unieron las confederadas.

Justificado el hecho de que una polis no precisa autonomia plena para funcionar
como un estado, podemos entender mejor coémo se complementa la dependencia de
varias poleis arcadias en la supraestructura que se ha denominado tribu y que se

relaciona directamente con el problema que trato en este epigrafe: la etnicidad arcadia.

En Arcadia las fuentes clasicas y helenisticas nos hablan de seis tribus: la
menalia, la cinuria, la parrasia, la azania, la eutresia y la trifilia, todas ellas vigentes en
época clasica a excepcion de la azania, que habia desaparecido, al parecer, ya en época
arcaica (lam. XIX, fig. 27). Comparto con Nielsen la hipotesis de que, en general, las
poleis arcadias no se desarrollaron dentro de un estado tribal, sino que los estados
tribales nacieron a partir de un grupo de poleis pequefias que querian protegerse de la
agresividad de sus vecinos (Nielsen 1996b, 143; 1996a, 117-163; 1997, 160; 2002,
271-307; Morgan 1997, 187). Por eso sus menciones no se hacen frecuentes hasta el s.
V-IV@, cuando la politica interna de Arcadia alcanza un alto grado de complejidad
que conlleva numerosos enfrentamientos internos. En momentos de enfrentamientos
politicos y militares las tribus actuaron como estados federales, sin por ello

condicionar el status poliado de sus integrantes (Nielsen 2002, 278).

'8 En época clasica son raras las referencias a tribus; de hecho, Ginicamente encontramos tres
comunidades (Dipea, Orestasion y Peo) que para esa época atestigiien afiliaciones tribales en las
fuentes. En el caso de Dipea la fuente clasica nos ha llegado transmitida por Pausanias. Las fuentes
helenisticas solo atestiguan la afiliacion de una comunidad, Pséfide. Las fuentes romanas, en cambio,
atestiguan la afiliacion tribal de no menos de 29 comunidades (Nielsen 1996b, 133).
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El auge de la pretendida tribu azania es una forma de legitimar la antigliedad de
una construccion contemporanea para asi otorgarle mayor estabilidad tanto politica
como conceptualmente. Si examinamos lo que sabemos sobre las diferentes tribus (en

ocasiones muy poco) comprobaremos que la hipotesis de Nielsen es mdas que

plausibldi&s]

La tribu azania, que incluia las poleis de Peo, Psofide, Féneos y quizas Clitor,
Lusos y Nonacris (Nielsen y Roy 1998, 8), entronca directamente con la imagen de los
azanes comedores de bellotas, el pueblo més antiguo de Arcadia junto con los

[iz6]

parrasios , una imagen viva del arcaismo y el exclusivismo cultural arcade. El

fzz]

epoénimo Azan procede, segun la leyenda, de uno de los hijos de Arcas— —cuyo nombre
fue, al igual que el de su padre, utilizado para designar a todos sus compattriotasj'uT‘&.|
Sélo en dos ocasiones el término se usa con respecto a un individuo real, ambos en

Lize]

época clasica: la primera con respecto a Lafanes, un “azanio de la polis Peo’™ "y la

segunda en relacion con un tal Filipo cuyo monumento de victoria en Olimpia, de
fecha dudosa, le describe como un azanio de Pelana El término no aparece nunca
mas referido a personas histdricas y cuando se habla de los Azanes o bien se les
equipara a los arcadios o bien se les recuerda como un pueblo rudo, perdido en las
brumas del tiempo (Roy 1972a, 44), que tan pronto extiende sus dominios hasta
Licosura como los reduce al norte de la Arcadia (Jost 1984, 26; Nielsen y Roy 1998,

11; Moggi y Osanna 2003, 308).

"% Roy 1972a y 1996 defiende justamente la argumentacion contraria pero, a mi juicio, sus argumentos
son mas endebles. Considera que las tribus pierden fuerza hacia el s. IV porque dejan de aparecer en las
fuentes, pero tampoco aparecen en €poca arcaica y eso no le impide sostener que en dicho momento si
existian. Por otra parte, defendiendo la identidad tribal como construccion cultural y no como necesidad
politica puntual, no se explica por qué en tantas ocasiones los miembros de una tribu, al identificarse, no
se refieren a ella sino a sus ciudades de origen. La ausencia de la mencion a la tribu resulta mds extrafia,
siguiendo la hipotesis culturalista de Roy, cuando es la polis misma que a ella pertenece quien evita
nombrarla. Una explicacion politica como la de Nielsen permite comprender mejor, a mi juicio, los
mecanismos de comportamiento social.

186 Strb. VIII 8, 1.

187 paus. VIII 4, 3.

'8 Eur. Or. 1647 lo emplea en este sentido.

" Hdt. VI 127.

1% Paus. VI 8, 5. Pelana es una ciudad aquea, pero esta referencia ha hecho dudar si la Pelana aquea no
podria haber pertenecido a Arcadia en €poca arcaica, momento de supuesto apogeo de la tribu azania, o
si no existiria otra Pelana en territorio azanio, concretamente la Palene que cita Plinio en NH IV 20, de
localizacion desconocida.
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En ninguna fuente se vislumbra la posibilidad de que los azanios funcionaran
como colectividad politica; sin embargo, si tenemos muestras de la identidad poliada.
La Psoéfide aparece individualizada en el Catalogo de las Naves y acufia moneda en
época arcaica, asi como Clitor y Taliades, con motivos iconograficos totalmente
diferentes La tribu como tal nunca llegd a acufiar moneda. La tribu azania y sus
supuestos pobladores son, pues, una nueva imagen arcadia y carecemos de una base
documental que nos permita confiar en su supuesta existencia. No obstante, es mas que
probable que a ningun griego ni a ningin arcadio les importara mucho que la tribu
azania hubiese existido, puesto que su valor no le venia dado por su veracidad
histdrica, sino por su fuerza como imagen, como representacion de una identidad que
se estaba creando politicamente en el momento en el que las referencias a las tribus

comienzan a inundar las fuentes.

De los eutresios apenas si podemos decir nada a excepcion de que se extendian
por la zona norte y noroeste de la llanura de Megalopolis y que es probable que el
centro mas importante fuera Tricolonos, que fue absorbido por Megalépolis
Pausanias resalta la genealogia mitica de la ciudad. Es posible que anteriormente a su
anexion por Megaldpolis ya existiera alguna relacion con Licadén (al menos, no puede
negarse), pero parece muy probable que Megaldpolis la potenciara, de modo que
Tricolonos, hijo de Licaon, fue el fundador de la ciudad y sus hijos, Zeteo y Paroreo,
fundaron los asentamientos de Zeteo y Parorea respectivamentelﬁ‘.I Otras dos
comunidades no conocidas, Ptolederma y Cnauso, pertenecerian también a los
eutresios (Moggi y Osanna 2003, 419). El étnico EvTpecio, usado en sentido propio o

como antropénimo, aparece en un grafito de la primera mitad del V@

Algo mas, aunque no mucho, podemos adelantar de la tribu cinuria, compuesta
por cuatro ciudades: Tisoa, Licoa, Alifera y Gortina. La unica referencia explicita a su
calidad de tribu la encontramos en el Decreto de Filarco del 362|E.I En este decreto se

constata la existencia de damiorgoi (“representantes”) cinurios y menalios a pesar de

I Ver notas 94 y 97.

%2 paus. VIII 27, 3.

%3 paus. VIII 35, 6.

¥ SEG XXXIV 321.

951G V 2, 1. Su datacion es dudosa, oscilando entre 369-363/2 (Roy 2000b, 312).
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que la creacion de Megalopolis en el 370 acabo con la independencia de las poleis que
se vieron obligadas a participar en el sinecismo, asi como con las tribus. Este decreto
contiene la inica mencidn de étnicos tribales después de la fundacion de Megalopolis,
en un momento en el que la Confederacion Arcadia se veia en serias dificultades (el
362 es la fecha de la batalla de Mantinea, que acabd con la Confederacion), asi que no
es extrano que se hicieran concesiones a unos confederados que, en su mayor parte, no
estaban nada contentos de serlo. Los cinurios precisaban de un étnico y decidieron
formar una tribu por la creciente presion tegeata y espartana (Faklaris 1990, 230-239).
Sin embargo, la adhesion a la tribu no debid de ser especialmente significativa, ya que
varios individuos que debieron pertenecer a ella prefieren utilizar el étnico de su
ciudad antes que el de la tribu. Asi, un ciudadano de Gortina que realiza una ofrenda
en la Acrdpolis en el 480 se define como “gortino”@! sin referencia ninguna a una

tribu y la dedicatoria de los despojos guerreros que realiza Gortina en Delfos a

principios del V tampoco nombra para nada a la tribu (Roy 1972a, 49).

Los menalios parecen gozar de una identidad més fuerte como tribu. Formaban
parte de la tribu menalia nucleos importantes como Asea, Dipea, Eutea, Helison,
Orestasion y Palantio, continuamente amenazadas por Tegea y Mantinea. Ya durante
la primera parte de la guerra del Peloponeso los mantineos se hicieron con el norte del
territorio menalio, conservandolo hasta el 418, mientras que los tegeatas ocupaban el
suIJ]'(z_l,| asi que no es extrafio que las pequenas poleis de la zona, que muy posiblemente
compartieran rasgos culturales especificos que les acercaban, se unieran en una
estructura mayor que les permitiera defenderse sin perder por ello su autonomia interna

(Nielsen 1996a, 93-102).

Durante la guerra del Peloponeso los menalios como tales enviaron tropas a

luchar contra los espartanosh‘q“_&| y colaboraron activamente en la fundacion de

lroo]

Megalopolis enviando delegados— Posteriormente sus damiorgoi aparecen en el

Baol

decreto de Filarco. Algunos menalios se describen como tales=; aunque la identidad

101G 12, 488.

97 Tue. IV 134;V 29, 1; V33 y V 47.
%8 Tue. V 67, 1.

19 paus. VIII 27, 2.

20 P Oxy. CCXXIL, 29.



III. Arcadia y su frontera suroeste: paisajes politicos 103

ciudadana no se perdid y, de hecho, Palantio acufiaba moneda hacia el 400 y tenia un
thearodocus en Delfos en esa época, al igual que Asea(Roy 1972a, 49; Nielsen
1996b, 137). La separacion de la tribu menalia en dos para el 418, fecha de la batalla
de Mantinea, pudo ser producto de los ataques exteriores, que les obligaron a
escindirse y apoyar una faccion a Mantinea y la otra a Tegea y Esparta, pero también
es probable que la propia conciencia civica superara en ocasiones a la union tribal, que

no dejaba de ser un referente politico (Nielsen 1996b, 135)E.|

La tribu parrasia es la que acapara mayor numero de referencias y se nos
muestra mas unida. Como dedico el capitulo V al territorio parrasio, prefiero referirme
a la tribu parrasia entonces, para contextualizar mejor su importancia y sus

peculiaridades.

Por ultimo, la tribu trifilia es una demostracion de que este sistema organizativo
puede crearse con fines politicos. La Trifilia no formd parte de Arcadia hasta el s. IV,
pues anteriormente sus poleis habian estado supeditadas a control eleo e incluso habian
participado en guerras contra distintas poleis arcadias No hay mencién alguna a los
trifilios hasta el 400, momento en el que los espartanos intervinieron en la zona y
arrebataron el control de la Trifilia a la Elidem',I alentando la formacion de una tribu
que uniera a las poleis trifilias frente a una posible ataque eleo. En venganza, la Elide
prohibio a los laconios participar en los Juegos Olimpicos del 420, de los cuales
también se ausentaron los de Lépreoﬁ.| Dos afios después los eleos intentaron que sus
aliados argivos, mantineos y atenienses atacaran Lépreo y, al no conseguirlo,
rechazaron la alianza establecida No es de extrafiar enfrentamiento tan denodado si
tenemos en cuenta que la Trifilia, junto con Mesenia, es una de las zonas agricolas mas

fértiles de toda Grecia (Lukermann 1972, 148).

21 SEG XXIII, 179 ofrece informacion de una ofrenda de despojos militares en Delfos por parte de los
dipeos, aunque el texto no se conserva en buen estado y podria interpretarse de varias formas. Por su
parte, SEG XX 716 demuestra que el étnico orestasio se utilizaba como un elemento mas del nombre.

92 Para otra interpretacion de esta tribu, considerandola una ToALC kaTd kdpac, Moggi 2001a.

29 Hdt. IV 148; Tuc. V 31, 1-5; 34, 1-2; 49, 1-50,4 y 62, 1-2.

% Tuc. V 34, 1.

2% Tuc. V 50, 2.

% Tuc. V 62, 1.
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En el 401-400 el rey Agis decidi6 castigar a los eleos por su participacion en la
alianza Argos-Mantinea del 421-420 y por el veto que impusieron a los espartanos en
los Juegos Olimpicosm.| Los lacedemonios marcharon contra Lépreo. La campana de
Argos consigui6 “liberar” del control espartano el oeste arcadio y la Trifilia. La paz
con la Elide se firmé en el 397@pero los gobernadores lacedemonios permanecieron
en Arcadia hasta el 3955};I momento en el que Esparta ya habia puesto su atencion en

otras miras politicas (Beocia, Atenas, Corinto...).

No sabemos cuéanto tiempo se mantuvo esta estructura, aunque se ha sugerido
que, al igual que el resto de estructuras tribales, caeria con la Confederacion Arcadia, a
la cual los trifilios se unieron en su fundacion (Nielsen 1997, 157; Nielsen 2002, 248-
273).

Los trifilios, con la ciudad de Lépreo a la cabeza, asumieron las consignas
arcadias, primero con su anexion a la Confederacion Arcadialﬁ,I que se caracterizaba
por su exclusivismo étnico (Nielsen 1999, 45 y 2002, 512) y, mas tarde, con la
manipulacion de los mitos y las genealogias. Asi, un monumento arcadio levantado en
Delfos nombra a Trifilio como hijo de Arcasm, Pausanias y Jenofonte declaran que

b2l

los lepreatas==querian ser arcadiosmy el primero asegura que le comunicaron que en

su ciudad se encontraba la tumba de Licurgo, hijo de Aleo, aunque no llegara a
VerlaEL! asi como en Figalia se encontraba la tumba de Lépreos, el epoénimo de la
ciudadE.| Por su parte, los arcadios también querian que los de Lépreo se consideraran
arcadiosm.| Esta relacion quedé saldada a través del culto de la Artemis Helea de

Alorio, en la Trifilia, cuyos sacerdotes procedian de Arcadia=== Aunque no es seguro

cuando se institucionaliz6 la costumbre, lo mas probable es que fuera mientras la

*7 Jen. Hel 111 2, 22-23.

2% Jen. Hel. 111 2, 31.

> Jen. Hel. 111 5, 12.

291G V2 1, 1in. 20

' CEG 11 824, 7; Pb. IV 77, 8.

12 El étnico, AempedTac, puede leerse en una inscripcion hallada al sureste de la actual aldea de
Pavlitsa, la antigua Figalia, y fechada a finales del s. III (Te Riele 1966, 253).
> Paus. V 5, 3; Jen. Hel. VII 1, 26.

> Paus. V 5, 5-6.

> Paus. V 5, 4.

21 Strb. VIII 3, 3.

17 Strb. VIII 3, 25.
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trifilia form6 parte de Arcadia (Roy 2000a, 146). La identidad étnica trifilia es una
construccion politica motivada por unas necesidades defensivas por parte de los
trifilios y dominadoras por parte de los espartanos. Formaron tribu sin necesidad de

raices arcaicas.

3.4.3) El ethnos arcadio

La segunda tesis de Snodgrass responde plenamente al concepto de etnicidad
que tan exitoso ha resultado en los estudios sobre Arcadia. El define el ethnos como
una forma de organizacidon superviviente del sistema tribal en época histérica para
comunidades ligeramente dispersas, sin centros urbanos pero unidos por lazos
culturales, religiosos y politicos, gobernadas por asambleas periddicas reunidas en un
solo centro (Snodgrass 1980, 42), lo cual se parece en cierto modo a la definiciéon que
de ethnos da el propio Aristoteles (Villate 1984). Ahora bien, el ethnos permite una
gran variedad de condiciones que contemplan, por ejemplo, la posibilidad de
formacion de estados separados que s6lo ocasionalmente se sentirian unidos en un
espiritu que podriamos calificar de “nacional” y también la posibilidad de que una o
mas ciudades crezcan mas que el resto llegando a convertirse en poleis poderosas que
controlen el territorio o dirijan confederaciones (Snodgrass 1980, 42-43). Por su parte,
Burelli considera que el ethnos arcadio era un sentimiento de unidad cultural, un
panarcadismo de esencia religiosa pero entendido en ocasiones con intenciones

politicas (Burelli 1995, 83).

El esquema de Snodgrass parece construido expresamente para explicar la
evolucion politica arcadia. Pero existen inconvenientes. En primer lugar, Arcadia
contd con numerosas poleis, y algunas de ellas bastante poderosas, pero ninguna

hegemonica més que en determinados momentos y bajo circunstancias puntuales.

Segundo, nada nos permite afirmar que el poblamiento disperso arcadio se
relacione con una pobreza generalizada, a excepcion de la propia tradicion que asi lo
mantiene y que lo mantiene porque el poblamiento disperso es el que tradicionalmente

se ha adjudicado a las zonas “atrasadas”, aunque los estudios arqueologicos han
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demostrado, como ya indiqué, que no tiene por qué ser asi. Es decir, que este

razonamiento conduce directamente a un circulo vicioso.

Tercero, la insistencia en los lazos religiosos que unirian al ethnos encaja tan
bien con el perfil arcadio porque en Arcadia la mayoria de los estudios se han centrado

en el fenomeno religioso al margen de sus implicaciones sociales.

Cuarto y ultimo, esta interpretacion conlleva una carga ideologica
tremendamente fuerte que supone la existencia de pueblos mas desarrollados y de otros
menos evolucionados (evolucion que se define, por supuesto, siguiendo los postulados
de los que se consideran desarrollados) y concibe la identidad étnico-religiosa como el

nexo de union propio de quienes son mas “primitivos”.

A lo largo de este estudio he empleado en variadas ocasiones la expresion
“Arcadia” y otras tantas me he referido a caracteristicas que he definido como
“arcadias” o ‘“arcades”. Ahora es el momento de preguntarnos si realmente existid
Arcadia, al menos tal y como nosotros la hemos aprehendido, o si este tipo de
concepto “nacional” que implica usar la denominacion de una region como garante de

cierta semejanza y unidad entre sus habitantes no es sino una construccion moderna.

Los propios griegos -otro concepto étnico e identitario (Cardete prensa a)-
hablaron de Arcadia y los arcadios y el término “arcadio” se utiliza como una forma de
definicién por parte de muchos individuos habitantes de la region susodicha. No
obstante, la mayoria de las referencias a Arcadia en las fuentes son de caracter
mitologico. La Arcadia politica, la Arcadia econdmica, la Arcadia cotidiana reciben,
en comparacion, menos atenciéon que la Arcadia mitica=—y la gran mayoria de los
autores que sobre Arcadia hablaron y que acufiaron el término no eran arcadios, lo que

nos puede hacer sospechar que tal vez la identidad arcadia fue mas impuesta desde

fuera que desde dentro (Nielsen 1999, 17).

Puede admitirse que la Arcadia existid como percepcidon, como imagen, como
proyeccion mental de una determinada area geografica que los grupos que la habitaron

y sus contemporaneos convinieron en algunos momentos y en determinadas
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circunstancias en concebir como entidad, pero su conformacion es un proceso
cambiante que dura siglos y que no podemos extrapolar de un contexto a otro pues no
siempre fue entendido ni de la misma manera ni con los mismos limites (Morgan 1999,
386). Por tanto, no podemos hablar de una nacién arcade ni de un sentimiento étnico
arcadio fuera de especulaciones, ni tampoco afirmar que Arcadia nunca fue un “estado
nacional” pero los arcadios si se sentian unidos por lazos “patrioticos”, como afirman
Nielsen (1999) o Burelli (1995, 57) porque apenas si contamos con testimonios de
arcadios que hablen sobre Arcadia asi que, ;como podemos deducir que existi6 un
sentimiento de unidad? El propio Nielsen (2002, 155) reconoce que en Arcadia era
mucho mas fuerte el sentimiento identitario local que el regional (Borgeaud 1979, 29).
De hecho, tanto Diodoro como Pausanias defienden que la razon por la que algunas
comunidades se levantaron contra Megal6polis y el sinecismo fue porque éste les

bo]

obligaba a abandonar su localidad, su patris——.

Los enfrentamientos entre comunidades arcadias fueron comunes y bastante
abundantes durante toda la historia griega. Ni siquiera en el momento de la formacion
de la Confederacion Arcadia hubo acuerdo y si muchos enfrentamientos, como
comentaré mas adelante. Que a Megaldpolis le interesara presentarse como
representante de una causa panarcadia y que para ello utilizara simbolos, manipulara
imagenes y favoreciera la construccion de paisajes que, de una u otra manera, la
mayoria de los que vivian en la region (y posiblemente en este caso la “region” debiera
limitarse al area de Megaldpolis y no al resto de Arcadia) estaban capacitados para
reconocer, no quiere decir que existiera un sentimiento nacional ni una unidad
panarcadia, a lo sumo un cierto poso comun o lo que he calificado, siguiendo a J. Hall,
de indicios, que no criterios, de etnicidad (Hall 1997, 22-24). La diferencia estriba en
que los criterios implican etnicidad, mientras que los indicios son sdlo eso,

posibilidades que no tienen por qué cuajar en un sentimiento consensuado.

Dichos indicios serian para los “arcadios” un ambivalente corpus de leyendas

(ambivalente porque cada zona tiene el suyo propio e incluso las figuras mas

218 Un estudio sobre el particular lo recoge Nielsen 1999. Uno de los pocos anélisis antiguos de una
ciudad arcadia desde el punto de vista politico nos lo ofrece Aristoteles en su Constitucion de los
tegeatas.

> Diod. XV 94, 1; Paus. VIII 27, 5.
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prominentes, como la de Despina, no aparecen en todas partes); cierta semejanza en el
“pantedn” divino (aunque destacando la fragmentacion regional); cierta historia
compartida (aun cuando la oposicion entre las comunidades arcadias, como por
ejemplo entre Tegea y Mantinea, es mas que conocida); una serie de topicos culturales

b

construidos en época clasica (los arcadios son pelasgos==— o autdctonos mas
antiguos que la lunamy comedores de bellotas@; un dialecto comﬁnmy, en las
zonas montafiosas, ciertas semejanzas en las formas de organizacion que diferian para
la Arcadia del este, que contaba con un relieve mucho menos abrupto y varias llanuras

ksl

econOmicamente relevantes .

En cuanto a los criterios de etnicidad, en el caso arcadio, aquellos que
defienden su caracter étnico recurren a la figura de Arcas y a la tierra de los arcades.
Arcas, segun el mito que ha llegado hasta nosotros, fue el héroe civilizador que ensefid
a los arcadios a cultivar la tierra, a usar el trigo para hacer pan (la comida civilizada
por antonomasia frente a las bellotas) y a tejer los vestidos. Hijo de la osa Calisto, a la

que terminaria asaeteando bajo forma animal, sin saber que mataba con ello a su

20 Pelasgo como adjetivo puede hacer referencia tanto a los supuestos descendientes de este mitico
personaje de trazos prehelénicos para la cultura griega clasica (Tuc. I 3, 2) como, de un modo mas
genérico, a la totalidad del mundo griego o a buena parte de ¢l (Strb. V 2, 3).

2! Eforo FGrHist 70 F 113; Helanico FGrHist 4 F 161; Hdt. I 1, 46; 11 171, 2 y VIII 73; Tuc. I 2, 3;
Strb. V 2, 4; Paus. VIII 1, 4.

22 Hipio de Regio FGrHist 554 F 7; Aristof. Nub. 398; Licof. Alex. 479-483; Apolo. Rodas IV 264-265;
Ov. Fast. 281 y 2289-2290. Los arcadios no siempre son descritos como los moradores mas antiguos de
Grecia. De hecho, el propio Pausanias, que recoge la tradicion arcade de que Pelasgo fue el primer
habitante del mundo (Paus. VIII 1, 4), también hace referencia a Arante, el primer hombre de la Fliasia,
tres generaciones mas antiguo que Pelasgo (Paus. II 12, 4-5) y que los autdctonos atenienses (Paus. II
14, 4). Las “peleas” por la autoctonia eran mas que frecuentes entre los griegos (Hdt. I 2; Paus. I 14, 2).
Sobre Pelasgo existen otras genealogias que le hacen hijo de Niobe y Zeus (Acusilao, FGrHist 2 F 25:
Dioni. Halicar. Ant. Rom. I 17, 2-3; Apolod. II 1, 1) o incluso hijo del argivo Aresto, emigrado a Arcadia
y héroe civilizador de la misma (Charax FGrHist 103 F 15).

** Hdt. I 66; Plb. IV 20-21; Paus. VIII 42, 2-6.

224 parece que el dialecto no fue un factor de cohesion importante para los arcadios, como si lo fue, por
ejemplo, para mesenios y espartanos (Hall 1997, 180). De hecho, no existié6 un alfabeto local y un
documento tan importante como el decreto federal (IG V2, 1) esta escrito en dialecto atico (Nielsen
1999, 38), ya que a partir del s. [V comenzo6 a extenderse por Arcadia el griego de la koiné (Dubois
1988, 13, n. 19). El proto-arcadio chipriota llegd a su cenit en el s. V y empezd a decaer y el dialecto
arcadio acabaria muriendo en el s. II d. C. sin que el periodo imperial lo revitalizara, como ocurrié con
el etolio (Dubois 1988, 14).

2% Nielsen 1999 ofrece un anélisis exhaustivo de las caracteristicas que convertirian a Arcadia en un
ethnos, aunque no se atreve a calificarla de “estado étnico”. Analiza a Arcadia como totalidad, pero
sostiene que la verdadera unidad de organizacion era la polis o la aldea, cada una con una identidad muy
marcada. Los mismos principios definidores de ethnos con los que Nielsen analiza Arcadia (extraidos de
Smith 1986) son utilizados por Pretzler para estudiar Tegea (Pretzler 1999b).
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Be]

madre, es una figura muy importante en el mito transmitido por autores tardios™=; pero
no hay referencias arqueoldgicas a su culto en ninguna parte de Arcadia, mientras que

Dx]

otros héroes y heroinas, como Licaénmo Heracles™ o PenélopeiZT:| si que cuentan
con una proyeccion cultual en diversas zonas de la region arcadia. Dada la falta de
protagonismo absoluto de Arcas fuera del universo mitoldgico helenistico y romano,
puede sostenerse que realmente la figura del “civilizador” de Arcadia nace con las
necesidades politicas del s. IV, que son las que motivan la construccion de una Arcadia

unida.

El fundador mitico de Arcadia, el ancestro comun, pudo no ser Arcas, sino
Licaodn, una figura mucho mas antigua (aparece ya en Hesiodo@ y con una tradicion
cultual y mitica bastante desarrollada. Cada vez que alguna de las poleis arcadias
pretendidé desarrollar posiciones panarcadias, la figura simbdlica elegida para
representarles fue el Zeus del Liceo, es decir, el Zeus que castig6 a Licaon, un Zeus

ba1l

que, segun determinadas tradiciones, habria nacido precisamente en la Parrasia™-,
siendo alimentado y cuidado por ninfas que llevan por nombre toponimos ércades
Asi ocurre, por ejemplo, con la llamada “Acufiacion Arcadia” del V (Williams 1965) o
con las acufiaciones de Megalopolis (Nielsen 2002, 151), que trataré en profundidad en
el capitulo dedicado a la Parrasia. No obstante, Licaén se circunscribe al area de

Megalopolis y no se conoce mas culto a este héroe aparte del que se le ofrendo en el

monte Liceo, consagrado a él.

En cuanto a la vinculacién a una tierra especifica, Roy considera que Arcadia

no fue al principio un concepto geografico sino humano, ya que era la tierra de los

2% Eratost. Cat. VIII; Apolod. I1I 8, 2. Paus. VIII 3, 6-4, 1; Higin. Fab. II, 1; Ov. Met. II, 409; Ov. Fast.
II, 155 y diversos escolios (Borgeaud 1979, 49).

227 1 as referencias a Licadn, sefior de la Parrasia y, concretamente, del monte Liceo son comunes a la
literatura antigua, desde Hesiodo a los Padres de la Iglesia, que lo tomaron como muestra de la
depravacion del paganismo. Véase Hes. Frag. 163; Apolod. III 8, 1; Ov. Met. I 198-239; Licof. Alex.
480-481; Arnob., Adv. Gent. IV 24; Non. D. XVIII 20; Paus. VIII 2, 3-4; Higin. Astr. II 4; Clem. Alej.
Protr. I1 36, 5; S. Agust. De civit. Dei XVIII 17.

** Eratost. Cat. 40; Paus. VIII 31, 3-4; Hdt. II 146.

22 Paus. V 15, 6, 8 y 9y VIII 12, 5; Non. D. XIV 93, que distingue entre el Pan Nomios, hijo de Hermes
y Penélope, y el Pan Agrios, hijo de Zeus y una ninfa; Hdt. 11 145; Apolod. Epi. VII 38; Cic. Nat. Deor.
XXII 55-56; Plu. Moralia XVIIL. Un buen estudio sobre Penélope lo encontramos en M. M. Mactoux,
Pénélope: légende et mythe, Paris, 1975.

2% Hes. Frags. 160 y 161

2! paus. VIII 38, 2.
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arcadios (Roy 1968, 20), a la que dio nombre el héroe Arcas. Ciertamente, el mito de
la autoctonia existié antes de la aparicion en escena de Megalépolis no obstante, fue
el poder megalopolitano el que lo extendio y consiguid que, para en el s. IV, se hubiese
convertido en un topico de la oratoria, especialmente de la propagandistica procedente

de Arcadia, como es el caso de Licomedes de Mantinea’

Tanto las fuentes literarias (en las que el étnico que generalmente se utiliza es
el que corresponde a la “patria chica” y no a la macro entidad que recibia por nombre
Arcadia) como las arqueoldgicas (los santuarios extraurbanos son una marca fronteriza
de envergadura en el paisaje de la region, mostrando la separacion, agresiva en muchas
ocasiones, entre las diferentes poleis) sefialan como el sentimiento de pertenencia, la
identidad, se desarroll6 mucho méas a escala local (Nielsen 1999, 59-60; Borgeaud
1979, 29) y tribal, pues las poleis necesitaban que sus territorios mantuvieran su
dependencia de ellas (y la ideologia tiene uno de sus mas certeros modos de control en
la construccion de la diferencia) y las tribus precisaban de unos lazos fuertes que las

unieran frente al enemigo que habia propiciado su formacion.

La conciencia étnica precisa una centralizacion del pensamiento, una
imposicion ideoldgica, una unidon contra el Otro, que es quien motiva la propia
definicién del grupo mismo. ;Quién fue el Otro para los arcadios?, ;cual fue el centro
de irradiacion ideologico capaz de amalgamar las afinidades culturales para otorgarles
el rango de sentimiento étnico? Hasta la construcciéon de Megaldpolis y la imposicion
por parte de sus elites de la Confederacion Arcadia, el Otro fue para la mayoria de las
poleis arcadias (estuviesen o no organizadas en tribus) otra polis arcadia. Los
enfrentamientos entre Mantinea y Tegea, entre Clitor y Orcémeno, etc. modificaron la
historia de las poleis de la region en mayor grado que las luchas contra poderes
externos, excepcion hecha de Esparta. Pero Esparta nunca pudo ser el Otro mas que
para las comunidades amenazadas directamente (para los parrasios, para los figalios),
puesto que varias de las poleis arcadias fueron proespartanas durante gran parte de su

historia, mientras los que supuestamente compartian “sentimiento étnico” con ellas

22 paus. VIII 38, 3.
23 Tye. 12, 3; Hdt. VIII 73.
24 Jen. Hel. VII 1, 23.
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eran atacadas y sometidas por los lacedemonios. Una prueba de las estrechas
relaciones de Esparta con Tegea es la tesaurizacion de moneda espartana en el
santuario de Atenea Alea. En este templo se encontr6 un documento relativo a una
donacidon y a un testamento que suponian un depdsito importante de capital procedente
de Esparta (Burelli Berguese 1995, 60). Posidonio, por su parte, también nos confirma
que los espartanos tesaurizaban oro y plata en Arcadia, puesto que no podian poseerla

bas1

en su patria™-;

Sin un centro de poder no puede existir una construccion étnica y en Arcadia no
existio tal cosa hasta la fundacion de Megaldpolis. No obstante, Megalopolis frustrd la
posibilidad de que Arcadia adquiriera una conciencia €tnica porque pretendid lograrla
por la fuerza. En vez de ofrecer un enemigo contra el que definirse, impuso la
definicion desde arriba y no tuvo éxito puesto que la vida de la Confederacion Arcadia,
la maxima expresion panarcadia, fue corta y azarosa. A pesar de todo, el aparato
ideoldégico que desarrolld6 Megalopolis con la intencidon de construir una identidad
perduré mucho mas que la propia ciudad y ha llegado hasta nosotros como el esqueleto

de un proyecto que nunca triunfo.

233 posidonio FGrHist 87 F 48.
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Fig. 15. Templo de Artemis en

Lusos

(Mitsopoulos-Leon 1998, 71)
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Fig. 16. Caballo arcaico de bronce del
santuario de la Artemis de Lusos
(Voyatzis 1990, pl. 70 LS5)

Fig. 17. Figura masculina arcaica
de bronce del santuario de la
Artemis de Lusos
(Voyatzis 1990, pl. 70 LS)

Fig. 18. Ruinas del
templo de Poseidon y
Atenea en el Monte
Boreion, Asea
(Jost 1985, pl. 52. Fig. 3)
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Fig. 23. Colina de Gortsuli, Mantinea.
Emplazamiento de la antigua Ptolis
(Fotografia: M? Cruz Cardete del Olmo)

Fig. 24. Vista general de Orcomeno (N-NO)
(Fotografia: M?® Cruz Cardete del Olmo)
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Fig. 26. “Santuario inferior” de Gortina, dedicado a Asclepio
(Ginouves 1959, 6)
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IV. EL TERRITORIO FIGALIO

4.1) El territorio figalio

El territorio figalio es caracteristicamente montafioso, como puede compararse
en el mapa adjunto (Iam. XX, fig. 28). Aunque las cotas no son tan altas como en otras
zonas, el relieve es muy abrupto y escarpado, sin ningtn valle ni llanura destacable. El
rio Neda lo atraviesa de este a oeste en la zona meridional conectandolo con el monte
Hira, el reducto de la resistencia mesenia tantas veces atacado por los lacedemonios.
Por un lado, el rio puede servir como canal de comunicacion pero, por otro, como ya
sefalaron los viajeros y exploradores del s. XIX, el cruce por su escarpado curso es no
solo dificil sino también peligroso, de modo que la principal via de acceso es por el

norte (Jost 1985, 83).

El Limax es un afluente del Neda que discurre muy cerca del emplazamiento de
la ciudad de Figalia, desembocando en el Neda a unos 2 kilometros de la misma, de
modo que se une a los cursos fluviales que descienden del Cotilo. Las fronteras del
territorio se corresponden con sus limites naturales: al norte el monte Minti,
perteneciente a la cadena montafiosa denominada Fanari, que comprende al Cotilo al
este y se prolonga hacia el oeste. El limite sur se identifica con el macizo de San Elias,
el este con el macizo montafioso que une el Liceo con el monte Tetrazi y el oeste con
el valle de Vervitsa, la actual Petralonam.| El monte Hira se alza a 874 m. en direccion
noroeste hacia Basas desde el monte Tetragion. La altura superior de Basas (1130 m.)
le permite controlar su area, incluido el monte Hira, al que tiene bajo su oOrbita visual.
Si desde un punto de vista interno Basas domina, desde un punto de vista exterior a ¢l
su posicion destacada le convierte en un hito, en un punto nodal del paisaje que puede

verse practicamente desde cualquier parte, como demuestra el modelo digital de la

frontera suroeste (Iam. XXVI, fig. 37) que comentaré en su momento. Desde Basas se

236 Al respecto del limite oeste, Cooper localiza restos de una torre circular al suroeste del Stomio, sobre
el valle del Neda, a la altura de la llanura costera de la baja Trifilia. Por su técnica constructiva podria
datarse en la primera mitad del s. IV, asi que no podemos dilucidar si fue una avanzadilla tardia o si el
territorio de Figalia en épocas anteriores también comprendia esta zona (Cooper 1972, 363).
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controla visualmente toda la frontera con Mesenia que, en reciprocidad, es dominada

por la altitud del santuario del Apolo Epicuro.

Como ya esbocé en el capitulo anterior, la proyeccion, construccion,
mantenimiento y embellecimiento de un santuario como el de Basas, de gran calidad
artistica y técnica ya desde finales del s. VII, indica la existencia de un poder fuerte
que precise tamafia monumentalizacion para afirmarse y continuar creciendo y, por
supuesto, que sea capaz de sufragar los gastos derivados de la empresa. La existencia
de dicho poder implica la de una sociedad compleja y desarrollada, una sociedad

estatal.

Las excavaciones en la polis de Figalia han sido, en términos generales, escasas
y poco sistematizadas. Se han limitado a sacar a la luz una serie de restos y a resaltar la
existencia de otros que ya se conocian, pero sin un programa cientifico que analizara
los contextos de una forma ordenada (Arapogiannis 1996; Jost 1985, 86). Por otra
parte, tampoco contamos con prospecciones detalladas del territorio ni con otros
estudios arqueologicos que permitan explicar con precision las formas de habitacion de
la ciudad ni del territorio, lo que sin duda complica un andlisis contextual. No obstante,
con las intervenciones llevadas a cabo (especialmente las de los afios 1995-1997 a
cargo de X. Arapogiannis, éfora de Olimpia, el término administrativo al que hoy en
dia pertenece Figalia, asi como la somera “prospeccion” realizada por Cooper y
Myers) y una metodologia precisa es posible plantear importantes preguntas sobre los
paisajes figalios y las motivaciones de sus constructores asi como aproximarse a

respuestas rigurosas para algunas de ellas.

En la cima de lo que fuera la acropolis figalia, cuya antigiiedad se remonta al
menos al s. VI (Nielsen 2002, 163), en el sector sur, los viajeros del XIX hablaban de
las ruinas de dos capillas y de un recinto eliptico de origen muy probablemente
medieval (Leake 1968, 496), hoy desaparecidos practicamente en su totalidad, a
excepcion de algunos cimientos para los que no contamos con datacion. La ladera
meridional es mas rica en hallazgos; de hecho, parte de la muralla y la capilla de la
Virgen, que se encuentran muy cerca de una fuente cldsica (Orlandos 1911, pl. 20, fig.

1), fueron construidas con piedras y columnas antiguas reutilizadas (lam. XXI, figs. 29
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y 30) y es en esta area donde se ha excavado recientemente el santuario que se supone

dedicado a la Artemis Soteira (lam. XXI1, fig. 31).

El sector oeste no es menos interesante. Alli encontramos una capilla bizantina,
la Capilla de la Cruz, en cuyo interior y alrededores se pueden ver desde tambores de
columnas clasicas hasta frisos con metopas y triglifos y a unos 50 m. al este restos de
cimientos y columnas; también contamos con ruinas de monumentos, destacando uno
rectangular de 8 x 14 m. cortado en dos por un muro transversal. Esta situado 200 m.
al sur de Kordovuli y se ha propuesto su identificaciéon con un templo, aunque no se
puede precisar con exactitud su naturaleza funcional (Jost 1985, 87). A lo largo de la
carretera moderna también se hallan numerosos restos antiguos dispersos (fragmentos

de columnas, cimientos, etc.) (Jost 1985, 87).

Tanto lo dicho hasta el momento como los argumentos que paso a desarrollar
remontan la articulacion de la polis y su papel en la construccion fisica y mental del
paisaje figalio a época arcaica (Nielsen 2002, 163; Hejnic 1961, 44; Cardete 2003, 52-
54). Como expuse en el anterior capitulo, la historiografia ha desarrollado una serie de
caracteristicas intrinsecas a la polis que nos ayudan a detectar su existencia y
comprender sus procesos de articulacion. En la Figalia arcaica se encuentran la gran

mayoria de dichas caracteristicas.

Herddoto utiliza un étnico civico (Pryaelc) para calificar a los ﬁgaliosﬁ.I No
contamos con ninguna fuente arcaica en la que se mencione el étnico civico figalio,
pero Herodoto lo emplea para referirse al 490, no al momento en el que €l escribe. Ya
en época clésica, el étnico-civico figalio queda atestiguado tanto en un nivel

individual@como (:olectivoiz.|

Las relaciones exteriores institucionalizadas son, como expliqué, un indicador
de la existencia de polis. Pausanias, en el contexto del enfrentamiento espartano-
mesenio, nos cuenta cdmo la lucha entre lacedemonios y figalios condujo a la toma de

las murallas de Figalia, y con ellas de la ciudad, por los espartanos durante el

>7Hdt. VI 83, 2.

> Ivo 161.

239 CID I1 4 11 lins. 1-3 y 45. Estan constatados también sistemas de subdivisiones civicas en los que se
incorporaban los ciudadanos (Nielsen 1996b, 127). Se desconoce para qué eran empleados, pero parece
que, al contrario que en los demoi aticos, no se utilizaron para acufiar sub-étnicos (Nielsen 2002, 472).
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arcontado de Milciades, que se data en el 659m.| Una muralla no implica
necesariamente la existencia de una polis pero si que la hace mas probable,
especialmente cuando no se trata de un dato aislado, sino de un elemento congruente

dentro de un contexto social preciso.

Los duros enfrentamientos entre Figalia y Esparta asi como las alianzas entre
figalios y mesenios comienzan pronto. El episodio que cita Pausanias pertenece a la I1
Guerra Mesenia, que tendria lugar hacia la segunda mitad del VII (el 659 es una fecha
referente, la primera caida de Figalia en poder de Esparta). La conquista espartana fue
seguida de una consulta figalia al ordculo de Delfos para discernir un modo de
recuperar su tierra. La relacion con los santuarios panhelénicos, no so6lo con Olimpia,
sino también con Delfos, Delos o Dodona, es otra de las caracteristicas de una polis. El
individuo que acude a Delfos no suele hacerlo a titulo personal, sino que es

representante de una comunidad con entidad politica y presencia institucional.

La Pitia vaticin6 a los figalios que la tnica forma de regresar a su patria seria
consiguiendo poner al frente de sus tropas a un cuerpo de 100 orestasios, que moririan
en la batalla, sacrificandose gustosos por los ﬁgalioslz'd‘_z'.| Los figalios, en
agradecimiento por el desinteresado apoyo orestasio, honraron a sus muertos con una
tumba en el agora en la que se les dedicaban honores de héroes cada atﬁolz.| La
existencia de una tumba en el 4gora es algo excepcional@L,I sobre todo si tenemos en
cuenta que se mantuvo vigente hasta el s. Il d. C. y que es uno de lo cultos mas
antiguos de este tipo de los que se tiene noticia en Grecia (Jost 1985, 539 y 1998, 259;
Pretzler 1999a, 74). Su presencia en el centro mismo de la comunidad civico-politica
es un producto de la utilizacion del mito y de la creencia como forma de construccion
de la realidad aunque la causa ultima de que este culto tan peculiar se mantuviera vivo

durante tanto tiempo, habiendo otros que recordaban igualmente el odio a Esparta, se

escapa a una interpretacion mas concreta.

> Paus. VIII 39, 3.

! Una kome también puede contar con muralla, al igual que una polis puede no tenerla, pero no es lo
mas frecuente (Hansen 1995a, 61).

*2 Paus. VIII 39, 4-5.

% Paus. VIIL 41, 1.

% La tumba en el 4gora solia reservarse a los fundadores de colonias. Irad Malkin llevé a cabo un
estudio exhaustivo del tema en su Religion and colonization in Ancient Greece, Leiden, 1987, estudio
que ha continuado con The returns of Odysseus: colonization and ethnicity, Berkeley, 1998.
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La identidad figalia se formo por oposicion a los espartanos y a sus enemigos
arcadios (sobre todo los mantineos) mas que por comunidad entre los propios figalios.
Los simbolos y las imagenes de la identidad politica figalia asi lo demuestran, pues
casi siempre estan relacionados con la lucha contra los lacedemonios. La actuacion de
los de Orestasion no deja de ser un heroismo de leyenda, pero sus buenas relaciones
con los figalios, enemigos de los espartanos, incide en la importancia que tiene el
enemigo a la hora de construir identidad en una zona de frontera. Orestasion era, como
ya dije, una de las comunidades que formaba parte de lo que acabaria conociéndose
como tribu menalia. Los menalios, al igual que el resto de las comunidades agrupadas
en tribus, se unieron para ser mas fuertes contra Esparta y contra enemigos internos de
gran calado como Mantinea y Tegea. Aunque Figalia no formara parte de tribu
alguna los enemigos eran comunes, de modo que es légico que mantuviese buenas
relaciones diplomaticas con las tribus adyacentes y que pertrecharan en ocasiones
alianzas militares. Ni los menalios eran un peligro para los figalios ni los figalios para

los menalios y, sin embargo, Esparta constituia una brutal amenaza para ambos.

Si los espartanos eran los enemigos por antonomasia, los grandes aliados de
Figalia durante casi toda su vida politica fueron los mesenios. La leyenda cuenta que
Aristomenes, el famoso caudillo mesenio, mantuvo estrechos contactos con Figalia,
hasta el extremo de conceder la mano de su hermana a un figalio. Cooper considera
que dicha boda no tiene por qué ser ficticia ya que las uniones matrimoniales entre
mesenios, figalios y habitantes de Lépreo eran bastante comunes, incluso hoy en dia

continuan celebrandose (Cooper 1996, 45 y 52).

Hacia el 650 se conocen asentamientos mesenios en la zona de Basas,
coincidiendo con un notable aumento de las ofrendas votivas tanto en el Apolo Basitas
como en los templos del Cotilo, lo que podria indicar una activa participacién mesenia
en el culto figalio (Cooper 1996, 58). En el s. IV el historiador Calistenes llamaba a la
bac]

Arcadia la “segunda tierra materna”™=y nos refiere, al igual que hara posteriormente

Pausanias, una resolucion arcadia que concedia los mismos derechos civiles a los

5 E. Meyer (1968) consideraba que la Parrasia habria comprendido en sus momentos de mayor
expansion a Figalia.

24 Calistenes FGrHist 124 F 23, apud Plb. IV 33, 5. Calistenes combina la informacién sobre
Aristocrates con la de Aristomenes, asi como sus respectivos periodos histéricos.
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mesenios hacia el s. VII y a principios del s. VE| La costumbre mesenia de asentarse
en Arcadia se refleja en el ya citado tratado Staatsvertrdge n°® 112 entre Esparta y
Tegea (550 a. C.) en el que ésta se compromete a no otorgar la ciudadania a los

mesenios.

La oposicion a Esparta se mantuvo viva a lo largo de toda la época clésica,
como senalan algunas fuentes. Tucidides, por ejemplo, nos informa sobre las
incursiones espartanas en Figalia entre el 421-415@.| En estas fechas puede decirse
que todo el territorio figalio estaba en manos lacedemonias (Cooper 1996, 5) y que el
recurso a la alianza con los argivos para defenderse de Esparta era moneda comun
(Dusanic 1970, 286-287; Cooper 1996, 53). También tenemos noticias de que formod
parte de la Liga del Peloponeso hacia el 374 (Nielsen 1996a, 92) y es posible que
formara parte de Confederacion Arcadia (Roy 1971, 571). Fuera o no una de las
comunidades obligadas a contribuir al sinecismo, lo cierto es que Figalia mantuvo su
status poliado, como demuestra una inscripcioén délfica (ca. 360), en la que es listada
como T[dde] m[OAleg] kal LdLOTAL éwdpéawo Polibio la califica con regularidad
como polishi_o'ly a sus habitantes como pOIitaiEy hay constancia de la existencia de
magistrados: Tapiatm[Sa]pLopyOLEy, de forma general, dpxowac@Harmodio de
Lépreo utiliza también el término polis y menciona representaciones corales,
sacrificios comunales y dos oﬁcialesE.I Hacia el 240 firmé un tratado con Mesene en
el que ambas entidades son descritas como poliﬁy entre 280-146 aparece como

miembro de la acuiacion federal de la Confederacion Aquea (Head 1911, 418).

En cuanto a su orientacion politica, puede suponerse que se trataba de una polis

democratica (otro motivo mas de enfrentamiento con Esparta, quiza producto de esa

27 paus. IV 22,2, quien narra como tras la derrota mesenia en la guerra de Tirteo los arcadios escoltaron
a los mesenios hasta el asilo del monte Liceo, donde les proporcionaron ropa y comida y ofrecieron a los
refugiados compartir la tierra a través de un tratado de particion.

28 Tuc. V33, 1-2; V49 y V 58.

2 CID 114 111, lins. 1 y 45.

>0PIb. 1V 3, 5; 31, 1; 79, 6-8.

> Plb. IV 79, 6.

221G V 2, 420, lin. 10.

3G V 2, 423, lin. 3.

*1G v2, 420, lin. 9.

> Harmodio FGrHist 319 F 1.

»01G V 2, 419, lins. 14-15.
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misma oposicion), lo cual nos comunica indirectamente Diodoro Siculo al referirnos el
fracasado golpe de estado oligarquico del 374 Incluso podemos atisbar la
continuacion en puestos de poder de la familia Tharyk (Nielsen 2002, 340-341). La
tradicion cuenta que Tharyk era cufiado de Aristdbmenes. A principios del IV un tal
[Tha?]rykidas fue vencedor olimpico (Moretti 1957, n° 392) y en el 244 otro miembro
de la misma familia formé parte de una embajada enviada a Mesenia por los
ﬁgaliosﬁ.| La familia compartia el nombre Demarato con otra importante familia, esta
vez en Herea. Los Demaratos hereos pueden rastrearse desde el s. VI al IV, siendo el
primero un doble vencedor olimpico en el 520 y en el 516 (Moretti 1957, n° 136 y

138). Fueron precisamente los hereos los que, segun Diodoro, apoyaron a los exiliados

oligarquicos que dieron el fallido golpe de estado del 374.

La participacion de Figalia en los Juegos Olimpicos en época arcaica queda
constatada por las listas de vencedores olimpicos (Moretti 1957, n® 95, 99 y 102) y por
Pausanias, quien nos cuenta que en el dgora de Figalia existia una estatua de
Arraquion, un ciudadano que murid al ganar en los Juegos Olimpicos del 564 a. C., por
lo que fue su cadaver a quien se honrd por la victoria (Brophy 1978)E".| Se ha
especulado con la posibilidad de que esta figura sea el kouros hallado cerca de la
muralla y datado hacia el 570 (Jost 1998, 259-260; Richter 1970, n° 41; Hejnic 1961,

44-45). Lo sea o no, la existencia de una talla arcaica de calidad incide también en el

desarrollo de la comunidad figalia antes del s. V.

El territorio articulado por la polis de Figalia, que podria cifrase en unos 125
km? (Nielsen 2002, 324), cuenta con varios santuarios extraurbanos. Solo Basas y los
santuarios del Cotilo han sido localizados. Los cimientos y el plan constructivo de
Basas se remontan al periodo comprendido entre el 625-575 (Cooper 1996 ,6; Kelly
1995, 232; Voyatzis 1999, 137; Jost 1985, 93), en plena época arcaica. Por su parte, la
actividad en los santuarios del Cotilo, unidos a Basas por un contexto religioso-
ideoldgico, se remontan bien al s. VII (Cooper 1996, 79) o al VI (Voyatzis 1999, 78).

Tampoco hay que olvidar la informacion que proporciona Pausanias sobre los

7 Diod. XV 40, 2.
381GV 2, 419, lin. 7.
239 Paus. VIII 40, 1; Philostr. Imag. II 6.
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santuarios de la Deméter Melena y de Eurinome, cuyos cultos presentan un tinte
arcaico y arcaizante muy caracteristico. Tanto uno como los otros los analizaré en

profundidad en los subcapitulos siguientes.

Figalia no s6lo monumentalizo, desde fechas muy tempranas, sus fronteras,
sino que también enriquecio y embellecié su centro civico con varios templos, aunque
por el momento solo se haya excavado uno de ellos, el de Artemis Soteira. Pausanias
nos describe el emplazamiento de Figalia como “un lugar elevado, que es en su mayor
parte escarpado y sus murallas estdn construidas sobre barrancos. Pero cuando se sube
la colina, es llana e igual. Alli hay un santuario de Artemis Soteira y una imagen en pie

bso]

de marmol. Desde este santuario es costumbre que salgan procesiones™ .

El emplazamiento del templo de Artemis fue objeto de discusion encendida
entre los arquedlogos e historiadores, quienes, siguiendo a Pausanias, identificaban
unas ruinas u otras con el santuario. La opinién generalizada era que el término que
empleaba Pausanias, dve\0ovTL, situaba el templo en lo alto de la plataforma. Por su
parte, Jost argumentaba que dve\O6vTL podia referirse también a la entrada de la
ciudad, cercana a una de las puertas, donde atiin se conservan los restos de una antigua
capilla de la Virgen (Jost 1985, 87). Esta discusion es una variacion de la ya nombrada
falacia positivista, que concibe a la arqueologia como subordinada a la historia, como
simple constatadora de la informacidn ofrecida por las fuentes literarias (Snodgrass

1990, 49-80)

Las excavaciones de Arapogiannis, las mas completas hasta el momento@
sacaron a la luz un templo en el lado sur de una plataforma elevada, orientado en
direccion E-O con la entrada orientada al este, como puede verse en la planta (lam.
XXII, fig. 31). El umbral, de cuidada factura, a base de grandes piedras rectangulares,
tiene una anchura de 1,80 m. y precede al resto del templo, de 15,70 x 7,70 m. con una
pequena pronaos de 2,85 x 5,80 m. y un sekos oblongo de 8,80 x 5,80 m. En el fondo

be2]

del sekos se encontr6 un pedestal cubico de piedra para una estatua de culto—= ante el

2% Paus. VIII 39, 5.

21 1 a5 primeras excavaciones las realizo Orlandos (1927-1928) en 1927 y hasta las excavaciones de
Arapogiannis, éfora de la Prefectura de Olimpia, sélo se habian llevado a cabo trabajos esporadicos
dirigidos por el Eforato de Olimpia.

262 pausanias nos hable de una estatua de la diosa erguida, en marmol (Paus. VIII 39, 5).
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cual se hallaba una mesa de ofrendas acabada en patas de leon (lam. XXI1I, fig. 32). A
la derecha del pedestal, basas irregulares de tres estatuas, de una de las cuales se
conservan los pies, de bronce, y en su basa la inscripcion, en dialecto arcadio, de
Calicratea, que le dedica su voto a la diosa Soteira y a Atenea (Arapogiannis 1996,

134).

Al oeste del muro del sekos las excavaciones de 1996 descubrieron un conjunto
de 20 epigrafes de caracter en su mayoria politico (un tratado de paz con Lépreo, siete
catdlogos consulares...) datados entre el s. IV a. C. y el I d. C. (Arapogiannis 1996,

134), lo que demuestra la relevancia de Figalia para la época antigua.

Entre los exvotos, que se datan desde el Mesoheladico al mundo helenistico, se
han hallado bastantes restos ceramicos, bronces, algunos con decoracion estampada,
asi como anillos, escudos, una pequefia Atenea epigrafa y otra laminada en bronce, una
serpiente broncinea (lam. XXIII, fig. 33), redondeles de plomo y alfileres de hierro,
cabezas femeninas de ceramica y un buen numero de barquitos en miniatura que
podrian estar relacionados con el Neda y la funcion que para los ciudadanos figalios
tenia el rio (Iam. XXIV, fig. 34). De entre los barquitos en miniatura, solo tres de
ellos, de buena calidad y acabado, pueden datarse con precision, concretamente entre

finales del s. IV y principios del III (Arapogiannis 1996, 135-137).

El Neda recibia cada afo a los efebos de la comunidad. Es de nuevo Pausanias
quien nos cuenta que, en la parte del rio mas cercana a la ciudad, los nifios figalios
realizaban un ritual de ofrenda de sus cabellosg".| Los rituales “de tonsura” son muy
antiguos (aparecen ya en la III'ada y se relacionan con ritos de paso. Los
adolescentes ofrendan a corrientes fluviales, necesarias para la vida de la comunidad,
sus cabellos, como un simbolo de la vida que abandonan, més unida a la naturaleza
que la que se preparan para afrontar, inmersa en sus deberes comunitarios. La
costumbre de ofrendar los rizos de los efebos en sus fiestas de iniciacién se
institucionalizé en diversas poleis griegas, generalmente del ambito jonico, a través de

la fiesta de las Apaturias. Celebradas en honor de los dioses de la fratria, conservaban

2 paus. VIII 41, 3. ,
264 Hom. 1. XXIII 141-155. Orestes también ofrecié sus cabellos al rio fnaco (Esq. Coe. 5-6). Los
ejemplos se multiplican (Frazer 1913, 392-393).
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un fuerte cardcter telirico. En Atenas tenian lugar entre octubre y noviembre e
implicaban la aceptacion de los nuevos bebés en el seno de la comunidad, asi como el
paso de la efebia a la vida adulta a través del ofrecimiento de los rizos a los dioses o,
mas frecuentemente, a los héroes y, en épocas mds remotas, a los rios mismo@

(Gernet 1980, 39-40).

Entre las fibulas destaca una, datable en el s. VI, ofrecida a Atenea e inscrita en
dialecto eleo: TaBavaiar apdi<v>, es decir, Ta ABavaiai. ApdLg, -Log es una forma

elea que hace referencia a una punta afilada.

La frontera de la Elide con Arcadia, relativamente difusa desde el punto de

vista geografico y permeable desde el poli‘[icoﬁ,I no fue tan belicosa como la frontera
con el duo Mesenia-Esparta, pero ya Homero nos habla de enfrentamientos arcadio-
eleosﬁ.I Tucidides hace lo propio en referencia a la lucha arcadia (no especifica con
qué arcadios tuvo lugar la lucha@ con la elea Lépreoﬁ,I que acabaria apoyando a
Arcadia en sus pretensiones confederadas (Roy 2000a, 145). Por su parte, Jenofonte
expone el entusiasmo arcadio por unirse al rey Agis en su invasion de la Elide, de la

bzol

cual esperaba sacar un buen botin—, y Pausanias nos relata el conflicto arcadio-eleo de
Sosipolisﬁ,I sin olvidar la delicada situacion politica de la Trifilia, de la que ya traté
anteriormente, y los enfrentamientos entre la Confederacion Arcadia y la Elide (Amit
1973, 180). La institucionalizacion de este enfrentamiento se hizo a través de la
instauracion de un culto que marcaba las diferencias arcadio-eleas y que, una vez mas,
nos demuestra la fuerza de la religion como arma de justificacion politica. Este mito es
precisamente el de Sosipolis (“salvador de la ciudad”), un nifio que, durante una

bl

invasion, permitié a los eleos vencer a los arcadios, transformandose en serpiente

2 Hom. 1. XXIII, 141-145; Paus. I 37, 3; VIII 20, 3 y 41, 3.

266 pausanias VI 21, 3-5 marca la frontera que separa Arcadia y la Elide con dos afluentes del Alfeo, el
Diagon, que se une al Alfeo desde el sur, y el Leukianias, que se acopla por el norte. En VIII 26, 3-4
dice que los arcadios creian que la frontera era el propio Erimanto (al este del Leukianias), mientras que
los eleos creian que venia marcada por la tumba del atleta eleo Coribos, el primer ganador de los Juegos
Olimpicos después de la refundacion de Ifitos.

> Hom. 1I. VII 133-136.

2% Tue. V 31, 1-5.

% Tue. V 31, 2.

70 Jen. Hel. 11 2, 26.

*7! paus. VI 20, 2-6.

22 Paus. VI 20, 2-6 y 25, 4.
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culto se llevaba a cabo en Olimpia, un centro cultual e identitario, el supuesto lugar de
la sorprendente metamorfosis, asi como en la capital politica, Elis, donde se planté un

roble para Sosipolis.

No obstante, los eleos en ocasiones se unieron con los arcadios. De hecho, en
una colina al oeste del rio Cladeo se erigié un monumento a los arcadios muertos en la
batalla de Sosipolis (Roy 2000a, 147) y los eleos combatieron al lado de los
mantineos, argivos y atenienses en la alianza firmada en el 420 contra Esparta (Cooper
1996, 54). Exiliados arcadios se unieron a las fuerzas eleas que atacaron Lasion en el
365 para evitar que esta ciudad cumpliera su voluntad de unirse a la Confederacion y

bzl

eleos democratas mantuvieron sus simpatias para con la Confederacion arcadia™=

bza]

Incluso tenemos constancia de un lider eleo al que se acusé de ser “proarcadio”™ =

La ultima campafia de excavacion en Figalia, publicada en 1998, concluy6 que
el primer suelo del templo se remonta a época arcaica (Arapogiannis 1998, 129), como
corresponde al contexto que vengo perfilando. Parece que lo mas probable es que el
emplazamiento figalio se remonte a tiempos prehistéricos (Arapogiannis 1998,1 27),
asi que no debe extrafiar que su desarrollo socio-politico tuviera lugar a la vez que el
del resto de Arcadia, siguiendo el ritmo en el que se vieron envueltos la mayoria de los

territorios griegos.

Pausanias habla expresamente de una dedicacion a Artemis Soteira del templo
mas importante de la ciudad. ;Estaba refiriéndose al templo excavado por
Arapogiannis? No lo sabemos, aunque es probable puesto que el epiteto Soteira se
emplea en la epigrafia dedicada a la deidad del templo y no se han hallado indicios

(aunque tampoco se han buscado expresamente) de un templo mas destacado que este.

Los indicios sobre la personalidad de la deidad radicada en el templo excavado
apuntan a Atenea. La inscripcion de Calicratea nombra a Atenea, dos imagenes de
Atenea aparecen entre los exvotos ofrendados, mientras que ninguna se relaciona con
Artemis, y la fibula epigrafa es ofrendada también a Atenea. El resto de los exvotos no

nos permiten precisar mas la naturaleza de la deidad adorada en este templo, ya que no

273 Jen. Hel. VII 4, 16-18.
274 Polieno Strat. VI 36.
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son un elemento concluyente a la hora de caracterizar a un dios. Los exvotos son
intercambiables y no definen, en general, personalidades divinas (Hall 1995b, 597-
598; Dengate 1988, 117). No seria este el primer error de Pausanias al circunscribir un
santuario a una deidad. Sin ir mas lejos, nos informa de que la diosa adorada en el
Cotilo es Afroditam.| Siguiendo a Pausanias, Kourouniotis atribuy6 el templo alli
encontrado a Afrodita (Kourouniotis 1903, 151-181), pero el nombre que aparece en
las basas de las estatuas es el de Artemis. El descubrimiento de otro cuerpo cercano al
primer santuario ha hecho pensar que estos templos estarian dedicados el uno a
Artemis y el otro a Afrodita, complementando de este modo la informacién ofrecida

por Pausanias.

La presencia de Atenea en la Arcadia estd bastante extendida, especialmente en
las altas llanuras orientales, y generalmente se relaciona con el mundo urbano.
Megaldpolis, de hecho, la convierte en una de sus diosas claves, como protectora de la
recién fundada polis. Precisamente su advocacion como Soteira o Polias es la mas
abundante en época clasica, reforzando el papel de las ciudades en el entramado
organizativo del territorio arcadio: en Féneos y Alifera es guardiana de la ciudadela, en
Tegea y Megalopolis se encuentra sobre colinas poliadas; en Alea y Mantinea su culto
es plenamente civico (Jost 1985, 364). Las funciones de Artemis, por el contrario, se
vuelcan més en el mundo extraurbano y en el imaginario de la naturaleza agreste, en el
cual no tiene rival, al menos en Arcadiaﬁ.| Su presencia intra muros se limita a la
Artemis Mesopolitis de Orcomeno (Plassart 1914, 464-466), a Mantineaﬁ,| a las

Artemis Soteira, Agrotera y Efesia de Megalopolis™ y quiza a la Estinfalia en

Estinfalo (Jost 1985, 105-106 y 395)ﬂ.|

La funcién del santuario de la Atenea o de la Artemis Soteira (una deidad, sea
su personalidad la de la hija de Zeus o la de la hermana de Apolo, plenamente poliada,

pues su epiteto la relaciona con algin tipo de ayuda politico-militar de caracter

23 paus. VIII 41,10.

1 No es el unico caso de Artemis Soteira en el Peloponeso. Pausanias nombra, por ejemplo, a otra en
Beas, Laconia, que sefiald a los futuros habitantes de la ciudad el lugar de su emplazamiento (Paus. III
22,12).

7" Paus. VI 9, 1.

28 Paus. VIII 30, 6 y 10 y 32, 4.

*7 Paus. VIII 22, 7-9.
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salvador) era enlazar la ciudad con el territorio a través de las procesiones. La diosa
sale de su recinto urbano para dirigirse a los parajes que domina, de forma que constata
con su presencia el poder que ejerce sobre ellos. Las procesiones actian como
cordones umbilicales, como representaciones humanas de los lazos simbdlicos que
conectan a la ciudad con su area de explotacion e influencia (Polignac 1984, 48; Graf
1996; Connor 1987). Son un modo de subrayar el poder de la ciudad sobre su
territorio, pero también de imbricar ambas concepciones, de fomentar una unidad, una
identidad, que favorecia especialmente al centro civico y a los ciudadanos. La
procesion, como una cuerda simbdlica que uniera ambos extremos de una misma
realidad, la de la polis, tensiona las relaciones sociales, pero al tiempo es la prueba

palpable de que contintan funcionando.

El santuario extraurbano, al que frecuentemente va dirigida la procesion, tiende
a situarse en el centro de una red de comunidades que ansian dominar el centro
simbolico (Polignac 1994, 5), representado por la polis y el santuario civico del que
parte la fiesta. El hecho de ir caminando de un dominio al otro permite al hombre
entrar en conexion con el paisaje, aceptarlo como propio, verlo y construirlo con sus
ojos y con sus sentidos (Tilley 1994, 31). El figalio que partiera del santuario de
Artemis Soteira para dirigirse a uno de los santuarios del territorio o a un punto nodal
del paisaje sacro (una fuente, un tramo del rio, una cueva...) aprehenderia en ese
camino una serie de referentes culturales, de imagenes mentales, que le facilitarian
situarse a si mismo y a los demds en su mundo. Cualquier modificacion de las
imagenes supondria una reformulacion del paisaje, una reconstruccion de las

referencias que le permitian interactuar con su medio social y situarse dentro de él.

Otros dos dioses que recibian culto en Figalia son Hermes (del cual Pausanias

nos dice que se conservaba una imagen en el gimnasio envuelta con un manto y con

bzo]

forma cuadrangular—, a modo de herma), el Dioniso Acratoforo, “el que produce vino

ba1l 2]

puro”™=5 y el Dioniso Enorca™

280 paus. VIII 39, 6.
281 paus. VIII 39, 6.
221 jcof. Alex., 212.
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La presencia de Hermes es mds que frecuente en toda Arcadia; no en vano era

reconocido como un dios arcadio==y como el padre de Pan, la deidad arcade por
excelenciaEL.| Las hermas, extendida y arcaizante forma de representacion del dios, son
comunes a la entrada de los gimnasios (Moggi y Ossana 2003, 479). Diodoro

bss1

menciona un gimnasio en Figalia=**del no se conservan restos reconocibles, aunque se
ha argumentando como hipotesis que los restos de columnas que se encuentran al sur
de la ciudad, cerca de la capilla de la Santa Cruz, podrian corresponder a esta
edificacion (Jost 1998, 259) (lam. XXIV, fig. 35). Trataré de la importancia de
Hermes en el area de la frontera suroeste posteriormente, cuando analice Acacesio, la

denominada “ciudad de Hermes”.

Por el contrario, Dioniso no es un dios muy presente en territorio arcadio.
Apenas contamos con referencias a su personalidad divina, unicamente con sumas de
epiclesis y menciones a su figura en lugares sacros o ceremonias. En Figalia se
concentran dos de las quince referencias que se conservan para toda Arcadia: el
Dioniso Acratoforo de Pausanias y un supuesto Dioniso Enorca conservado en un

escolio a Licofr(’)nb?ﬁ!

Los datos con los que contamos para Arcadia sitan a Dioniso en un periodo
cronologico tardio, helenistico-romano (Jost 1985, 426), y la tonica general es que
reciba un culto civico y templario (solo aparece en la chora en el caso de Melangea, en
Mantinea@, como en Figalia. Ahora bien, el Dioniso Acratéforo no pierde su
vinculacion vegetal y fecundadora, pues segin nos informa Pausanias “la parte de
abajo de la estatua no se ve debido a las hojas de laurel y hiedra” La hiedra es una
de las plantas especialmente consagradas a Dioniso. Su crecimiento constante e
irregular, su perennidad y su vitalidad la convierten en un simbolo adecuado para el

dios de la regeneracion y la vida exuberante; asi mismo, el laurel, signo de Apolo,

aparece con relativa frecuencia asociado a Dioniso, posiblemente por la peculiar

28 H_ Hom. Hermes 1-60; H. Hom. Pan 27-48; Atene. Deipno. XI 490.

% H. Hom. Pan 31; Hdt. II 145; Pla. Cra. 480a; Apolod. Epit. VII, 38; Cic. Nat. Deor. XII, 55-56; Hig.
Fab. 224, 5; Luciano DDeor. 22.

2 Diod. XV 40, 2.

2 1 icof. Alex. 212.

27 paus. VIII 6, 5.

288 paus. VIII 39, 6.
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relaciébn que mantienen ambos dioses durante gran parte de la historia griega y que

aparece reflejada con una riqueza conceptual enorme en Delfos.

La epiclesis Acratoforo implica la produccion del vino, la funcion mitica
principal de Dioniso. El cinabrio que dice Pausanias hace brillar a la estatua podria ser
una forma de evocar el color rojo del vino y la funcién apotropaica del dios, como en
el caso del Dioniso de Féloe entre Acaya y ArcatdiaﬂI (Jost 1985, 430; Moggi y
Ossana 2003, 480). Las fiestas asociadas al diosm,| convocadas cada cuatro afios,
incluian musica coral y bailes, asi como posibles representaciones teatralesﬁ,I
comunes a los cultos dionisiacos y, a tenor de las palabras de Polibio, especialmente
queridas para los arcadiosﬁ.I Se trata, por tanto, de un dios civico, volcado en el centro
urbano y en las actividades tendentes a crear una conciencia de unidad e identidad

social y politica entre los ciudadanos, como es el caso de las representaciones teatrales.

El Dioniso Enorca de la Alejandra de Licofron podria estar relacionado con el
culto extatico. Pausanias nos habla de orgias como modo de celebrar a Dioniso en

Arcadia en dos ocasiones, una para Melangea (Mantinea)==y la otra para Herea
Aunque el escolio no utiliza el término orgia, si hace mencioén a danzas (0pxnoLg) de
antorchas para celebrar los misterios (Lvotnpla) del dios. El término pvoTnpta no es
frecuente en los textos relacionados con Dioniso, que prefieren el mas comun opyLa;
podria marcar un matiz en cuanto a la incidencia de la iniciacion en la fiesta, mayor en
el primer caso (Jost 1985, 431). El epiteto Enorca (€vopxnc) puede proceder tanto de
€vopxog, refiriéndose al macho que no ha sido castrado, como de évopxéopat, que, ya

en textos arcaicos, significa bailar o hacer bailar== Ambos mundos semanticos

conectan con la personalidad de Dioniso y sus rituales baquicos.

Por ultimo, queda una escueta constancia de un culto a Higia gracias a un
epigrafe ofrendado a la diosa por un tal Procleida. El epigrafe se data en el s. [V y

pudiera haber formado parte de una construccidon de cierto relieve como frente de

28 paus. VII 26, 10-11.

201GV 2, 422.

! Diod. XV 40, 2.

2 plb. IV 20, 8-9.

293 paus. VIII 6, 5.

2% paus. VIII 26, 1-2.

25 Hom. II. XVIII 594; Od. VIII 371; Hes. Teog. IV.
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fachada de un gran zocalo, lo cual se deduce debido a la forma de las incisiones de

enganche (Te Riele 1966, 251).

La propia urbanizacion de la polis figalia ha sido apenas estudiada, pero
sabemos que las tejas, fechadas desde época clésica al periodo romano, recubren el
area de lo que fue la ciudad antigua y sus aledanos, lo que hace pensar que existirian
comunidades satélites que circundarian a la polis principal, destacando un pequefio
suburbio situado a 1,5 kms. al noreste de la puerta principal de Figalia en donde se
hallaron ademas restos de umbrales, quizd de casas derrumbadas (Cooper y Myers
1981, 133). El perimetro de la muralla rodea no soélo el centro urbano y su mas
inmediata periferia, sino una superficie lo suficientemente amplia como para que, en el
caso de una amenaza sobre el territorio, los ciudadanos pudieran refugiarse intramuros

con sus ganados (Jost 1994a, 221).

Precisamente las murallas son uno de los logros arquitectonicos de la polis
figalia (Iam. XXV, fig. 36). Construidas en época helenistica, alcanzan unos 4,6 kms.
de longitud. Estan compuestas de un solido circuito plano con torres sencillas y sin
puertas elaboradas; su calidad, sin embargo, no es en absoluto despreciable, aunque el
acabado no esté especialmente cuidado (Osborne 1987, 158). Hasta los estudios con
fotografia aérea llevados a cabo por Cooper y Myers en 1981 nuestro conocimiento de
las murallas figalias era deficiente. Se pensaba, por ejemplo, que la zona sur no
contaba con paramentos amurallados porque las gargantas del Neda defendian
suficientemente a la poblacion. Sin embargo, ambos investigadores demostraron que la
muralla rodeaba todo el perimetro ciudadano, a pesar de la posible defensa natural que

supusieran los desfiladeros fluviales meridionales.

El sector mejor conservado es el del noroeste, que acaba en un baluarte al
extremo de un precipicio. Las murallas figalias son de dos tipos. Por un lado, tenemos
la muralla interna o uUmoTelxtopa, modelo descrito con detalle por Tucidides en

bos]

referencia a las murallas de Siracusa="y que las fuentes antiguas asocian a la defensa
ciudadana ante un sitio militar. Por otro lado, existe también una muralla externa o

TpoTelxLopa, mas comun en el ambito griego (modelo igualmente comentado por

2% Tye. V199, 2; 100, 1; 100, 3.
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Tucidides en referencia a Siracusa@, a unos 150 m. al oeste, que refuerza la entrada a
la ciudad. Estas murallas alcanzaron, ademas, una considerable altura; no en vano,
Figalia fue una de las ciudades méas importantes de Arcadia (Arapogiannis 1996, 129).
Su tamafio ha llevado a pensar que quizad se construyod para albergar tanto a sus
habitantes como a los ganados de éstos (Hejnic 1961, 44; Nielsen 2002, 163). Un
amplio trazado amurallado cuando la superficie urbana es amplia no es un tipo de

defensa extrafo en Grecia (Winter 1971, 32).

Con todo lo expuesto, puede concluirse que Figalia como comunidad desarrolld
una organizacion estatal, poliada, ya en época arcaica, organizaciéon que queda
reflejada en los diferentes aspectos aqui analizados. Es ahora el momento de centrarse
en el estudio de la construccion de los paisajes mentales y religiosos de la Figalia

arcaica y clasica.

4.2) Santuarios extraurbanos: el complejo Basas-Cotilo

4.2.1) Santuarios extraurbanos y santuarios de montafia

He calificado a Basas de santuario extraurbano en diferentes ocasiones, a pesar
de que se encuentra en una montafia y a menudo es citado como santuario de montana.
Aunque pudiera parecer que la definicién terminoldgica no tiene mucha importancia
en este caso, pues no deja de ser cierto que Basas se encuentra enclavado en un
complejo montafioso de considerable altitud (el propio Polignac (1984, 42) afirma que
la mayoria de los santuarios extraurbanos se encuentran en montafias o colinas), lo
cierto es que la diferenciacion entre “santuario de montafia” y “santuario en montana”

es muy importante desde el punto de vista perceptivo, que es el que rige este estudio.

Un santuario es, por si mismo, un simbolo comunitario, una expresion de las
inquietudes espirituales y sociales de una comunidad, de sus conflictos y de la forma

de afrontarlos. Cuanto mas compleja es una sociedad mas desarrolla la

27 Tye. VI 100, 2; VII 4, 3-6.
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monumentalizacion de sus templos y mas implica a sus miembros en el ritual, que se
convierte en otra forma util de control social. No obstante, aun el templo mas sencillo
de una comunidad pequefia requiere una accidon conjunta puesto que su construccion
supone la existencia de un grupo humano organizado que decide levantarlo, lo
proyecta, consigue los medios necesarios para erigirlo y se encarga de su

mantenimiento y embellecimiento (Mazarakis 1997, 384).

El santuario extraurbano significa, ademads, una conquista socio-politica de esa
comunidad que, a través de €l, se configura como tal, tanto de cara al exterior como a
su propia conciencia de ntcleo en expansion. Situado en los limites de la chora, el
santuario extraurbano configura territorio y limita fisicamente el espacio que pertenece
a la polis; se trata de una expresion de su existencia, de la constatacion de un poder que
le permite no sélo organizarse como comunidad social sino también controlar el
entorno, hacerlo suyo, reconstruirlo (Polignac 1984, 45 y 1994, 13). El templo civico
es una expresion de la unidad ciudadana y de su identidad primordial entendida como
religiosidad; el santuario extraurbano es la constatacion de que dicha comunidad no
mira solo hacia dentro, hacia si misma, sino también hacia el exterior del nicleo

central de habitacion, hacia el territorio conquistado, hacia la naturaleza domesticada.

Un santuario extraurbano no puede idearse ni subsistir sin un contexto, de la
misma forma que una ciudad no tendria sentido ni posibilidad de supervivencia sin su
territorio (Edlund 1987, 29). El territorio de la polis, ese paisaje encerrado en los
limites que, entre otros hitos, marcan los santuarios extraurbanos, es el mundo
controlado, la expresion palpable de la capacidad constructiva de una sociedad humana
enfrentada a fuerzas que estan mas alld de ella, fuerzas divinas, demoniacas, a las que
el hombre también debe vencer y/o aplacar para hacerse duefo del espacio (Polignac
1984, 43). Su presencia otorga seguridad y crea comunidad pues es el recordatorio
perenne de la victoria de la comunidad frente a todos los enemigos a los que se

enfrenta diariamente.

Tanto el 4gora como la acropolis o el santuario extraurbano actiian como focos
centripetos de la comunidad que se organiza en torno a ellos. Los tres forman una red

de significados espaciales que convergen en una estructuraciéon mental del paisaje,
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siendo el santuario extraurbano el ultimo eslabon, el punto plenamente civico mas
cercano a lo desconocido y/o peligroso: la naturaleza agreste, el territorio enemigo, las
tierras de nadie. El ntcleo de habitacion y su territorio constituye un lugar, siguiendo
la terminologia acufiada por Yi-Fu Tuan (1977), es decir un espacio cargado de
significacion, una realidad mental construida a través de la percepcion. Ahora bien, el
santuario extraurbano se encuentra en la frontera entre el lugar y el espacio; es un
punto intermedio, un hito, un nodo que comparte la esencia humana, puesto que por
ella es creado, pero que, al tiempo, representa la capacidad constructiva y ordenadora
del hombre frente a lo que no esta ni organizado ni controlado ni domesticado, pues

los extremos siempre son difusos y cambiantes.

Los constructores de los santuarios no son meros arquitectos o artesanos de
mayor o menor calidad técnica y artistica, sino que forman parte de una tarea
ritualizada que los conecta con la comunidad social a la que pertenecen y en cuyo
nombre se enfrentan a la naturaleza desconocida. Tras el santuario extraurbano se
abren diferentes espacios, peligrosos unos (el territorio enemigo), desconocidos los
otros (la naturaleza agreste) y, algunos, incluso, aun por crear (los no lugares, esos
espacios que escapan al juego perceptivo, que no existen porque nadie los mira y nadie
los vive, porque nadie los ha construido atn). La frontera que conforma este tipo de
santuarios no es simplemente fisica sino especificamente mental, perceptiva (Edlund
1987, 37). Los habitantes de un territorio X experimentan sus fronteras; perciben la
frontera sin necesidad de que se levanten muros en ella porque los limites son
conceptos mentales, son aprehensiones perceptivas. La mas alta de las murallas
levantada en un paisaje interiorizado como parte nuclear del poblamiento no

conseguiria probablemente construir frontera.

El santuario extraurbano es, principalmente, un juego perceptivo que utiliza las
armas a su alcance para consolidar su papel. No es circunstancial que hablemos de
santuarios extraurbanos en vez de palacios extraurbanos o residencias fronterizas. La
religion posee una fuerza aglutinadora de la que carecen otras ideologias, pues en ella
toda actuacion esta rubricada por un poder divino que sabe lo que conviene o perjudica
a los hombres (Park 1994, 34). La construccion de un sistema de creencias es la forma

mas depurada de ordenacion social, pues al tiempo que se convierte en un modo de
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contribuir a la delimitacién de los roles politico-econémicos de los distintos grupos
sociales, sirve a estos como canalizacion de sus angustias, ocultando sus intereses bajo
el manto de la sabiduria divina. Dicha sabiduria no es contestable, pues las
formulaciones aprioristicas en las que se basa superan con mucho el entendimiento
humano. El disidente politico es un alborotador pero el disidente religioso es, ademas,
un hereje que atenta contra la comunidad misma, contra las fuerzas creadoras de la

vida.

Como ya he analizado, la articulacion de la polis griega estd intimamente unida
a la construccion de los santuarios extraurbanos, pues su localizacion en los limites de
un territorio implica la existencia, no ya de una comunidad social que se encarga de
erigir el santuario para identificar su area de ocupacion, sino de una comunidad
politica desarrollada y estratificada que se ve en la necesidad de delimitar un territorio
para asi poder explotarlo y controlarlo. De hecho, las fronteras mas conflictivas son las
que cuentan con mayor numero de santuarios, como vimos en el caso de la Cinuria,
herida abierta entre Esparta y Argos (Sartre 1979, 29). Ante un santuario como el de
Basas la primera pregunta que me planteo no se relaciona tanto con el como (;,co6mo
pudieron construir algo asi, con qué medios?) cuanto con el para qué. ;Para qué

necesitaban los figalios un santuario como Basas?

El santuario extraurbano es a la comunidad lo que el 4gora a la polis: su centro
de reproduccioén, su sefia de identidad. La unidén con el centro civico se expresa a
través de las procesiones que conectan el agora o la acropolis con el santuario
extraurbano y a través de los ritos de efebia que tienen lugar en dichos santuarios. La
procesion implica la reconstruccion colectiva del paisaje comunitario. Los intereses
inherentes a estos desfiles pasan a formar parte activa del propio paisaje, otorgandole
unos significados precisos que la comunidad asume como intrinsecos de ese paisaje,
como naturales, no construidos, cuando no son sino creaciones perceptivas. Los
diferentes grupos sociales, de género y por edad marchan, desde el centro comunitario,
hacia sus limites, hacia su baluarte identitario, para refrendar las bases ideoldgicas que

los mantienen unidos y tratan de enmascarar los conflictos.
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La construccion de un santuario es una necesidad que la elite impone al resto
del cuerpo social y que el cuerpo social asume, interioriza y utiliza también. La
monumentalizacion de la creencia va aparejada a la exhibicion de riqueza, a la
plasmacion fisica del poder (que no deja de ser una construccion perceptiva). La
procesion constata el orden de las cosas puesto que reivindica el paisaje mental en el
que la necesidad de la elite (el santuario extraurbano) se ha convertido en una
necesidad de la comunidad a través de un proceso de “violencia simbolica”, acuiiando
el término de Bordieu (1979), que consistente en mantener la amenaza latente, aunque
no se lleve a la practica mas que en situaciones puntuales. De este modo se consigue
un clima de tension amenazante que los sirve para legitimar la cultura dominante.
Revueltas, levantamientos, protestas y conflictos son producto de una percepcion del
mundo y de las realidades sociales diferente a la que ostenta e impone la clase
dominante. No podemos infravalorar el poder de coaccion de las clases privilegiadas,
pero tampoco menospreciar el papel del resto de la sociedad en la construccion de la
ideologia, pues a todo pensamiento que pretende erigirse como totalitario se opone
otro contestatario y tanto los unos como los otros interaccionan y se influyen

mutuamente (Baker 1989, 4; Lévéque 1997, 110).

Como ya comenté anteriormente, en ocasiones puntuales la ideologia se
impone por la fuerza pero en su naturaleza estd otro tipo de imposicion mas sutil y
duradera: la imposicion por convencimiento, por adoctrinamiento si se prefiere. El
poder, en ultima instancia, es simplemente una construccion cultural y el papel de cada
uno en dicha construccion es producto de una renegociacion continua de los intereses
en juego (Hodder 1985 y 1987; Shanks 1996, 121). A un nivel interno, no se trata tanto
de contar con un ejército o un sistema policial bien pertrechado cuanto de convencer a
la gente del poder que se ostenta (Hodder 1985, 5). Una ideologia sélo triunfa si
convence y si convence es porque va dirigida directamente a esa sociedad y, por lo
tanto, quienes la han dado forma lo han hecho comprendiendo los miedos, necesidades

e intereses de los diferentes grupos sociales para alzarse.

Las ideologias no son intercambiables, no pueden trasladarse de sociedad en
sociedad como si fueran esquemas tedricos perfectos, pues lo que es valido en una

careceria de sentido en la otra. Son construcciones “a medida” que reflejan a la
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totalidad de la sociedad porque fueron construidas para poder dirigir a una mayoria
hacia la consecucion de los intereses de una clase dominante y, por lo tanto, deben
reflejar ambos polos: los que a través de ellas dominan y los que por ellas son
dominados (Criado 1989, 81). Creo que es caer en la simplicidad el defender que
determinado sistema religioso dafia terriblemente los intereses de la sociedad que lo
construye, como si, de repente, los hombres y mujeres, constituidos socialmente,
fueran estupidos o “primitivos” que no saben distinguir lo que les conviene. Que un
sistema religioso sea opresivo no significa que no interese a la sociedad mantenerlo.
Evidentemente las clases dominantes obtienen mayores beneficios, pero si el sistema
perdura es porque las clases dominadas creen recibir bastante y, por tanto, la ideologia

también las refleja a ellas, pues por ella son sometidas (Hodder 1998b, 171).

La vinculacion de las clases dominantes con los santuarios extraurbanos es muy
fuerte, ya que son los perfectos escaparates de competicion entre elites, lo que explica
la concentracion en ellos de ofrendas lujosas, asi como sus progresivos
reacondicionamientos para hacer del santuario un enclave cada vez mas rico y
significativo (Polignac 1992, 121). La ideologia tiene muchas formas de expresion
aparte de las orales. Su plasmacion en el paisaje, combinando los diferentes elementos
visuales que lo conforman con las percepciones que de ellos se generan, ejercen de
poderosa fuerza constructora de identidades, consiguiendo que el paisaje ensalce la
autoridad y la tradicion, especialmente en sociedades iletradas (Baker 1989, 5; Malkin

1996).

La competicion entre elites tiene una de sus mas palmarias expresiones en las
ceremonias de iniciaciéon que se llevan a cabo en los santuarios extraurbanos,
ceremonias que convierten a los adolescentes en ciudadanos, en adultos preparados

para continuar la vida de la comunidad (Sartre 1979, 223; Polignac 1984, 66-85)'”7&.|

% La iniciacién y los ritos de paso son uno de los aspectos mas debatidos de la historia de la religion
griega. Utilizo el concepto con cierta profusion en este trabajo, especialmente en el capitulo dedicado a
los ritos del Liceo, pero no considero necesario desarrollarlo, puesto que numerosos historiadores han
dedicado obras especializadas a ello y, dada la profundidad del tema, su analisis daria lugar a un estudio
paralelo. Me limito, por tanto, a sefialar aqui algunas de esas obras claves en las que se apoyan mis
hipétesis: Brelich 1981; Bianchi, U. Transition rites: cosmic, social and individual order. Proceedings
of the Finnish-Swedish-Italian seminar held at the University of Rome "La Spienza", 24th- 28 th March
1984, Roma, 1986; Dacosta 1991; Dillon 2002; Dowden 1989; Eliade, M. Birth and rebirth, New York,
1958; Jeanmaire 1939; Ries y Limet 1986; Sourvinou-Inwood, C. Studies in girls' transitions: Aspects



IV. El territorio figalio 135

Mientras que el efebo no es ciudadano su lugar no estd en el centro civico, pero si
dentro del cuerpo comunitario, en un puesto privilegiado y definitorio. El santuario
extraurbano es el anverso del agora, el negativo de la foto, como lo es el efebo del
adulto con derechos plenos. La frontera nutre al centro de nueva sangre que defendera

dicha frontera en un proceso que se pretende prolongar eternamente.

Es el caso, por ejemplo, de la Artemis Limnatide compartida por mesenios y
espartanos. Las versiones de unos y de otros sobre el significado, funcion y fundacion
del santuario son muy dispares y reflejan los diferentes planteamientos politicos. Para
los lacedemonios, fueron los mesenios los que comenzaron la lucha que llevé a la
construccion del santuario de frontera: violaron a sus muchachas, que se suicidarian
después por vergiienza, y asesinaron a quien tratd de impedirlo, el rey Téleclo,
descendiente del mitico rey Agis@.I Los mesenios, en cambio, cuentan que fueron los
espartanos quienes pertrecharon un complot contra sus aristoi, por envidia de su
grandeza. Téleclo disfrazé a los efebos espartanos con ropas femeninas y los lanzé
contra los mesenios. Cuando estos se dieron cuenta de quiénes los agredian se
defendieron, dando muerte a los efebos y a su instigadorm.| El ritual de la Artemis
Limnatide estaba dirigido a los efebos, pues ellos (tanto las muchachas violadas como
los jovenes asesinados) fueron los primeros damnificados de la mitica contienda y por
ello tenian lugar ceremonias de travestismo y de muerte simbdlica que representaban el
paso de la efebia al estadio adulto de los jovenes de ambos sexos (Polignac 1984, 58).
Las “osas” de Braurdn forman parte de otro rito iniciatico celebrado en las margenes

del territorio, en este caso exclusivamente femenino (Polignac 1984, 67-68; Dowden

1989, 25-32).

Por tanto, el santuario funciona como aglutinante, como vehiculo de ocultacion
de los conflictos, como exaltacion de un orden divino que tiene su reflejo en el paisaje,
como constructor de ese paisaje, que se torna espejo de la situacion social. El santuario
extraurbano griego no tiene sentido en una comunidad igualitaria o escasamente

jerarquizada, pero no porque los medios materiales que se necesitan para su

of the arkteia and age representation in Attic iconography, Athens, 1988; Van Gennep, A. Les rites de
passage, Paris, 1909; Vidal-Naquet 1983, 135-187.

% Paus. IV 4, 2.

% Paus. TV 4, 3.
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construccion sean dificiles de conseguir, sino porque es la elite asentada quien crea la
necesidad y su éxito radicard en convencer al resto de la comunidad de que debe

cubrirla.

Asi pues, aunque un santuario extraurbano se encuentre situado en una
montafia, la fuerza de su imagen no le viene dada por su mera localizacion, sino por lo
que simboliza dicha situacién con respecto al ntcleo central que se encuentra en el
agora. En cambio, un santuario de montafia cuenta con unas caracteristicas especificas
que no encontramos en los santuarios extraurbanos y que si le vienen dadas, en parte,
por la carga perceptiva aparejada al concepto de 6pog, carga perceptiva de la que se ha
desvinculado en gran parte nuestra montafia, como desarrollaré en el siguiente capitulo
en referencia al Liceo. Por tanto, a partir de ahora trataré de analizar por qué considero
que Basas se ajusta mejor a la definicién de santuario extraurbano que a la que implica

formar parte del oros.

4.2.2) El Apolo Basitas

El templo de Basas es un hapax en las fuentes literarias antiguas. Tan so6lo lo
menciona Pausanias quien, sin embargo, hace hincapi¢ en la calidad técnica y artistica
del enclave asi como en la importancia religiosa que le atribuia la comunidad que lo
construyo. Llega a decir que “de todos los templos que tienen los peloponesios, éste
puede ser estimado después del de Tegea por la belleza del marmol y de sus

B0t

proporciones”™— Nadie mas vuelve a hablarnos de Basas ni de los templos del Cotilo

hasta muchos siglos después.

El toponimo con el que se conoce al templo y a su dios es una variante dorica

del término Brjooa, que puede traducirse como 4rea rica en madera. Homero lo emplea

Boo]

en un sentido poético- —que se mantiene en la literatura clasica. Crindgoras lo emplea

para referirse a los tocones de los viejos juniperos caracteristicos de los montes de Pan,

301 paus. VIIIL 41, 8.
392 Hom. 11. 111 34; Od. X 252.
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en Basasm‘.| Este epigrama podria explicar de donde procede el término Basas, una
zona que muy bien pudo estar poblada de juniperos en tiempos arcaicos, pues el
junipero (BUov) es un arbol endémico en Arcadia, generalmente asociado a Apolo

(Cooper 1996, 61).

La rica actividad cultual de Basas se eclips6 en época medieval y permanecio
en el olvido hasta que, poseidos de la fiebre anticuaria que sacudié a Europa a finales
del s. XVIII y principios del s. XIX, los europeos “redescubrieron” el enclave. El
primero en visitarlo fue el arquitecto francés J. Bocher en 1765, seguido por célebres
viajeros eruditos como L. F. S. Fauvel, R. Smirke, W. Gell, W. M. Leake o E.
Dodwell. La entrada final del santuario en el imaginario europeo se debid a diversos
miembros de la llamada “Sociedad de Los Viajeros” (también conocida como la
“Pequena compania de aventureros”, “Los Amigos”, “Los Propietarios” y los
“DLAe e’ o, como les apodaban los propios griegos, “Los Francos” o “Los

Extranjeros”), quienes organizaron una expedicion a principios del s. XIX.

Los expedicionarios se habian reunido en Atenas en noviembre y diciembre de
1810 y llegaron a la conclusion de que Basas era un objetivo Unico, tanto en lo
econdémico (la venta de lo que alli se encontrara reportaria cuantiosas ganancias a sus
descubridores, como asi ocurrid), como en lo artistico-arqueoldgico. El primer
contacto con Basas acaecio en Septiembre de 1811, contacto que se continué con una
excavacion mas organizada que comenzo el 9 de Julio de 1812 y que finaliz6 con la
extraccion y venta de los frisos del templo al British Museum (1814) y con la
recoleccion de una serie de dibujos y grabados muy utiles en los posteriores trabajos

de reconstruccion.

Entre los participantes de la primera campaia se encontraban nombres tan
conocidos en el mundo cultural de la época como el barén J. Carl Haller von
Hallerstein (1774-1817) y Charles Robert Cockerell (1778-1863). El primero,
protegido de Luis de Baviera, visitdo Basas y realizo los primeros dibujos del templo:
capiteles, frisos, columnas... Los dibujos de Hallerstein todavia son un referente para el

estudio del santuario. Por su parte, Cockerell se encargd de publicar los cuadernos de

393 Ant. Pal. VI 253.
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dibujos de Hallerstein. En la segunda expedicion participaron el pintor John Foster
(1787-1846), al que debemos hermosas vistas del santuario (lam. VI, fig. 9), Georg
Christian Gropius (1776-1850), Jacob Linckh (1787-1841) o el baron estonio Otto
Magnus von Stackelberg (1787-1837). A la misma sociedad pertenecieron personajes
como Thomas Leigh (1793-1857), Peter Oluf Brondsted (1178-1842), Georg Koés
(1782-1811), Lord Byron o el agente de Lord Elgin, Giovanni Battista Lusieri.

En los afios siguientes los visitantes ilustres no dejaron de recalar en Basas: T.
L. Donaldson (1819), A. Blouet y Bory de Saint-Vicent, directores de la expedicion
francesa a Morea (1829), que se resolvidé con la publicacion de un estudio en tres
volimenes, atn hoy consultado, L. Ross (1840), F. C. Penrose (1847) o D. Lebouteux
(1853).

Las excavaciones propiamente dichas comenzaron en 1902 bajo el auspicio de
la Sociedad Arqueologica Griega, dirigidas por K. Kourouniotis, que contdé con el
apoyo de K. Rhomaios y P. Kavvadias. Precisamente éste ultimo fue quien superviséd
la primera reconstruccion de Basas, que tuvo lugar entre 1902-1908, patrocinada de
nuevo por la Sociedad Arqueoldgica Griega. Se procedid a la reconstruccion de gran
parte de los muros de la cella y de las columnas empotradas, asi como a la restauracion
de las columnas meridionales de la columnata oeste, la restauracion parcial de las
columnas de la pronaos y el opistodomos, el reacondicionamiento del crepidoma, la
insercion de nuevos bloques entre las columnas del estilobato de la columnata dorica y
la tarea de completar la basa de la columna corintia (Tzortzi 2001, 58). Tan ingente
proyecto se llevo a cabo con desigual fortuna, lo que ha motivado uno de los
problemas a los que se han tenido que enfrentar los arquedlogos de nuestro tiempo: el

desplazamiento de los bloques de piedra.

En los afios 20 del siglo pasado el interés por Figalia y su gran santuario
extraurbano renacieron de la mano de W. B. Dinsmoor, quien termin transcribiendo y
completando los cuadernos de Hallerstein. En 1927 se le uni6 Rhys Carpenter,
preocupado por el estilo, la composicion y la iconografia del friso. Pero no fue hasta
1975 cuando el Ministerio de Cultura griego comprendio la talla artistica y el valor

historico del santuario y se decidid a poner en marcha el programa multidisciplinar
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(incluye a gedlogos, arquitectos, quimicos, arquedlogos, historiadores, etc.) conocido
como EmiTpom Emkovplov o Committee for the Preservation of the temple of Apollo
Epikourios para salvaguardar y estudiar el templo de Basas. G. Yalouris@, Inspector
General de Monumentos Antiguos e Historicos, que ya se habia ocupado del estudio
del templo en 1959 y 1970, fue el encargado de dirigir el programa, cuyas actividades
se interrumpieron en 1979 y se reanudaron de nuevo en 1982, sin interrupciones mas
que esporadicas hasta la actualidad. El plan de conservacion y restauracion de Basas,
declarado Patrimonio de la Humanidad en 1986, es uno de los mas complejos y

sofisticados, asi como controvertidos, que han abordado las autoridades griegas.

4.2.2.a) Basas: identidad y religion

Como ya he apuntado anteriormente, Basas estd situado en un enclave
privilegiado desde el punto de vista estratégico, pues en ¢l confluyen los caminos que
conectan Figalia con las areas circundantes (con la Parrasia, con la Trifilia) y desde ¢l
se controlan todos los puntos importantes para el entramado politico-econémico del
territorio figalio (lam. XX, fig. 28). Su situacion de frontera, alzado frente al enemigo
espartano que llegaba por Mesenia, aparece reflejada en el modelo digital que puede

verse en la lam. XXVI, fig. 37.

En este modelo el color rojo marca las zonas que se ven desde Basas y el Cotilo
y que son, a su vez, vistas desde ellos, asi como entre si. Los rectangulos azules
marcan los picos destacados Como puede advertirse, Basas domina visualmente
toda la frontera y el area circundante, conectando con las cimas del Liceo y con el
Hira, en una relacion marcada por la exhibicion del poder y la plasmacion material de

la identidad a través de la religion. Entre Hira y Basas discurren algunos kilometros de

terreno montafioso, asi que Basas no se encuentra en el limite fisico del territorio

% El puesto de Yalouris lo ocuparian sucesivamente J. Travlos, arquitecto (1986-1997); Th.
Karagiorga, Efora de Olimpia (1986-1997) y, desde 1998, el Director General de Antigiiedades
Prehistoricas y Clasicas, Y. Tzedakis.

3% E] modelo, para una mejor apreciacion de la visibilidad, tiene una orientacion S-N en vez de la
habitual, N-S.
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figalio, pero si en el limite perceptivo, puesto que en la cadena montafiosa que enfrenta
al Hira con el complejo Basas-Cotilo y sus 1130 y 1241 m. respectivamente, este
ultimo es el punto mas elevado y, por ello, permite divisar y dominar todo el territorio
circundante. Por si esto no fuera poco, la piedra con la que se construyo6 el templo, una
mezcla de piedra local, gris-azulada@,| y de marmol importadom favorece la

visibilidad del conjunto que se contempla desde el Liceo, el Tetrazi e incluso desde el

Tetragion.

La presencia del santuario en lo alto del monte, punto culminante del territorio
figalio dominado por su polis, ambos unidos por un camino, pretendia construir un
paisaje que demostrara al enemigo y al aliado el poder figalio y que convenciera de
dicho poder y del control que era capaz de ejercer la propia comunidad. Estos intereses
se reflejan en el paisaje, que incluye a todos los actores, no so6lo a los locales. Por
tanto, Mesenia, Hira -su nucleo de resistencia anti-lacedemonio- y la propia imagen de
la Esparta amenazante forman parte del paisaje de Basas tanto como el pico sobre el

que esta construido.

El monte Hira pertenece a la misma cadena montafiosa en la que se alzan Basas
y los santuarios del monte Cotilo. De hecho, el pico mas alto del Hira corre en
direccion noroeste hacia Basas desde el monte Tetragion y las laderas del monte Hira y
del Cotilo se alzan opuestas una a la otra desde la garganta del rio Neda, que comunica
toda la zona montafosa, conectando el territorio figalio por via ﬂuvialﬁ.I Al sur, en el
eje del templo, se encuentra el monte ftome, otro enclave especial de la lucha entre

Mesenia y Esparta, que se eleva sobre la fértil llanura de Esteniclaro, enmarcado por

3% Al norte y noroeste del templo se han hallado restos de canteras de caliza (Yalouris 1979, 90). Por su
parte, Higgins (1996, 74) sefiala canteras de caliza del Cretacico medio (la piedra de Basas) a 300 m. al
noroeste y a 200 al suroeste.

37 No se puede precisar con exactitud de donde procede el marmol. Se han sugerido diversos origenes
(el Pentélico, Paros, Doliana, Marmaria o el cabo Ténaro entre otros), sin que se haya llegado a ninguna
conclusion admitida por todos (Cooper analiza con detenimiento el problema en el vol. I, 107-119). No
obstante, Higgins (1996, 73-74) en su estudio geoldgico de Grecia defiende sin lugar a dudas la
procedencia laconia del marmol, concretamente de la zona de Marmaria, en el Mani. El hecho de que se
importara marmol, quiza desde distancias muy considerables, para la construccion del templo clasico
redunda en el poder y la magnificencia con la que se planed este complejo sacro por parte de lo que
parece fue una polis poderosa.

% Pausanias dice que el rio era navegable, asi que debié actuar como una red de comunicacion
complementada por las vias terrestres. La importancia del trafico fluvial del Neda requiere mas
investigaciones. Seria necesario comprobar las posibilidades de la hipotesis que Cooper planteé ya en
1972 y que cito a lo largo del texto.
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los picos gemelos del monte Tetragion. Es en la llanura de Esteniclaro donde se cuenta
que tuvo lugar la Segunda Guerra Mesenia comandado por el célebre Aristomenes,
una figura a caballo entre el caudillo militar y el héroe que nunca existi6é (Lazenby y
Hope Simpson 1972, 84). La suerte politica de Hira, del monte ftome y de Esteniclaro
corre pareja con la vida de Basas, que se ve afectado profundamente por las
actuaciones espartanas sobre la frontera mesenia. Asi, cada remocion, reconstruccion o

embellecimiento del templo coincide con un ataque lacedemonio bien sobre Hira o

bien sobre la propia Figalia.

El santuario se alza en un lugar recogido que reposa contra las colinas del
Cotilo en las tierras altas del suroeste de Arcadia. Al sur las laderas del Cotilo
descienden gradualmente hasta el valle del Neda y puede verse la cima del monte
ftome; hacia el sureste destaca la cadena del Taigeto y entre ambas el pico del monte
Hira. Al este se divisan los picos occidentales del monte Liceo y al sur el Tetrazi, quiza
identificable con las llamadas montafias Nomias por los antiguos. Desde Basas se
divisa un paisaje de picos montafiosos y llanuras costeras que se deslizan hasta el mar.
Es, sin duda, un importante nodo perceptivo y, por ello mismo, la fuerza que imprime

al paisaje es, a su vez, producto de ese paisaje en el que se imbrica.

Basas no esta solo en medio del Cotilo. De ¢l parten varios caminos que lo
conectan no solo con Figalia y Mesenia, sino también con todo el macizo montafioso
del que forma parte y en el que se encuentran algunos de los santuarios mas
caracteristicos de la zona, como son el Liceo, ya en la Parrasia, o los propios del
Cotilo. El santuario del Apolo Basitas o del Apolo Epikourios forma parte de un
estrecho corredor de 5 km. de largo que comunica dos aldeas (las actuales Escleros y
Dragogion). El eje de comunicaciones corta las laderas sureste del Cotilo. Desde el
polo noreste el camino marcha hacia Andritsena, a 6 km. al norte. De Escleros parten
varias rutas hacia el este a través de las modernas aldeas de Neda (la antigua Berecla) y
Hagia Sosti y hacia el sur hasta Mesenia. La ruta hacia Mesenia tiene ramales hacia el

este (Berecla) y hacia las laderas occidentales del monte Marena.

39 paus. IV 14, 7.
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Dragogion ejerce de embudo para la entrada en Figalia, a la que conducen tres
rutas diferentes. La primera se extiende al sur de Basas por el barranco del Neda. El
camino se extiende hacia la parte occidental de Mesenia. La segunda marcha hacia el
oeste a través del barranco del Neda y rodea la cueva de Stomion, descendiendo dentro
de la amplia desembocadura del Neda. La tercera ruta se dirige al norte, pasando el
emplazamiento de Peribolia en direccion a las fuentes del Rio Tolon antes de girar
hacia el oeste, marchando hacia Kato Figalia y continuando mas alla de la antigua
ciudad de Lépreo, situada a los pies de las colinas sobre las ricas planicies costeras de

la antigua Trifilia.

No obstante, y aunque asi lo haya sostenido la imagineria roméntica, Basas no
es ni un hito aislado ni una fortaleza de piedra erigida en medio del mas agreste de los
paisajes. Los restos arqueoldgicos apuntan hacia un paisaje incardinado y
contextualizado del que Basas es un elemento importante, en conexiéon con otros
circundantes. Es de dicha conexion de la que se extraen los significados profundos del

complejo religioso al que ahora me refiero.

En primer lugar, se han detectado indicios de que al pie del pico de Basas, al
norte, podria haber vivido una comunidad pequefia, pues se encuentran variados restos
de edificaciones que podrian responder en parte a talleres metalirgicos, por la
abundancia de escoria (Yalouris 1959b, 157 y 1979, 90-91; Kelly 1995, 230; Fields
1994, 110) (lam. XXVII, fig. 38). Pausanias habla de “xoplov Bdocou”m,l término
impreciso que ha sido interpretado de diversos modos. Para Petronotis (1985-1986,
389) podria entenderse como “lugar”, aunque tampoco desdefa la opinion de U.
Kahrstedt (1954, 128-162), quien considera que xopiwv en Pausanias podria traducirse
como “aldea”, pues se refiere siempre a pequefios asentamientos, en general de
fundacion reciente (romana, por tanto), aunque pudieran haber existido antes. Dichos
asentamientos vivirian bajo el control romano, étnica, politica y econdémicamente, en

un sistema de dependencia del estado.

Por su parte, Madeleine Jost sostiene que xoplwv es una palabra de significado

vago que Pausanias emplea para referirse a cosas muy variadas: lugar, sitio natural,

319 paus. VIIL 41, 7.
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bosque sagrado, fuente, lugar de descanso, emplazamiento de una tumba o de un
santuario, punto fronterizo o fortificacion (Jost 1985, 145), pero que, en este caso, cree
que podria hacer referencia a las pequeias aglomeraciones humanas que suelen
formarse alrededor de los santuarios (Jost 1985, 90; Jost 1998, 261). También se ha
conjeturado con la posibilidad de que pueda traducirse como “territorio de santuario”

(Cooper 1996, 60) o como “demos” (Yalouris 1979, 90).

Las excavaciones se han centrado en el templo, no en sus inmediaciones, pero
tanto en el Cotilo como en Basas se recogen restos de otras construcciones que podrian
pertenecer a un asentamiento humano en una zona que, como apunta Petronotis (1985-
1986, 393), goza de abundante agua, un suelo fértil y una proteccion natural. Como
antes sefalé, los escasos estudios arqueoldgicos centrados en Figalia hacen pensar que
la polis contaba con algunas comunidades satélites que la circundaban (Cooper y
Myers 1981, 133). No obstante, estos restos también podrian ser de los asentamientos
perecederos de quienes trabajaron en las sucesivas construcciones y reconstrucciones
de los templos. Sin andlisis arqueoldgicos mas precisos es muy dificil, y hasta

imprudente, pronunciarse al respecto.

En segundo lugar, el camino que conduce desde Figalia al monte Cotilo, donde
se encuentra Basas, es una ruta sacra marcada por la presencia de otro santuario mas,
el de Peribolia, punto intermedio entre la ciudad, el nucleo de poder del territorio, y su
santuario extraurbano por excelencia. Esta ruta serpentea desde el suroeste (direccion
en la que se encuentra Figalia), a lo largo de los pies de la cresta occidental de la
terraza, girando hacia la esquina noroeste del templo arcaico y ascendiendo después el
lado escalonado de la terraza en la que se sittia el templo, para alcanzar finalmente el
extremo norte del mismo (Kelly 1995, 249). Actuaria como nucleo, como refuerzo de

la identidad comunitaria.

El templo, dorico, se encuentra a 9 km. al este de Basas (Iam. XXVII, fig. 39).
Ya algunos viajeros del XIX hablan del hallazgo de bloques regulares y bien cortados
en este camino e incluso de fragmentos de un arquitrabe jonico y de una basa de
columna, cerca de la actual poblacion de Peribolia. Es el caso de Leake, quien describe

el hallazgo de la siguiente forma: “The path winds among the trees for half an hour,
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when I am suddenly startled from the indolent reverie which such a pleasant but
unexciting kind of road often produces, by the sight of one of the component cylinders
of a Doric shaft of enormous size, lying half buried in earth and decayed leaves, on a
level spot, by the road side, just wide enough to hold it. A detached fragment of this
kind sometimes gives a greater impression of grandeur than an entire building, or the
ruin of a large portion of one, because in these the dimensions of the parts are lost in

the harmony of the whole” (Leake 1968, 2).

Todavia en los afios 70 del s. XX se observaban restos de una estructura que
podria calificarse de templaria alrededor de la capilla de Hagia Paraskevi, cerca de una
corriente de agua (Cooper 1972, 365). Se trata de un edificio de unos 10 metros de
ancho por 15 de largo construido en granito local (Iam. XXVIII, fig. 40). El muro
norte de la cella sostiene parte de un ortostato de 7 m. Dentro del recinto se conservan
seis bloques del friso dorico, triglifos y metopas; restos de tambores de columnas,
molduras esquineras, piezas del crepidoma y del estilobato con paneles decorativos. La
estructura conservada, que al parecer podria haber pertenecido a un santuario mas
amplio (se conservan también restos de una casa-fuente) se dataria en el s. IV o quizas
a principios del III, momento en el que los templos del Cotilo fueron abandonados,
pero no asi Basas, que continué gozando de un lugar de peso en la comunidad figalia,

Bl

como demuestra la admiracion que Pausanias le rinde al santuario——

Los primeros restos cultuales de Basas se remontan al 725-700, poco después
de la Primera Guerra Mesenia. Durante la Segunda Guerra Mesenia, hacia el 659,
Figalia cae en poder de Esparta, seguida por Hira en el 657 y en el 650 se detecta un
aumento en la actividad cultual del templo que es construido en forma monumental por
vez primera entre el 625 y el 600. En el 600 tiene lugar la guerra de Pilos y Metone,
que repercute directamente en el monte Hira, de nuevo conquistado. En el 575 Basas
sufre una reforma importante que Cooper interpreta como la construccion de un nuevo

templo, extremo al que se oponen Kelly, Voyatzis y Jost.

Los argumentos esgrimidos para hablar de reconstruccion o remociéon son

principalmente técnicos y se basan en dos elementos arquitectonicos: las acréteras y

31 paus. VIII 41, 8.



IV. El territorio figalio 145

las tejas. Se conservan restos de tres tejados arcaicos en Basas, dos de estilo laconiol'u_z'|
(uno seguin Kelly) y un tercero corintio que segin Cooper corresponderia al del Apolo
IIT (Cooper 1996, 88) y que Kelly cree que muy bien podria pertenecer a una estructura

mas sencilla, quiza algan tipo de taller, pero no al santuario (Kelly 1995, 231).

Las tejas laconias son las mas numerosas. Las planas se utilizaron como relleno
en la terraza que se construyo para levantar el templo clasico (el lado oriental descansa
sobre la roca madre, pero no el occidental, que fue rellenado), asi como objetos
votivos, piedras y cerdmicas variadas siempre anteriores al ultimo cuarto del s. V
(Yalouris 1973, 54 y 1979, 91). Las conservadas fueron ya divididas en dos grupos por
Rhomaios (1933). El grupo A es el mas refinado y se data ca. 575. Su alta calidad es la
responsable de un mejor estado de conservacion, mientras que el B (ca. 625), es basto
y utiliza incrustaciones de arenisca. Las tejas, tanto en un grupo como en otro, alternan
su coloracion, siendo una gama la de del rojo-naranja-rosa y otra la del negro, creando

de este modo juegos visuales.

Los discos-acroteras también se clasifican como A y B. Destaca uno del grupo
A que es parangonable en calidad y decoracion a la obra maestra del tejado del templo
de Hera en Olimpia, con un didmetro entre 1,10 y 1,45 m. (lam. XXIX, fig. 41). La
existencia de estos discos demuestra que el tejado debia tener un aguilén y que la
acrotera se situaria precisamente sobre la entrada principal. El conservado del tipo B es
mas modesto (lam. XXIX, fig. 42), tanto en decoracion como en tamafio (1,08 m. de

diametro) (Cooper 1996, 93).

En cuanto a las antefijas, las de tipo B gozaron de una amplia distribucion, en
general circunscrita a Arcadia y aledafios (Cooper 1996, 95). Se datarian alrededor del
625-580, mientras que las del A serian un poco posteriores, del 580-550. En las de tipo
A se representan dos esfinges enfrentadas, ataviadas ambas con sendos polos. En las
de tipo B en ocasiones las esfinges llevan un pescado en la boca y miran al frente
(Cooper 1996, 92). Las esfinges estan pintadas en rojo, asi como los redondeles y
guirnaldas que rellenan el espacio, mientras que el pelo es de un rojo oscuro y las caras

blancas, como la parte trasera y los ojos (Kelly 1995, 252-254; Rhomaios 1933).

312 En el Peloponeso no se han encontrado tejados laconios similares al de Basas. Tiene paralelos con el
Heracleion de Tasos (Kelly 1995, 258).
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Cooper (1996, 196-197) aboga por la existencia de un Apolo II, como ¢l mismo
lo define, basandose en el hallazgo de acroteras laconias arcaicas y restos de los
cimientos de una construccion situada al sur del templo clasico que, segun €I, no se
corresponden con el registro del templo mas arcaico, al que califica de Apolo I. El
tejado del Apolo I y del Apolo II seria de terracota con acrdteras pintadas y antefijas
con decoraciones heraldicas (Cooper 1996, 92; Yalouris 1959b, 156). Precisamente
hacia el 575 se data una de las mejores acroteras laconias conservadas, ya mencionada,
capaz de rivalizar en calidad artistica con la del templo de Hera en Olimpia fechada ca.

600-590 a. C. (Cooper 1996, 6).

Kelly (1995, 231) ha defendido en contra de esta tesis que no se puede definir
la construccion de una estructura templaria por el hallazgo de un grupo de tejas,
argumento mas que plausible, y que los fundamentos meridionales que Cooper
considera de un segundo templo pertenecen, segin sus propios criterios, al primero, al
templo arcaico, sin necesidad de postular la existencia de un segundo templo arcaico,
refutacion que es apoyada por Voyatzis (1999, 137). Sin entrar en una discusion
tipologico-arqueoldgica, que no es el objeto de mis estudios, aun rechazando la
existencia de un segundo templo, Kelly (1995, 232) reconoce que hacia el 600-575
tuvo lugar en Basas una remodelacion de la estructura templaria de cierta
consideracion, aunque no llegara a implicar a los muros de fundacién y Voyatzis
(1999, 137), por su parte, explica la remocién como el cambio de las terracotas
arquitectonicas en la mismas fechas. Por su parte, Jost (1985, 93) admite la hipdtesis

de Cooper como posibilidad, aunque no la deﬁenda

Hacia el 500-460, coincidiendo con un nuevo periodo de luchas, tendria lugar
la construccion del tercer templo, el “preictino”, destruido no se sabe exactamente por
qué ni cuando, aunque se ha sugerido una revuelta hilota como posible causa del
incendio que ha dejado su huella en el registro (Yalouris 1979, 91; Cooper 1996, 5;
Tzortzi 2001, 54; Kelly 1995, 259). Platon habla de un enfrentamiento entre mesenios

y espartanos en el 490 que retras6 la llegada de estos ultimos al escenario de

313 E] estudio de Jost es anterior a la obra definitiva de Cooper en once afios, pero la tesis de Cooper, que
ya mantiene las mismas hipotesis, fue publicada en 1970.
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Maratén@. La hostilidad de los hilotas contra los espartanos se desatd después de las
primeras incursiones persas y estallo de nuevo en el 460, segiin Tucidides por los
estragos causados por el terremoto que asold Esparta en el 4655,| aunque también
pudiera ser que la revuelta se relacionara con las maquinaciones del espartano
Pausanias, acusado de sublevarles hacia el 470 Sea como fuere, el terremoto
empeor6 la situacion y motivd que mantineos y eginetas apoyaran a los espartanos
quienes, finalmente, tuvieron que hacer concesiones a los mesenios. Muchos escaparon
bi7]

y los atenienses les asentaron en Naupacto . En agradecimiento, los mesenios les

apoyarian en la Guerra del Peloponeso (Lazenby y Hope Simpson 1972, 88).

De nuevo encontramos la controversia alrededor del problema de la remocién o
la construccion. En esta ocasion las evidencias de Cooper son los sillares que se
emplean en la fundacion del siguiente templo, el clasico. Segin ¢l, no puede
defenderse que estos sillares pertenecen a época arcaica, como tampoco pertenecerian
los fragmentos de terracotas corintias del tejado. Este autor considera que se trataria ya
propiamente de un templo monumental quizd con un peristilo de 6 a 15 columnas
(Cooper 1996, 6-7). De nuevo Kelly (1995, 231), seguida por Voyatzis, considera que
la suposicion de un Apolo III es una complicacion innecesaria fundada en evidencias
en exceso precarias. Los bloques de sillares si pudieron pertenecer al Apolo I, ya que
la anchura encaja, y las tejas de tipo corintio no tienen una relacion directa con el
templo, asi que tal vez pudieran pertenecer a algun tipo de edificio utilitario. Jost

(1985, 94) tampoco apoya a Cooper, pero no niega que su hipotesis es plausible.

En el 429 comienzan las obras del templo clasico a cargo de Ictino, uno de los
arquitectos del Partenc’mm.I Del 421 al 415 Esparta captura F igaliamy realiza diversas
incursiones, comentadas por Tucidides@, hasta conseguir dominar el territorio. En el

414 se reanudan los trabajos y en el 400 se terminan, coincidiendo con la invasion del

14 Plat. Leyes 698 E.

315 Tue. 1101, 2.

316 Tye. 1132, 4.

317 Tue. 1103, 3.

318 paus. VIII 41, 9.

319 polieno Strat. VI 27, 2.

320 Tye. V 33, 1-2; V49 y V 58.
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territorio por Agislzl'.I El templo clasico sigue los esquemas generales del arcaico,
manteniendo sus peculiaridades, que son muchas, lo que permite suponer que quienes
levantaron el primer templo del Apolo Basitas, independientemente de si hubo cuatro

templos o dos templos y dos remociones, habian concebido una estructura de factura

cuidada y disefio de gran calidad (Kelly 1995, 249).

Elemento importantisimo a la hora de calibrar el papel de nucleo identitario que
desarrollara Basas para los figalios es, precisamente, el hecho de que en la propia
arquitectura del templo se tiende a envejecer y diferenciar deliberadamente las
construcciones, como si el tiempo justificara por si mismo la existencia de un pueblo.
La religion se preocupa por instaurar y defender unas verdades estables que ayudan a
comprender el funcionamiento del cosmos y que, en el plano social, justifican la
instauracion de regimenes autoritarios y jerarquizados cuyas elites controlan la
reproduccion simbolica e ideologica de la que forman parte las expresiones religiosas.
Por tanto, los sistemas religiosos tienden al conservadurismo en todos sus modos de

expresion, entre ellos el arquitectonico (Tuan 1977, 104).

“The exception to the rule characterizes the architecture of the temple of Apollo
at Bassai” (Cooper 1996, 1). Asi comienza F. A. Cooper su analisis sobre el Apolo
Basitas (lam. XXX, fig. 43 y lam. XXXI, 44), un templo unico, con unas
peculiaridades muy acusadas y reveladoras de las tendencias arcaizantes de sus
constructores. Basas es un templo dorico, hexastilo y periptero, pero con incursiones
en los estilos jonico y corintio y determinadas originalidades. El estilobato sostiene 38
columnas, de las cuales se conservan 36 in situ. Estas columnas rompen las reglas de la
proporcidn habitual, pues son mas gruesas en la columnada norte que en resto (Tzortzi
2001, 19). Ademas, la planta es muy alargada, con 6 x 15 columnas (lam. XXXII, fig.
45), en lugar de las 13 que serian normales segun su ratio, alargamiento que no es
tampoco inusual en los templos arcaicos ni en el Peloponeso, donde también ocurre
algo similar en el templo de Atenea Alea, con una planta de 6 x 14 columnas, o en de

Apolo en Corinto de 6 x 15.

Su orientaciéon no es la normal en los templos griegos (E-O), sino que esta

321 paus. TV 36, 7.
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construido en direccién N-S, con una entrada secundaria a la cella por el &dyton que no
se encuentra facilmente en las construcciones templarias de la zona, asi como una
columnata jonica que cuenta con una Unica columna corintia y friso esculpido en el
interior de la cella y no al exterior, como es lo habitual. La orientacion N-S no es
comun en Grecia, pero si en Arcadia, especialmente en el area suroeste, como puede
observarse en los templos de Atenea en Alifera, Atenea Soteira y Poseidon en Asea y
Prasidaki cerca de Lépreo. Concretamente en este caso es posible que la orientacion se
deba al deseo de favorecer la entrada de la luz crepuscular por la puerta este del
&dyton, donde estaria situada supuestamente la estatua de culto (Cooper 1968, 103-111
y 1996, 134; Widstrom 1982, 46) o, simplemente, al mantenimiento de un habito
regional (Jost 1985, 94). Lo que otorga relevancia especial a dicha orientacion, a mi
juicio, es que también la tenga la Artemis del Cotilo, no asi el otro santuario del Cotilo,

supuestamente dedicado a Afrodita.

La cella es el cuerpo donde mas elementos inusuales se congregan. Las basas
de las columnas jonicas, empotradas en las paredes-contrafuertes de la cella, tienen
una forma poco comun. Pero més peculiar es el hecho de que el par de columnas
situado en quinto lugar, en la parte mas meridional de la cella, no forman un angulo
recto, como los otros cuatro pares, sino que se sitiian en diagonal a los ejes del edificio,
creando la impresion de que regresan al interior de la cella, quiza como un medio de
aumentar el espacio del &dyton (Iam. XXXIII, fig. 46). La posicion de estas columnas
determina a su vez la de la famosa columna corintia, que se encuentra en la
interseccion de la linea que conecta ambas columnas empotradas y el eje central de

simetria de la cella.

La dtnica columna corintia del edificio ha levantado un sinfin de
interpretaciones, tanto arquitectonicas como religiosas. Se encuentra en el eje principal
de la cella, entre las dos columnas orientadas en diagonal y sobre ella se alzaba el
capitel corintio mas antiguo encontradom(lém XXXII1, fig. 46). Atn se discute si era

la Uinica columna sobre la que habia un capitel corintio o si las columnas diagonales

322 Hoy en dia se conservan fragmentos en el Museo Arqueoldgico de Atenas, algunos de los cuales
fueron reunidos en 1998. Su estudio y reconstruccion ha sido posible gracias a los dibujos de Haller von
Hallerstein, que lo descubrid en las excavaciones de 1812.
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que la flanquean también estarian coronados por ellos. Tanto la columnata jénica como
la columna corintia se erigieron sobre un estilobato alzado sobre el suelo de la cella, lo
que, junto con las paredes-contrafuertes y el friso esculpido, crea una atmosfera
decorativa recargada y sugerente que divide, sin necesidad de paredes, los espacios

pertenecientes a la cella y al &dyton.

(Funcion6 la columna corintia como estatua de culto, como representacion
arcaica del dios? A finales del s. V se esculpioé una gigantesca estatua de 12 pies para
el Apolo Basitas, la cual acabaria siendo trasladada a Megalopolis como medio de
afirmacion politica y justificacion religiosa de su poder. ;Fue una estatua de culto o un
exvoto, como se ha diferenciado? (Cooper 1996, 70; Jost 1985, 95). Anteriormente a
esta estatua, desconocemos si hubo alguna otra que representara a la deidad adorada en
el santuario, aunque restos marmoreos de pies y manos, a doble tamafio del humano,
encontrados en 1812 enfrente de la columna corintia, han hecho pensar que pudo tener

alguna antecesora de caracter acrolitico (Dinsmoor 1933, 213).

Durante bastante tiempo se considerd que la “estatua” de culto era en realidad
la columna corintia, sobre todo teniendo en cuenta la larga tradicién del pilar como
simbolo diVinoEI (Yalouris 1979, 100). En un templo candnico la estatua deberia
haber estado situado en el lugar que ocupa en Basas la columna corintia, pero las
investigaciones arqueoldgicas han demostrado que la columna corintia pudo no estar
sola, sino acompafiada por otras dos, lo que en principio merma fuerza a la teoria de la
columna como estatua (Tzortzi 2001, 42). Segin algunos investigadores, la estatua
clasica no se encontraba en la cella, como seria lo normal, sino en la esquina suroeste
del templo, donde culminaria el camino sagrado hasta el templo desde Figalia (Cooper
1996, 70). Ahora bien, enfrente de la pared oeste del adyton hay dos pequefias
depresiones que podrian identificarse con la estructura tipica de una basa estatuaria,
aunque no se han encontrado restos (Tzortzi 2001, 42). También es posible que no
hubiese ninguna estatua de culto propiamente dicha. No es lo normal en la arquitectura

templaria griega, pero tampoco se trataria de un caso unico: en Delfos, sin ir mas lejos,

323 Pausanias mismo, con su gusto por lo arcaizante, recoge ejemplos de otros dioses-columna arcadios:
Paus. VIII 32, 4 (Ergatas, Atenea Ergane y Apolo Agieo) 48, 6 (Zeus Teleo). Famoso es el caso del
templo de Hera en Samos, cuya estatua originaria era un madero, o el del templo de Pafos, que tenia por
estatua una piedra (Burkert 1988, 29 y 31).
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tampoco hubo nunca una estatua cultual.

Otra de las caracteristicas que llaman profundamente la atencion es la ausencia
de altar, un elemento basico de la practica religiosa, mas importante en ocasiones que
la misma arquitectura templaria (Burkert 1988, 36; Etienne 1992; Bergquist 1967, 12;
Yavis 1949). No se han encontrado huesos animales, ni cenizas y los unicos
recipientes hallados tanto en Basas como en el Cotilo son unos vasitos miniaturizados
que aparecen en estratos arcaicos (Yalouris 1959b, 156-158) y que no servian, en
principio, ni para comer ni beber]‘(‘z“.I No quedan, pues, sefales de sacrificios y quiza,
como se ha sugerido, sea esa la razoén de que no se levantara un altar (Cooper 1996, 6).
Aunque no deja de sorprender esta disposicion, su irregularidad sugiere mas que el
acatamiento de las normas canonicas, pues es en la diferencia arquitectonica donde el

templo se define a si mismo y a sus constructores.

El templo clasico conserva demasiados detalles del arcaico como para descartar
que siguieran un mismo plan cuidadosamente mantenido, como puede observarse en
las reconstrucciones que muestra la fig. 45 de la ldmina XXXII. Aparte del
alargamiento del cuerpo del templo ya mencionado, otro rasgo arcaizante es la
excesiva longitud del crepidoma en relacion con su anchura y el hecho de que los
intercolumnios de los lados cortos son mayores que los de los lados largos. Tanto el
templo arcaico como el clasico estan orientados en direccion N-S (el arcaico se
encuentra inmediatamente al sur del clésico, en buena parte bajo él, como puede
observarse en la lam. XXXIII, fig. 47) y ambas miden 25 x 7,5 m. Las diferentes
habitaciones que conforman el templo (opistodomos pronaos cella) conservan

tanto en uno como en otro las mismas medidas con una precision extrema (a excepcion

324 Las miniaturas del otro santuario arcadio mas importante, el de Atenea Alea, han sido estudiadas con
detalle por L. A. Hammond. Esta arquedloga considera que, en general, las miniaturas tenian una
funcion cultual, aunque no pueda descartarse que sirvieran como contenedoras de liquidos (Hammond
1998, 206-231).

323 Cooper defiende, basandose en las terracotas decorativas, las acroteras de disco y las antefijas, que el
opistodomos estaba ya presente en el templo arcaico, pero no en el que denomina Apolo I, sino en el
Apolo 11, ca. finales del VII o principios del VI (Cooper 1996, 84). Para Kelly, el método constructivo
del templo arcaico es “aditivo”: la pronaos y la cella fueron construidos como una unidad; el adyton se
afiadid después como otra unidad y el opistodomos se afiadié al adyton, pero toda la estructura
perteneceria a un solo templo arcaico, no a dos, como defiende Cooper (Kelly 1995, 234).

2149 longitud de la pronaos clasica -5,5 m.-, que sigue la de la arcaica, no es la mas usual en los
templos griegos (Kelly 1995, 249).
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del &dyton); asi como comparten su disposicion dentro del complejo. La elevacion del
suelo también se mantiene a pesar de que para conseguirlo hubo que rebajar el lecho
de roca del extremo norte de la terraza sobre la que se implant6 el arcaico (Kelly 1995,
239)E.I Parte del material del templo arcaico se reutilizd para el clasico (Yalouris

1973, 54-55).

El tejado es otro punto de la “politica conservacionista” de los arquitectos y
artesanos de Basas. Aunque su construccion terminara en la ultima mitad del s. V, el
disefio sigue modelos arcaicos, traspasando al marmol lo hecho en terracota, pues,
como asegura Pausanias, el templo de Basas estd construido en marmol, “incluso el
tejado”l'a‘“z_‘g'.I El tejado es del llamado tipo corintio con decoracion de antefijas y las
laterales estan esculpidas en bajorrelieve con dos capullos de loto surgiendo de hojas
de acanto. Dichas hojas estan unidas en una linea central de la que nacen cuatro
volutas; las dos centrales soportan una palmeta de 15 pétalos, todos inclinados (Kelly
1989, 76-77). La existencia de antefijas es rara en el s. V; de hecho, sélo las hay en
Basas, en el Partenon (no olvidemos que, segiin Pausanias, unica fuente que habla del
tema, el templo del Apolo Basitas fue construido por Ictino, arquitecto del Partendn) y
en el Erecteion. La hipotesis de que el templo estaba abierto a la altura de la cella
(Widstrom 1982, 47), tal y como lo representd Cockerell (Ilam. XXXIV, fig. 48),
carece de fundamento arquitectonico: la planta de la cella no fue hundida por la
continua recepcion de lluvia, como se sugiridé en su momento, y el templo carece de un
sistema de drenaje, necesario si se hubiese prescindido de una parte de la cubierta

(Kelly 1989, 96; Dinsmoor 1933, 214).

Tampoco debemos pasar por alto las alteraciones que personalizan un santuario
y otro. Por ejemplo, el plan aptero del templo arcaico (Kelly 1995, 233; Cooper 1996,
84) o las medidas del &dyton. El &dyton del templo arcaico media 6 m., mientras que el
clasico se cifra entre los 3,4 y los 5,65 m., dependiendo del punto cero para tomar las
medidas. En el clasico no existen muros que lo separen de la cella, con la que contrasta

por su sobriedad arquitectonica y decorativa, pero no contamos con datos suficientes

327 Kelly analiza punto por punto cada aspecto del templo clasico y su correspondencia arqueoldgica con
el arcaico. Remito a su articulo, ya citado.
32 Paus. VIII 41, 8.
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como para certificar si esto mismo ocurria en el arcaico. Ahora bien, ambos adyta
conservan una puerta en su lado oriental que se supone estaria relacionada con la
incidencia de los rayos solares sobre la imagen de culto, si es que se acepta que dicha
imagen se encontraba en el &dyton y no en la cella, como hubiese sido lo normal. El
viraje del templo clasico habria obligado a que el &dyton se ensanchara si se queria
mantener el efecto solar, que podria haber sido una pieza clave dentro del ritual del
Apolo Basitas (Kelly 1995, 243; Cooper 1996, 134; Widstrom 1982, 45). El adyton, al
contrario que la cella, carece de adornos arquitectonicos pero cuenta con una puerta en

su pared oriental, como ya comenté.

Concretamente para el periodo del supuesto Apolo II (mediados del VI) Cooper
hace referencia a un capitel dorico desgraciadamente descontextualizado, pues
permanecié durante afios en la casa del guarda del monumento y no se sabe con
exactitud de qué parte del templo procede (Cooper 1996, 6). Se trata de un capitel de
altisima calidad técnica que cuenta con la peculiaridad de un envejecimiento
voluntario, de un arcaismo buscado por su creador, sin duda con el fin de certificar la
uniéon de Basas con Figalia, una unién que se remontaba mas allad de donde el hombre
podia recordar, pero no tan lejos como para que los dioses, concretamente Apolo,
olvidara quienes le rendian su fervor. Los santuarios arcaizantes forman parte de la
identidad figalia tanto como de la parrasia. De hecho, son uno de los elementos
destacados del modo en el que los habitantes de la frontera suroeste arcadia

construyeron sus paisajes y, con ellos, sus vidas.

El empefio en conservar el esquema especifico del templo se deba posiblemente
a su valor testimonial, reafirmatorio e identitario, aunque no hay que descartar que el
mantenimiento de ciertos aspectos, como la longitud del templo (el templo délfico
también tiene 6 x 15 columnas), sea un tributo a los rasgos del templo de Apolo en
Delfos (Gruben 1966, 122). A su vez, nos demuestra que en el s. VII la comunidad de
Figalia era capaz de levantar una construccion templaria cuyas medidas y caracteres
seguian siendo validos dos siglos después y, algunos otros mas tarde, eran todavia
capaces de asombrar por su calidad y magnificencia a un viajero como Pausanias, que

habia recorrido gran parte de Grecia y comentado sus maravillas artisticas.
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Aunque el plan arquitectonico fuese el mismo, el templo clésico introduce una
serie de modificaciones y mejoras tipicas del momento en el que fue alzado y de los
adelantos técnicos a los que se tenian acceso a finales del s. V. Por ejemplo, contd con
un sistema de combaduras y falsas vigas capaz de protegerle de los terremotos al
absorber la energia telirica (Cooper 1996, 7). Este sistema le diferencia de
construcciones aticas como el Partendn, cuyo arquitecto, en principio, comparten. Pero
las diferencias no cesan en este punto, sino que se extienden a otros elementos
arquitectonicos y decorativos que, de nuevo, refuerzan el caracter peculiar, local, de

este templo.

En Basas no encontramos los modos de embellecimientos tipicos de la
arquitectura griega, a saber: la éntasis, la curvatura ascendente, la inclinacion interior
de las columnas, la inclinacion exterior del entablamento y las columnas rebajadas
para las esquinas. Por el contrario, el estilo es un sobrio dérico de paredes batidas con
planos trapezoidales para la cuthenteria y la cella, curvatura exterior en el plano del
estilobato e interior en el centro de las columnas asi como una atenuacion del fuste de
la parte sur de la columnata. La decoracion se reduce a las fachadas y al techo, gran
parte de ¢l en marmol. El tejado es un exponente de la peculiar decoracion del templo
a base de figuras geométricas enfrentadas que crean un ritmo visual trepidante (Cooper

1996, 9).

El programa iconografico de Basas se caracteriza también por el movimiento.
Siguiendo a Madigan, que lo ha estudiado exhaustivamente, podemos hablar de tres
temas estrella: en las metopas del opistodomos se representa un tema local,
concretamente el rapto de las hijas de Leucipo por Castor y Polux; en las metopas de la
pronaos el tema es mas confuso, pero este autor defiende que se trataria del regreso de
Apolo del Pais de los Hiperboreos. Por su parte, el friso jonico lo forman la
Amazanomagquia troyana y la heraclida y una Centauromaquia (Madigan 1992, 12, 19

y 70).

El rapto de las hijas de Leucipo es un tema intimamente relacionado con la

deidad del templo. Para empezar, Apolo es el padre divino de las hijas de Leucipo@y

32 paus. 111 16, 1.
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los raptos son moneda comun en la iconografia de los templos apolineos. Ademas, los
raptos forman también parte de la mitologia de Afrodita, otra de las diosas del
complejo sacro Basas-Cotilo. Esta tema iconografico se sitia en las metopas
meridionales, en direccion a Mesenia, donde la leyenda tenia bastante fuerza (lam.

XXXV, fig. 49).

Para las metopas de la pronaos se ha hablado de dos posibles interpretaciones
iconograficas. Unos consideran que en las metopas se desarrollan dos temas. En
primer lugar, la muerte de Orfeo a manos de las mujeres tracias poseidas por Dioniso,
un tema inédito en la escultura monumental extensa; en segundo lugar, el engafo a
Crono, la infancia del nifio-Zeus rodeado de las ninfas, que tocan instrumentos y, por
ultimo, el matrimonio de Zeus y Hera (Sauer 1895, 207-250@ Hahland 1959b;
Hotkes-Brukker 1963; Liepmann 1970, 46). La otra interpretacion considera que lo
que aqui se representa es el regreso de Apolo del Pais de los Hiperboreos, lo cual
encaja en principio mejor con el templo de Basas, dado el dios que lo habita (Madigan
1992, 16-28; Ridgway 1981, 32; Picon 1981). Incluso se ha sugerido que la
orientacién del templo hacia el norte responderia a que desde dicho punto cardinal

regresa Apolo Hiperboreo al mundo humano (Yalouris 1979, 96).

La leyenda de los Hiperboreos se convierte en un tema frecuente en la
iconografia vascular del s. V en Atenas (Madigan 1992, 19). Los restos de las metopas
parecen encajar bien con el despliegue iconografico tipico del tema, mejor que con el
orfico (lam. XXXVI, fig. 50). El retorno de Apolo del Pais de los Hiperboreos
coincide con el resurgir primaveral y justifica la escena de danza de algunos
fragmentos. La reconstruccion de Madigan muestra algo similar al siguiente esquema:
Apolo comienza la danza, seguido de Artemis como directora del coro, al final del cual
una figura femenina (;Afrodita?) toca los crétalos. Las figuras danzantes son
femeninas, no masculinas, lo que dificulta que se trate de una danza orfica ya que,
segun el mito, fueron los hombres tracios los que quedaron subyugados por la musica
de Orfeo, no las mujeres. Ademas, Orfeo es un cantor y se acompana con una lira, no

con una citara, como se ve en los restos de metopas. El inico personaje humano es un

39 Sauer, B., “Die metopen des Apollontempels von Phigalia”, Berichte iiber die Verhandl. d. k. séchs.
Gesell. d. Wissen. zu Lepizig, 1895. Extractado de Frazer 1913, 402-403.
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cazador con sombrero de piel y clamide rastica que podria ser Arcas. Esta figura se
halla cerca de Zeus, {quiza para indicar la conexion de ambos personajes en los mitos
arcadios de Zeus Liceo? Por otra parte, Arcas es el héroe civilizador de Arcadia, el que
introdujo la agricultura y, por tanto, dio un nuevo sentido a la llegada de la primavera,

marcada astrondmicamente por su catasterismo.

Una revolucion en el disefio la encontramos en el friso jonico que se extiende
por la cella, Gnico caso que se conoce de un friso interior en la arquitectura griega.
Compuesto de 23 bloques de marmol, la columnata interior la forma un unico capitel
corintio, también en marmol, dos jonico-aticos en caliza y ocho jonicos del “tipo
Basas” en marmol. Una gran polémica se desaté en su momento sobre el orden
narrativo del friso y los restos de metopas y todavia hoy sigue viva. Hoy en dia, hay
quien considera que la presentacion del friso y las metopas tal y como la conocemos
carece de sentido especifico en cuanto sistema iconografico y que los artistas lo
planearon de forma diferente, aunque cambiaran al llevarlo a la practica por diversos
problemas que conducirian a acortar la longitud inicial del friso y, con ello, las escenas
representadas (Hofkes-Brukker 1975, 142-145; Hahland 1948-1949 y 1959a; Riemann
1954, 301-339; Liepmann 1970; Felten 1984). Mientras, otros defienden que no hubo
alteraciones respecto al orden inicial y que todo el conjunto obedece a una tematica
iconografica reconocible y adaptada al espacio, plena de significacion (Madigan 1992,

1-3; Cooper 1996, 1; Dinsmoor 1933 y 1956, 442).

De los 23 bloques del friso, 11 representan a los griegos luchando contra los
Centauros (lam. XXXVII, fig. 51) y otros 11 a los griegos contra las Amazonas, unas
dirigidas por Pentesilea (Iam. XXXVII, fig. 52) y otras por Hipolita (Iam. XXXVIII,
fig. 53). Al contrario que en otros casos, estos tres temas se suceden sin interrupcion
arquitectonica alrededor de la cella. De las cuatro esquinas, so6lo en la noroeste
coinciden dos temas, a modo de punto final y de inicio. El programa es una plasmacion
de la lucha del hombre contra las fuerzas naturales, una afirmacion de la civilizacidon
frente al salvajismo de la naturaleza desatada, tema muy adecuado para los santuarios
extraurbanos, por una parte y, por otra, puede responder al deseo figalio de afirmar su

desarrollo social y su capacidad politica como aliado y enemigo.
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El programa escultdrico del templo opera a través de una serie de contrastes
antitéticos en los que las escenas de batalla (Amazonomaquias, Centauromaquias)
comparten protagonismo con la llegada de la primavera, en una contradiccion tipica de
los sucesores de Polignoto, cargada de dramatismo y de significado (Madigan 1992,
87). Para Hofkes-Brukker (1975, 144-145) las peculiaridades de la escultura de Basas
(el modo de dividir los cuerpos entre el pecho y el abdomen, por ejemplo, o la especial
relacion plastica entre los cuerpos y sus atuendos) proceden de una forma muy activa,
cinética y participativa (reclama la implicacion del espectador) de entender el arte
ornamental desarrollada por artistas opuestos al clasicismo de Policleto y que también
puede apreciarse en trabajos menores del sur de Italia ca. 430 a. C y en la Niké
olimpica de Peonio de Mende, a quien Hofkes-Brukker cree escultor del friso interior

de Basas™—

Del 399-395 Esparta gobierna el territorio figalio. Para entonces, los intereses
lacedemonios viraron hacia otros puntos (Beocia, Atenas, Corinto, la Arcadia
oriental...), de modo que hasta el 370 la frontera suroeste quedo en paz. En ese afio,
simpatizantes espartanos, exiliados de Figalia, se lanzaron contra la ciudad, matando a
muchos de sus ciudadanosm. En el 369 la estatua del Apolo Epicuro es trasladada a
Megalc')polis@para celebrar su fundacion, asi como la de la Confederacion Arcadia,
en un claro intento de apoderarse de los simbolos figalios para justificar su posicion
hegemonica. Después del 369 declinan las dedicatorias y el templo entra en una espiral
de abandono y olvido de la que no consigue recuperarse. En el s. III a. C. el Cotilo es
abandonado y entre los ss. VI-VII d. C. el templo de Apolo es desmantelado
definitivamente (Cooper 1996, 5).

Por tanto, aunque la teoria de Cooper sobre cuatro templos sucesivos no sea
demostrable o aun cuando nuevos trabajos arqueoldgicos concluyeran que sélo
existieron dos, el arcaico y el cldsico, ningin investigador niega las remociones que se
llevaron a cabo entre la primera construccion del templo en época arcaica y su

definitiva reconstruccion en época clasica. Estas remociones (que no son simples

31 peonio procedia de Mende, un pequefio asentamiento jonio en la costa tracia. Su arte le llevo al sur
de Ttalia y Olimpia (Hofkes-Brukker 1975, 145).

2 Diod. XV 40, 2-3.

33 Paus. VIII 30, 2-4.
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afnadidos o reparaciones sino engrandecimientos superfluos desde el punto de vista de
la estabilidad o integridad fisica del templo), al igual que las dos construcciones,
ocurren siempre en época de guerra con Esparta. Si a esto afiadimos que Basas se
encuentra en el punto montafioso mas elevado de cuantos se enfrentan al Monte Hira,
ya en Mesenia, y en un punto clave de rutas ganaderas, siendo estas actividades
econdmicas basicas para los figalios, parece mas que probable que el templo del Apolo
Basitas tuviese una funcion extraurbana, con todas las connotaciones que eso conlleva

y he explicado anteriormente.

Basas funcion6 como el bastion identitario de la comunidad figalia frente al
enemigo espartano y también frente a los aliados mesenios, que no debian olvidar
nunca de quién les llegaba la ayuda, pero también como la expresion del poder del
grupo dominante de la polis figalia, que controlaba la economia del territorio. Basas
era el ultimo punto segurog*‘,| la Gltima conquista figalia y su monumentalizacién
constante, especialmente en épocas de crisis, en momentos en los que su integridad
como pueblo se veia amenazada, era una forma de reivindicar su autonomia y de
vincular dicha autonomia al control de la elite que promovia el engrandecimiento del

templo a mayor gloria de Apolo.

La riqueza del santuario y la calidad del templo han llevado a dudar que Basas
pudiera haber actuado como santuario extraurbano de una comunidad como Figalia,
entendida como un reducido nucleo apenas urbanizado de pastores y agricultores
paupérrimos. Cooper presupone que un templo como Basas debi6 de responder a una
iniciativa panarcadia (Cooper 1970, 15-16). No obstante, ya he analizado tanto los
topicos respecto a la polis arcadia en general y a Figalia en concreto, como el problema
de la identidad arcadia, llegando a la conclusion de que nada parecido a un
panarcadismo pudo existir en la zona hasta al menos el s. IV, cuando se funda
Megalodpolis, y en ese momento el panarcadismo era una ideologia que a Megalopolis
le interesaba exportar, pero en absoluto una idea asumida por un conjunto supuesto de

arcadios bien avenidos.

334 Es posible que Basas llegara a utilizarse como lugar de asilo, dado el lugar estratégico en el que se
encontraba. No es raro que determinados santuarios, debido a su enclave geografico, acabaran
convirtiéndose en asilos para los perseguidos (Marinatos 1993, 232).
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4.2.2.b) EIl Apolo Epikourios

Apolo es el dios de Basas. Tanto las fuentes literarias como las epigraficas asi
lo confirman. Entre las primeras, solo se conserva el testimonio de Pausanias, el unico
autor que menciona la existencia de este templo y que lo concibe como morada de

ApoloE.I Entre las segundas, destacan dos epigrafes.

En primer lugar, la dedicatoria de Teopites, encontrada en el templo de

el

Basas™ . El tipo de piedra, de buena calidad, es el que se utiliz6 en general para las
inscripciones en FigaliaE.I La datacion oscila entre finales del s. V y el 300 a. C. El
nombre, aunque relativamente comun en Grecia, es la primera vez que aparece en
Arcadia. La férmula tradicional dvefeke que aparece en esta inscripcion, se mantiene
hasta el segundo cuarto del s. IV, cuando se hace frecuente la grafia’ AméA\[wvi]. No
obstante, el epigrafe parece escrita en alfabeto jonico (lo cual, dada su escasa
extension, no es facil de dilucidar) y es a partir del 370, fecha de la fundacion de
Megalopolis y la constitucion de la Confederacion Arcadia, cuando dicho alfabeto

sustituye al arcadio tradicional como un modo de reivindicar la unidad de todos los

arcadios en consonancia con la del resto de los griegos (Cooper 1975, 230).

En segundo lugar, contamos con un decreto de manumision encontrado en uno
de los flancos del templo més grande del Cotilo, el de Artemis (reforzando, por tanto,
la relacion entre el Cotilo y el Apolo Basitas)@ En ¢l Klenis otorga la libertad a sus
esclavos y consagra su propiedad al Apolo Basitas, el Pan Sinois, la Artemis del Cotilo
y Fortasia. La fecha también ha sido objeto de controversia y mientras algunos
defienden el ultimo cuarto del s. V —ca. 425- (Guarducci 1974, 268-269; Kourouniotis
1903), otros prefieren hablar de 380 (Dubois 1988, 260) o bien situarlo en un punto
algo impreciso entre 369-330, cuando el alfabeto jonico en el que esta escrito el

epigrafe se asent6 en Arcadia (Cooper 1996, 385). Esta inscripcion nos permite,

335 paus. VIII 41, 8.

36 SEG XXVIII 416.

371G V 2, 419; SEG XXIII 236 y 237.
381GV 2, 429.
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ademads, conocer a otros habitantes divinos del santuario, de los que hablaré¢ mas

adelante, asi como la importancia del templo durante el s. IV.

Apolo aparece frecuentemente en el Peloponeso como dios de las asambleas
masculinas, rodeado de exvotos de guerreros, generalmente de buena calidad, lo que
presupone a sus fieles un status elevado. Su caricter de dios de la salud apenas si
cuenta con representacion en toda el area (Dengate 1988, 3; Schachter 1992, 37). Los
dioses de los santuarios extraurbanos se caracterizan por poseer caracteristicas
apotropaicas y/o curotroficas (Polignac 1984, 48). La comunidad sitia en sus limites a
aquellos dioses y seres divinos que pueden protegerles del enemigo, de la naturaleza
salvaje y de su propia indefinicién. Si aceptamos, como antes he defendido, que el
santuario extraurbano tiene por funcion sancionar la apropiacion y dominio del
territorio, asi como demarcarlo en ambos sentidos de la frontera (de cara al exterior
para mantener a raya a los vecinos y de cara al interior para cohesionar a la propia
comunidad y fortalecer los lazos con el territorio dominado), es ldgico que las deidades

que se asientan en dichos santuarios respondan a un perfil poderoso y protector.

Apolo es, sin duda, un dios de poder, pero también cuida del ganado y favorece
su reproduccidn, especialmente en contextos peloponesios. Los epitetos mas comunes
de Apolo en toda Arcadia son los de Cileno y Nomios (Dengate 1988, 73-77), este
ultimo relacionado directamente con el ganado (Nomio procede de nomos, “pasto”).
Asi pues, su figura es adecuada tanto para representar los dictados de la elite, que
precisa de un santuario extraurbano para afirmar y acrecentar su poder dentro de su
comunidad y preservarlo de amenazas exteriores, como para velar por la fragil
economia de los campesinos-ganaderos, que no podian permitirse el lujo de sufrir

bajas en sus rebafios.

La relacion de Basas con los enfrentamientos bélicos (fueran escaramuzas,
batallas o tensiones) no se limita a los momentos especificos en los que se reconstruye
0 remoza, sino que el culto mismo esta impregnado de la belicosidad que les defendia
de sus enemigos. En los santuarios extraurbanos el ambiente guerrero suele expresarse

a través de la ofrenda de armas defensivas: cascos, corazas, escudos..., en un momento
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en el que se estd produciendo el paso de una guerra heroica a otra basada en el

combate colectivo que dard lugar al ejército hoplitico (Polignac 1984, 56).

Las primeras guerras importantes (Tebas contra Orcomeno, Calcis y Eretria,
M¢gara y Corinto, Argos y Esparta...) se entablan en Grecia a finales del s. VIII y
principios del VII, en conexion con el desarrollo de la polis, que conduce a la
construccion de los santuarios extraurbanos, como ya expliqué. Ya no se trata de una
guerra de rapifia, sino de una forma de proteger el territorio y dicha proteccion implica
una cohesion y organizacion de las fuerzas, asi como unos simbolos que la expresenﬁ.I
La ofrenda principal en Basas desde el s. VII consiste en armamento miniaturizado y el
Apolo que habita el templo no so6lo es conocido por el toponimo Basitas, sino también

por el epiteto de Epikourios.

Muchos de los hallazgos carecen de un contexto arqueoldgico claro, en parte
porque fueron hallados en excavaciones llevadas a cabo en el s. XIX o muy a
principios del XX, cuando la busqueda del tesoro minimizaba los problemas de
contextualizacidn; en parte porque las memorias de excavacion no han sido publicadas
o son de muy dificil consulta. No obstante, podemos funcionar con la informacion que
tenemos a nuestra disposicion, aun cuando no sea el punto de partida idoneo para un

analisis arqueologico.

Los primeros exvotos se remontan a época geométrica y dibujan el contexto de
una deidad muy relacionada con el mundo animal, especialmente con los caballos, lo
que indica una fuerte vinculacion del santuario a la elite. Contamos con una placa con
dos animales —inidentificables- contorneados a base de puntos (Geométrico tardio),
parte de los arreos en bronce de un caballo (concretamente las anteojeras@, también
del Geométrico tardio (Yalouris 1979, 91) y dos pequefios bronces representando a un

pdjaro y a un caballo, ambos sobre bases cuadradas lisas (Cooper 1996, 66). El

339 Sobre el desarrollo del belicismo en Grecia y su conexion con los cambios sociales Bettalli 1995;
Brulé, P. et Oulhen, J. (eds.) Esclavage, guerre, économie en Grece ancienne: hommages a Yvon
Garlan, Rennes, 1997; Casillas Borrallo, J. M. Los mercenarios en Esparta: desde Leuctra hasta la
llegada de los macedonios, Madrid, 1993; Garlan, Y. Guerre et économie en Grece ancienne, Paris,
1989; Hanson, V. D. Warfare and agriculture in classical Greece, Pisa, 1983; Lonis 1979; Osborne
1997, 137-164; Parke 1933; Pritchett, K. W. The Greek states at war. IV vols., California, 1974-1991;
Sordi 1984; Sordi, M. Guerra e diritto nel mondo greco i romano, Milano, 2002; ver nota 476.

49 L as anteojeras como simulacro votivo son tnicas en la Grecia continental.
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primero estd en un pésimo estado de conservacion (Voyatzis 1990, 157); en cuanto al
segundo, es, junto con una pieza descontextualizada que procedia de Figalia, el tinico

caballo que aparece en el santuario antes de época clésica.

El caballo de Basas, de patas muy largas (lam. XXXVI11, fig. 54), se ha datado
a principios del s. VII (Voyatzis 1990, 139). El equino de Figalia probablemente
proceda de Basas, aunque llegd al British Museum sin precision de su contexto
arqueologico. Especialmente significativa es la decoracion que aparece en la parte
inferior y que representa a dos siameses unidos por las caderas, cada uno con una lanza
en la mano, en un disefio con forma de Xm.| Se ha defendido que podria tratarse de los

gemelos Ctéato y Eurito, hijos de Molione, esposa de Actor, mencionados por Homero

y Hestodo®™(Voyatzis 1990, 139).

Las anteojeras no aparecen en ninguin otro santuario de la Grecia continental.
Cooper piensa que estos aparejos, asi como la terracota de un hombre a caballo
fechada en época arcaica, demuestran el uso del caballo como animal de guerra entre
los figalios arcaicos (Cooper 1996, 73). En una zona tan montafiosa y escarpada como
Figalia no creo que los caballos fueran el modo mas practico de defenderse del
enemigo (Figalia siempre estuvo a la defensiva, no era un centro atacante), pero desde
luego tienen una fuerte implicacion social, simbdlica y quizas econdmica en el mundo
arcadio del suroeste, como en el resto de Grecia, donde el caballo suele relacionarse

con la posicion social y el status@

Estas figuras han sido clasificadas como pertenecientes al estilo laconio (con
influencias del argivo (al igual que he hablado de “tejas laconias”, ‘“‘acroteras
laconias”, etc.) e incluso se han establecido conexiones relativas a una presencia o un
cierto control politico de Esparta sobre la zona debido al hallazgo de estos exvotos
(Voyatzis 1999, 149). Equiparar un estilo ceramico o artistico y su propagacion con
una incursion politica es un problema de indole metodolédgica que influye activamente

en la comprension de los sistemas sociales. La propia denominacion geografica y

! Este tipo de representaciones se encuentran también en vasos geométricos y en fibulas beocias
(Voyatzis 1990, 139).

2 Hom. 1. XI 709 y 750; Hes. Frag. 17.

3 Une breve muestra en: 11. XVI, 150-151; Paus. 11 1, 8; IT 27, 4; 1IT 20, 9;VIII 7, 2 (donde se especifica
la importancia de los arreos en el ritual); Paus. VIII 14, 5.
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localista de un estilo no deja de cercenar muchas posibilidades de analisis, puesto que
lo asocia directamente a un tipo de produccion y a una situacion socio-politica que no

tiene por qué corresponder con la base social que se estudia.

Un ejemplo muy significativo de los efectos contraproducentes de este tipo de
asuncion metodoldgica es el caso de las figurillas de pajaros en la metalurgia arcadia
arcaica. Los santuarios arcadios arcaicos arrojan un total de 25 figurillas de pajaros en
bronce de las cuales 18 han sido hallados en el santuario de Atenea Alea en Tegea, 2
en Mavriki, 4 en Lusos y 1 en Basas. Los de Tegea y Mavriki se han catalogado como
de “tipologia diversa”, destacando el llamado grupo “Hahne vom Typ Tegea”,
identificado por 1. Killian-Dirlmeier. De este grupo formarian parte 9 pajaros en todo
el Peloponeso: 7 proceden de Tegea, 1 del Heraion argivo y otro del templo de la
Artemis Ortia (Voyatzis 1990, 147-148). A pesar de que casi el 80% de los pajaros del
grupo “Hahne vom Typ Tegea” tienen su origen en Tegea y de que esta demostrada la
existencia de un taller metalirgico muy productivo en el santuario de Atenea Alea
desde el s. VIII (Ostby 1994, 62), del que proceden muchos de los exvotos ofrendados
a la diosa, se sigue subestimando la capacidad arcadia de crear al margen, no sélo de la
influencia, sino también del control de los considerados grandes centros irradiadores

que la rodeaban.

De principios del VII destacan un sello de marfil, varias insignias de metal,
exvotos de animales y pequenas figurillas masculinas, posiblemente guerreros, aunque
hay discrepancias al respecto. Las figuras en cuestion son de hierro@y su altura oscila
entre los 22,5 cm. de la que cuenta con una factura més tosca, y los 18 cm. de la otra,
de mejor calidad pero, aun asi, muy rigida en la expresion plastica. Esta tltima fue
hallada en el area suroeste del templo clasico (Yalouris 1959a, 108) (Iam. XXXVIII,
fig. 55). Segin Cooper (1996, 67), ambas visten los dos distintivos de los guerreros de
esta €poca, a saber, la faja y la toca. Por su parte, Voyatzis cree que no se puede
determinar la naturaleza de las figurillas puesto que son demasiado toscas y no estan

suficientemente bien conservadas como para identificar con cierto rigor ni la faja ni el

34 El hierro no es material votivo muy usual, pero en el Peloponeso, concretamente en Arcadia (Basas,
Atenea Alea, Mantinea, Figalia..) y Laconia (en el santuario de la Artemis Ortia, por ejemplo), es
relativamente frecuente (Voyatzis 2002, 160 y 1990, 31-32; Morgan 1999, 390; Yalouris 1959b, 157 y
1979, 91; Arapogiannis 1996, 135-137; Dawkins 1929, 391-393).
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gorro. Ademads, los paralelos que ofrece Cooper no son con bronces de la misma
época, sino posteriores (Voyatzis 1990, 126). También datadas en la primera mitad del
VII han sido diversas figurillas masculinas desnudas, un hombre a caballo en terracota

y una figura femenina sedente en terracota.

Las ofrendas de armas en miniatura comienzan también en esta época. La
ceramica mas antigua es corintia temprana (625-600) y sus formas son muy variables:
hidrias, 1écitos y crateras entre otras (Iam. XXXIX, figs. 56 y 57) (Yalouris 1959b,
156; 1973, 54 y 1979, 91) y de la misma época destacan algunos recipientes
orientalizantes. La cantidad de ofrendas se dispara a partir de mediados del s. VII tanto
en Basas como en el Cotilo y no declina hasta la segunda mitad del s. IV (Cooper
1996, 66), aunque la concentracion es preferentemente arcaica, siguiendo patrones

tipicamente griegos (Snodgrass 1991).

De la segunda mitad del VI destacan figurillas en bronce de buena factura,
especialmente una pequena cabeza de Atenea (ld&m. XXXIX, fig. 58) y un kouros
(Iam. XL, fig. 59), asi como una figura femenina en plomo (l&m. XL, fig. 60). La
cabeza fue descubierta frente al lado norte del templo. El kouros, de 18 cm., en hierro,
se data en el ultimo cuarto del s. VI y recuerda en su técnica a las figuras de madera,
con manos muy grandes y el cuerpo plano, como una tabla (Yalouris 1959b, 157;

fus]

1979, 91). Por su parte, la figurilla de plomo™—, alada, que representa a una mujer

vestida con largos ropajes, fue hallada al norte del templo de Ictino.

La mayor parte de los hallazgos proceden del lado N-NO del templo, donde se
hallaba el supuesto taller metalurgico al que ya aludi. Muchos de los exvotos de esta
época se encontraban en el estrato de incendio que se corresponde con la destruccion
del templo arcaico (o del Apolo III si seguimos las hipotesis de Cooper), acaecida ca.
490-460. Esta figura en cuestion comparte un gran parecido con las que aparecen a
cientos en el santuario de la Artemis Ortia y que se supone representarian a la propia

diosa (Voyatzis 1990, 125). No es extrafio que este tipo de figuras aparezcan en Basas

% El plomo, al igual que el hierro, es un material poco usual en los objetos votivos pero también es
relativamente frecuente en Laconia y algo menos en Arcadia, donde se encuentra también en Figalia
(Arapogiannis 1996, 135-137) y en cantidades bastante respetables en forma de coronas, anillos, placas,
discos ornamentales y figurillas femeninas y masculinas en el templo de Atenea Alea (Voyatzis 2002,
161).
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Bac]

ya que una de las diosas adoradas en ¢l es precisamente Ortia®™™; sin relacion cultual

con Artemis, como se encuentra en el famoso santuario laconio.

Del s. V solo contamos con ceramica de figuras rojas y negras hallada en las
bases de fundacion del templo clasico, lo cual es basico para la datacion. A finales del
V y principios del IV se fechan diversos protomos de animales (carneros, peces)
encontrados tanto en el templo de Apolo como en los del recinto del Cotilo (Cooper
1996, 67). De época helenistica nos han llegado vasos hechos a molde, quizas de

manufactura local (Cooper 1996, 68).

Las ofrendas de armas en miniatura, las piezas maestras del templo, comienzan
a aparecer hacia la primera mitad del s. VII, cuando, como ya he mencionado, se
dispara el numero de ofrendas en Basas y en los santuarios del Cotilo, y contintian
durante época clasica. Coincidiendo con este despertar votivo, comunidades mesenias
huidas de los ataques espartanos comienzan a asentarse en la cadena montafiosa en la
que se encuentran el monte Liceo y Basas. La llegada de los mesenios a territorio
figalio y parrasio, asi como las acometidas cada vez mas frecuentes de las tropas

espartanas, decidieron la consagracion belicista de Basas.

Las ofrendas guerreras incluyen armas variadas (muchas miniaturizadas y otras
a tamano real): lanzas, cascos, escudos, dardos, jabalinas, puntas de flechas, grebas,
etc. (Iam. XL, figs. 61 y 62). Este tipo de exvotos es bastante frecuente en los
santuarios griegos, especialmente en los fronterizos, en los templos panhelénicos
(Delfos y Olimpia cuentan con una coleccion de armas votivas extensisima) y/o en los
templos consagrados a divinidades guerreras. Atenea y Ares reciben armas con mucha
frecuencia, asi como Artemis y Apolo que, especialmente en el Peloponeso, acumulan
gran cantidad de armamento en sus santuarios (Dengate 1988, 1; Gabaldon 2003, 31-
117). Las ofrendas de armas responden a muy diversas razones, pero todas
relacionadas de algun modo con la ostentacion de poder y la plasmacion de la situacion
militar. En ocasiones el dios protector recibe las armas capturadas al enemigo por la
comunidad o son individuos especificos los que regalan a la deidad las armas con las

que vencieron, para conmemorar su victoria de este modo, o bien el santuario se

341G VII 429.
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apropia de armas supuestamente heroicas que le confieren un status especia@
También es posible que el templo custodie las armas en espera de que la poblacion las
necesite o que, como en el caso de Basas, se decida imitar las armas reales con fines
votivos (Simon 1986, 255-256; Fields 1994, 108-110; Gabaldon 2003, 18-28; Lonis
1979, 157-160).

La miniaturizacion de objetos de la vida cotidiana con fines religiosos
(aparecen tanto en tumbas como en templos) es un fendmeno constante que se repite
en muy diversas culturas separadas por siglos y por continentes y que en Arcadia tiene
otro referente destacado en la gran cantidad de cerdmica en miniatura que ha aparecido
en las excavaciones del templo de Atenea Alea (Hammond 1998). Se trata de una
forma de emplear lo conocido para comunicarse con un ambiente que es ajeno al
hombre a través de una modificacion que convierta la ofrenda en una entidad
merecedora de pertenecer al ambito extrahumano. El arma descontextualizada por su
miniaturizacion, transformada, es un objeto adecuado para honrar a los dioses, un
objeto diferente de aquel en el que se basa y, por tanto, con una implicacion religiosa
distinta, aun cuando no podamos acceder a esa diferencia conceptual (Segarra 1997,

297; Morel 1991, 514).

Las armas de Basas van mas alld de la mera reproduccion y destacan por la
estandarizacion de las miniaturas armamentisticas, por su perfecta imitacion de las
armas reales y, por lo tanto, por la calidad de los artesanos que las realizaron (Voyatzis
1990, 220; Cooper 1996, 71). Es el caso, por ejemplo, de dos corazas (Basas es el
unico santuario continental en el que se encuentran corazas miniaturizadas) a %4, mas o
menos, de su tamano real. El bronce no luce ornamentacion ninguna, a excepcion del
cuidadoso labrado. El plato del pecho, ligeramente més grande en proporcion, esta
adornado con un par de ojos completados con pestaiias. En cuanto a los escudos,
disefiados para ser colgados, los hay de varios tamafios y, exceptuando cuatro, carecen

de decoracion, pero el trabajo del bronce es cuidadoso. Otra peculiaridad es que

347 Varios santuarios reclamaron en diversos momentos las lanzas de Aquiles 0 Meleagro, las espadas de
Pélope y Memnon o los escudos de algunos héroes. Algunas de estas “reliquias” podrian haber sido
armas de la Edad del Bronce, dedicatorias antiguas que, una vez perdida su significaciéon original,
adquiririan un valor sacro, como la famosa tumba principesca de Lefkandi, Eubea o las tumbas
principescas de Eretria (Dominguez Monedero 1991, 74-78).
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mientras en la gran mayoria de los santuarios (Olimpia, Delfos, Esparta, Atenas) las
armas cuentan con inscripciones que nos informan del nombre del dedicante, ninguna
de las armas de Basas esta inscrita, a pesar de que en la misma 4rea sacra,
concretamente en el Liceo, si que se encuentran dedicatorias de armas con

inscripciones conmemorativas

(A qué se debe la estandarizacion miniaturizada que diferencia a Basas de otros
santuarios con armas? Snodgrass ha defendido que la calidad alcanzada en las
reproducciones de Basas s6lo se advierte en santuarios cretenses (cascos y escudos en
Palaicastro; cascos, corazas, escudos de Praisos y Gortina y cascos en el templo de
Atenea Poliucos en Gortina) y en el templo de Afaia en Egina. Considera, por tanto,
que fueron mercenarios cretenses que lucharon con los espartanos quienes instauraron
en Basas una costumbre que procedia de su lugar de origen (Snodgrass 1974, 196-
201)@.I En la misma linea, Bettalli considera que la relacion de las miniaturas de
Basas con los santuarios cretenses se sustenta en dos puntos: ciertos parecidos
tipologicos entre dichas miniaturas, sobre todo en lo referente a las corazas, por un
lado y, por otro, el hecho de que la costumbre de miniaturizar las armas y ofrendarlas
en santuarios es una costumbre cretense Ademas, Aristoteles testimonia las buenas

relaciones entre Esparta-CretaE,I lo que pudo justificar la ayuda mercenaria de ésta a

aquella. (Bettalli 1995, 86).

Ambas tesis presentan, a mi juicio, algunos problemas. En primer lugar, la
supuesta presencia cretense en Figalia antes del s. VI, puesto que el armamento votivo
de Basas se remonta al s. VII (son las primeras ofrendas guerreras de este tipo que
aparecen en el Peloponeso). Pausanias habla de arqueros cretenses mercenarios dentro

bs1]

de las filas espartanas durante la Primera Guerra Mesenia™; asi como en el saqueo de

Hira durante la SegundaEl, aunque no se mencionen directamente en relacién con el

|G V 2, 551. También las hay en la frontera aquea, quizas cerca de Clitor (Cooper 1996, 72).

9 Las dedicatorias votivas de armas en miniatura no son extrafias en Arcadia, pues aparecen también en
el santuario de Atenea Alea en Tegea (Voyatzis 1990, 337-338), en el de la Artemis de Lusos (Voyatzis
1990, L28), en el de Atenea en Alifera (Voyatzis 1990, 480), en el Asclepeion alto de Gortina (Martin y
Metzger 1940-1941, 282; Jost 1985, 204) y en el del Zeus Lykaios (IG V 2, 551).

* Aristot. Pol. I1 1271b, X 1-3.

31 paus. IV 8,3y 10, 1.

332 paus. IV 19, 4 y 20, 8.
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ataque a Figalia. El mismo Snodgrass reconoce que la presencia de mercenarios

cretenses en el Peloponeso en fechas tan tempranas™= es un asunto delicado de
analizar, aunque no descartable. Aparte, Snodgrass presupone que los cretenses se
tomarian la molestia de indicar a artesanos locales como fundir el bronce y el hierro y
dar forma a los exvotos que querian ofrendar a un dios con el que podian identificarse,
pero que no les representaba, pues “pertenecia” a una de las comunidades que ellos
habian ayudado a someter. A su vez, los figalios, una vez se marcharon los cretenses,
decidieron hacer suya la costumbre de adorar al dios a través de exvotos de guerreros y
continuar, a pesar de su coste y dificultad artesanal, durante dos siglos mas.
Sociolégicamente no parece lo mas sencillo. En segundo lugar, solo dos de las armas
halladas en Basas pueden relacionarse tipologicamente con armamento cretensegLI Y,

en tercero, los exvotos de Basas se parecen mas a los encontrados en la Afaia de Egina

que a los que proceden de Creta (Cooper 1996, 73).

Las armas en miniatura en el contexto de Basas permiten aventurar una
hipotesis sobre una de las funcionalidades del santuario. Apolo es un dios
frecuentemente relacionado con los santuarios extraurbanos debido a su caracter
curotrofo y protector, como ya expuse. Estas mismas cualidades son las que le
convierten, por ejemplo, en figura clave del universo mitico espartano, donde aparece
asociado a un héroe de la vegetacion, Jacinto, a través de las Jacintias, la fiesta por
excelencia de la sociedad lacedemonia, radicada en Amiclas. Apolo funciona aqui
como protector de la fertilidad de la tierra y de los hombres, pero también como
garante de las normas sociales, que se reproducen y consolidan en cada iniciacion
efébica que preside el dios (Moreno Conde 2002). En virtud de su papel defensivo se
le representa armado, en su fiesta se lleva en procesion la coraza de Timomaco (el jefe

de los espartanos en la toma de Amiclas, de origen tebano@ y en el santuario se han

353 Pausanias data la I Guerra Mesenia ca. 743-724. La historiografia moderna oscila entre 710-690 o
736-716 (Brelich 1961, 34-39; Auberger 1992, 188). En cuanto a la II, la fecha de Pausanias rondaria el
685-668. La estimacion actual ca. 630-600 6 640-620 (Auberger 1992, 188).

%% Esta no es la opinion de Snodgrass para quien las armas son muy similares, especialmente las
corazas, que seguirian los modelos de las cretenses del s. VII, aunque reconozca que los cascos son del
llamado “tipo corintio” (Snodgrass 1974, 197-198). En la misma linea Betalli 1995, 86.

33 Paus. 111 19, 2.
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documentado varias piezas de armamento desde el Geométrico al periodo arcaico

(Gabaldon 2003, 34; Simon 1986, 250; Dengate 1988, 141-144; 154-158).

El papel iniciatico de Apolo estd extendido por toda Grecia; no en vano es el
dios que recibe en sus santuarios mas kouroi arcaicos, imagen de la consagracion ritual
de los jovenes que van a formar parte de pleno derecho de la sociedad (Polignac 1984,
52). Por otra parte, es probable que las armas en miniaturas se relacionen con rituales
de iniciacion, ya que la mayoria de ellas han aparecido en santuarios de deidades
curotrofas vinculadas a lo militar, masculinas o femeninas, como Hera, Atenea o
Apolo (Brize 1997, 134-135; Gabaldén 2003, 231-234; Lonis 1979, 200-210). Por otra
parte, el “templo gemelo” de Basas, el de la Artemis del Cotilo, también podria ser un

centro de iniciacion, solo que para las jovenes (Sinn 2002, 198).

Otro exvoto practicamente Unico en un contexto como el de Basas y que
también puede relacionarse con lo militar, aunque aparentemente esté alejado de ello,
es una lira hecha con caparazén de tortuga, caracteristica de contextos funerarios.
Basas y el santuario de Apolo y Hera en monte Repas (Corfi1), son los inicos enclaves
templarios en los que se ha hallado este tipo de lira. En dicho santuario también han
aparecido escudos y lanzas de bronce en miniatura (Simon 1986, 236 y 244). La lira en
cuestion podria haber sido ofrendada a Apolo como a Pan. En el caso de que
supongamos que la lira es una ofrenda a Apolo, so6lo una advocacion de este dios tiene
la lira por ensefia: el Apolo Liceo, patron de soldados, cuyo santuario en Atenas era

territorio de entrenamiento para las tropas (Jameson 1980, 213-23 S)E.|

Esto nos conduce directamente al epiteto Epikourios que luce el Apolo de
Basas y al caracter de Apolo como protector de los guerreros y, segun mi opinioén y
siguiendo a Cooper, concretamente de los mercenarios, al menos en un determinado
periodo de tiempo. Pausanias cuenta que “el nombre le vino a Apolo por la ayuda que
prestd en tiempo de una peste, de la misma manera que entre los atenienses tomo el

bs71

sobrenombre de Alexicaco™—por haber alejado de éstos la enfermedad. Azot6 a los
figalios en la época de la guerra entre los peloponesios y los atenienses y no en otra

ocasion. La prueba son los dos sobrenombres de Apolo que tienen un significado

336 Sobre el Apolo con lira o citara ver Palagia 1984a.
37 Alexicaco se equipara a Epikourios en Atenas antes del 440 a. C. (Jost 1998, 261).
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parecido y el hecho de que Ictino, el arquitecto del templo de Figalia, fuese

»Bss]

contemporaneo de Pericles y construyese para los atenienses el llamado Partenén

En este texto quiero destacar dos referencias vitales: la una, el caracter
apotropaico que para Pausanias tiene el Apolo Basita y, segundo, la relacion evidente
que presenta la Periégesis entre Atenas y Figalia. Yalouris (1979, 92) defiende que la
advocacion militar de Apolo se remonta a épocas tempranas mientras que en el s. V
sus advocaciones se encaminan hacia una actividad mucho mas pacifica, como les
ocurre a la mayoria de los dioses olimpicos. Por su parte, Jost (1985, 487) ha
mantenido que las explicaciones de Pausanias son plausible, aunque también lo son las
que defienden que Epikourios, al derivar de émikouvpog, “las tropas que socorren”, “los
aliados”@! marca un caracter de protector de guerreros para el Apolo de Basas, lo cual
no es extrafio al caracter del dios olimpico. Lo que niega es que Epikourios tenga
ninguna relacion con los mercenarios (Jost 1985, 488), a pesar de que epikouroi es el
término que empleaban los griegos para referirse a los mercenarios y que las
implicaciones bélicas de Basas son evidentes. Sin embargo, la relacion entre el Apolo
Basitas y los mercenarios nos permite explicar, por ejemplo, como los figalios
consiguieron que Ictino, célebre arquitecto del Partenon, se trasladara hasta el monte
Cotilo para levantar un nuevo templo a Apoloﬁ,| asi como el hecho mismo de que

fuera a principios del s. V cuando se levantara el templo definitivo.

Estd muy extendida la idea de que el mercenariado es una especie de cancer
social, la demostracién palpable de que una comunidad no puede alimentar a sus
miembros y necesita expulsarlos, en este caso para que peleen por dinero a favor de
una potencia extranjera. Sin embargo, la figura del soldado que lucha exclusivamente

por dinero, es decir, del mercenario tipo, no es caracteristica de toda la Historia griega,

338 Paus. VIIL 41, 9.

9 Eur. Ifig. TAur. 452; Aristof. Avis. 1018; Plat. Rep. 368 C y 575 B; Jen. Memo. 1 4, 13; Isoc. IV 168;
Lis. XII 98.

3% La autoria de Ictino ha sido puesta en duda basandose en el supuesto atraso del 4rea arcadia (Tzortzi
2001, 30-31; Martin 1974, 435) y, concretamente, de la frontera suroeste, al igual que se puso en duda
que fuera Figalia la que levantara el templo, como ya indiqué (Cooper 1970, 15-16). Creo que no es
necesario repetir por qué considero inadecuadas y poco fundamentadas estas hipdtesis, que no
responden ni al contexto arqueoldgico ni a la informacidén que nos transmiten las fuentes escritas. Por su
parte, R. Martin ha defendido que Calicrates trabajé con Ictino en el desarrollo de los espacios interiores
del templo, dejando en ellos mas impronta que el propio Ictino (Martin 1976, 439-442).
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sino de un momento determinado de la misma, concretamente de época helenistica,
cuando el mercenario, completamente integrado en el sistema social, que lo necesita,
no sélo no es despreciado sino que incluso adquiere cierta posicion social (Bettalli

1995, 24).

La Grecia que Filipo deja en manos de Alejandro Magno es un mundo
totalmente diferente al que se internd en la Guerra del Peloponeso y las formas de
luchar son también muy distintas. En el s. IV emerge una concepcion de la guerra en la
que el asediar y arrasar se convierte en el objetivo fundamental, pues lo que se
pretende es acabar con las fuerzas enemigas. Esta es la razén por la que en la
fisonomia de las ciudades helenisticas se destacan solidas murallas de disefios
estudiados que albergan dentro de sus muros el ntcleo urbano y parte de ese territorio
que ya no va a ser castigado con razzias, como en épocas anteriores, sino que va a
intentar ser destruido (Osborne 1987, 157; Winter 1971). Una muralla se convierte en
un “seguro de vida”, ya que dificulta de tal modo la conquista que ejerce como
poderoso elemento disuasorio. Esa es la razén, por ejemplo, por la que los mantineos
se negaron a destruir sus murallas cuando Esparta se lo exigi6é y prefirieron mostrarse
en franca rebeldia, enfrentandose de ese modo a los espartanos, que obedecerles y
suicidarse como comunidad (Amit 1973, 169)5.I Posteriormente, en el 370, cuando
Mantinea logro recuperar su independencia, lo primero que hizo fue levantar de nuevo

beo ]

sus murallas™-

La guerra arcaica y clasica es eminentemente econdémica, mientras que la
guerra helenistica persigue, aparte de un enriquecimiento, la consecucion de unos
objetivos politicos que obligan a la puesta en marcha de engranajes complejos y muy
costosos entre los que se encuentra el mercenario, el soldado a sueldo. Nada hace
suponer que las poleis clasicas, y mucho menos las arcaicas, contaran con un sistema
econémico que les permitiera gastar grandes cantidades en el pago de mercenarios ni
tampoco con un sistema politico que precisara de esos mercenarios como recurso

militar imprescindible. Ahora bien, es evidente que los mercenarios aparecen en las

1 No obstante, los esfuerzos mantineos fueron vanos; la polis cayd bajo poder espartano y fue
desmembrada, lo cual levant6 la indignacion de varios intelectuales, como demuestran los testimonios
de Isoc. IV 126 y VIII, 100 o Plb. IV 27, 5-6.

362 Jen. Hel. VI 5, 4-6.
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fuentes, y en gran abundancia para el mundo arcadio™; asi que si no eran soldados a
sueldo, ;/quiénes eran y por qué luchaban fuera de los limites de su territorio en favor
de poleis que no eran las suyas? Creo que la clave esta en la tesis desarrollada por M.
Bettalli (1995), quien defiende que hasta llegar a época helenistica, el “mercenario” no
tiene por qué ser entendido tanto como un guerrero a sueldo cuanto como un soldado
con cierto status social y/o economico que puede luchar en nombre de una alianza
politica, en nombre de un pacto tacito entre las elites de sus respectivas comunidades.
Esta nueva vision del mercenario encaja mejor con el sistema econdmico y con la
estructura politica de las poleis pre-helenisticas y creo que ayuda a explicar la
consagracion de Basas a un dios de los epikouroi en el marco de sus relaciones con

Atenas.

Las relaciones entre las diferentes poleis arcadias y Esparta fue dificil, tensa la
mayoria de las veces y compleja el restoﬁ.| Cada polis estableci6 un sistema de
alianzas y contraalianzas por el que los enemigos de unas fueron aliados de las otras y
viceversa. Tegea, por ejemplo, mantuvo buenas relaciones con Esparta mientras la
frontera suroeste era atacada por los lacedemoniosE,| pero también se enfrentd a
Esparta cuando su politica expansionista y excesivamente intervencionista le
perjudicaba, especialmente en época de Clec')menesEI (Andrewes 1952, 2-3). En
general, puede decirse que la animadversion por Esparta, que actué como enemiga
natural de gran parte de la Arcadia, fue una constante en la politica interregional del
Peloponeso, asi como la simpatia por la causa ateniense durante la Guerra del
Peloponeso Creo que esa animadversion por Esparta, esa necesidad de defenderse
frente a su expansionismo, es lo que condujo a Figalia a entablar cordiales relaciones

con Atenas, relaciones que se plasmaron en una ayuda militar a través de epikouroi

que encontraron la justificacion perfecta a su labor en Basas, en el apoyo del dios que

3% Una pequeiia muestra de esas fuentes: Tuc. 11l 34, 2; VI 22; VI 43, 1; VII 19, 4; VII 57, 9 y 58, 3;
Jen. Ana. 11, 2; VI 2, 10; Hel. VII 1, 23; Strb. VIII 3, 30; VIII 4, 10; Paus. IV 10, 7; IV 15, 7y 17, 2;
VIIL 5,7y 6, 1; Hdt. 1 64; VI 106, 3; VII 155; VIII 26.

364 Hdt. IX 35.

365 Tuc. V 32, 3-5, 57, 2 y 64-78; Jen. Hel. 111 5, 7; IV 2, 13-21;V 4, 37; VI 4, 18.

366 Hdt. 1 66; VI 74-75; 1X 37, 4.

367 Jen. Hel. passim; Paus. VIII 6-7.
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guardaba las fronteras de Figalia desde el santuario extraurbano por excelencia de la

comunidad figalia, sefia de su lucha contra Esparta.

No queda ninguna prueba fisica de que dicho pacto fuera llevado a cabo, si es
que la hubo alguna vez, pero la relacion entre Atenas y Figalia llega a nosotros a través
de una serie de indicios y a través del contexto de enfrentamiento enconado entre los
espartanos y los figalios. Pausanias relaciona directamente a los atenienses con los
figalios en el contexto de la Guerra del Peloponeso, como hemos visto, y en ese mismo
ambiente, Ictino, el arquitecto del Partenon, se traslada hasta Basas para levantar un
templo al Apolo Epicuro en un reducto extraurbano de marcado carécter belicista e
identitario levantado como un estandarte contra los espartanos. Incluso se puede
aventurar la posibilidad, no constatable por ahora, de que Atenas invirtiera recursos en
la construccion del templo de Ictino, como un trueque a cambio de la ayuda de los

figalios.

A Atenas le interesaba sobremanera mantener su alianza con Tegea por dos
razones: primero, porque Tegea podia proporcionarle buenos soldados mercenarios
con los que enfrentarse a Esparta y un territorio estratégico desde el que luchar contra
los lacedemonios y, segundo, porque mientras Tegea se mantuviera cerca de Atenas,
Esparta tendria un aliado menos. La posibilidad de que Tegea se uniera a Esparta no
era nada descabellada si tenemos en cuenta que los tegeatas habian sido aliados de los
lacedemonios en varias ocasiones, luchando junto a ellos contra sus vecinos los
mantineos, los parrasios o los menalios, como ya expliqué anteriormente. De hecho, a
partir de mediados del s. V y hasta el 370 los tegeatas se decantaron a favor de los
espartanos contra los atenienses y sus aliados, entre ellos la mayor parte del territorio
arcadio (Forsén 2000, 52-53). No obstante, mantuvieron cordiales relaciones con los
atenienses desde finales del VI a mediados del V (Andrewes 1952, 2) y la
Confederacion Arcadia, de la que Tegea formaba parte, sostuvo estrechas relaciones
con Atenas, llegando a firmar acuerdos (Dusanic 1970, 288-290), como explicaré mas
adelante. Por ello los espartanos no confiaban excesivamente en sus volubles aliados

tegeatas quienes, durante la Pentecontecia, llegaron a convertir la guerra espartano-
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tegeata del 560-550 y los enfrentamientos que relatan Herddoto y Pausanias en una

verdadera sena de identida

En el 480 el enfrentamiento con Esparta estaba vivo y un poco antes Herddoto
nos cuenta que un adivino eleo, Hegesitrato, escapd de Esparta y se refugido en

Beol

Tegea™; aunque la hostilidad entre ambas potencias peloponesias no llegaria al
maximo hasta la época de Cleémenes‘ﬂ_o'! Es también Herddoto quien nos informa de
como Licurgo acudio a Delfos solicitandole un oraculo a la Pitia sobre las
posibilidades de conquistar la Arcadia. La Pitia le respondié con un ordculo engafioso:
“;La Arcadia pides? Esto es demasiado,/ concederla no puedo porque en ella,/ de la
dura bellota alimentados,/ muchos existen que vedarlo intenten./ Yo nada te la envidio
y en lugar suyo/ puedes pisar el suelo de Tegea/ y con soga medir su hermoso
cuerpo” Los espartanos se lanzaron a la lucha seguros de su victoria para acabar
sometidos al yugo tegeata, labrando las tierras que pretendian haber hecho suyas.
Incluso se ha sugerido que la eleccion de Télefo como héroe tegeata y la plasmacion
de sus hazafias en los frisos del templo de Atenea Alea no fue sino un modo de

congraciarse con Atenas, polis en la que Télefo gozaba de bastante predicamento

(Pretzler 1999b, 115).

Otro oraculo, también requerido por Esparta, ilustra el modo en el que los
lacedemonios emplearon los dictados de la Pitia en sus enfrentamientos con Tegea
durante el s. VI. Ante la pregunta de a qué dios debian aplacar para sacar el mejor
resultado en las luchas con Tegea, que hasta el momento les habian resultado
desfavorables, la respuesta fue que primero tenian que trasladar a Esparta los huesos de
Orestes. Como no los encontraran, volvieron a Delfos y la respuesta de la Pitia indico
directamente a Tegeam.| De este modo, se concedia respaldo délfico a la politica
expansiva sobre Arcadia (concretamente Tegea) y las poleis circundantes.

Representarse como los herederos de la soberania heroica en el Peloponeso implicaba

convertirse en los herederos de los Atridas, de ahi el traslado de los supuestos huesos

368 Hdt. 1 66, VI 74-75; IX 26; Paus. VIII 5,9 y 47, 2.
%9 Hdt. IX 37, 4.

370 Hdt. VI 74-75.

7' Hdt. T 66.

2 Hdt. 1 67-68; Paus. 1113, 7 y 11, 10.
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del hijo de Agamenén (Parke y Wormell 1956, 96; McCauley 1999, 88-89). Es la
misma estratagema que se empleara mas tarde con los huesos de Tisamenos, hijo del

propio Orestes, que fueron trasladados de Hélice (Acaya) a EspartaE(Leahy 1955).

Los atenienses utilizaron diferentes recursos para hacerse con la alianza
tegeata, siendo muy importante la manipulacién ideologica de los sentimientos
religiosos e identitarios, como en el caso de la introduccidon del culto de Pan en la
Acropolis a través de la construccion del mito del encuentro entre Filipides y Pan en el

Partenio (Cardete en prensa b).

Introducir un nuevo dios implicaba renunciar al culto de otro o, al menos,
sustituirlo en parte y, sin embargo, Milciades se apresuro a ofrendarle a Pan, dios de la
Arcadia, una estatua en la Acrépolis por su apoyo a los atenienses durante las Guerras
Médicas (Garland 1992, 50). La expresa referencia a la Arcadia y al papel
preponderante de Pan en la reciente historia ateniense subrayan el interés politico de
este nuevo culto. Ademas, la figura de Pan resultaba util a las jerarquias sociales para
hacer valer el modelo de ciudadano-granjero que se habia consagrado tras las reformas
de Clistenes (Borgeaud 1979, 236) y que se perderia tras la Guerra del Peloponeso
(Borgeaud 1993, 333). La llegada de Pan supone un punto de inflexion, pues coincide
con el momento en ¢l que el poder del demos se refleja en aspectos de la vida
ciudadana antes reservados a las elites, tales como la decision de adoptar nuevos
dioses. Pan es una deidad cercana, alejada de los fastos del Olimpo, unida a los
hombres y especialmente a los que vagan por montafias con el ganado o buscando
caza, es decir, a los no privilegiados, a esos que empezaban a tener algo que decir en la
conformacion del estado, aunque no fuera mucho y no fuera siempre. La
“urbanizacion” de Pan por parte de Atenas es un reflejo de lo que le estaba ocurriendo
a parte de la poblacion campesina del Atica, absorbida por el epicentro ateniense
(Garland 1992, 62), que en compensacion les ofrecia un dios nuevo y un nuevo

espacio con los que identificarse para asi poder controlarlos mejor.

Por la misma época el teatro, un medio de comunicacion de gran calado en la

Antigiiedad, comenz6 a poblarse de obras relativas a los arcadios y a sus costumbres,

373 paus. VII 1, 8.
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héroes o dioses. Licadon, por ejemplo, se hace un hueco en la escena ateniense. En el
415 la trilogia de Jenocles, que comprendia Edipo, Licadn y Las Bacantes fue la
vencedora en el concurso dramatico y un hijo de Licaon, Enotrios, colonizador mitico
de la Lucania, asi como sus descendientes, los enotrios, aparecen en el Triptdlemo de
Séfocles (Burelli 1995, 115-116). Este dramaturgo demuestra especial interés por dos
de los dioses caracteristicos de la Arcadia, dos de los que refuerzan la identidad mitica
de una arcadia pastoril y poco civilizada: Pan, el dios practicamente zoomorfo, y el
fzd]

Hermes del Cileno, conductor de rebafios . Ademas, situd su Aleadas en el palacio de

Aleo en Tegea (Kiso 1976).

La figura de Pan aparece con frecuencia en la obra de EuripidesEl(autor de
sendas tragedias tituladas Télefo y Auge, protagonistas ambos de la vida mitica
tegeata) pero, mientras que en las primeras tragedias (Medea -431-, Hipolito —428-) su
figura tiene mas prestancia, en las ultimas (Bacantes, Ifigenia en Aulide —406-) ejerce
mas como comparsa que como personaje secundario, coincidiendo con la cada vez mas
férrea alianza entre Tegea y Esparta. Es también Euripides quien sithia parte de la
accion de su Orestes en Arcadiaﬁ,| concretamente en Orestasion, zona clave en la via
militar que unia Esparta con Arcadia (conectada vivamente con Figalia a través del
mito, como ya Vimos@, quien otorga un papel destacado a los arcadios en el
“reparto” de mujeres tras la guerra de Troya'ﬁ_&ly quien quedo segundo en el concurso
del 438 con los Cretenses, Alcmeon en Psofide, Télefo y Alcestes (Burelli 1995, 119).
El héroe Partenopeo, hijo de Atalanta, arcadio criado en Argos, que participd
activamente en el ataque mitico sobre Tebas, aparece en la obra de los tres grandes

fizo]

clasicos del teatro, quienes resaltan su valor y su arrojo guerrero .

7 Sof. Edi. rey 1104.

7 Eur. Hip. 142; Med. 1172; 16n 492, 501 y 938; Bac. 952; Elect. 703; Elen. 190; Ifig. Taur. 1126,
Reso 36.

376 Bur. Orest. 1643-1647. Ver también Elect. 1273-1275.

377 Paus. VIII 39, 3.

378 Eur. Troy. 30-31.

379 Esq. Siete 547; Sof. Edi. Col. 1320 y Eur. Supl. 889 y Fen. 150 y 1106.
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La Acufiacion Arcadia del s. V, relacionada con una pujante Tegea™, imitan
en variados detalles las acufiaciones aticas; desde la cabeza coronada de Atenea hasta
el tipo de peinado pasando por la forma del rostro de la diosa. Las similitudes
iconograficas entre unas monedas y otras recuerdan el enfrentamiento entre arcadios y
espartanos, que alcanza un punto algido en la traicion del espartano Cledmenes.
Cledmenes, aliado con las fuerzas arcadias, pretendidé organizar una confederacion
anti-espartana que pudo ser el detonante de las primeras acuiaciones arcadias del s. V
(490 a. C.), acufiaciones que sobrevivirian a Cledmenes y sus proyectos y continuarian
renovandose hasta el 418 (Williams 1965, 3), como desarrollaré en el proximo

capitulo.

Los mercenarios y el apoyo militar, logistico y estratégico no eran los unicos
motivos de interés politico de los atenienses en Tegea en concreto y en la Arcadia en
general. Al parecer Arcadia tenia bastante que decir, desde un punto de vista cultural y
diplomatico, en los intereses atenienses en las colonias occidentales. Cuando la politica
ateniense comienza a preocuparse por las colonias es cuando Pan irrumpe en Atenas a
través del mito del encuentro en el Partenio. Regio, que miticamente estaba vinculada
a Palantio -ciudad menalia cercana a Tegea- a través de la figura de Evandro, firmé un
tratado con Atenas en el 433-432. La Psofide siciliana, eponima de la ciudad arcadia,
se encontraba muy cerca de Segesta, la cual tuvo gran importancia para Atenas, y el
templo a la Afrodita Erinnia que se elevaba en la Psoéfide arcadia tenia uno
practicamente gemelo en la Psofide siciliana, tal vez relacionados ambos a través de

los mercenarios arcadios que lucharon en Sicilia (Burelli 1995, 115).

Los intereses econdmicos entran en juego a través, sobre todo, de la madera
que los arcadios exportaron a Atenas y que ésta necesitaba para construir sus trirremes.
El flujo comenz6 con el s. V y se incrementd a lo largo del mismo convirtiendo la
alianza entre ambas regiones en un buen negocio (Garland 1992, 60; Roy 1999, 333-

336).

%0 Se desconoce qué poderes llevaron a cabo la acufiacién arcadia, pero Tegea es una de las candidatas
a ello, como desarrollaré en el capitulo siguiente (Williams 1965, 11-18; Nielsen 1996¢, 56; 2002, 144;
Roy 1972b, 335-336 y 340, Caltabiano 1969-1970, 439).
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Los mercenarios tuvieron, pues, un importante papel en el desarrollo de Basas
como santuario, pero las dedicatorias armadas comienzan ya en la primera mitad del s.
VII, un momento en el que es dificil suponer pudiera existir una organizacion politica
suficientemente organizada como para desarrollar redes clientelares con implicaciones
militares. La vocacion identitaria de Basas puede reconocerse en el santuario desde el
momento de su fundacion, como he ido explicando. Dado que Figalia estuvo
amenazada por Esparta desde la formacién de ambos estados, no resulta extrafio que el
dios que les servia como defensa mental frente al enemigo recibiera dedicatorias de
armas. Ademas, es bastante posible, como acabo de sefalar, que en Basas se llevaran a

cabo ritos iniciaticos.

Teniendo en cuenta la fuerza religiosa de un paisaje como éste no es de
extrafiar que cuando Megalopolis necesitd una identificacion tradicionalista, un lazo
que la conectara con el pasado y justificara su fundacion primero y su dominio de toda
el area después, volviera sus 0jos a un macizo montafioso que destilaba santidad, a un
paisaje que era sagrado en si mismo, cuna de dioses, altar de demonios. Basas y el
Liceo entendidos como hitos aislados semejan sombras de lo que fueron, puntos
nodales de un universo sacro, de un paisaje percibido como expresion de las fuerzas
que escapan al control humano. La monumentalizacion del “paisaje natural” responde
a una serie de necesidades sociales y centra la atencion en puntos especificos pero la
propia existencia de esos puntos no podria explicarse sin un contexto sagrado, sin un

paisaje en el que cobraran sentido.

4.2.3) Los santuarios del Cotilo

Basas esta orientado al norte y al norte se encuentran los santuarios del monte
Cotilo, no tan monumentales pero no por ello menos necesarios para la comunidad,
pues en la alianza de Basas con su entorno y del entorno con sus hitos es donde la

percepcidn construye el paisaje.

El origen del nombre no estd claro, aunque se supone que hace referencia de

algin modo a la forma de hoyo o cuchara (koTUAn) del monte, puede que incluso con
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connotaciones sexuales. Los dos templos son estructuras sencillas, no peripteras (lam.
XLI, fig. 63). El llamado templo norte o templo de Afrodita, del que sélo se conserva
la pared sur, media 9,25 x 5,74 m. y estd orientado E-O, al contrario que el templo
grande o templo de Artemis, que conserva la peculiar orientacién N-S de Basas. El
templo norte consta de pronaos y cella y esta construido directamente sobre la roca, sin
cimientos ni suelo (I&m. XLI, fig. 64). Los muros son también toscos, de piedra poco
trabajada y con argamasa. El templo sur o de Artemis mide el doble pero tiene el
mismo plan que el anterior, con pronaos y cella, y un acabado similar. Aparte de
doblar en tamafio al norte, el templo sur cuenta con los restos de un pedestal de caliza
para la estatua de culto, pedestal que se conserva a unos metros del muro norte (lam.
XLlI, fig. 65). Al contrario que Basas, ninguno de los dos templos fue reconstruido
arquitectonicamente y se mantuvieron en uso desde época arcaica hasta finales del s.
IIT a. C., con especial incidencia en los ss. V-IV (Cooper 1996, 68). No obstante, las
antefijas y acroteras pudieron haber sido remozadas hacia finales del s. VII o
principios del s. VI (Cooper 1970, 71 y 196-201). En el s. II el culto en el Cotilo ya no
existe, pero persiste el de Basas. La unidad de ambos dejé de funcionar, posiblemente
porque la situacion socio-politica habia cambiado tanto que ya no tenia sentido

mantenerla.

Cooper analizé el templo de Basas y los santuarios del Cotilo (uno a Artemis y
otro posiblemente dedicado a Afrodita) para llegar a la conclusion de que todas esas
estructuras, junto con la fuente sagrada de la que nos habla Pausanias al suroeste del
Cotilo forman parte de un plan integrado de monumentalizacion del macizo por
parte de la comunidad figalia. Sus conclusiones se basan principalmente en principios
tipologicos. Una serie de antefijas y tejas arcaicas (finales del s. VII o principios del
VI) de Basas y el Cotilo fueron hechas, segin ¢l, con un mismo molde, lo que
otorgaria a ambas estructuras un aspecto muy similar. A esto hay que unir una planta
casi idéntica de 15,5 x 6,5 para el Apolo I y la Artemis del Cotilo y la misma

decoracioén en terracota. Todo ello le hace calificar a ambos edificios sacros de “twin

temples” (Cooper 1996, 79).

31 paus. VIII 41, 10. A unos 10 minutos al O-SO del templo de Basas hay una fuente cuya agua
desaparece bajo tierra, probablemente la fuente de la que habla Pausanias (Frazer 1913, 405).
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Esta teoria ha sido admitida en parte por Jost (1985, 96-97), aunque ella no
considere que las semejanzas sustenten la teoria de un plan conjunto,y rebatida por
Voyatzis haciendo uso de argumentos igualmente tipologicos. Para esta autora, el
tamafio de las antefijas no permite calcular el del templo ni, por lo tanto, calificar a
ambos de templos gemelos y, ademas, las antefijas de Basas y del Cotilo no son del
mismo tipo, como Cooper defiende (Voyatzis 1990,42-43). Ataca la datacion del
santuario de Artemis en el s. VII porque no se han encontrado exvotos anteriores a esa
fecha y no cree que pudiera levantarse un templo en un lugar donde el culto al aire
libre no se habia desarrollado aun, por lo que propone una dataciéon en el s. VI

(Voyatzis 1999,78).

En mi opinion aparte de los argumentos tipoldgicos pueden esgrimirse otros
que defienden la hipdtesis de Cooper frente a la de Voyatzis. Creo que entre el Cotilo y
Basas existi6 una unidad perceptiva que convirtié a todo el monte en un lugar sagrado,
sin necesidad de peribolos fisico que delimitara el area de santuario. El paisaje es algo
movil y cambiante. No se trata de defender un plan primigenio concebido por un
arquitecto o artesano y plasmado a rajatabla en el paisaje, pues dicha concepcion se
basa en presupuestos estaticos y en un concepto de paisaje como realidad inerte, casi
pictorica. Por el contrario, el Apolo Basitas y los santuarios del Cotilo,entendidos
como edificios monumentales, se imbrican con los referentes naturales del lugar en el
que se levantan y se funden con ellos para construir paisaje a través de la percepcion
de los individuos que le otorgan significacion al contexto. Es posible, como asegura
Voyatzis, que los templos del Cotilo no se levantaran con un esquema maestro en la
cabeza que los relacionaba con Basas, pero la propia evolucion del paisaje los hizo
entretejerse y fundirse en una misma unidad perceptiva, al igual que, con el correr de
los siglos, los haria separarse. Las formas de conmemoracion del paisaje, de la que los
templos son una parte, no son elementos inalterables. Tanto los ritos a ellas asociadas
como las interpretaciones que quienes viven esos paisajes tejen alrededor de ellas
varian con el tiempo, aunque los monumentos o los rituales permanezcan inalterables,
lo que obligaria a las personas que vivieron esos monumentos a replantearse su
significado, al igual que nosotros nos lo replanteamos en el presente (Alcock 2002, 28;

Bradley 1993, 91; Nash 1997, 25; Chapman 1997, 40). Los lugares no pueden
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disociarse de los sucesos que acaecen en ellos. En la interaccion entre el lugar y los
seres humanos es donde se produce el significado. Dicho significado no se mantiene
inmoévil, ya que la relacion entre lugar y hombre, de la que procede, cambia
constantemente. El significado de un lugar esta siempre en flujo, es el resultado de un
diadlogo en el que la gente estd probando espacios y encontrando resistencias (Thomas

1996, 87-88).

La unidad perceptiva entre Cotilo y Basas estaria marcada por la anémala
orientacion N-S de ambos santuarios (la vinculacion entre Apolo-Artemis es mucho
mas fuerte que con Afrodita; quizd por eso el templo de esta ultima diosa rompa la
unidad de orientacion, subrayando una diferencia que resalta la interaccion de los otros
dos templos), la dualidad masculino-femenino, que se constata a través de las
advocaciones y los exvotos, y su situacion geografica en los dos picos mas elevados
del macizo del Cotilo. La construcciéon de un complejo guerrero de cardcter sacro en
una frontera frecuentemente amenazada es una forma de “naturalizar el paisaje”, de
dirigir sus multiples significados hacia aquellos que mejor satisfacen las necesidades
sociales. La frontera suroeste se transforma, a través de la monumentalizacion que
suponen Basas y el Cotilo, en un paisaje guerrero. La unidad Basas-Cotilo proclamaba,
al menos desde mediados del s. VII hasta mediados del IV, los peligros procedentes
del enemigo, ensalzaba los valores militares, la permanencia de las tradiciones
politicas asociadas a la guerra, convirtiendo dicha guerra en un fenémeno natural vy,

por ende, incuestionable.

La Artemis del Cotilo aparece mencionada en un par de inscripciones en la
basa de algunas estatuas recuperadas en las excavaciones del monte Cotilo (Cooper
1996, 64), de modo que puede decirse que el templo enfrentado al del Apolo esta
dedicado a su hermana mitoldgica Artemis, una diosa, por otra parte, muy presente en
los santuarios extraurbanos, especialmente en Arcadia@ Artemis preside los limites
(Jost 1992, 213). Su naturaleza le permite representar tanto lo que estd mas alla de la
civilizacion y, por tanto, del santuario extraurbano (la naturaleza salvaje, lo

desconocido, lo peligroso), siguiendo un movimiento centrifugo, como lo que se sitia

#2116 V 2, 429 y 430. ,
% Arcadia cuenta con el mayor numero de cultos dedicados a Artemis: 41 (Brulote 2002, 179).
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dentro del espacio propiamente humano, centripeto, pues es una diosa de la fertilidad y
de los partos. Artemis estd con las mujeres durante el alumbramiento, pero también
con los cazadores durante la matanza de los animales que serviran para alimentar a la
comunidad y con los jovenes que se preparan para ingresar en la comunidad adulta. Es
una diosa curotrofa y protectora, muy presente en las sociedades amenazadas que, en
determinados momentos, puede volverse violenta, como la propia naturaleza, que

bal

sustenta y, a la vez, mata™,

Pausanias, en su descripcion del santuario, no menciona a Artemis, sino a
Afrodita, y no habla de dos templos en la cima del Cotilo, como ha revelado la
arqueologia, sino de uno sc')loE.I Siguiendo a Pausanias, Kourouniotis y Kavvadias
atribuyeron el templo mas grande de los dos a Afrodita (Kourouniotis 1903), pero el
nombre que aparece en las basas de las estatuas es el de Artemis. El descubrimiento de
otro cuerpo cercano al primer santuario ha hecho pensar que uno de los templos estaria

dedicado a Artemis y el otro a Afrodita@.|

Afrodita aparece en las monedas de época imperial asi como en un decreto
sobre la construccion de las murallas de Trecén hacia el 146 a. C@ Esta inscripcion
menciona los sacrificios a Afrodita en Basas y se supone que se refiere al Basas figalio
porque no hay ninguna localidad conocida con el nombre de Basas en el area de
Trecén. La presencia de Afrodita en un santuario extraurbano arcaico con
connotaciones guerreras no tiene que asombrarnos, pues la naturaleza bélica de la
diosa es conocida para esta época@, aunque posteriormente fue diluyéndose frente a

su papel en la reproduccion humana en su vertiente sexual. Por otra parte, tampoco

esta al margen de los procesos de formacion de las poleis, pues tutela a los implicados

¥ Interesante estudio de conjunto sobre la diosa Artemis en Kahil 1984. Para mas detalles, ver
bibliografia.

3% Paus. VIII 41, 10. El error de Pausanias pudo deberse a que el llamado templo de Afrodita es el inico
visible desde la terraza de Basas (Pirenne-Delforge 1994, 268).

3% Casi todos los investigadores creen que en el Cotilo se encuentran dos estructuras templarias. No
obstante, Sinn 2002, 197 defiende que el 1lamado templo sur (o templo de Afrodita) seria en realidad un
tesoro del templo de Artemis. También sostiene (2002, 193) que Artemis seria mas importante que
Apolo en el complejo Basas-Cotilo, reminiscencia de lo cual seria, por ejemplo, el friso de la
Centauromaquia, en el que la mujer lapita se protege bajo el manto de Artemis y no bajo el de Apolo.

¥ |G 1V 757 B, lins. 14-15 y SEG XIX 320.

388 paus. 111 23, 1 nos habla de un xoanon de Afrodita Urania armada en el santuario de Citera, €l mas
antiguo de los que a esta diosa dedicaron los griegos, al menos segun la opinion del Periegeta.
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en el desarrollo cotidiano de las actividades politicas de algunas de ellas. En Tebas, por
ejemplo, sus tres imagenes de culto -Afrodita Urania, Pandemos y Apostropia- se
relacionaban con los tres pilares del gobierno: los dioses, el demos y los guerreros
(Schachter 1992, 40-41). Ademas, su presencia junto a Artemis, unidas las dos a
Apolo, redunda en su vinculacion con el universo femenino, remarcado por los
exvotos que se le ofrecen en el Cotilo: espejos de bronce y protomos femeninos de
terracota, estatuillas femeninas en bronce, asi como algunas joyas (Kourouniotis 1903;

Tzortzi 2001, 48; Jost 1985, 96).

Tanto los espejos como los prétomos femeninos son el tipo de ofrenda mas
frecuente en sendos templos del Cotilo, como las armas y las estatuillas de animales
domésticos lo eran en Basas. Las diosas suelen recibir como ofrendas animales
salvajes pero, sobre todo, objetos relacionados con la vida doméstica (espejos,
fibulas...) y figurillas femeninas en terracota que, en principio, representarian a la
deidad. La presencia femenina en Basas estd marcada por dos figurillas femeninas
arcaicas, la una, en terracota, es la imagen, supuestamente, de una diosa entronizada
(Tzortzi 2001, 38) y la otra, ya nombrada, se trata de una figurilla alada en plomo que
se parece mucho a las del santuario de la Artemis Ortia y que se piensa seria también
una imagen de la diosa (Voyatzis 1990, 126). En cuanto a los pdajaros, no es
infrecuente que aparezcan en contextos femeninos, pero no solo pueden circunscribirse

kol

a ellos™ "y, de hecho, en la Grecia protogeométrica y geométrica es frecuente su
asociacion con caballos (Papadopoulos 1990), otra de las ofrendas mas frecuentes en el

santuario de Basas.

El santuario de Artemis, quiza en unién con el de Afrodita, pudo servir como
espacio iniciatico femenino. La mujer, excluida de la sociedad politica, formaba parte,
no obstante, de la polis y como integrante de ella debia ser reconocida a través de
ceremonias que la incluyeran plenamente en el cuerpo social, aunque fuera con una
“ciudadania latente” (Detienne 1979, 112). La diosa cazadora ejerce con asiduidad
como guia de las muchachas en su paso de la pubertad a la madurez y el caso del

Cotilo podria ser uno mas.

¥ Un ejemplo de la presencia de pajaros en contextos masculinos es, por ejemplo, Paus. II 11, 7; Paus.
IV 31,9.
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Artemis se ha identificado con otra de las deidades que aparece en el santuario,
Fortasia u Ortia, que podria haberse visto diluida en la personalidad de la diosa
olimpica. No hay restos del culto a Fortasia/Ortia, pero aparece nombrada en la ya
mencionada inscripcion de manumision hallada en el templo. En Laconia, Ortia fue
asimilada a Artemis, aunque nunca llegd a desaparecer del todo como deidad
independiente, al igual que ocurri6 en Tegea con Alea y Atenea. En Basas la diosa
Ortia/Fortasia aparece junto al nombre de Artemis, lo que parece demostrar la
existencia de una personalidad divina que todavia se mantenia a salvo de

asimilaciones.

La mencion de Afaia sorprende, pues esta diosa solamente aparece en Egina y
en Basas. El nombre de Afaia esta recogido en un escifo ateniense de figuras negras
datado en el tercer cuarto del s. V a. C. que aparecié en el templo de Apolo. En
relaciéon con su culto en Basas todo son conjeturas. Se ha sugerido que el nombre
grabado en el escifo podria tratarse de una marca comercial o que el vaso podria haber
sido ofrendado por algin marinero egineta (Cooper 1996, 64). De hecho, las relaciones
comerciales de Arcadia y Egina estan atestiguadas por Pausanias, quien nos informa de
como en época mitica, bajo el reinado de Simo, hijo de Fialo (quien durante su poder
sustituyd el nombre de Figalia por el de Fialia) los eginetas navegaban a la Elide y
desde ella llevaban mercancias a los arcadios. Las relaciones eran tan estrechas que
otro rey figalio, Pompo, le puso a su hijo Eginetes en reconocimiento a las excelentes
relaciones mantenidas con Egina@.| Cooper (1996, 64) sugiere que Afaia esté en
relacion con Pan, puesto que en el templo de Afaia en Egina, en su vertiente
meridional, se ha descubierto un recinto dedicado a Pan, dios adorado también en

Basas por su fuerte vinculacion a toda el area arcade. Tanto un templo como el otro

comparten, ademas, los exvotos-armamento.

En cuanto a Pan, existen varias referencias a ¢l en relacion con Basas. Por una

Botl fo2]

parte, el Pan Basitas™, por otra el Pan Sinois™y, por ultimo, dos representaciones

0 Paus. VIII 5, 8.
91 Esq. Calisto, frag. 143 (Panias Bissas); Crinagoras en Ant. Pal. VI 253.
*21G V 2, 429; Paus. VIII 30, 3.
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helenisticas halladas en el Cotiloﬁ.| La presencia de Pan, el dios cabra, en las
montafias figalias no s6lo no sorprende, sino que hasta se la espera. Pan es el dios de
las cabras y el ganado menor, el que acompafia a los pastores en su trabajo y vela por
la reproduccion del ganado y su crecimientoﬁ.I Su figura es caracteristica de toda
Arcadia, pero especialmente de las zonas mas montafiosas, pues el dios se complace en
las alturas y en los lugares solitariosE.I Al igual que aparece en Basas lo hace también
en el Liceo, a pocos kilometros de la cima del monte y del santuario al Zeus Lobo,
concretamente en Berecla (la actual Neda), donde se encuentra un santuario a Pan del
que nos habla Pausanias y del que ain se conservan unos cuantos bloques de marmol y
calcarea y un par de inscripciones con el nombre del dios (Jost 1985, 187). El Pan
Basitas tenia una relativa importancia en la casi desaparecida obra de Esquilo, Calisto,
que nos permite suponer que Calisto era una de las ninfas del séquito de la Artemis del
Cotilo y el Pan Basita y que Calisto permanecia cerca de Artemis en el templo gemelo
del CotiloE.| Su presencia en los santuarios extraurbanos, actuando como signo
identitario y como simbolo de la economia que se desea proteger, es muy frecuente y
tampoco es raro que en ellos aparezca asociado a Apoloﬁ,| de modo que Basas no es
una excepcion. Ademds, en época clasica Pan comienza a presentar también
atribuciones militares como dios del “panico”, la version militar de la panolepsia@.I
En cuanto al Pan Sinois, el epiteto procede un toponimo, 21voa, atestiguado en las

inscripciones de Figalia (Te Riele 1966, 258-262).

3%3 Una de ellas podria ser Selene y no Pan (Cooper 1996, 65). Kelly en su tesis doctoral sobre el templo
arcaico de Basas sugiri6 que los templos del Cotilo estuviesen dedicados a Artemis y Pan (idea
resumida en AJA, 84, 1980: 202).

** H. Hom. Pan 5-13; Ant Pal. IX 433; Ov. Met. XI 170 y Fast. 270-280; Sil. Ital. Pun. XIII 302;
Luciano DDeor. 22; Artem. II 37; Nemesiano II 73-74, etc.

3% H. Hom. Pan; S. Ay. 697-698; Cal. H. Dian. 97; Ant. Pal. VI 334, IX 337, XII 128; Pap. Ox. 662;
Virg. Bucol. VIII 22-26; Ov. Fast. 268-280; Sil. Ital. Pun. XIII 302; Paus. VIII, passim; Nemesiano
Bucol. IIT 17; Eur. Ifig. Taur. 1125-1131; Ant. Pal. VI 154; XVI 226; Non. D. V 269, VI 275, etc.

3% Algunas tradiciones no presentan a Calisto como hija de Licaon, sino que la consideran una ninfa.
Apolod. III 8, 2 dice que Hesiodo consideraba a Calisto una ninfa, pero Eratostenes Cat. VIII entiende
que para Hesiodo Calisto era la hija de Licadén. Es probable que Hesiodo dijera cosas diferentes en
distintos poemas. Las tradiciones genealogicas siempre varian dependiendo de factores culturales,
sociales, estéticos, politicos, etc. (Dowden 1989, 234, n. 26). Las versiones del mito de Calisto en la
obra de Hesiodo han sido tratadas expresamente por Sale 1962.

397 Paus. VIII 37 1-3 y 11-12, etc.

**% Eur. Re. 35-39; Sil. Ital. Pun. XIII 300-302; Dio. Cas. I 6; Plu. Vit. Pl.- Is. XIV; Paus. X 23,6.
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Basas no es un punto aislado, sino un nodo destacado de un paisaje construido
por la voluntad de una comunidad, un paisaje plagado de significados, un simbolo, una
representacion que solo adquiere sentido si se la estudia en su contexto, pues ese
contexto es en el que los figalios construyeron y modificaron Basas y los santuarios
del Cotilo y, con ellos, una nueva concepcién del espacio y del tiempo, de si mismos y

de su entorno.

4.3) Santuarios arcaizantes: Eurinome y la Deméter Melena

El arcaismo arcadio es una de las expresiones mas acabadas de la voluntad de
sus constructores, un ingrediente imprescindible de los paisajes mentales que los
figalios, asi como los parrasios y posteriormente los megalopolitanos, decidieron

construir para servir a sus intereses.

Como ya apunté en la introduccion, a menudo el paisaje se ha entendido como
una cuestion meramente espacial y el espacio, por regla general, ha tendido a ser
escindido del tiempo en los estudios historicos, sin que los beneficios derivados de esta
practica estén muy claros todavia. Espacio y tiempo no pueden separarse pues ambos
constituyen el eje de coordenadas que nos permite acercarnos al mundo para ordenarlo.
El dénde y el cuando son la red sobre la que actuamos, el tejido mas sencillo sobre el
que construir el mundo y ambas referencias estan inscritas en el paisaje y, por lo tanto,
pueden ser construidos a través de ¢l, ya que todo lo que forma parte de nuestros
mundo es un elemento de la espacialidad humana construida socialmente (Soja en
Blake 2002, 150). Los monumentos diseminados por el paisaje, asi como los hitos
fisicos del mismo (montafias, rios, arboles...) evocan recuerdos, memorias, referentes
mentales que configuran un sentido del donde y del cuando, un sentido de la posesion

de un lugar, de su interiorizacion (Bradley 1993, 2; Tuan 1977).

Las comunidades y los individuos construyen paisaje para apropiarse del
entorno y personalizarlo a través de sus necesidades. El paisaje mental reproduce el

mundo que queremos ver; lo construimos con los elementos materiales de los que
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disponemos para sentirnos seguros admitiendo las referencias que nosotros mismos
hemos impreso en ¢€l. El paisaje configura identidad y la identidad es tanto espacial
como temporal, asi que el paisaje construye el tiempo en el que vive una comunidad.
Esto es lo que significa un santuario arcaizante: el construido, no para recuperar el
pasado o evocar nostalgias de tiempos pasados a través de su reconstruccion en el
presente, sino para modelar un tiempo en el que la diferencia lineal pasado-presente
sea borrosa y permeable. El pasado no revive en un santuario arcaizante, sino que nace
en ¢l, fijando a sus constructores a la tierra, a la comunidad y a sus sistemas de
organizacion y poder (al control de sus elites, pues) con una fuerza mucho mayor que
la de técnicas mas violentas o represivas. Los paisajes asi construidos tienden a
naturalizar los procesos sociales de los cuales forman parte, pero en dicho proceso,
siempre en movimiento, se entrecruzan los conflictos sociales, las luchas ideolégicas,
las represiones y los levantamientos que buscan hacer valer concepciones del paisaje y,
por lo tanto, de la vida, contrarias, opuestas o, simplemente, distintas de las que
impone la ideologia dominante que, a su vez, se nutre de ciertos aspectos de los

disidentes para continuar ejerciendo su control.

Nuestro concepto del tiempo, una linea con principio y que conduce a un fin, es
simplemente una forma mas de limitar y comprender un fenémeno tan complejo como
el tiempo, que ha preocupado a los seres humanos desde siempre, convirtiéndose en
materia preferida de meditacion filosofica, reflexion cientifica y experimentacion
social e individual. Nuestra vida gira alrededor del tiempo y del espacio y esta
constrefiida por los conceptos que de ambos tenemos, por eso resulta tan dificil escapar
a nuestro tiempo lineal y cronoldgico, que aleja el pasado, entendido como menos
desarrollado, y nos acerca un presente desvinculado en muchas ocasiones de sus
origenes y formas y, sobre todo, de sus constructores. Sin embargo, otras culturas,
presentes o pasadas, han gobernado y ordenado sus ritmos sociales a través de tiempos
concretos, no abstractos, construidos mediante juegos espaciales, tiempos distintos de
los nuestros, tiempos presenciales y sustanciales que volvian sobre si mismos
recreandose en cada ocasion. La necesidad cientifica de constatar las diferencias
espacio-temporales entre culturas, aun cuando pueda resultarnos imposible sobrepasar

las barreras que nos permitirian realmente entender esas diferencias, es uno de los retos
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de la arqueologia tedrica, especialmente del postprocesualismo, que ha aplicado las
teorias socioldgicas de Durkheim y los principios vivenciales de la fenomenologia al
analisis de las diferentes dimensiones temporales que desarrollan los seres humanos
(Bailey 1987, 15; Bloch 1977, 283; McGlade 1999, 145). No debemos olvidar que
nuestra ordenacion cronolédgica del pasado humano no es un producto universal, sino

parte del problema a estudiar (Shanks y Tilley 1987c, 127)

En el caso concreto de la frontera suroeste la utilizacion de las referencias
espaciales del paisaje con vistas a retrasar el discurrir del tiempo -el paisaje como una
plasmacion del tiempo, segin la teoria de Tuan (1977, 179)- es especialmente
perceptible, sobre todo a partir del momento en el que Megaldpolis toma posesion de
la zona y se apodera de los cultos mas tradicionales para sancionar su existencia, como
si el mero hecho de existir hace largos afios fuera el respaldo para la existencia futura.
Quien busca la verdad debe acercarse al santuario, pues en ella reside desde siempre.
Por lo tanto, controlando la creencia y su plasmacion es mas factible controlar los
procesos sociales. Pero antes incluso de que Megalopolis se hiciera con unas sefias de
identidad justificativas de su proyecto “panarcadio”, los territorios figalio y parrasio
contaban ya con una serie de santuarios arcaizantes, deliberadamente nostalgicos, que
tenian por funcidén cohesionar a una sociedad a través del principio de la permanencia,

el mismo del que se apropié Megalopolis.

Amenazadas por Esparta, amenazadas por Mantinea, amenazadas por Herea,
Figalia y la Parrasia necesitaban potenciar una identidad, algo que las distinguiera del
resto y mantuviera esa diferencia como una bandera de resistencia politica al dominio
de otras comunidades y como aceptacion de las normas impuestas por las elites a la
propia comunidad, ya que, como un aspecto mas de la practica social, la temporalidad,
inscrita en las relaciones de poder, forma parte de los medios de control social (Shanks
y Tilley 1987c, 132). Los santuarios arcaizantes de la polis figalia, dedicadas a dos
diosas de origenes lejanos y misteriosos en la imaginacion popular, Eurinome y
Deméter Melena, estan situados en su chora, en contraste con los templos civicos de la
acropolis y el 4gora, ocupados por deidades olimpicas clasicas presididas por el templo
de la Artemis y/o Atenea Soteira, la diosa salvadora, la protectora del nucleo urbano, la

garante de la integridad ciudadana frente al enemigo. Ambos albergan todos los
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topicos del arcaismo, sin olvidar ninguno, en una sucesion tan perfecta que resulta

“sospechosa”.

En primer lugar, son santuarios dedicados a divinidades femeninas, a diosas de
los campos, de la fecundidad y la vitalidad, a esas diosas que tradicionalmente fueron
equiparados con cultos arcaicos y lejanos en la memoria ya para los propios griegos. A
este respecto es muy reveladora, por ejemplo, la trilogia de Esquilo sobre Agamenoén y
sus hijos, especialmente en lo referente al enfrentamiento de Orestes con las Erinnias.
El mundo de las Erinnias es un mundo femenino, oscuro, arcaico, violento, mientras
que el de los dioses olimpicos, capitaneados por Apolo, es un mundo masculino,

luminoso, presente y justo.

Segundo, las diosas que en ellos habitan se expresan a través de Xxoana
teriomorficas. Pausanias nos las describe con cierto detalle, pues a €l le interesaban
especialmente los cultos arcaicos, aquellos que estaban en la base de las sociedades
que €l visitaba y que desafiaban al tiempo con un orgullo anclado en los siglos, en el
romanticismo del tiempo pasado, en la autoridad que da la vejez. Es Pausanias el que

hool

nos describe las estatuas cultuales de estos santuarios como Xoana -

El término Ebavov, a pesar de sus vinculaciones arcaizantes, aparece
relativamente tarde en la literatura griega, concretamente a partir del segundo tercio
del s. V. Su significado no estuvo siempre vinculado al material con el que esta hecha
la estatua ni a su antigiiedad, sino que en un primer momento califico desde
instrumentos musicales a elementos decorativosm.| A fines del s. V comienza a
relacionarse directamente con el proceso y la técnica estatuaria, mas que con la imagen
en si. Jenofonte y Teopompo son las tUnicas fuentes del s. [V que utilizan el término, en
general refiriéndose a la estatua de alguna deidad, mientras que en el s. III su abanico
semantico se amplia para designar a estatuas cultuales o a exvotos estatuarios, proceso
que continua hasta el comienzo de la era cristiana, cuando la palabra se vincula a las

querellas religiosas judaicas y cristianas (Donohue 1988, 23-103).

3% Paus. VIII 41, 6 y VIII 42, 4.
49 Sof. Frag. 238.
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Para el s. IT d. C. el uso comun de la palabra implica contextos tanto religiosos
como profanos y carece de unas connotaciones especiales en cuanto a forma, material
o antigliedad, aunque en su mayor parte se refiere a estatuas en contextos templarios.
Por su parte, la literatura, y especialmente el anticuarismo al que pertenecen Pausanias
o Plutarco, cargan de significado puntual al término, asociandolo a las estatuas de

madera con cierto regusto arcaizante (Rolley 1994, 23-24).

Centrandonos en Pausanias, que es quien nos habla de los santuarios de
Eurinome y la Deméter Melena, el término xoanon indica que la estatua es de madera,
lo cual no quiere decir inmediatamente que Pausanias la considere arcaica (también
llama xo0ana a las estatuas en madera que hace Mirén@. En Pausanias se da el doble
juego de la ambigiiedad religiosa: los exvotos, estatuas y objetos custodiados en los
templos se presuponen antiguos y valiosos, por eso se guardan con especial atencion
pero, al mismo tiempo, la propia sacrosantidad del santuario es la que acaba
confiriendo vetustez a lo que en ¢l se deposita (Arafat 1996, 10). Es el caso, por
ejemplo, del santuario de Afrodita Urania en Citera, del que nos dice Pausanias que es
“muy venerado y el mas antiguo de los que hay de Afrodita entre los griegos; la diosa
misma es un X0anon armado”@.I El argumento circular es extremadamente til en
estos casos, especialmente para un autor como Pausanias, que concibe la antigiiedad de

una tradicion como garantia de su veracidad e importancia (Moggi 1993, 411-413).

El xoanon de Pausanias est4 cargado de antigiiedad; la patina de los siglos y la
tradicion va unida en Pausanias a este término mas que a cualquier otro (Arafat 1996,
55), pero sera finalmente el mundo cristiano el que configure el Xxoanon como una
primitiva estatua de culto, una idolatria de los tiempos antiguos que pierde fuerza con
el correr del tiempo, diluyéndose en una marana de 1éxicos a partir de finales del s. IV
d. C. (Donohue 1988, 149-172). La historiografia moderna la ha recuperado, tifiéndola
del significado parcial que le otorgaron fuentes como Pausanias y Clemente de
Alejandria y desvirtuando, por tanto, la complicada convergencia de alusiones de la

palabra antigua. Es este un ejemplo mas de como nuestra proyeccion cultural, social y

401 paus. 11 30, 2.
402 paus. 111 23, 1.
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personal crea historia, tan ficticia o tan veridica, a efectos practicos, como los hechos

acaecidos en el pasado lejano que intentamos aprehender (Veyne 1987).

Tercero, ambos santuarios se encuentran fuera del nudcleo civico en un
emplazamiento peligroso, agreste, incivilizado y rudo: el de Eurinome en la
confluencia de dos rios, lugar calificado por Pausanias como “aspero” y de “dificil

doa]

acceso”my el de la Deméter Melena en una cueva™ —

Cuarto, ambas diosas estan indisolublemente unidas a Figalia primero y al resto
de la Arcadia después y apenas son conocidas fuera de ella. Ejercen, por lo tanto, como
una muestra mas de exclusividad, de esa identidad que hace tnica a Figalia frente a las

comunidades que la rodean y la obliga a autoafirmarse como distinta.

La tradicion juega un papel esencial en la conformacion del tiempo humano,
sustancial, alejado de nuestro concepto abstracto y cronoldégico (Shanks y Tilley
1987b, 36; Bradley 1991a, 209; McGlade 1999, 141-143; Cabrera 2000, 70). Aquello
que se remonta a la noche de los tiempos posee un peso especial, un aura de poder
dificil de contrarrestar y facil de aceptar y defender. Quienes se creen en posesion de la
verdad siempre recurren a sus antepasados para justificar dicha verdad y, al recuperarla
para el presente, la transforman, la contaminan, la reconstruyen, la manipulan. Eso es
lo que hizo Figalia. Recurrir a sus antepasados, a sus tradiciones, a las creencias
ancestrales que la nueva sociedad, estructurada siguiendo un modelo de polis,
necesitaba modificar, adaptar a las nuevas circunstancias y, para ello, construirla nueva
mientras parecia antigua. Ahora bien, los figalios que adoraban a estas diosas no se
sentian fuera del tiempo que les correspondia, ya que no estaban aferrados a una linea
temporal como la nuestra. Ellos construyeron su particular marco espacio-temporal
para protegerse, para concebirse seguros y poderosos y en dicho marco la Deméter
Melena y Eurinome tenian un sentido pleno. No eran rasgos del pasado, no eran
extrapolaciones ni anacronismos, sino parte del paisaje que habian decidido construir,
elementos constituyentes del “sense of place” que une emocionalmente a un individuo
a su entorno y maquilla con cierto sentido de la permanencia e incluso de la

inmovilidad el cambio perpetuo del paisaje para crear, de ese modo, una mayor ficciéon

% paus. VIII 41, 4.
%4 Paus. VIII 42, 1. Ninguno de estos santuarios ha sido hallado.
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de seguridad (Tuan 1977, 179; Children y Nash 1997, 1).

4.3.1) El santuario de Eurinome

Pausanias nos cuenta en relaciéon con el santuario figalio de Eurinome: “El
pueblo de los figalios cree que Eurinome es un sobrenombre de Artemis. Los que han
heredado antiguas tradiciones dicen que Eurinome es hija de Océano; Homero dijo en
la Iliada que, junto con Tetis, acogio a Hefesto. Cada afio en el mismo dia se abre el
santuario de Eurinome, pero el resto del tiempo esta establecido no abrirlo. En esta
ocasion hacen sacrificios tanto publicos como privados. No me fue posible llegar a
tiempo de la fiesta ni vi la imagen de Eurinome, pero oi decir a los figalios que el
xoanon esta atado con cadenas de oro y que es una figura de mujer hasta los muslos y
desde aqui un pez. El pez permitiria reconocer en ella a la hija de Océano, que vive en
las proximidades del mar junto con Tetis. Pero es imposible con probabilidad

razonable que Artemis tenga esta ﬁgura”

En esta descripcion de Pausanias se mezclan las referencias cultas (Eurinome
como hija de Océano) con las creencias populares (la diosa encadenada) para trazar la
imagen de una deidad posiblemente muy antigua o, al menos, eso hacen suponer la
localizacion de su santuario y el teriomorfismo de su imagen cultual. Pausanias no
niega la existencia de dioses olimpicos con rasgos teriomorficos; de hecho, le interesa
tanto una de esas deidades, la Deméter Melena de Figalia, como para marchar hasta la
ciudad y localizar su culto. Sin embargo, no termina de creer la leyenda que unifica a
Artemis y Eurinome en una tnica deidad. Son los figalios los que asi lo defienden y él
lo sefnala con una de las tipicas formulas introductorias de la tradicion arcadia: 6 pev

TOv Pryaréwv (Hejnic 1961, 6 y 45).

El culto de dioses encadenados no es una novedad en Grecia y continua
practicandose en nuestros dias a lo largo de la cuenca mediterranea. Pausanias mismo

relata con cierto interés el caso de otros dioses encadenados, apresados por los

405 paus. VIII 41, 5-6.
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foe]

humanos para que no puedan escapar de las obligaciones debidas a sus adoradores™
La deidad tiene una responsabilidad para con aquellos que le rinden pleitesia; no puede
huir del lugar donde se le tributan honores sin haberlos retribuido, asi que las cadenas
funcionan, de alguna manera, como recordatorio permanente y cuasi mdagico de
aquello que la comunidad no sélo espera, sino que exige, al dios (Loucas-Durie 1987-
1988, 405). La reciprocidad es uno de los elementos clave de los sistemas religiosos vy,
aunque se haya atenuado con la conceptualizacion de las religiones universalistas,
sigue presente en la practica diaria y en algunas ceremonias y fiestas que se contintian

celebrando en nuestra geografia religiosa.

Se ha sugerido que la Eurinome encadenada puede tener su origen en el mito
que cuenta como Hefesto, después de caer del Olimpo, se refugié en una cueva cercana
al rio Océanos ayudado por Tetis y por Eurinome, con las que contd para forjar las
cadenas magicas que le harian famoso (Jost 1985, 413). Es evidente que Pausanias
tenia muy presente a Homero, tanto a la Iliada como a la Odisea, al redactar e incluso
es probable que pensara concretamente en el mito de Hefesto cuando visitd Figalia,
pero no creo que una tradicion mitoldgica concreta estuviese presente en cada uno de
los pueblos que adoptaron ritos similares, y no so6lo en el mundo griego. Otra
posibilidad no excluyente es que las cadenas fueran un modo de controlar la fuerza
terrible de una diosa con cardcter ctonico, que podria castigar duramente a la
comunidad si asi se lo propusiera (Moggi y Ossana 2003, 484). Lamentablemente su

sentido ultimo no es posible de recuperar.

Pausanias remite a la lliada para explicar la cola de pez de Eurinome,
convirtiendo a esta diosa arcadia en un personaje conocido, una Nereida ya nombrada
por Homero. No obstante, dicha asociacion parece un subterfugio explicativo de
Pausanias, un arabesco propio de quien ha sido educado en las tradiciones literario-
religiosas de su época. Es cierto que la Arcadia antigua era interior por completo, sin
un solo punto de conexion con el mar, pero hay que tener en cuenta que el santuario de
Eurinome se encuentra en la confluencia de los dos rios mas importantes de Figalia, el

Limax y el Neda, y que este ultimo era navegable a tramos en época antigua. La

46 paus. 111 15, 7; 15, 11; 16, 11...
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presencia de una diosa con cola de pescado en un escenario de este tipo no tiene por

qué resultar extrafia.

El paisaje mitico de una comunidad no tiene por qué corresponderse siempre
con los elementos que conforman su paisaje fisico (Olmos 1996; Cabrera 2000, 67-
70). Los leones desaparecieron de Grecia muchisimo antes que de las imagenes de los
griegos. La propia Deméter Melena, también una diosa interior y con afiadidos
caracteres ct()nicos@,| luce en su mano un delﬁn@.| Las caracteristicas de Eurinome,
su vinculacion acudtica (que no maritima) configuran paisaje, al igual que lo hacen el
Neda y el Limax, dos canales importantes de la economia figalia. La cola de pescado
de la diosa es un simbolo de su vinculacion con las necesidades economicas de la
comunidad y, por otra, es una plasmacion de la voluntad del arcaismo figalio, un
elemento mas del mapa mental de Figalia, que revivia en si misma, en su territorio, en

sus paisajes el pasado y la tradicion de los tiempos antiguos, convirtiéndolos en

historia viva.

El desarrollo historico pudo terminar relacionando de algin modo a Eurinome
y Artemis, a la diosa local, arcaica e incluso primitiva, con la deidad olimpica cuyo
poder se expande inexorablemente desde finales de época arcaica. La vinculacion de
Artemis con el agua es bastante comtn. Es la hermana de Apolo quien se ocupa de las
marismas y, como Artemis Limnatide/Limnia, reina en Tegea, en el camino hacia
Esparta@,I en Epidauro Limeram,I en Esparta‘LU_Tlen la frontera Mesenia-Esparta‘E!) en
Estinfalo, donde Artemis es la deidad principal de la ciudad en su advocacién

acuatica®™® De la misma forma, la Artemis Dictina cretense se relacionaba con

Britomartis salvada del mar por las redes de un pescador (Moggi y Ossana 2003, 484).

7 Se ha sugerido la posibilidad de entender a Eurinome como una deidad cténica, ya que podria estar
emparentada con Eurinomos, un demon infernal que aparece en la descripcion que hace Pausanias de la
Lesque de los cnidios (Paus. X 28, 7), y con Ofidén (Apolo. Rodas Argo. 503), un dios-serpiente de
caracter orfico que, al igual que Eurinome, tendria cola de ofidio (Jost 1985, 413). Por mi parte, esta
posible interpretacion me parece en exceso complicada y no arroja mucha luz sobre la significacion
social de Eurinome en Figalia.

498 paus. VIII 42, 4.

“% Paus. VIII 53, 11.

1 paus. 111 23, 10.

“!! Paus. 11 14, 2.

% Paus. 1V 4, 2-3.

“ Paus. VIII 22, 8-9.
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Su vinculaciéon con los rios no es tan frecuente, pero tampoco Figalia es un caso
aislado, pues en Lusos el agua corriente es un elemento imprescindible en el universo
purificador de la diosa (Jost 1985, 419-425), Pindaro la califica de Potamia@y un
poema de la Antologia Palatina ofrecido por un pescador la requiere como “la que se

/ / / / 7 -1
encarga de las redes” (ool &é6oTal mavTa, pdkaipd, >\Lva)

Sea como fuere, Eurinome conserva una personalidad fuerte atin en tiempos de
Pausanias, remarcando el poder de una tradicidon anclada en el pasado con el objetivo

de sobrevivir en el presente.

4.3.2) La cueva de la Deméter Melena

“El otro monte, el Eleo, esta a unos treinta estadios mas alla de Figalia y hay
alli una cueva consagrada a Deméter de sobrenombre Melena. Lo que dicen los de
Telpusa respecto a la unién de Poseidon y Deméter, de la misma manera lo creen los
de Figalia, pero éstos dicen que Deméter dio a luz no un caballo, sino a la que los
arcadios llaman Despina (...) Hicieron la imagen de la siguiente manera. Estaba
sentada sobre una roca y tenia el aspecto de una mujer, excepto la cabeza. Tenia la
cabeza y la cabellera de un caballo, con figuras de serpientes y otros animales que
crecian de su cabeza. Vestia hasta los pies. Tenia un delfin en la mano y una paloma en
la otra. Por qué motivo habian hecho asi la imagen de madera es evidente para un
hombre inteligente y de buena memoria. Dicen que la llaman Melena porque la diosa

k6]

vestia de negro

Para cuando Pausanias redacta su obra las imagenes arcades por excelencia
(comedores de bellotas, mas viejos que la luna, practicantes de sacrificios humanos,
hijos de la osa...) estaban ya muy extendidas y a veces resulta dificil distinguir en su
obra qué puede remontarse a épocas pretéritas y qué responde a la leyenda. Este es uno

de los argumentos para no aceptar ni los sacrificios humanos del Liceo ni la existencia

4 pind. P. 11 7.
415 Ant. Pal. VI 105.
1 paus. VIII 42, 2-4.
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de una Deméter Melena con cabeza de caballo. De los sacrificios humanos,
hablaremos posteriormente. En cuanto a la Deméter Melena, en este caso el asunto es
mas peliagudo, ya que Pausanias es el inico que nos habla sobre ella. ;Recoge una
tradicion figalia que se remonta a épocas arcaicas o una tradicion megalopolitana
cimentada en la necesidad de la nueva capital por atribuirse raices arcanas? Mientras
no se encuentre el emplazamiento exacto del santuario y se estudie arqueoldgicamente
es dificil discernir hasta qué punto la tradicion que nos cuenta Pausanias fue inventada,
recreada o transmitida. Ahora bien, su utilizacién como icono, como expresion de un
pasado que quiere trasladarse al presente (existiera o no ese pasado en la mente de los

moradores anteriores) esta avalada por el uso indiscriminado de los topicos.

Para Pausanias era evidente por qué los figalios habian tallado una imagen
divina con cabeza de caballo, pero para nosotros no deja de plantear variadas
incognitas. La asociacion de Deméter con la yegua y de Poseidon con el caballo es
muy arcaica y tiene una especial relevancia en el ambito religioso arcadio, en el que
Poseidon es el dios preponderante en cuanto a imagen de poder, adoptando las
tradiciones que lo convertian en el hijo primogénito en lugar de Zeus. El Poseidon

7]

Hipio aparece en leyendas de Telpusa™y Figaliamy se materializa en santuarios o

@y Metidrio‘E.I Mientras que las

altares a €l consagrados en MantineaE)',| Licosura
tradiciones de Telpusa y Figalia conciben a un dios que se transforma en caballo, la de
Mantinea, que se vanagloria de haber sido su lugar de nacimiento, lo entiende como un
caballo ¢l mismo, capaz de engendrar en Deméter-yegua otro caballo, Aridn, segin la
leyenda de Telpusa.

(2]

La plasmacion escultorica del teriomorfismo no es tan frecuente
teriomorfismo divino es uno de los rasgos arcaizantes mas destacados, pues remite a
un mundo en el que los dioses y los seres vivos compartian algo mas que la adoracion

de éstos por aquellos. Arcadia, y concretamente la frontera suroeste, esta repleta de

7 paus. VIII 25, 4-7.

418 paus. VIII 42, 1-13.

419 paus. VIII 10, 2-4.

20 paus. VIII 37, 10.

! Paus. VIII 36, 2.

22 Sobre el teriomorfismo y sus diferentes concepciones y plasmaciones Beazley 1968 y 1978;
Boardman 1997a, b y ¢ y 2001; Borgeaud 1979; Breemer 1987; Cook 1894 y 1914-1925; Harrison
1903; Hiibinger 1992; LIMC passim; Mainoldi 1984; Nilsson 1941.. .
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imagenes de ese mundo, de ese pasado afiorado. La reminiscencia de esos recuerdos
reaviva la tradicion, le da fuerza, la transforma en memoria colectiva, en memoria de
los ancestros, en recuerdo de los antepasados que permanecen junto a los vivos a
través de los ritos, los mitos, las leyendas y las “ilusiones perdidas”m. Leyendas como
esta nos ayudan a recuperar el paisaje “vernacular” arcadio, ya que la tradicion oral,

los mitos, los cuentos configuran también paisaje (Jackson 1986, 70).

Una diosa mitad mujer mitad caballo, rodeada de serpientes (simbolo ctonico
por excelencia, lazo de unioén directo con la tierra, con el ayer, con lo perdurable) y
otros animales no podia asentarse en un centro urbano, en un nicleo de renovacion, de
movimiento, sino que debia buscar un emplazamiento adecuado, una imagen que
sostuviera la propia y permitiera la construccion de un paisaje agreste, peligroso,
arcaico y por ello mismo sentido como propio, como diferenciador. Por eso la Deméter
Melena era adorada en una cueva, la imagen griega por excelencia del retroceso en el
tiempo, de la involucion cultural, del regreso al pasado desde el propio presente

reinventado.

La cueva no es solo producto de procesos geoldgicos, sino que se trata de una
imagen mental utilizada como refugio de seres extrafios, algunos de ellos bondadosos
y generosos para con el género humano (el centauro Quir(')nEL,I por ejemplo), aunque
normalmente se trate de demonios, de deidades terribles o seres monstruosos que
desean acabar con quienes les rodean (los ciclopes vivian en cuevasE,| al igual el leon
de Nemeam, Escila‘mo el monstruo Equidna@ lo cual no les impide “humanizar”
su escondrijo, transformandolo en un espacio habitable en su diversidad, un espacio

2]

semejante al hogar humano en la forma™=, pero diferente en sus implicaciones, un

%33 Fuller 1990 trata desde un punto de vista estético el ya tradicional tema de la “afioranza del Paraiso”,
calificando la relacion del ser humano con lo divino como “ilusiones perdidas”. El arte es una forma de
recuperarse de la pérdida y seguir buscando el paraiso.

% Apolod. 111 4, 4; Pind. P. IV 102-103.

*>> Hom. Od. IX.

26 Apolod. I1 5, 1.

**” Hom. Od. XII 73-101.

2% Hes. Teog. 301-302.

2 Hom. Od. IX; Paus. V 19, 7. En un escifo del Louvre, por ejemplo, puede verse la representacion de
una cueva con mobiliario (Charbonneaux, 1969, 45).
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espacio de contradiccion y de fusion que terminaria utilizdndose también como una

forma simbolica de representar el cosmos™==-

Herodoto nos cuenta que, con motivo del ataque persa, los habitantes de Delfos
se escondieron en una cueva de Corcira consagrada a Pan, las ninfas y Dioniso. Su
decision fue nefasta ya que, aunque escaparon de los medos, no pudieron enfrentarse al
influjo de la cueva y en ella regresaron al salvajismo primitivom.I La cueva se
representa en ceramica como un espacio bestial, alejado de las normas que rigen la
convivencia humana, rodeada de animales y vegetacion exuberante, asociada a la
piedra y al arbusto, como podemos ver en la hidra de Caere, del Louvre, en la que
aparecen liebres brincando entre los arbustos (Hemelrijk 1984, fig. 4, pl. 29), o en la
cratera lucana de Toledo donde liebres y ciervos se pasean cerca de grutas dionisiacas

Yy cucvas amorosas

Su naturaleza ambigua la convierte en el talamo de los amantes ilicitos y las
relaciones sexuales violentadas, como la de Apolo y Crelisamo Zeus y Maya@,
relaciones que se esconden en los antros para escapar a la legalidad y ocultar la
naturaleza de sus relaciones, extramatrimoniales unas, prohibidas y/o condenadas
otras. Estos amores, no sancionados por la comunidad, acaban de una forma tragica, a
modo de castigo, de regreso al orden alterado por el incumplimiento de la norma. Su
versatilidad, la contradiccion que emana de la existencia misma de la cueva, que esta al
mismo tiempo fuera y dentro, encima y debajo, aislada y préxima (Buxton 2000, 111)
la convierten en terreno abonado para todo tipo de juegos de artificio. No sera hasta
época helenistica cuando el arte civico transforme la cueva en un escondrijo romantico
y misterioso. A partir del s. IV y en época romana incluso se llegan a construir cuevas
artificiales para divertimento de las clases altas (Siebert 1996, 49), pero durante el

periodo arcaico la imagen de la cueva distaba mucho de sugerir un amable retiro o un

juego aristocratico.

430 porf. Antro.

BT Hdt. VI, 36.

2 CVA, USA, 16 (Toledo 2), pl. 92.
3 Bur. 16n 17.

4 H. Hom. Hermes 5-9.



IV. El territorio figalio 199

Desgraciadamente, se desconoce hasta el momento el emplazamiento exacto de
la cueva de la Deméter Melena, lo cual ha despertado la curiosidad de bastantes
estudiosos. Se ha pensado que la cueva podria estar situada en el paso del Neda por
Stomion, formando uno de los tipicos kaTdBofpa (dolina) que caracterizan el paisaje
karstico griego, especialmente el arcadio (Pritchett 1965; Jost 1994a, 219-220) y que

has]

Pausanias caracteriza con un dvTpov— Pero Pausanias también emplea el término
G‘ITﬁ)\(lLOVE,l que algunos relacionan con una gruta del escarpado sobre el katabothros
en cuestion, donde en nuestros dias puede observarse un pequeio santuario a la
Virgen. También se ha sugerido que Pausanias pudo equivocarse en sus indicaciones,
lo cual no seria un caso Unico (Jost 1973, 249-250). No obstante, dado el interés
especial del Periegeta en este culto, por el cual march6 hasta Figalia en vez de seguir
caminos menos escarpadosﬁ,I es de suponer que describiria con gran detalle y
cuidadosamente lo que rodeaba al objeto de su curiosidad. En las observaciones
llevadas a cabo en el area en el verano de 1979 se localiz6 un enclave que corresponde
a las directrices de Pausanias y que podria identificarse con la cueva de la Deméter

Melena, enclave que ya mencionaba Frazer (1913, 406-407) a principios de siglo.

La cueva en cuestion, situada en un promontorio del macizo que hoy
conocemos como monte Eleo, tiene una profundidad de 6 m. y una capacidad de 22
metros de largo y 3 de altura en las caras meridionales. Se encuentra algo mas abajo de
la ciudad moderna de Paleocastro, a unos 6 kms. del monte Cotilo, situado a su
izquierda, mientras que el Eleo quedaria a su derecha; es decir, a una hora y cuarenta y

cinco minutos andando desde Basas (Cooper y Myers 1981, 134).

La amplitud de la cueva es importante para decidir su sacralizacion ya que, en
un paisaje como el griego, las cuevas abundaban y no todas podian servir de asiento a
la divinidad. Se requerian determinados condicionantes que posibilitaran y facilitaran
el culto, como el tamafio, la cercania a una fuente de agua potable, la disposicion
estratégica en el terreno y/o alguna peculiaridad geoldgica que la diferenciara (Larson

2000, 227). La propuesta de Cooper y Myers para la cueva de la Deméter Melena

35 paus. VI 42, 1
36 paus. VIII 42, 3.
7 paus. VIII 42, 11.
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cuenta, al menos, con la ventaja de la amplitud, la cercania de agua (la cueva se
encuentra en los desfiladeros del Neda) y la posicion estratégica. En sus cercanias se
han encontrado bloques trabajados y hay signos de que el techo se vino abajo por un
derrumbamiento, como dice el propio Pausanias respecto a la cueva de la Deméter

i3]

Melena™*pero, por el contrario, no hay restos votivos. Desgraciadamente, los trabajos
se interrumpieron y no se ha llegado a estudiar el contexto arqueologico con la
minuciosidad merecida, de modo que resulta imposible precisar la naturaleza del culto

de la llamada cueva de Platania (Cooper y Myers 1981, 133-134).

La brutalidad de la Deméter Melena no sélo la marca el lugar de su culto, aquél
en el que se escondio de los hombres y los dioses, la cueva, o su aspecto teriomorfico,
sino también sus actuaciones miticas. Pausanias nos traza un magistral relato de la
diosa telurica que se encoleriza y, al hacerlo, sin medir las consecuencias, condena al
género humano a la muerte por inanicidon desde su cueva escondida: “Dicen que,
después de esto, encolerizada contra Poseidon y afligida por el rapto de Perséfone, se
puso un vestido negro, fue a esta cueva y estuvo alli durante mucho tiempo. Cuando
todo lo que se produce en la tierra se perdia y el género humano estaba mas y mas
arruinado por el hambre, ninguno de los otros dioses sabia donde estaba escondida
Deméter. Pero Pan fue a Arcadia y unas veces cazaba en un monte u otras en otro y
cuando lleg6 al Eleo vio a Deméter, el aspecto que tenia y el vestido que llevaba. Zeus
se enter6 de esto por Pan y por esta razon envid a las Moiras junto a Deméter y ella,
obedeciendo a las Moiras, depuso su colera y cedié en su pena. Dicen los figalios que
por esto consideran consagrada la cueva a Deméter y en ella ofrendaron una imagen de

0]

madera (Xxoanon) ™.

El mito, tal y como nos lo transmite Pausanias, presenta influencias eleusinas
(quiza producto de las afinidades religiosas del Periegeta) y una estructura similar a la
que narra el Himno homérico a Deméter, con el enfado de la diosa, los terribles efectos
sobre la tierra y su posterior “entrada en razon”. Es posible que los misterios eleusinos
penetraran en el tejido religioso del Peloponeso a partir del s. V a. C, aunque la

“eleusinizacion” afecta principalmente a aspectos superficiales de los cultos como, por

438 paus. VIII 42, 13.
439 paus. VIII 42, 2-3.
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ejemplo, la iconografia de las Deméter de Licosura y Telpusa, y no al nucleo de la
celebracion propiamente dicho (Jost 1985, 354-355) pero el culto descrito por
Pausanias conserva el sabor de la tradicion local, expresada en frases introductorias

fhar]

como dryaletq vopllovol y dryaletq Paoiv=s

Esta primera parte del mito se mantiene en el universo divino. Los hombres son
simples comparsas, sufridores de la colera de la diosa, pero no tienen mayor
protagonismo que el resto de cosas que “se producen en la tierra” y que, al igual que
los hombres, se agostan y mueren. No son los hombres, como en el Himno homérico,
los que, por una parte, ablandan el corazén de la diosa desdichada y errante (Céleo y
Metanira la acogen con respeto y devocion en su hogar y le entregan el cuidado de
Demofonte, su hijo predilecto, nacido cuando ya no habia posibilidad de ello) y, por
otra, la encolerizan con su desconfianza. La Deméter Melena se esconde de ellos y lo
hace en una cueva, mientras que la Deméter eleusina se refugia en las colinas de
Eleusis, en el templo para ella construido por sus primero anfitriones y después
ofensores. La irrupcion de la negligencia y de la devocion humana ocupa otra

secuencia en el mito figalio posterior a la resolucion del conflicto entre deidades.

La presencia de Pan en el relato es altamente significativa, pues el dios cabra es
una de las figuras identitarias mas repetidas en las comunidades arcadias. Su papel es
secundario con respecto a los protagonistas (Deméter, que crea el problema, y Zeus,
que lo resuelve), pero actua como nexo de unidén, como elemento movil que trepa por
los montes y encuentra lo que otros no habian conseguido descubrir. Se retira para
dejarle las decisiones a Zeus, pero es €l quien da el aviso. La movilidad de Pan es un
elemento mas del paisaje, como la cueva, la imagen teriomorfa de la diosa o la propia
Deméter. Por el contrario, en el Himno homérico, Zeus se vale de sus servidores
tradicionales (Iris, Hermes) para llevarle a Deméter su mensaje de tregua. La diosa no

estd escondida, no es necesario encontrarla puesto que todos saben doénde se

0 Sfameni Gasparro 1986, 320-330 atribuye un mayor peso del culto de Eleusis en la tradicion figalia
(la pareja madre-hija, el vagabundeo de Deméter y la separacion abrupta de la hija, etc). Por mi parte,
creo que la vision de Jost se corresponde mejor con la situacion figalia que la de Sfameni, puesto que el
nucleo cultual de la Deméter Melena presenta caracteristicas tipicamente locales que son las que le
confieren personalidad propia.

*“! Paus. VIII 42, 1-2.
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encuentran; so6lo hay que convencerla. Pan, en cambio, es quien la halla cuando estaba

oculta, una situacion mitica por completo diferente.

La coélera de la diosa, tipica de las grandes deidades femeninas, no se calma con
este incidente. De hecho, afos después arremetié de nuevo contra los figalios: “No
recuerdan de quién era este xoanon ni de qué modo le alcanzaron las llamas. Cuando
desapareci6 la antigua los figalios no dieron otra imagen a la diosa y descuidaron la
mayoria de las fiestas y los sacrificios hasta que la esterilidad cayo sobre la tierra y
fueron como suplicantes a la Pitia, que les vaticind: “Azanes de Arcadia, comedores de
bellotas, que en Figalia / os habéis establecido, la caverna que ocult6 a Deo, la que dio
a luz un caballo@/, habéis venido a preguntar como libraros del hambre dolorosa / los
unicos que habéis sido dos veces nomadas, los inicos / que os habéis alimentado dos
veces de frutos salvajes. / Deo os hizo dejar de ser pastores y Deo pastores / de
segadores y comedores de pan os ha hecho de nuevo, / porque fue privada de
privilegios antiguos y antiguos honores de los hombres de antafio, / y os hara
rapidamente comeros los unos a los otros y a vuestros hijos / si no propiciais su colera
con libaciones de todo el pueblo / y honrais con honores divinos el fondo de la

fas]

caverna’

En esta ocasion, los hombres son los directos responsables del enfado divino y
pagan por ello con la muerte. El escenario ya no es una pelea entre deidades, sino un
acto humano de reprochable abandono y descuido en la consideracion debida a los
poderes superiores. Los hombres, y concretamente los figalios, mas que la propia
Deméter, son los protagonistas de este segundo episodio. Cualquier deidad hubiese
reaccionado colérica ante un descuido semejante. El tono de Pausanias es ahora
terriblemente topico y recuerda a los mitos arcadios (o, al menos, los que como tales
nos han sido trasmitidos, especialmente por el propio Pausanias@, que hacen pasar a

este pueblo por fases de civilizacion, reflejadas indirectamente en el oraculo en

#2 La Deméter Erinnis de Telpusa, muy similar a la Deméter Melena de Figalia, también se uni6 a un
Poseidon con forma de caballo siendo ella una yegua, pero la Deméter Erinnis dio a luz, aparte de a
Despina, al caballo Aridon (Paus. VIII 25, 7). Sobre las influencias y contaminaciones entre ambos mitos
Jost 1985, 315-317; Bruit 1986, 85 y Breglia-Pulci Doria 1986.

2 Paus. VIII 42, 5-6.

*“ Paus. VIII 1-5.
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cuestion, y centradas casi siempre en los territorios surorientales de Arcadia, es decir,

en el area de influencia de Megalopolis (Hejnic 1961, 81-82).

Pelasgo, nacido de la tierra, representaria el primer estadio civilizatorio. Con ¢l
se descubren e implantan algunas técnicas como la construcciéon de chozas o el
tratamiento de la lana para hacer Vestidos Es, ademas, quien introduce las bellotas
como alimento, bellotas que pronto se convierten en un arma arrojadiza contra los
arcadios y que estan en la base de la perorata de la Pitia. Los arcadios son definidos en
varias fuentes como “comedores de bellotas” (Bakavndﬂym)mpor oposicion a las
gentes civilizadas que se alimentan de trigo, el fruto de Deméter. En el texto la propia
Deméter arremete contra los figalios, acusandoles de pastores desagradecidos, de
noémadas salvajes que no s6lo no alcanzan a disfrutar de la civilizacion que la diosa les
proporcion6 en dos ocasiones sino que incluso se atreven a dejar de temer las
consecuencias de su pérdida. Por si eso fuera poco, la Deméter que los castiga es
aquella “que dio a luz a un caballo” (LTmoAe x00C Amooc)m,| es decir, una diosa muy
antigua de caracter ctonico, al igual que el Poseidon que la fecunda como caballo

(Sfameni Gasparro 1986, 323).

Pausanias recalca esa misma antigiiedad del culto y, con ¢él, de los hombres que
lo practicaban, a través de expresiones como TLUAC Talalac, los “honores
antiguos”@ que refuerzan la sensacion continua de arcaismo que rezuma todo el
texto. Esta imagen de los arcadios como rudos pastores alejados del mundo de la polis,
griegos pero no del todo, es la misma que explota Ovidio cuando, haciendo uso de la
leyenda que relacionaba a Evandro, hijo de Apolo, con los arcadios, con quienes habia
fundado una colonia en el Palatino e introducido en ella el culto a Pan Licadn, nos
describe las Lupercalias, las fiestas del lobo, y trata de demostrar su arcaismo, su
justificacion a través del pasado remoto. Ovidio no deja uno sélo de los topicos de la

Arcadia salvaje sin explotar: mas viejos que la luna, desconocedores de los frutos de

Deméter y de la domesticacion de animales, asi como de sus beneficios derivados,

3 Uno de los topicos del arcaismo arcadio es, precisamente, el vestirse con pieles de animales (Paus. IV
11, 3), al igual que los “primitivos” habitantes de la Locride Ozola (Paus. X 38, 3).
446
Hdt. I 66.
*“7 Paus. VIII 42, 6.
% Paus. VIII 42, 6.
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ajenos a las artes o a cualquier forma de cultura refinada, salvajes en medio de un

mundo casi idilico en su agreste virginidad

De Pelasgo nacera Licadn, imagen mitica de la Parrasia y de todo el area de
Megalodpolis, el rey que provoca la ira de Zeus sacrificando nifios en su altar, acto por
el que los arcadios se ven condenados a la involucion. Serd una de las hijas de Licadn,
Calisto, quien dé a luz a Arcas, el padre civilizador de los arcadios, de quienes éstos
toman su nombre, pues antes fueron llamados pelasgos. Es precisamente el hijo de la
osa quien civiliza a sus compatriotas, quien les ensefa el cultivo de los frutos y del

grano, asi como a hacer el pan, la comida civilizada por antonomasia (la civilizacion

[1s0]

llega de la mano de Démeter) o a tejer los vestidos™. El mito de Calisto y Arcas

contiene numerosas referencias al zoomorfismo divino y a la sacralidad de la

naturaleza. Asi, segin unas versiones Calisto fue convertida en osa®-como castigo

por haberse acostado con Zeus, bien para complacer los celos de HeraEI

i3]

aplacar la furia de Artemis™, lo que indica una regresiéon al mundo animal. Segiun

bien para

otras, el castigo se le impuso por dar a luz a Arcas, rompiendo los lazos de pureza y
obediencia que le unian a Artemis (Farnell 1977, 430-471). El mito también cuenta
como Arcas, nacido de la osa, se hizo merecedor del castigo divino al perseguir a su
madre, convertida en osa, mas alld de los limites del recinto sacro marcado por

Artemis para sus bestias.

El oriculo llama a los figalios Azanes, no en un sentido literal, como
pertenecientes a la tribu azania, problema que ya ha sido tratado, sino en un sentido
poético, puesto que a partir de época clasica no sera extrafio que el término azan se
emplee como sindonimo de arcadio, en una confusion poético-mitica que pretende
destacar la antigliedad de los arcadios y su diferencia frente al resto de Grecia (Nielsen
y Roy 1998). Dicha tradicion fue impulsada por el interés de Megalopolis de

construirse un pasado mitico que la remontara a épocas arcaicas, asentando su poder

“ Ov. Fast. 280-284.

430 paus. VIIL 4, 1.

1 Aunque no siempre se acepta la importancia de la osa en la figura de Artemis, su metamorfosis esta
atestiguada tanto por las fuentes escritas (Paus. X 31, 10; Eratost. Cat. VIII) como por la iconografia
(Trendall 1977, 99-101; Balty 1990). Su propio hijo, Arcas (dpkog, dpkToC), lleva en su nombre al 0so.
2 paus. VIII 3, 6; Apolod. I1I 8, 2.

** Eratost. Cat. VIIL
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presente. De hecho, Megalopolis no repard en esfuerzos para construirse un pasado
que la uniera a Azania, a la “cuna arcadia”, arguyendo que los parrasios habian sido
azanios y que ellos descendian de los parrasios (Nielsen y Roy 1998, 11). La politica
cultual de Megalopolis (Jost 1994a, 225-230), que recuperd cultos arcaicos y traslado
réplicas de cultos rurales al corazén de la recién fundada capital para sancionar por
poder divino la nueva estructura social impuesta por las elites, entronca directamente
con las llamadas “tradiciones azanias”, que comienzan a extenderse gracias a la labor

de Megaldpolis como propagandista, como veremos al tratar la Parrasia.

fisa]

El rito de culto a la Deméter Melena se basa en el “sacrificio no sangriento™
practica peculiar en un mundo, el griego, en el que la sangre y la carne de la victima
sacrificial estan en la base del ritual religioso de conexion con los dioses (Vernant
1981), aunque tampoco es el tnico casoE.I Es interesante analizar las ofrendas de este
peculiar culto. Pelasgo ensefi6 a los arcadios a vestirse con la lana de las ovejas y es
precisamente lana no trabajada, llena de grasa todavia, la que los figalios ofrendan a la
diosa. Los cereales, tipicos regalos a Deméter, estdn ausentes por completo del
escenario ritual de la diosa Melena, puesto que el culto retrotrae a estadios en los que
no se conocia ni el buey ungido ni el cultivo del trigo o la cebada, un tiempo anterior a
la civilizacion que impone Arcas. Pausanias menciona “los frutos de arboles

i3]

cultivados, particularmente la uva, y la miel de abeja™como ofrendas tipicas de este
culto, lo que implica que la diosa aprecia la intervencion humana en el proceso natural,
pero no hasta el extremo de requerir vino, sino s6lo uvas, ni pastelillos, simplemente
miel, que no deja de ser un producto animal cuya adquisicién implica Gnicamente su

recoleccion.

No hay trazas, pues, en este sacrificio de manipulacion de la naturaleza por

parte del hombre como corresponde a los periodos considerados “civilizados: no hay

% La polémica sobre la nocion de “sacrificio” y el tipo de ofrendas que implica (cruentas o no cruentas)
es una larga discusion historiografica con hitos como los estudios de Hubert, H. et Mauss, M. Sacrifice:
its nature and function, London, 1964; Meuli, K. “Griechische Opferbrauche” en Phyllobolia. Fetschrift
fir P. von der Muhll, Bale, 1946, 185-288; Burkert 1983; Casabona 1966; Detienne y Vernant 1989;
Girard 1977; Rudhardt 1958; Reverdin y Rudhardt (eds.) 1981, etc. que me limito a sefialar, pues su
desarrollo daria lugar (de hecho, ya lo ha dado) a varias tesis doctorales.

3 paus. 11 30, 4 (rituales “al modo eleusino™).

PO Ty 8¢ Amd TAY SévSpwr TOY Hpépwr TA TE dMa Kal ARTENOU KapTOY KAl HENOCOGY Te
knpta” (Paus. VIIT 42, 11).
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sangre, no hay cereales y no hay platos preparados, s6lo primicias (Bruit 1986, 83). El
ritual de ofrecimiento de primicias es como la institucionalizacion del simple acto de
dar, acto que espera una contraprestacion en forma de don divino. El castigo caera
sobre el que rompa el circulo de intercambio, este “reciproco altruismo”, como les
ocurre a los figalios al desatender a la diosa (Burkert 1979, 53-54). Creo que en este
culto se mezclan los ritos y mitos antiguos con el desarrollo social que promueve su
modificacidn, asi como con la necesidad inherente a estos santuarios arcaizantes de

alzarse como insignias de reconstruccion permanente del pasado.

La diosa a la que se rinde culto se caracteriza por su papel normativo en lo
social y productivo en lo econdémico, pero también por ser fuente de fertilidad humana
y animal. Su culto, periférico en localizacién y en conceptualizacion politica, esta, de
hecho, atendido por una sacerdotisa, no por un hombre, que tiene a su cargo a tres
ayudantes, esta vez si masculinos, lo que supone una alteracion de las reglas sociales

Li57]

de convivencia entre géneros y, por tanto, redunda en su caracter “marginal’™

Es esta vertiente fertilizadora y teltrica la que se potencia en el culto figalio. En
primer lugar, la epiclesis de Deméter, Melena, retrotrae a preocupaciones tellricas y
cultos vegetales (Jost 1985, ?)16)@.I En segundo, la propia imagen de la diosa es de
caracter teriomorfico y no estd esculpida en piedra ni en marmol, sino en madera, al
modo tradicional. Su cabeza es de caballo y por cabellos tiene serpientes y “otros
animales”. Ademas, porta en las manos un delfin y una paloma, quiza para completar
su dominio sobre el reino animal en su conjunto terrestre, acudtico y aéreo (Sfameni
Gasparro 1986, 326). Por si esto fuera poco, mantiene una relacion sexual con el
Poseidon caballo y da a luz a una hija, Despina, envuelta, a su vez, en mitos
teriomorficos (como trataré en el capitulo siguiente). Y, por ultimo, sus ritos
sacrificiales no estan presididos por la normativa poliada, sino por la de la tradicion

local, una tradiciéon que se refugia en la antigiiedad ritual, aun cuando es posible que

7 Paus. VIII 42, 11. En Megalopolis (IG V 2, 432, lin. 43) aparecen también estos ayudantes o
1€§)OGUT€C.

% Cabe la posibilidad de que Melena fuera el nombre de una antigua deidad local, sincretizada con
Deméter en forma de epiclesis, proceso mas que frecuente en toda Grecia. Sin embargo, no es mas que
una hipétesis que no puede ni comprobarse ni desmentirse y que no modifica lo dicho hasta el momento.
Sobre el particular, Jost 1985, 316-317.
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dicha antigiiedad fuera simplemente un invento legitimador de la construccion

ideoldgica, como ya he comentado.

Cuando la estatua de la diosa se quema, bajo el reinado de Fialo, el rey que
“subvirtié” la tradicion y se atrevid incluso a cambiar el nombre de la ciudadm,I los
figalios se olvidan de sus obligaciones para con la diosa, es decir, aparcan la tradicion,
le dan de lado. La diosa, colérica, reclama su pasado robado por el olvido y les encara
hablandoles de los beneficios agricolas de los que les ha hecho participes, beneficios
que anteriormente no habian tenido un papel en su culto ni en su rito y que, sin
embargo, ahora son introducidos porque explican mejor las creencias sociales, basadas
en la agricultura. Los rituales, al igual que cualquier otro elemento social, cambian
conforme la sociedad precisa de esos cambios. La idea de que son rigidamente
conservadores y que no varian ni su significado ni su forma, es un presupuesto de los
estructural-funcionalistas que no tiene por qué ser aceptado, pues contradice la
movilidad intrinseca a la historicidad humana (Garwood 1991, 24; Kirk 1991, 55). El
rito se afirma por la repeticion, que precisamente tiene la funcion de hacer
aprehensibles los cambios, de naturalizarlos a través de la practica cotidiana,
envejeciéndolos (Rowlands 1993, 147). Es el proceso de re-encantamiento del mundo
del que habla Walter Benjamin en sus analisis filosoéficos: el pasado evocado como una
imagen sonada puede reencantar un mundo que ha perdido la ilusion (Buck-Morss

1991).

Asi, los figalios se ven obligados a llamar a un escultor que reproduzca tal cual
la antigua estatua de la diosa, algo realmente infrecuente en Grecia (Jost 1998, 264).

Ademas, es una inspiracion divina, un suefo, el que le indica a Onatas, el escultor

fico]

elegido, como debe de llevar a cabo su obra™- Los, a primera vista, anacronicos

aditamentos de la diosa (su cabeza de caballo, las serpientes...) se reproducen

bat]

fielmente™ "y en esa reproduccion adquieren nuevo sentido, la sociedad los asimila

% Paus. VIII 5, 8.

% La obra de Onatas debi6 llevarse a cabo en la primera mitad del s. V, concretamente entre el 470-460
a. C, siguiendo las indicaciones de Pausanias, quien sitiia este episodio una generacion después de las
Guerras Médicas (Paus. VIII 42, 7), asi como otros datos sobre las obras esculpidas por este artista (Jost
1985, 90; Moggi y Ossana 2003, 489).

1 Algunos autores han defendido que la estatua de Onatas posiblemente fue antropomorfizada, ya que
los caracteres animales de la obra original resultarian extrafios por completo al mundo clésico. Incluso
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otra vez y les otorga un papel en su desarrollo, pero no el mismo, puesto que la
sociedad ha cambiado. La Deméter Melena pudo mantener su forma, pero no su
significado, que debid ser replanteado por sus adoradores, aunque a nosotros nos esté

Vedadoﬁ.I

se ha llegado a identificar la Deméter Melena con una estatua acéfala del Palacio Mocenigo en Venecia
que representa una figura femenina con prétomo de caballo, como recoge Moggi y Ossana 2003, 489.

%2 Maravillosa adaptacién literaria de estas ideas sobre el contexto y la forma de asumirlo es el cuento
de Borges, “Pierre Menard, autor del Quijote”. En ella, Pierre Menard decide escribir de nuevo la obra
cumbre de Cervantes y para ello no encuentra mejor forma que emplear las mismas palabras en el
mismo orden, sin modificar ni una coma. No se trata de una copia, sino de una creacion en toda regla
puesto que El Quijote en el contexto de Menard es radicalmente diferente a aquel que escribié Cervantes
en el suyo y, por tanto, las obras resultantes son dos creaciones independientes que permiten